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RESUMO

Este texto pretende apresentar algumas idéias fundamentais do pensamento politico do
jovem Marx. Tais idéias foram desenvolvidas a partir da critica & emancipagéo politica moderna.
A politica, para Marx, na modernidade, através do sistema representativo, cinde os individuos em
cidadéaos e burgueses, sobrepondo o Estado politico aos seus membros, configurando-o como o
comité privado da burguesia.
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ABSTRACT

This text presents some fundamental ideas of the young Marx, which are related to his criticism
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Em 11 de outubro de 1843, na ocasido
com 25 anos, Marx chega a Paris, capital in-
telectual do mundo, cidade de lutas politicas
e sociais e de uma classe operéria revolucio-
néria. Em Paris viviam milhares de refugiados
alemées, que escaparam das perseguigdes
politicas do governo prussiano. Esses alemaes
formaram grupos (espécie de sociedade se-
cretas) de orientacdo socialista, aos quais Marx
passou a frequentar. Foi nestes grupos que ele
teve contato com os ideais revolucionérios do
operariado francés, ideais estes que marcardo
toda a sua obra daf por diante. Todo esse con-
texto serd fundamental a formagéo intelectual
do jovem filésofo e o dard &dnimo para o novo
empreendimento que pretende dar termo jun-
tamente com seu amigo Arnold Ruge, a criagao
de uma revista que divulgasse os ideais revolu-
cionérios.!

Marx passa a dedicar-se com afinco ao
projeto da revista, mesmo havendo divergén-
cias tedricas entre ele e Ruge.

Arnold quer fazer dela o ponto de con-
vergéncia dos liberais da Alemanha e da
Franga, ao passo que Karl pretende, pelo
contrério, transformé-la em instrumento

revolucionario.?

Contudo, em fevereiro de 1844 ¢ langado
o primeiro numero da nova revista, chamada
Deutsch-Franzésische Jahrbticher (Anais Fran-
co-Alemaes), no qual aparecem dois textos de
Marx, que serdo o carro chefe desse primeiro e
unico nuimero: A Questdo Judaica e Contribui-
cdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel 3
Nesses textos Marx reflete o espirito do perié-
dico, qual seja, unir numa mesma publicacéo o
espirito filoséfico aleméo, a “"humanidade pen-
sadora que ¢ oprimida”, a “critica da arma” e o
espirito politico francés, a "humanidade sofre-
dora que pensa”, a “arma da critica”. Em carta
a Ruge em 1843, a qual serviria de abertura

ao primeiro numero dos Deutsch-Franzésische
Jahrbticher, Marx deixa transparecer esse
projeto:

O sistema de lucro e comércio, de
exploracdo humana e de propriedade
produz, muito mais rapidamente do que
o aumento da populagdo, uma divisdo da
sociedade contempordnea que a velha
sociedade é incapaz de sanar, porque ela
nunca sana ou cria, mas apenas existe e
goza. A existéncia de uma humanidade
sofredora que pensa e uma humanidade
pensadora que é oprimia deve necessa-
riamente ser desagradavel e inaceitavel
ao mundo animal dos filisteus que nunca
agem nem pensam mas apenas gozam.
Por nosso lado o velho mundo deve ser
trazido & luz do dia e deve ser dada uma
forma positiva ao novo. Quanto mais
tempo os acontecimentos cederem a
humanidade pensante para se recordar
e & humanidade sofredora para se reunir,
mais perfeito serd o produto que o tempo
atual leva em seu ventre *

Em ambos os textos, Marx discute temas
politico-religiosos. A religido era um dos assun-
tos mais abordados entre os jovens hegelianos.
Bruno Bauer e Ludwig Feuerbach, com quem
Marx discute, haviam mostrado o aspecto ne-
gativo da religido como impedimento a realiza-
céo do homem concreto, politico. Nesse senti-
do, Marx afirma que a critica a religido, como
formulada por esses filésofos, é o pressuposto
de toda critica.® Partindo de tais formulagées, o
jovem Marx edificard seu pensamento politico-
emancipatério.

Em A Questdo Judaica, Marx expde, em
linhas gerais, a critica de Bauer. Este discute a
situacdo dos judeus alemées que vivem sob a
tutela do Estado prussiano cristdo. Os judeus
alemaes, conforme Bauer, sdo egoistas, por
buscarem uma emancipacdo apenas para si

! Arespeito desse periodo da vida de Marx confira: ATALLL Jacques. Karl Marx ou o espirito do mundo. Tradugéo de Clévis Marques. Rio
de Janeiro: Record, 2007; LAPINE, Nicolai. O jovem Marx. Tradugéo de Zeferino Coelho. Lisboa: Editorial Caminho, 1983; MCLELLAN,
David. Karl Marx: vida e pensamento. Tradugdo de Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1990.

2 Ct. ATALLI, Jacques. Karl Marx ou o espirito do mundo. Op. cit., p. 74.

8 Para o estudo de ambos os textos de Marx utilizamos a tradugéo portuguesa de Artur Morao: MARX, Karl. A questdo judaica. Manuscritos
Econémico-Filoséficos. Lisboa: Edi¢gdes 70, 1989; MARX, Karl. Contribuigdo a critica da filosofia do Direito de Hegel. Manuscritos
Econémico-Filosdficos.Lisboa: Edigdes 70, 1989. Além desta, utilizamos a tradugéo inglesa da Marx/Engels Collected Works (MECW):
By Progress Publishers of the Soviet Union in collaboration with Lawrence & Wishart (London) and International Publishers (New York).
Volume 3. disponivel em: http://www.redmarx.net/. Acesso em 10 de ago 2008.

4 MARX, Karl. A correspondence of 1843. In. MCLELLAN, David. Karl Marx: vida e pensamento. Op. cit., p. 77.

5 MARX, Karl. Contribuicdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Op. cit., p. 77.
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dentro de um Estado de privilégios, como era
o caso do Estado Alemao. Os judeus queriam
usufruir dos direitos de cidaddo, mesmo colo-
cando a frente de sua humanidade a religiosi-
dade, isto €, sem abandonarem seus preceitos
religiosos. Da mesma forma, o Estado cristdo
ndo pode conferir aos judeus seus direitos por-
que atua de acordo com seus preceitos reli-
giosos. Um Estado religioso ndo pode agir de
outro modo a néo ser concedendo privilégios
aqueles que comungam seus preceitos, por-
tanto, um Estado cuja liberdade ¢ limitada.
Desse modo, os judeus ndo garantirdo os seus
direitos, pois o Estado cristdo jamais deixaré os
seus preceitos cristdos do mesmo modo que o
judeu ndo deixard os seus preceitos judaicos.

Ao querer a emancipacédo do Estado
cristdo estd a pedir que o Estado cris-
tdo abandone o seu preceito religioso.
Renunciard ele, judeu o seu preceito
religioso? Terd entéo o direito de exigir
que outro renegue a sua religido.®

Nesse sentido, uma emancipagéo na Ale-
manha, ou em qualquer outro Estado religioso,
néo poderé ocorrer. O objetivo de Bauer ¢ legi-
timar a emancipagéo politica. Dai ele conclui,
apds analisar a situacdo especifica do Estado
aleméo, que o obstdculo a emancipagéo ¢ a
religido. Conforme ele, a principal oposigao
entre o judeu e o cristdo é a oposigéo religiosa.
Nesse sentido, abolindo-se a religido efetivar-
se-4 a emancipagao politica. Porém,

[...] enquanto o Estado permanecer cris-
tdo e o judeu continuar a ser judeu, sdo
igualmente incapazes, aquele de conferir
e este de receber a emancipagéo.”

Portanto, Bauer concebe a emancipagéo
politica enquanto abolicdo da religido do seio
do Estado. Essa é a sua solucédo a questéo ju-
daica. Nesta perspectiva, a andlise de Bauer
envereda pelo caminho da contradicdo entre
Estado e religido. A emancipagéo politica, que
na concepgdo de Bauer seria a verdadeira
emancipag¢do humana, ocorreria quando o ho-
mem pusesse a sua condigcdo de ser religioso

atrds da sua condigédo de cidadéo, para viver
uma condicdo humana universal. Daf podemos
inferir a idéia fundamental de liberdade para
Bauer: ser livre é desfrutar dos direitos univer-
sais do homem que sdo garantidos pelo Estado.
Se alguém quiser cumprir seus preceitos reli-
giosos, que o faga como assunto absolutamen-
te privado. Por exemplo, no caso especifico do
judeu, ele deixaria realmente de ser judeu se

[...] ndo admitisse, através do seu cdédigo
religioso, ser impedido do cumprimento
dos deveres para com o Estado e para
com os concidadéaos; se assistisse e
participasse, aos sdbados, nos assuntos
publicos da cadmara de deputados.?

Todavia, para Marx, as formulacdes de
Bauer sdo unilaterais. Ele submete & critica
apenas o Estado religioso, dando a questdo ju-
daica um caréter idealista e teoldgico. Bauer
nao percebeu que a religido, seja judaica ou
cristd, ¢ uma mera projegédo das relagdes so-
ciais. Marx formula um questionamento que
nos faz refletir sobre os limites da emancipacéo
politica. Para ele,

[...] ndo bastava perguntar: quem deve
emancipar? Quem terd de ser emanci-
pado? A critica teria ainda de fazer uma
terceira pergunta: que espécie de eman-
cipagéo estd em jogo? Que condicdes se
fundam na esséncia da emancipagéo que
se procura? ?

A religido nédo se opde a emancipagédo
politica, pensa Marx. Antes, ela demonstra a
insuficiéncia de tal emancipacéo e do Estado
que dela resultou, o qual é apenas um retlexo
imaginario da sociedade, pois seus ideais po-
liticos de liberdade individual e igualdade de
direitos ndo se cumpriram.

Mas, uma vez que a existéncia da religido
constitui a existéncia de um defeito, a
fonte de semelhante imperfeicdo deve
procurar-se na natureza do préprio Esta-
do. A religido j& ndo surge como a base,
mas como a manifestacdo da insuficiéncia
secular.”10

6 MARX, Karl. A Questdo Judaica. In: Manuscritos econémico-filoséficos. Op. cit., p. 36.

" Ibidem, p., 38-39.
8 Ibidem, p., 36.
9 Ibidem, p., 39.
10 Ibidem, p., 41.
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O homem moderno busca na religido a
satisfacdo de suas caréncias porque a socie-
dade ndo pode suprir tais caréncias.

Nesse sentido, a emancipacdo politica
néo constitui a plena emancipagdo do homem,
por quanto continua a imperar na sociedade
civil o esplirito religioso da separacéo e os ho-
mens continuam subjugados, sem a efetivacdo
de seus direitos. Tal emancipagéo, portanto,
nao efetiva a liberdade humana porque o ho-
mem continua a ter um mediador, o Estado. Este
“[...] é o intermediério entre o homem e a liber-
dade humana [...] constitui o intermediério ao
qual o homem confia toda a sua ndo divinda-
de, toda a sua liberdade humana.”!! O Estado
medeia a existéncia particular dos individuos a
sua existéncia genérica, enquanto membro de
uma sociedade igualitdria, porém apenas no
plano ideal. Em outros termos, a vida genérica
do homem, na modernidade, sé aparece for-
malmente, nas leis abstratas do Estado demo-
crético. Desse modo, embora a emancipacéo
politica represente um avanco (a forma final da
emancipag¢do humana na sociedade moderna)
por meio da transformagéo do Estado religioso
em Estado politico, negando as formas escra-
vista e feudal de exploracdo e desigualdade,
ela permanece limitada, pois ndo consegue ul-
trapassar as contradigdes sociais, a exploragao
e as desigualdades humanas de forma geral,
mas apenas as reconfiguram. Isso revela que
a esfera politica, enquanto pretensa esfera da
universalidade, distancia-se da vida concreta
dos individuos, reduzindo-se a combinacdo de
interesses privados.

A democracia moderna, vista por essa
perspectiva critica, é caracterizada pela con-
tradigdo fundamental entre liberdade e igual-
dade politicas e liberdade e igualdade concre-
tas. Essa é uma contradigdo imanente a ordem
sécio-politica burguesa, o que significa dizer
que democracia e capitalismo se opdem fun-
damentalmente. Isso porque democracia pres-
supde determinadas condigdes materiais para
efetivar-se, formas concretas de existéncia que
permitam ao homem pleno desenvolvimento

" Tbidem, p. 43.

de suas potencialidades, o que o capitalismo,
por sua propria organizagdo, ndo permite; dito
de outro modo, a antitese entre capitalismo e
democracia revela-se na falta de condigées
materiais bésicas a sobrevivéncia dos homens,
pois democracia requer condigbes materiais,
igualdade e liberdade reais, que o capitalismo
nao pode garantir, pois suas regras submetem-
se as leis do mercado, a acumulagdo do capial,
em suam a sua autoreproducéo.'?

Na ContribuicGo a Critica da Filosofia do
Direito de Hegel, implicitamente, Marx expde os
elementos fundamentais da critica religiosa de
Feuerbach. Com essa critica fora desvendada a
verdadeira esséncia da religido, desmistificado
e humanizado o ser de Deus, despojando-o do
seu caréter sobre-humano. Na verdade, Deus é
o préprio homem alienado de si e que elevou
sua esséncia ao universal. Por isso, em Deus o
homem encontra apenas o seu reflexo. Com
essa idéia, Feuerbach inverte uma das méximas
religiosas: o homem néo foi criado & imagem e
semelhanca de Deus, mas, ao contréario, Deus
foi criado a imagem e semelhanga do homem.
Do mesmo modo, a religido nao faz o homem,
mas é este quem a constitui, porquanto a reli-
gido é a mera expressdo efetiva da alienacédo
da genericidade (autoconsciéncia) humana. A
religido revela a universalidade humana, po-
rém, uma universalidade abstrata, hipostasiada,
contraposta a existéncia real dos individuos, do
mesmo modo que o Estado cria uma universali-
dade humana abstrata no direito.

Tal critica pde em questdo o resgate do
homem real, sensivel, restituindo-lhe todos os
seus atributos outrora alienados em Deus. Esse
€ o aspecto positivo da critica religiosa, do qual
a andlise marxiana partird, dando continuidade
ao resgate do homem, na busca das condigdes
materiais que possibilitem uma real efetivacéo
das suas potencialidades na existéncia sécio-
politica.

Portanto, a critica de Marx situa-se no
campo sécio-politico, no qual a religido € pro-
duzida. E na vida social que se funda a inver-
sédo dos atributos humanos. Nessa perspectiva,

12”34 se pode falar de democracia quando desaparecem todas as formas de dependéncia do homem frente ao homem, de exploracéo e
de opressdo do homem pelo homem, de desigualdade social e de auséncia de liberdade”. Cf. LUKACS, Gyérgy. Concepcéo aristocratica
e concepcéao democratica do mundo. In. O jovem Marx e outros escritos de filosofia. Tradugao de Carlos Nelson Coutinho e José Paulo

Netto. Rio de Janeiro: Editora UFR], 2007, p. 28.
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a critica feuerbachiana mostra-se limitada, re-
velando seu aspecto negativo, pois ndo desceu
a fonte do estranhamento religioso, que, con-
soante Marx, seria a prépria sociedade civil em
suas contradigdes estruturais. Feuerbach néo
atentou para o fato de que ¢ a insuficiéncia
secular, isto é, a insuficiéncia da sociedade e
do Estado moderno que conduz o homem ao
estranhamento de sua esséncia, na medida em
que nado sdo garantidas as condigbes materiais
necessdrias a satisfacdo de suas caréncias béa-
sicas. Sob este aspecto, Marx afirma que é o
Estado e a sociedade quem criam a religido
enquanto reflexo de sua insuficiéncia:

[...] o homem néo é um ser abstrato,
acocorado fora do mundo. O homem ¢ o
mundo do homem, o Estado, a sociedade.
Este Estado e esta sociedade produzem
a religido, uma consciéncia invertida
do mundo, porque eles sdo um mundo
invertido. A religio ¢ a teoria geral deste
mundo, o seu resumo enciclopédico, a
sua légica em forma popular, o seu point
d’honneur espiritualista, o seu entusiasmo,
a sua sangdo moral, o seu complemento
solene, a sua base geral de consolagéo e
de justificacéo. Ea realizagdo fantdstica
da esséncia humana, porque a esséncia
humana néo possui verdadeira realidade.
Por conseguinte, a luta contra a religido é,
indiretamente, a luta contra aquele.’®

A afirmacé&o marxiana, de que o homem
nao é um ser abstrato fora do mundo, revela
a sua compreensdo do principio antropolé-
gico de Feuerbach. Este principio, porém, é
limitado, porquanto nédo atribui ao homem a
determinagéo histérico-social. Na filosofia de
Marx, a superacdo do antropologismo abs-
trato de Feuerbach desemboca numa critica
sécio-politica, uma critica ao mundo invertido,
a sociedade burguesa, a qual, respaldada pelo
Estado, cria a religido enquanto reflexo de sua
insuficiéncia.

Enquanto teoria geral do mundo, resumo
enciclopédico, a religido revela as contradi-
g¢bes e insuficiéncias seculares. O religioso

que busca em Deus a paz, a satistagéo, o bem,
revela uma realidade social violenta, injusta e
ma. Por isso que a religido é a Iégica em forma
popular da sociedade. Enquanto sangcdo mo-
ral, a religido justifica os valores sociais que,
em geral, encobrem as relagdes injustas e de-
siguais. Por um lado, ela ameniza, conforta os
homens de seus sofrimentos e, por outro, ela
justifica esses sofrimentos. E nesse sentido que
ela é a base geral de consolagdo e justifica-
cdo. Em suma, a religido constitui-se enquanto
reflexo da genericidade humana néo efetivada
na vida concreta. Sendo assim, para Marx, a
luta contra a religido é uma luta indireta contra
as contradi¢des da sociedade civil burguesa; a
critica a religido é uma critica indireta ao modo
de via do homem na modernidade.

Ao constituir-se como expressdo da mi-
séria real dos homens, a religido €, simultanea-
mente, um protesto contra essa miséria. E nesse
sentido que Marx a define como “o suspiro da
criatura oprimida, o intimo de um mundo sem
coracdo e a alma de situagdes sem alma;”!*
em poucas palavras, “o épio do povo.”!® Des-
se modo, é preeminente a aboligdo da religido
enquanto felicidade iluséria, pois tal abolicdo
pressuporia a abolicdo do estado de miséria
social. Essa é a conditio sine qua non & efeti-
vagéo da felicidade real dos homens, & liber-
dade de uma vida de ilusdes. Assim a vida hu-
mana poderia fundar-se na vontade livre (Cf.
HEGEL. Principios da Filosofia do Direito), na
razdo. O homem viveria de acordo com seus
valores propriamente humanos, numa relagdo
de aquidade. Nas palavras de Marx:

A abolicdo da religido enquanto felici-
dade iluséria dos homens é a exigéncia
a sua felicidade real. O apelo para que
abandonem as ilusdes a respeito da sua
condigéo é o apelo para abandonarem
uma condi¢do que precisa de ilusées.
A critica da religido é, pois, o germe a
critica do vale de lagrimas, do qual a
religido é a auréola.!®

Resgato o homem e desmitificada a re-
ligido, a tarefa fundamental da filosofia agora

18 MARX. Karl. Contribuigdo a critica da filosofia do direito de Hegel. Op. cit., p. 77.

4 Ibidem., p. 78.
15 Ibidem., p. 78.
16 Ibidem., p. 78.
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¢ explicitar a verdade deste mundo, isto é, o
auto-estranhamento humano na vida social, no
trabalho, na politica e na economia. Marx esté
consciente dessa tarefa filoséfica e o objetivo
dos seus escritos pés 1844 é realizé-la. Superar
as formas burguesas de relagdo, nas quais as
esferas sociais pressionam-se umas as outras,
imperando a estreiteza do espirito € uma po-
litica da insignificdncia, que néo possui valor
algum para a vida dos individuos, é o intuito
da filosofia marxiana.!” Marx néo pretende
simplesmente negar um modo determinado
de estranhamento, no caso o estranhamento
religioso — e alcangar as mesmas conquistas
politicas dos Estados modernos, pois isso seria
uma mera reconfiguracdo das formas sociais
de estranhamento. O que ele verdadeiramente
pretende é revolucionar toda e qualquer for-
ma estrutural de estranhamento nos campos
da politica, economia, entre outros. Ou seja, o
alvo da filosofia radical de Marx “é um inimigo
que ela procura, nédo refutar, mas destruir. "8
Portanto, ao tratar, aparentemente, de
probleméticas religiosas, Marx realiza uma
minuciosa anélise da natureza da sociedade
civil burguesa, a partir de uma discussao acer-
ca da diferenca entre emancipagao politica e
emancipacdo humana. A primeira, ocorrida na
modernidade com o advento das revolugdes
burguesas, em especial a Revolugdo France-
sa, possui graves limites, na medida em que
garante a igualdade de direito para todos os
individuos, porém apenas no dmbito do direito
formal, porque abstrai das condigdes concre-
tas de vida desses mesmos individuos na so-
ciedade, onde impera o espirito do egoismo,
gerando homens fragmentados, divididos. Esse
espirito social burgués pode ser sintetizado na
afirmacéo hobbesiana da bellum omnium con-
fra omnes. A emancipagdo humana, do con-
trério, € a realizacdo da verdadeira liberdade,
o retorno do homem a si, a efetivagdo da sua

genericidade, é a revolugdo néo apenas das
estruturas politicas, mas sociais.

O fato que reflete a contraditoriedade da
emancipacao politica é a cisdo do homem em
citoyen e bourgeois. O primeiro é o membro da
comunidade politica; o segundo, o membro da
sociedade civil. Este estd voltado apenas para
si, para seus interesses particulares, a conser-
vagéo da sua propriedade e da sua individuali-
dade egoista, dissociado dos interesses comuns
da sociedade. O citoyen é o homem genérico,
universal, porém, que ndo existe efetivamente,
enquanto o bourgeois ¢ o individuo, entendido
como ser privado, particular, o homem real. Te-
mos, desse modo, uma dupla existéncia humana,
ndo s distintas, mas opostas. Marx apresenta
essa oposicado nos seguintes termos:

O Estado politico aperfeigoado é, por
natureza, a vida genérica do homem em
oposigdo a sua vida material. Todos os
pressupostos da vida egoista continuam a
existir na sociedade civil. Onde o Estado
politico atingiu o pleno desenvolvimento,
o homem leva, ndo s6 no pensamento, na
consciéncia, mas na realidade, na vida,
uma dupla existéncia — celeste e terrestre.
Vive na comunidade politica, em cujo seio
¢é considerado como ser comunitério, e na
sociedade civil, onde age como simples
individuo privado, tratando os outros ho-
mens como meios e tornando-se joguete
de poderes estranhos. !?

A vida genérica do homem no Estado
democrético-burgués € imaginéria, dotada de
uma universalidade irreal. Nesse sentido, a in-
dividualidade egoista (caracteristica do bour-
geois) surge como a determinacdo essencial
do homem e a sua existéncia se contrapde a
existéncia do citoyen do mesmo modo como a
existéncia do ser religioso se contrapde a exis-
téncia do cidaddo.?® Nesse sentido, até que

7. Ct. WOOD, Allen W. Karl Marx: arguments of the philosophers. New York: Routledge, 2004, p. 44.
18 MARX. Karl. Contribuigdo & critica da filosofia do direito de Hegel. Op. cit., p. 80.

19 MARX, Karl. A questdo judaica. Op. cit., p. 45.

20 "Nesta divisdo e contradigdo que se reproduz em cada individuo [...] o cidadéo é o servidor do burgués, do homme que a ‘Declaragéo
dos direitos do homem' tem em vista. Marx mostra que, mesmo durante a Revolucdo Francesa, na fundamentacgéo teérica de todas
as Constituigdes [...] é conservada esta relagao, pela qual o cidaddo é paradoxalmente diferenciado do ‘homem’ e subordinado a
ele [...] Isto significa que a revolucéao politica (burguesa), ainda que em seu periodo heréico aspire a ir além do seu restrito horizonte
burgués, deve — enquanto perdurar o sistema capitalista — regressar as condigdes normais da sociedade burguesa, ou seja, a sua
contraditoriedade, pela qual o homem ¢ dividido e alienado de si mesmo.” Cf. LUKACS, Gyérgy. O jovem Marx. Sua evolucéo filoséfica
de 1840 a 1844. In: O jovem Marx e outros escritos de filosofia. Op. cit., p. 168.
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ponto o espirito religioso foi abolido da socie-
dade com a emancipagéo politica’?

A diferenca entre o homem religioso e
o cidadéo ¢ a diferenca entre o comer-
ciante e o cidadéao, entre o jornaleiro e
o cidadéo, entre o proprietario de terras
e o cidad&o, entre o individuo vivo e o
cidadé&o.?!

Desse modo, embora a Revolugdo France-
sa, enquanto expressdo maxima do movimento
emancipatério moderno, tenha despertado a
consciéncia humana para a cidadania e lan-
cado as bases para a constituigdo dos Estados
modernos e dos Direitos Humanos, por outro
lado ela consolidou o espirito do capitalismo,
que trouxe consigo a dilaceracdo da determi-
nagéo social do homem e o estranhamento em
todas as esferas da sua vida.

Marx mostra, portanto, que a emancipa-
céo politica manteve o espirito da religido e,
sendo assim,

[...] a contradicdo em que o adepto de
uma religido particular se encontra quan-
to & sua cidadania é apenas uma parte
da universal contradi¢do secular entre o
Estado politico e a sociedade civil.??

E nesse sentido que a emancipagao poli-
tica ndo é a verdadeira emancipagdo humana.
Conclui-se que a natureza da emancipacdo
politica é contraditéria e se o homem desejar
emancipar-se humanamente, ndo deve livrar-
se primeiramente da religido, mas antes deve
ultrapassar as estreitezas da emancipagao po-
litica moderna, ou seja, os limites da politica
democrético-burguesa.

No bojo da critica & emancipacdo po-
litica, Marx expde o caréter formal-abstrato e
os limites dos Direitos Universais dos homens,
fazendo uma anélise critica desses direitos na
sociedade capitalista e compreendendo o dis-
curso burgués que os fundamenta. Os Direitos
Humanos, consoante Marx, nada mais sdo do
que os direitos do burgués egoista, do homem
separado do homem e da comunidade. Tal fato

2l MARX, Karl. A questdo judaica. Op. cit., p. 46.
2 Ibidem., p. 53.
2 Ibidem., p. 54.
24 MARX, Karl. A questdo judaica. Op. cit., p. 54.

j& revela uma contradicéo, haja vista tais direi-
tos s6 poderem ser exercidos na comunidade,
na relacdo com os outros. “O seu contetdo ¢ a
participagdo na vida da comunidade, na vida
politica da comunidade, na vida do Estado.” %
Contudo, esses mesmos direitos justificam a
sociedade moderna fragmentada. Nesse sen-
tido, apresenta-se uma contradigdo essencial
dos Direitos Humanos: por um lado tais Direitos
sdo garantidos a todos os individuos enquanto
membros da comunidade politica e, por outro,
eles ndo sdo efetivados para todos, haja vista
a sociedade burguesa, na qual esses Direitos
devem ser exercidos, assentar-se na separa-
céo entre os homens, como vimos acima. Nesta
perspectiva, Marx afirma que os Direitos Uni-
versais do homem s&o direitos meramente for-
mais, os direitos de um homem alegdrico.

Para reforcar sua argumentacéo, Marx
analisa os quatro Direitos fundamentais do ho-
mem estabelecidos pelas Constituicdes moder-
nas, a saber: liberdade, propriedade, igualda-
de e seguranca. A liberdade é definida como
o direito que o homem tem de fazer tudo o que
bem entender, contanto que néo prejudique
os outros. J& o direito a propriedade permite
ao homem dispor, de acordo com sua vontade,
dos seus bens e rendas, bem como dos frutos
do seu trabalho ou da sua industria. A igual-
dade é o direito que todos tém de desirutar, na
mesma medida, dos direitos e bens sociais. Por
fim, o direito & sequranga permite a conserva-
céo da ordem.

Marx néo se opde a esses direitos, ele re-
conhece que sdo conquistas histéricas impor-
tantes e ndo apenas um dom da natureza ou
dote da histdria; ele tem consciéncia de que
sdo “o prémio da luta contra o acidente do nas-
cimento e contra os privilégios” (MARX, 1989,
p. 54).%* que a histéria foi fransmitindo geracéo
apds geracdo. Contudo, ele pretende que es-
ses mesmos direitos sejam realmente efetivados.
Observa que a constituicdo social burguesa
ndo é capaz de realizd-los, que a Declaracéo
Universal dos Direitos do Homem nada mais é
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do que uma formalidade. Além disso, constata
que os Direitos do homem “constituem apenas
os direitos de um membro da sociedade civil,
isto é, do homem egoista, do homem separado
dos outros homens e da comunidade.?

O direito a liberdade funda-se na se-
paracdo entre os homens (néo ir ao encontro
do outro para nao prejudicéa-lo), é o direito do
individuo circunscrito em si mesmo, encarado
como uma mdénada. O complemento ou efetiva-
¢éo da liberdade da-se na propriedade. Cada
homem circunscreve-se aos limites de sua pro-
priedade e nela é livre. E o direito do interesse
pessoal. Como salienta Marx, o sentido implicito
do direito & propriedade faz cada individuo ver
no outro o limite de sua liberdade, o que é um
indicio da fragmentacédo social e do caréter
abstrato da comunidade politica. A igualdade
e a seguranga sdo garantias do processo de
fragmentagéo social, do individualismo. Toda a
sociedade existe para garantir a cada pessoa a
conservagao dos seus direitos, ou na compre-
ensdo de Marx, para garantir o egoismo.

Portanto, Marx realiza uma revisdo critica
dos Direitos Humanos para desvelar o seu ver-
dadeiro significado e compreender a natureza
do seu discurso. A concluséo é que nenhum
dos referidos Direitos ultrapassa a esfera da in-
dividualidade, do egoismo, dos interesses pri-
vados, enfim, da sociedade civil, ndo vao além
do individuo separado da comunidade, confi-
nado em si préprio. A Unica ligagdo que existe
entre os homens na sociedade democrético-
burguesa ¢ o interesse de conservagdo de suas
individualidades egoistas. Marx mostra como
os defensores dos direitos politicos do homem

[...] reduzem a cidadania, a comunidade
polftica, a simples meio para preservar
os chamados direitos do homem; e que,
por consequéncia, o citoyen é declarado

% Ibidem., p. 56.
% Ibidem., p. 58.
%7 MARX, Karl. A questdo judaica. 1989. p. 62.
% Ibidem., p. 63.

como servo do “homem” egoista, a estera
em que o homem age como ser genérico
vem degradada para a esfera onde ele
atua como ser parcial; e que, por fim, é o
homem como bourgeois e ndo o homem
como citoyen que é considerado como o
homem verdadeiro e auténtico.*®

A determinagdo genérica que torna os
homens seres sociais é negada, é-lhes exterior.
A universalidade humana, sua vida politica tor-
na-se ilusdria, existindo apenas na formalidade
dos Direitos Humanos.

Deste modo, o homem tal como é na re-
alidade reconhece-se apenas na forma
do homem egoista, e o homem verda-
deiro unicamente na forma do cifoyen
abstrato.?’

Para ultrapassar a emancipacao politica e
atingir a verdadeira emancipagdo humana, na
qual o homem real e individual possa desen-
volver e efetivar na comunidade politica todas
as suas potencialidades, tendo em si o cidaddo
abstrato e “como homem individual, na sua vida
empirica, no trabalho e em suas relagdes indivi-
duais, se tiver tornado um ser genérico”.?, eli-
minando toda forma de exploragao social, serd
necessaria uma revolugéo nas estruturas da so-
ciabilidade do capital. Enquanto néo forem su-
peradas as condigbes materiais da modernida-
de, do capitalismo em geral, a propriedade pri-
vada, o trabalho estranhado etc., o principio do
egoismo, a fragmentacdo humana continuaré
prevalecendo na sociedade.?®

A filosofia possui, para o jovem Marx, um
papel fundamental nessa superacéo. Ela néo
pode mais permanecer alheia a realidade hu-
mana estranhada, ndo pode constituir-se como
fim em si mesma; deve ir além da critica formal,
tedrica e tornar-se critica radical, isto &, corres-

2% Todavia, ¢ licito ressaltar que a emancipagdo humana defendida por Marx nao pretende negar a individualidade concreta e tornar
o homem um ser genérico abstrato. Isso resultaria na massificacdo dos individuos e levaria Marx a incorrer no mesmo erro dos
defensores da emancipagéo politica. O que ele pretende é que os individuos possam efetivar sua genericidade, que se realizem
enquanto seres universais na particularidade de suas vidas, em seu trabalho e, de uma forma geral, em suas relacdes sociais, na

comunidade politica.

AncumenTos, Ano 1, N°.1 - 2009 79



ponder aos anseios dos homens em sua reali-
dade fatica, historicamente determinada.®°

O caréter abstrato da filosofia exige sua
negagdo. Porém, tal negacdo ndo significa a
sua supressdo, antes sua realizacdo, pois “é
impossivel abolir a filosofia sem a realizar.”3!
De que modo ocorre a negagéo da filosofia”?
Conforme Marx, mediante a sua apreensao
pelos homens reais (massa), transformando-se
em forca material, capaz de modificar radical-
mente as estruturas fundamentais da vida so-
cial (o poder material). Na medida em que essa
negagéo ocorre, a filosofia realiza-se, ou seja,
os seus ideais de liberdade, igualdade etc. te-
rdo as condicdes necessérias de efetivarem-se.
Com essa dialética, Marx lanca as bases de
sua teoria da emancipagao.

A emancipagéo politica libertou o homem
da serviddo religiosa, do mesmo modo que o
florescimento do capitalismo libertou o servo do
senhor. Entretanto, a liberdade individual ndo
significa a liberdade social. O homem moder-
no continua servo de um poder exterior, o po-
der do capital e de sua politica econémica. A
condicéo para a real emancipacdo humana é a
total dissolucdo da moderna servidao, das con-
digdes miseréveis de vida, nas quais

[...] o homem surge como ser humilhado,

escravizado abandonado, desprezivel
— condicdes que dificilmente se expri-
mirdo melhor do que na exclamagéao de
um francés, quando da proposta de um
imposto sobre caes: ‘pobres caes! J& vos
querem tratar como homens.3?

A proposta de Marx a superacéo da ser-
viddo moderna é, portanto, a unidade entre fi-
losofia e homen:s.

Sem duvida, a arma da critica ndo pode
substituir a critica das armas; a forga

material sé serd derrubada pela forca
material; mas a teoria em si torna-se
também uma forca material quando se
apodera das massas. A teoria é capaz de
se apoderar das massas ao demonstrar-se
ad hominem, e demonstra-se ad hominem
logo que se torna radical. Ser radical é
agarrar as coisas pela raiz. Mas, para o
homem, a raiz é o préprio homem.*?

Para se realizar, a filosofia deve corres-
ponder as necessidades histéricas dos ho-
mens, 0s quais serdo o elemento passivo, a
base material da revolugéo social, que rompe
com as barreiras gerais da politica moderna.
Uma revolugéo social (emancipagdo humana)
vai além de uma revolucéo parcial. A base de
uma revolugéo parcial, meramente politica é a
tomada do poder por um segmento social par-
ticular, ou seja,

[...] uma secdo da sociedade civil eman-
cipa-se e alcanca o dominio universal:
uma determinada classe empreende, a
partir de sua situagdo particular, uma
emancipagdo geral da situagéo. Tal classe
emancipa a sociedade como um todo,
mas sé no caso de a totalidade da socie-
dade se encontrar na mesma situagao
que esta classe; por exemplo, se possuir
ou facilmente puder adquirir dinheiro
ou cultura.®*

Se toda luta por uma transformacéo das
estruturas sociais necessita de uma base mate-
rial, de um fundamento por meio do qual ela
possa realizar-se, para Marx, esse fundamento
¢ o proprio homem, que sofre diretamente as
contradigdes da moderna sociedade. Porém,
esse homem néo é o individuo isolado, mas o
ser social, pertencente a classe que arca com
as consequéncias imediatas da sociedade bur-
guesa, com as deficiéncias “civilizadas” do

30 Essa idéia de Marx reflete o anseio do movimento Jovem Hegeliano, a saber, a transformagéao da realidade politica. Contudo, enquanto
os hegelianos permaneciam numa critica filoséfica, tomando a filosofia em si mesma como instrumento de transformacdo, Marx
propunha sua negacdo-realizagdo (Authebung), ou seja, que ela se tornasse uma forca material ao ser apreendida pelos homens,
tornando-se para estes o norte de suas agdes. Cf. ROSALVO, Schutz. ReligiGo e capitalismo: uma reflexdo a partir de Feuerbach e
Marx. Porto Alegre: EDIPUCS, 2001, p. 52-53: “[...] a problemética da relagéo entre filosofia e agdo aqui levantada vai ao encontro
da questdo central dos jovens hegelianos, no sentido de que todos eles buscavam a transformagéo da realidade, e da crenga de que
a filosofia seria o instrumento adequado para este fim. No entanto, como a simples critica da realidade ndo conseguia transformar a
realidade, Marx propde, entdo, uma outra relacéo a ser estabelecida entre filosofia e realidade, ndo apenas enquanto critica, mas

que a filosofia para mudar a realidade teria que se realizar”.

8l MARX, Karl. Contribuicdo 4 critica da filosofia do direito de Hegel. Op. cit., p. 84.

32 Ibidem., p. 86.
33 Ibidem., p. 86.
34 Ibidem., p. 89.
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mundo politico moderno. Essa classe é o pro-
letariado (a arma da critica). Justamente por
sofrer diretamente os limites da emancipacéo
politica, o proletariado tem o papel funda-
mental no processo da emancipagdo humana.
Na medida em que essa classe identifica seus
objetivos e interesses aos objetivos e interes-
ses da proépria sociedade, tornando-se seu
representante geral, temos o principio da re-
volugdo social, da emancipa¢do humana. “Sé
em nome dos interesses gerais da sociedade é
que uma classe particular poderé reivindicar a
supremacia geral.”® Portanto, para superar as
contradi¢des da sociedade moderna, a filoso-
fia tem sua arma material no proletariado, do
mesmo modo que este tem sua arma intelectual
na filosofia.

A filosofia é a cabega desta emancipa-
céo e o proletariado o seu coragdo. A
filosofia ndo pode realizar-se sem a ab-
rogacdo do proletariado, o proletariado
ndo pode ab-rogar-se sem a realizagao
da filosofia.®

Creio que o grande mérito dos textos
marxianos publicados nos Anais Franco-Ale-
maes é pdr em questdo a legitimidade do Es-
tado moderno, rompendo com uma tradigdo
filoséfico-politica (de Hobbes a Hegel) que
afirmava a sua necessidade enquanto elemen-
to constituidor da sociabilidade humana. Para
Marx, os préprios individuos trazem em si o
principio da sociabilidade na medida que sdo
seres genéricos e objetivam essa genericidade
mediante sua atividade vital, o trabalho, crian-
do um feixe de relacgdes sociais e articulando o
complexo social em uma totalidade. O capita-
lismo porém, corrompe essa determinacdo hu-
mana fazendo do ser social um mero apéndice
do burgués egoista.

35 Ibidem., p. 90.
36 Ibidem., p. 93.
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