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Metafisica fenomenoldgica:

a afetividade no pensamento
de Paul Gilbert

RESUMO

O presente texto tem como objetivo percorrer algumas obras e artigos do prof.
Paul Gilbert para explicitar o modo como ele afronta a sua sugestao sobre a atual
tarefa da metafisica, a saber, a de desenvolver uma fenomenologia da relacéo,
embasada sobre o modelo da pessoa humana. Em primeiro lugar, discute-se sobre
a distincdo entre metafisica e ontologia. Em segundo lugar, a possivel instauracéo
de uma metafisica fenomenolégica vinculada as coisas da vida. Por fim, a afetivi-
dade é assumida como mola propulsora da metafisica. O prof. Paul Gilbert se
mostra um realista critico, um metafisico com bases fenomenoldgicas que se in-
cumbe da tarefa intelectual de retornar aos fundamentos na busca de um prin-
cipio primeiro, enquanto tal, inexaurivel.

Palavras-chave: Metafisica fenomenoldgica; Ontologia; Afetividade; Doagéo;
Compaixao.

ABSTRACT

This text aims to traverse some works and articles of Prof. Paul Gilbert to spell out
the way he insult your suggestion about the current task of metaphysics, namely,
to develop a phenomenology of the relationship, based on the model of the human
person. Firstly, it discusses about the distinction between metaphysics and onto-
logy. Secondly, the possible establishment of a phenomenological metaphysics
linked to things in life. Finally, the affection is assumed to be driving spring of
metaphysics. Prof. Paul Gilbert shows a critical realist, a metaphysical with phe-
nomenological bases that undertake the intellectual task of returning to funda-
mentals in search of a principle first, as such, inexhaustible.

Keywords: Phenomenological metaphysics; Ontology; Affectivity; Donation;
Compassion.
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“Sem a metafisica, a humanidade corre sérios perigos”
(Paul Gilbert)

Introducao

Em uma conferéncia intitulada Se existe um principio primeiro, somos ainda
livres? (GILBERT, 2013), Paul Gilbert faz a seguinte pergunta conclusiva: “Se a me-
tafisica tem ainda hoje alguma tarefa aceitdvel, ndo serd a de desenvolver uma
fenomenologia da relagdo, embasada sobre o modelo da pessoa humana?”

Desde seus primeiros trabalhos filoséficos no &mbito da metafisica, o esforgo
do Gilbert tem sido o de dar atencéo a essa pergunta e, com insisténcia, propor-lhe
respostas razodveis que se abrem constantemente a diferentes e novas formula-
¢oes. Para afrontar com sinceridade tal questdo, o professor se incumbe da difici-
lima tarefa de mostrar o significado, importancia e atualidade da metafisica que,
acima de tudo, deve auxiliar a minimizar o sofrimento do mundo, pois ela “diz
respeito as coisas da vida”; “nada de humano é estranho a metafisica” (GILBERT,
2009b, p. 13). Como assim? O qué de humano pode ter a metafisica? Em que as-
pecto a metafisica é capaz de se referir as coisas da vida e auxiliar a minimizar o
sofrimento do mundo?

O presente texto tem como objetivo percorrer algumas obras e artigos do prof.
Paul Gilbert para explicitar, mesmo genericamente, o modo como ele afronta a sua
sugestao sobre a atual tarefa da metafisica, a saber, a de desenvolver uma fenome-
nologia da relacdo, embasada sobre o modelo da pessoa humana. Em primeiro
lugar, discute-se sobre a concepcéao gilbertiana de metafisica com base na distincéo
desta com a ontologia. Em sequndo lugar, a possivel instauracdo de uma metafisica
fenomenolégica vinculada as coisas da vida, sem perder o rigor da razoabilidade.
Por fim, o afeto, a afeicdo, a afetividade que encontra na pessoa humana sua origem
e seu modelo, por isso se constitui em mola propulsora da metafisica. Busca-se
evidenciar que Paul Gilbert, catedratico de metafisica da Gregoriana de Roma, é um
realista critico, um metafisico fenomendlogo cujas reflexdes afrontam temas atuais
sem perder o rigor do raciocinio e, no ambito da recta ratio, se incumbe da tarefa
intelectual de retornar constantemente as bases, aos fundamentos, no incessante
enfrentamento de uma pesquisa que se abre a possibilidade de um principio pri-
meiro, enquanto tal, inexaurivel.

Metafisica reflexiva: retorno aos principios

Para retomar a reflexdo sobre a atualidade do pensar metafisico, sera preciso
colocar em xeque algumas perspectivas que, inconscientemente, parecem certas
e evidentes: pensar metafisicamente néo seria um anacronismo imperdoavel de
"velhas questdes” ditas “abstratas”, que, supostamente, hd muito teriam perdido
o seu lugar e a sua raison d‘étre no bojo do pensamento ocidental? Falar de meta-
fisica na atualidade, periodo que se pretende pos-, ultra-, anti-metafisico nédo seria
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uma insisténcia infrutifera que revelaria tdo somente mero saudosismo de um
possivel mundo perfeito? Pesquisas metafisicas, na época do “fim da metafisica”,
ndo poderiam ser consideradas como meros requintes académicos, ineficientes e
desnecessdarios, em uma palavra, intteis? Todas essas questdes parecem validas,
em especial, se se tem presente o risco do pensar metafisico em nos colocar nos
limites da necessidade de fundamentacéo, nas proximidades do dogmatismo; um
risco de fronteirar o mundo e a vida com verdades tidas como eternas, insupera-
veis, absolutas. A prépria palavra metafisica ja ndo soa bem: da a impressao de
um estudo obscuro e pouco livre; algo incapaz de ser compreendido, que submete
o homem e a sociedade no dominio de forcas transcendentes, para além do mundo.
Os disparates interpretativos chegam ao ponto de desconsiderar o fato de que o
termo metafisica ndo é univoco, por isso, se submergem em grandes equivocos.

O professor Paul Gilbert, de pronto, faz questao de se remeter ao pensamento
metafisico sempre em didlogo com a filosofia contemporanea, a mesma que tem
pretensdes desconstrutivas e destrutoras, mas acaba por favorecer uma profunda
discussao sobre a propria metafisica e suas caracteristicas mais originais. No livro
A simplicidade do principio, de 1992 e reeditado com algumas reformulacées em
2014, de cunho aristotélico-tomista, o autor situa o registro de suas discussodes na
ordem do dia. Frente a “filosofia analitica” — que pretende “determinar e verificar as
condicbes que tornam valido todo discurso, também o metafisico” como consti-
tuicdo da tnica metafisica valida —, ele opta pela pesquisa filoséfica de cunho “con-
tinental”, ndo sem criticas a ela. Assim se expressa Paul Gilbert:

A nossa pesquisa se alinha com a mentalidade continental. A metafisica
néo pode permanecer fechada no horizonte da descricdo ou da andlise
da linguagem. Ela ndo tende a analisar os nossos jogos linguisticos ou
sua estrutura formal, mas a colher o Logos em ato. O Logos [...] € um ato
de sintese [...]. O fundamento da linguagem néo pertence ao que se po-
deria determinar mediante nossas descricdes e nossos raciocinios, mas
ao que exercitamos quando falamos. No principio esta o “verbo”, mas a
expressdo verbal ndo estd no préprio principio. (GILBERT, 2014, p. 8-9).

Mas o que exercitamos quando falamos? Tal pergunta reclama por uma
origem origindria, um primeiro principio, uma anterioridade. Semelhante questao
evidencia o quanto a metafisica exercitada por Paul Gilbert retorna sempre ao
principio, ao fundamento. Alids ela se realiza sendo por e neste retorno. Trata-se
de um dinamismo da reflexdo metafisica que se opde a mera estrutura analitica da
linguagem e critica a recusa da filosofia continental no que concerne a meditacéo
sobre o principio primeiro. Mediante a analogia de proporcionalidade, com a qual
Gilbert conclui o seu Simplicidade do principio e sobre a qual insiste em todo seu
trabalho posterior,! Paul Gilbert propée o modo de “constante retorno” ao principio

I Em todos seus grandes trabalhos, Paul Gilbert, de diferentes modos, afronta de modo cuidadoso e
profundo a questdo da analogia, retoma a disputa medieval entre analogia de proporgdo, com trés termos,
e analogia de proporcionalidade, com quatro termos. O autor opta pela analogia de proporcionalidade,
pois essa "néo se coloca sobre o plano da determinagéo [...], mas sobre o plano do ato que se exercita
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primeiro, revelado pelo ato de ser de tudo aquilo que é, inclusive das nossas pré-
prias proposigdes discursivas. Assim a analogia considera a unidade, o principio
primeiro, enquanto relacdo inconclusiva que respeita as diferencas, e dispensa a
unidade universal, formal, univoca.

Novamente no livro Violéncia e compaixdo, de 2009, o autor acentua a di-
mensdo performativa da linguagem por meio da analogia: a linguagem é um
evento, um movimento que transcende o préprio conceito. Deve-se dar atengao
ndo tanto a dimenséao “objetiva” das palavras e de seus significados, “mas ao que
acontece quando nés pronunciamos certas palavras”. A pratica da linguagem,
assim, revela a esséncia analégica “"daquilo que é". Confessa Gilbert, a analogia
da linguagem constitui “uma escola de atengéo e de paciéncia.” (GILBERT, 2009b,
p. 293-298). E na perspectiva da analogia que se torna possivel estabelecer as
distingdes entre ontologia e metafisica.

As contendas apresentadas, em especial por Heidegger, autor a quem Paul
Gilbert recorre constantemente, suscitam questées de dificil solugao ja que para
o filésofo da Floresta Negra, a metafisica coincide com o desenvolvimento das
etapas da filosofia no Ocidente; ela é a histéria do esquecimento do ser: “a meta-
fisica, durante toda a sua histéria de Anaximandro a Nietzsche, permanece escon-
dida a verdade do ser.” (HEIDEGGER, 1976, p. 369-370). Isso porque, segundo ele,
a metafisica ndo retorna ao seu fundamento. Enquanto se ocupa apenas em repre-
sentar o ente enquanto ente, a metafisica ndo pensa o préprio ser. Assim, “a filo-
sofia ndo se debruca sobre o seu fundamento, pelo contrario, dele se distancia
sempre e precisamente mediante a metafisica.” (HEIDEGGER, 1976, p. 366).

Heidegger, um dos mais atentos investigadores da metafisica no século
XX, concorda com Nietzsche ao assumir que a metafisica se revela como histéria
do niilismo. Assim, a metafisica designa um perguntar que vai além (meta, trans)
do ente como tal, “para retornar a compreendé-lo como tal e na sua totalidade”.
(HEIDEGGER, 2004, p. 118). A totalidade ¢ a unidade do ente que serve de fun-
damento para fazer surgir algo. Para quem sabe ler, diz Heidegger, “isso quer
dizer que a metafisica é onto-teo-logia.” (HEIDEGGER, 1990, p. 121) e esta é a
sua esséncia impensada. Desde os gregos, metafisica é ontologia e teologia;
possui o carater de representczgc‘zo.2 E, portanto, um programa que designa o
saber concernente ao conjunto das verdades sobre o ente em sua totalidade®. De
acordo com Heidegger,

a metafisica diz que coisa é o ente enquanto ente. Ela contém um Jogos
(uma assercéo) sobre o on (sobre o ente). O titulo sucessivo “ontologia”

intensamente na sua esséncia” e, portanto, respeita melhor as diferencas entre os entes e estabelece uma
relacdo igual entre diversos nexos mensurdveis (GILBERT, 1997, p. 97-115). Confira, ainda, GILBERT,
2003, p. 77-105.

2 Sobre o carater de representacdo préprio do pensar metafisico, conferir HEIDEGGER, 2000, p.141.

8 Conferir HEIDEGGER, 1976, p. 241. Mattéi assume a perspectiva heideggeriana como “fio condutor” para
definir a metafisica de forma univoca, suprimindo as confusdes terminoldgicas. Propée demonstrar que a
metaffsica esgota suas possibilidades no campo do pensamento e da acdo (MATTEI, 1999, p. 203-204).
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caracteriza a sua esséncia [...] a metafisica, onde quer que seja, representa
o ente como tal na sua totalidade, a enticidade do ente (a ousia doon) [...]:
por um lado, a totalidade do ente como tal no sentido de seus caracteres
universais, por outro, a totalidade do ente como tal no sentido do sumo
ente e, logo, divino. (HEIDEGGER, 1976, p. 379).

Portanto, Heidegger concebe a esséncia da metafisica a partir de um pro-
grama pessoal bem preciso, a saber, a interpretagdo do on aristotélico no &mbito
da mera enticidade, dando vazdo a sua perspectiva sequndo a qual o ser mesmo
permanece impensado e propde uma definicdo univoca de metafisica. Segundo
Marion, semelhante compreensdo ndo é totalmente pacifica e o significado de
metafisica permanece, no que concerne a pergunta pelo on he on, totalmente in-
deciso, impreciso e problemético, constituindo um grande enigma:

o anonimato original da nogdo de "Metafisica” em Aristételes nédo assi-
nala somente uma indeciso lexicogréafica, nem uma indeterminacao da
relacédo entre prote philosophia e ciéncia do on he on, mas uma indeci-
sdo ainda mais original com relacdo a nogao do préprio on - trata-se do
ente enquanto €, entdo enquanto ser, ou do ente enquanto ente, entdao
da substédncia? Enfim, ndo se deve reconhecer que a metafisica, sempre
quando fala de ser, entenda, em primeiro lugar, ente — que “o ser possui
o caréater de entidade” (Heidegger)? (MARION, 1999, p. 20).

Seja como for, Heidegger coloca em evidéncia a prepoténcia de um Logos
que tem pretensdo de verdade e, assim, se torna extremamente abstrato e avesso
a vida. Mas isso consegue abarcar a totalidade do procedimento metafisico?
Mesmo considerando que a problemaética referente ao on he on seja o modo mais
caracteristico dos significados de metafisica,* deve-se ainda perguntar: a ativi-
dade metafisica pode ser reduzida ao plano do ontoldgico, tout court? A nogdo de
ontologia, mesmo que literalmente expresse o tema central da metafisica, con-
segue abarcar o melhor da meditacdo metafisica?

Segundo Paul Gilbert, metafisica e ontologia possuem significados muito
diferentes: “o termo ontologia exprime a intencdo fundamental de todos os dis-
cursos com um matiz critico: unir os diferentes, considerando a forca que conduz
cada um dos diferentes na direcdo dos outros, visando estabelecer um discurso
verificavel sobre o conjunto daquilo que é”.5 Nesse contexto, ontologia é sinénimo
de abstracdo e dispensa as reais diferencas entre os diferentes seres. Ela é gené-

4 Gilbert, considerando &mbitos caracteristicos do pensamento ocidental e conservando o problema relativo
ao on, apresenta cinco definigées para metafisica: 1) como ciéncia do ente enquanto ente; 2) como a parte
da filosofia que busca pela explicacéo racional do real a partir da experiéncia; 3) como a parte da filosofia
que determina as condigdes a priori do conhecimento; como busca pelo sentido do real e principalmente
da vida humana, assumindo um ponto de vista antropoldgico; 4) por fim, como todo conhecimento
aprofundado sobre a natureza das coisas (sentido mais fraco). A primeira definicéo, aristotélica, € um ponto
de convergéncia das demais: a metafisica medita sobre o ente enquanto ente e seus atributos (GILBERT,
2014, p. 15-21).

5 Sobre o termo ontologia e sua origem, um termo que certamente nao foi criado antes do inicio do séc. XVII

(GILBERT, 2009a).
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rica e procede por célculos racionais que tudo unifica. E, portanto, violenta. O
nosso tempo deseja ir além da ontologia. Mas ir além da ontologia é o mesmo que
ir além da metafisica? Sustenta Paul Gilbert:

E 6bvio que existe uma continuidade entre as duas diregdes — nédo po-
demos colher o que é (metafisica) sem algum meio de inteligibilidade
(ontologia); uma categoria de razdo (ontologia) sem realidade corres-
pondente (metafisica) seria vazia. Porém, convém distinguir as duas
tarefas que nascem a partir de dois niveis de conhecimento: as formas
ontolégicas nao sdo, por si mesmas, indicativas das coisas reais. Logo,

u_n

a metafisica supde a superagao da ontologia, vale dizer, “o0” fim da onto-
logia. (GILBERT, 2009a).

Significa dizer que o préprio modo de pensar da metafisica ndo confia mais
na ontologia. A metafisica também quer ir além da ontologia. Tornou-se comum
considerar o termo metafisica numa dimensdo univoca. Contudo, ele esconde
uma multiplicidade de sentidos a ponto de se justificar a concepcao segundo a
qual existem muitas metafisicas (BERTI, 2006, p. 18-33).

A questdo se complica quando se evidencia o fato de que, para a realizagao
segura do raciocinio e sua consequente expressao linguistica, € preciso a garantia
de principios légicos que, enquanto tal, sdo indemonstraveis. Assim, o logos, que
significa a capacidade de unir muitas coisas diferentes entre si, passa a ser a ex-
pressdo mais evidente do pros hemds (do adequado a nés). Em outros termos,
para se dizer o ser (on) e suas propriedades nao se pode prescindir do Iégos que
reune as diferencas em um plano comum. Tal procedimento é, por muitos as-
pectos, assumido como metafisico e entendido como extrapola¢ées humanas que
suprimem, no conceito, as préprias diferencas entre os diferentes seres. Instaurar-
se-ia desse modo uma generalidade abstrata, irreal, meta-fisica. O procedimento
metafisico passa a ser caracterizado pela disposicdo abstrata e genérica dos mo-
dernos, more geometrico. O pros hemds deixa de ser modo de contemplacao das
coisas para se transformar em mero célculo que, na modernidade, é assumido
como unico meio de acesso as coisas. O homem ndo mais contempla as coisas,
mas domina tudo que estd a sua volta geometricamente, ontologicamente. Por
isso, no dizer de Paul Gilbert, a metafisica deve ir além da ontologia, o que néao
significa abandonar a questdo do ser, mas torna-la possivel.® Semelhante ir além
se revelard como retorno as proprias operacoes do pensamento que, no registro de
uma metafisica fenomenoldgica, suscita a reflexdo sobre o primeiro principio.
Semelhante metafisica exercitada por Gilbert, a despeito da concepgéao heidegge-
riana, se debruca, sim, sobre o fundamento, retorna constantemente as suas
bases, exatamente na dimenséo performética do ato de pensar o qual néo é por si
e néo pertence as operagdes do pensamento.

6F significativa a reflexdo de Marion com relagao ao projeto de destruicdo da ontologia pretendida pela
filosofia contempordnea. Segundo ele “a destruicdo da histéria da ontologia ndo tem como resultado
destruir a questao do ser, mas, exatamente o contrério, torna-la possivel” (MARION, 1986, p. 27).
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E bem verdade que considerar a metafisica no registro da fenomenologia
nao é um consenso entre os filésofos. Os autores classicos, por exemplo, desco-
nhecem o tema. Entretanto, é possivel dizer que eles, mesmo nédo desenvolvendo
tematicamente tal perspectiva, exercitaram a fenomenologia. Segundo Gilbert,
considerar que a metafisica se ocupa do ser significa dizer que ela se ocupa de
uma préatica, de um ato. Ndo hd como ocupar-se do ser se esse ndo é em ato, se
nao se fenomeniza, se nado se dd a nés. S6 assim se torna possivel ser anunciado,
naturalmente, ao nosso modo (pros hemds). O que aparece, o que é fenémeno
para noés, estd no ambito de tudo aquilo que é: "com efeito, o ser enquanto ser
ndo é verdadeiramente ‘ser’ se ndo é, ao mesmo tempo, ‘para nés’’’. Por isso,
insiste Gilbert:

Ser é préatica de ser. A expressdo “ser em ato” significa que tudo o que é
advém no nosso mundo e aparece aos nossos olhares. A préatica de ser
¢ uma fenomenizagédo. O que nédo ¢ no nosso mundo aos nossos olhares
nos escapa, e sobre isso nada sabemos, nem mesmo que é. Tudo o que
é, apenas é em se fenomenizando para nés. A metafisica é uma fenome-
nologia, uma interpretacdao ou um Jogos, um discurso sobre o fenémeno
enquanto ser em ato. Ela se da conta, sequndo as normas da razéo, do
fenémeno enquanto aparicao de ser. (GILBERT, 2009b, p. 13).

Trata-se de um modo de pensar que se apresenta como um exercicio em que
os conceitos expressos ndo se pretendem eternos, mas se submetem paciente-
mente “a possibilidade da degeneragao”. O método fenomenoldgico, contudo,
deve se tornar reflexivo, possibilitando que se pense o principio como principio,
"a origem absoluta que provoca os atos da consciéncia e que ndo pode ser da pro-
pria consciéncia”. Seja como for,

ndo falta a fenomenologia possibilidades para continuar a reflexdo na
perspectiva da exigéncia do principio como principio. Uma vez colhido o
principio, o seu método deve inverter o modo de sua diregdo, abandonar
a simples descricdo e se tornar reflexivo, colher o esplendor do principio
"performado” na diversidade de nossas operagdes conscientes e vitais.
(GILBERT, 2010, p. 134).

Semelhante metafisica, que se define como estudo do ser enquanto ser, se
sujeita ao ser que se d4, sem impor a esse ser determinagdes racionais prelimi-
nares. Vai-se assim em diregdo das préprias coisas que emergem, que se doam a
nos e possibilitam o exercicio do pensar, do conceituar. Semelhante conceituagao

7 O autor esclarece que “il n'y a pas d'opposition entre 1"en soi’ et le ‘pour nous’, mais une articulation &
partir de la conscience que nous avons réflexivement de la vie méme de 'esprit; assumer ce qui est implique
que cela soit préalablement retenu en sa différence et désiré en tant que différent, ce qui implique aussi
que l'esprit se sache différent de ce qui est, destiné & s'unir & ce que est autrement sans prétendre absorber
cette différence” (GILBERT, 2009b, p. 39).
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acolhedora de sentido jamais sera eterna, visto que dependera daquilo que se da.
Nessa perspectiva, tudo que emerge como experiéncia do homem pode ser tema
para a metafisica. Segundo Berti,

o tema da metafisica é a experiéncia, entendida como conjunto das per-
cepgdes, mas também como cultura, como vida, como existéncia, como
realidade, como mundo, como sociedade, como histéria, como tudo aquilo
do qual o homem [...] faz experiéncia. (BERTI, 2006, p. 52).

Nesse contexto, o metd de metafisica néo significa apenas o “além de” ou
“depois de”, mas também significa “com”. Saliente-se o sentido expresso pelo
“depois de” que conserva necessariamente o “antes de”. Essa observacado é muito
importante porque, segundo Paul Gilbert, o exercicio metafisico se d4 no &mbito
do tempo, na tomada de distdncia da experiéncia sensivel.

Gragas ao tempo do esforco é que a razdo se distancia da experiéncia
sensivel, o tempo da meditacdo, do pensar, da posicdo de si — todos os
atos que exigem tempo para ir “além”, “meta” e “depois” da experiéncia
sensivel. [...] Constitui-se, assim, a temporalidade prépria da reflexdo, que
é um ato de pensar capaz de voltar analiticamente sobre os préprios atos
de conhecimento para determinar seus respectivos modos de proceder.
Além disso, a reflexdo se sabe, ela mesma, implicada sinteticamente nes-
ses atos de conhecimento, reportando para o sensivel — que é a priori — a
construcdo a posteriori do inteligivel, elaborado de modo transcendente
pelo puro pensar. (GILBERT, 2009a).

Semelhante tomada de distdncia ndo se realiza enquanto abandono do sen-
sivel e exaltacdo do abstrato racional, mesmo que muitos metafisicos tenham se
consagrado na tarefa da abstragdo ontolégica. Como se disse, metd também signi-
fica “com”. Assim, no exercicio da metafisica auténtica, o sujeito deve refletir sobre
seus atos de racionalizacdo do sensivel e considerar a tomada de distancia que re-
alizou. Tal retorno é impensével na ontologia, visto que essa se interessa apenas
pela exatiddo das conclusées, pelo total do cédlculo. Sequndo Gilbert,

A atividade de reflexdo supde uma prévia tomada de disténcia, um exilio
da mente do dado imediato. A absoluta originalidade da metafisica pro-
vém dessa capacidade propriamente humana de colocar-se a disténcia,
de ser livre, e, além disso, de ser aberta a valores, a Deus. [...] a menos
que o homem ignore a poténcia da prépria consciéncia e liberdade; a
menos que o homem se abandone a um destino do qual os mais esperta-
lhées saberdo apoderar-se. Sem a metafisica, a humanidade corre sérios
perigos. (GILBERT, 2009a).

E nesses termos que se pode intender a definicdo que Paul Gilbert propoe
para a metafisica enquanto disciplina mediadora “que coloca o homem a distancia
da fisica e que, depois, busca mediacoées sem, no entanto, reduzir ao mesmo os
elementos mediados, que sdo a mente livte e o mundo fisico racionalizado.”
(GILBERT, 2011).
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Semelhante perspectiva conduz a filosofia de Gilbert para a reflexao sobre a
"afetividade, distinta da sensibilidade”. Confirma assim a clara diferenca entre
metafisica e ontologia. Muito diversamente da ontologia, a metafisica s6 é pos-
sivel porque “surge espontaneamente da atividade mais essencial do homem, da
sua liberdade, da reivindicacdo de ser ‘outro’, irredutivel a univocidade formal do
‘ente’, e de ser também, e sobretudo, capaz de desejar.” (GILBERT, 2011).
Semelhante metafisica fenomenolégica é, portanto, uma ética. Por isso, se pode
afirmar que “"sem a metafisica, a humanidade corre sérios perigos”, por exemplo,
o de perder a prépria liberdade.

Afetividade: passividade originaria

Em especial, no seu livro Violéncia e compaixdo, Gilbert revelard o quanto
uma metafisica fenomenoldgica é, por sua vez, ética em suas origens ao consi-
derar que a reflexao filoséfica nasce de uma insatisfacdo intrinseca do espirito,
um consciente protesto contra a injustica e a mentira. Semelhante protesto inten-
cional diante da realidade é propriamente um ato de liberdade que “é a origem e
a raiz do ato de filosofar”. O autor diverge assim nao sé6 dos classicos, como Platdao
e Aristételes, mas também de uma espécie de senso comum filoséfico que coloca
no thaumdtzein (no maravilhar-se e no espantar-se) o impulso inicial da filosofia
(GILBERT, 2009D, p. 29-33). O homem comecga a filosofar ndo porque se maravilha,
se encanta ou se espanta diante do ser, mas porque realiza um ato de protesto
diante daquilo que nao deveria ser. Semelhante ato de protesto é um ato livre e
nisso constitui a liberdade do homem.

Na&o se trata, porém, de liberdade independente, ndo situada, sem limites. A
liberdade é auténoma e, portanto, engajada em um mundo néo criado por ela.
Disso resulta, também, a sua passividade origindria, sua receptividade e sua ca-
pacidade de se dar limites. Se, por um lado, a liberdade é dispéndio de forga, por
outro, ela é acolhedora da realidade em que vive. S6 hd engajamento responséavel
se se é capaz de acolher e dar atencgdo ao real vivido. A liberdade nédo é uma ini-
ciativa absoluta, mas “aproveita as leis do mundo para se dar uma fisionomia,
para se tornar concreta, acessivel aos outros.” (GILBERT, 2009b, p. 64-68). A liber-
dade, assim entendida, ndo se priva de energia, mas se envolve no atento en-
contro do outro. Contudo, assim entendida, liberdade néo seria uma invasao pre-
cipitada, uma violéncia que, assinalada enquanto encontro, acaba por invadir o
espago do outro?

Paul Gilbert nao faz qualquer questdo de dissociar da liberdade a exigéncia
de energia, de forca. Alids, é impossivel um ato livie que nao seja também vio-
lento. Deve-se considerar que a violéncia ndo é um acidente da substéncia hu-
mana, mas uma realidade intrinseca ao homem e a vida. Diz o autor: “"tudo em
nossa vida se revela violento, porque la tudo é forca, imposicdo de sua energia,
luta pela tomada de posicdo de um espaco novo; a vida, alids, é expansiva por
esséncia.” (GILBERT, 2009b, p. 64). A violéncia é uma determinagdo que pertence
a todas as forcas, a todos os atos, inclusive, aos atos de liberdade. Ela é um fené-
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meno constitutivo de todo “esforco de ser”, enérgeia, conatus, um transcendental®,
a exemplo do uno, do verdadeiro, do bom e do belo. Isso, porém, nédo significa que
se deva confundir liberdade com exagero de forca. Um ato livre, considerando as
condigdes de sua efetivagdo (e disso ndo se pode prescindir), é economia de vio-
léncia, gracas a autonomia que tipifica semelhante ato.

A assustadora caracterizagdo da violéncia como transcendental, alterando
os moldes da filosofia classica, s6 é possivel no registro de uma metafisica feno-
menolégica que coloca em evidéncia as condigdes do ser em ato e que, assim,
transcende a razdo calculadora e abre espaco para a reflexdo sobre a afetividade,
em si mesma, incomensuravel.

Recai sobre a “afetividade”®

o centro das discussées; um passo dificil, mas
decisivo, para especificar a reversao operada por uma metafisica fenomenolégica
com relacdo a metafisica classica e moderna que, respectivamente, conferem
prioridade a epistemologia e a absoluta anterioridade do saber sobre a ética.
Mas, segundo o autor, ndo é o conhecimento (diriamos, o esforco da saida da ig-
norancia, de uma ignorancia reconhecida quando nos maravilhamos ou nos es-
pantamos diante do ser) que inicia e estimula o discurso metafisico. Pelo con-
trdrio, "existe uma passividade origindria do espirito, a afeicdo, que torna
racionalmente possivel os discursos metafisicos”. Trata-se de um consentimento
ao ser, de uma acolhida consentida, de um ato livre. De modo que o primeiro
passo para o ato de filosofar é propriamente ético, porque se refere a um esforco
de prestar atencao as realidades e, assim, a inteligéncia se deixa ensinar por
aquilo que é, mesmo que ela tenha necessidade de gastar tempo, de se preparar
para isso (GILBERT, 2009b, p. 224-228).

Mas estabelecer semelhante reversdo nédo serd apenas estipular racional-
mente novas regras para o inicio do filosofar, permanecendo assim, mesmo que
com outros critérios, no dmbito da racionalidade? De fato, o autor estd atento a
esse problema, de maneira que néo se trata de mera mudanca de foco, tout court.

O conhecimento filoséfico de estruturas éticas é critico e transcendental.
Numa palavra, é reflexivo, regressivo, e ndo cumulativo ou progressivo, como o
racional ou epistemolégico; esse é unidimensional, aquele é “meta-fisico”, e o seu
discurso conserva e vige na diferenca entre o que se diz e a realidade refletida.

Todos os saberes, a bem da verdade, se inserem necessariamente num contexto
ético, em um mundo de relagées humanas, de escolhas, e tal insercdo é que possibi-
lita a prépria racionalidade. Nao se faz ciéncia, nem se desenvolve uma epistemo-
logia, nada se compreende se nao se esta atento ao real vivido, a histéria de escolhas
livres, a ética: “o primeiro esforco exigido para o compreender é o de prestar atencao

8 GILBERT, 2009b, p. 61. Seguindo inspiracéo tomista, assim o autor resume o conceito de transcendental:
“par ‘transcendantal’, on entend habituellement un trait qui appartient a tout ce qui est en tant qu'il est”
(GILBERT, 2009b, p. 82).

9 Assim se expressa o autor: “Nous n'entendons pas le mot ‘affectivité” en sens psychologique, comme une
matiére dont une technique appropriée pourrait modifier le sens pour la conscience, mais plutdt comme
une attitude fondamentale, une disposition originaire que correspond au don de soi qu'est 'acte d'étre”

(GILBERT, 2009b, p. 221).
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as realidades.” (GILBERT, 2009b, p. 226-230). Tal realidade ética, que “exprime por
exceléncia a esséncia da metafisica”, mostra, contudo, sua natureza violenta princi-
palmente por causa dos esforgos nas relacées intersubjetivas, liviemente escolhidas,
pois “a realidade é o que resiste.” (GILBERT, 2007, 157). Mas, aqui, ndo ha apenas
dispéndio de energia. Emerge também uma passividade intrinseca da recepgédo das
realidades: todos, de algum modo, somos afetados pelo real que resiste.

A afetividadel!?, enquanto faculdade de ser afetado, é de natureza reativa,
contudo néo é esse o seu estado primério. A afeicdo néo suscita imediatamente
uma reacgdo, mas sim uma tomada de consciéncia de ser afetado, e dai decorre a
sua origindria passividade enquanto oposicdo ao ato de ser daquele que é afe-
tado; por isso, a afetividade tem um peso ontolégico.

Essa concepcéo é importante porque esclarece o fato de que nenhum ente
em seu ato de ser!!, em seu conatus, é em puro ato. Em outros termos, todo ente
em seu ato de ser, e exatamente por isso, faz experiéncia de ser afetado “por”:
“paradoxalmente, o ato de ser do ente s6 é em ato na condicdo de que ele nédo seja
puramente em ato”. Todo ente precisa do mundo para aparecer como tal e na sua
singularidade. Assim, “a passividade do ente com relagdo ao mundo é uma con-
dicdo para que o ente em ato apareca e seja para nés em ato”. Disso resulta que o
limite de um ato é a sua passividade. Pode-se, portanto, dizer que se todo ente em
seu ato de ser é intrinsecamente violento — porque é esforgo de ser (em linguagem
heideggeriana, o ente in-siste em ser) —, a um s6 tempo e concomitantemente, ele
serd também passividade (GILBERT, 2009b, p. 238).

Contudo, dird o autor, “a violéncia, mesmo se coloca em evidéncia o mal
radical que habita todo homem, ela ndo é capaz de perverter toda a humanidade”
(GILBERT, 2009b, p. 298). Tal conclusao expressa bem o motivo pelo qual as rela-
¢bes intersubjetivas podem ainda instaurar lacos de paz. De fato, ndo é o caso de
se eliminar a violéncia, mas o homem pode exercitar o respeito mutuo na acolhida
do outro, sem invasdes precipitadas. Entretanto, antes de se estabelecerem
normas e regras para o convivio justo, é preciso refletir e dar atencao as disposi-
¢bes origindrias consoantes a liberdade humana. Doar tempo, escutar e ter paci-
éncia sdo disposicdes necessdrias para uma justa correspondéncia a dor de ou-
trem, de quem me incomoda com seu pedido de auxilio. Devo me adaptar ao grito
lancado por aquele que sofre para que o meu auxilio ndo seja uma imposigdo. No
auténtico sentido de compaixdo, “o outrem [0 sofredor] é o mestre de quem se
compadece.” (GILBERT, 2007, p. 176-179). E nesse mesmo sentido que se entende
a experiéncia do doar-se: “o doador, na verdade da vida humana ou espiritual, é
um devedor.” (GILBERT; PETROSINO, 2001, p. 44).

10°O autor distingue afeicdo, paixdo e emocdo. A emocgdo é instantdnea e evanescente, j4 a afeicéo é
duradoura. A paixdo, por sua vez, se distingue da afeicdo pelo seu carater imediatamente reativo. A paixao
se traduz em resposta ao que provoca (GILBERT, 2009b, p. 231-233).

1 "Le syntagme ‘acte d'&tre’ commenté par la tradition philosophique ne dit pas seulement l'acte d'étre du
principe premier et universel, mais I'unité synthétique et singuliére de tous les étants capables de retenir en
eux, synthétiquement, la grande diversité de leurs apparences ou de leurs accidents en lesquels ils se
présentent tout a tous, tout en se distinguant de tous par leur singularit¢” (GILBERT, 2009b, p. 237-238).
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O doador nao pode se contentar em responder a uma “necessidade”.
N&o pode se comunicar (termo proveniente da juncdo de “com” e
"um”, que significa: “unir-se com um”) com a pessoa sofredora sem
sofrer com ela, transformar-se em “um"” com ela, sofrer o seu olhar, a
sua chamada e a responsabilidade que dai decorre. Esclarece-se que
a unidade com o sofredor é criativa de diferencas; néo é a realizagdo
fantastica de um sonho de fusdes sentimentais: isso é confusao. (GIL-
BERT; PETROSINO, 2001, p. 44).

Tais disposicbes meta-fisicas se encontram na compaixdo e, em especial, na
gratuidade do perdéo, na doagéo de si. Evidencia-se assim o fato de que a metafi-
sica diz respeito as coisas da vida, ao real vivido. Aqui se torna possivel desenvolver
uma fenomenologia da relacdo cuja base é o modelo da pessoa humana, ndo em
suas caracteristicas antropolégicas, formais, ontolégicas assumidas pela epistemo-
logia como principio a partir do qual se efetivaria o saber e a estipulacao rigorosa
dos célculos da razdo. O modelo aqui solicitado de pessoa humana se refere ao
préprio ato de ser, anterior a qualquer formulacao légico-conceitual; um ato de ser
capaz de compaixado, por isso, em constante e inexaurivel abertura para a principia-
lidade do principio. Tal abertura, propriamente a passividade do ato, é que constitui
a inalienéavel liberdade humana, tinica capaz de minimizar o sofrimento do mundo.
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