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Esclarecimento em Kant.
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a luz da leitura da Dialética do
Esclarecimento de Adorno e
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RESUMO

O objetivo deste artigo é articular algumas teses centrais sobre o conceito esclarecimento (Aufklédrung),
especialmente, no opusculo kantiano, intitulado: A reposta a pergunta: o que € o esclarecimento? (Die
Beantwortung der Frage: was ist Aufkldrung?), uma vez concentrar e cristalizar, de modo admiréavel, o
novo modo de pensar os problemas da época, cotejando-o com outros texto s kantianos importantes
para sua respectiva analise e compreensao, especialmente, com o texto, Ideia de uma histéria uni-
versal de um ponto de vista cosmopolita (Idee zu Einer Allgemeinen Geschichte in Weltbiirgerlicher
Absicht). O presente trabalho esta dividido em trés momentos: a) faz-se alusao as teses centrais que
embasam o pensamento do Século das Luzes; b) aprofunda-se o conceito de esclarecimento, em Kant,
mostrando que a saida da menoridade a maioridade nao é um processo natural, mas, antes, uma ati-
tude decidida do sujeito de assumir a orientacao e conducao de sua prépria vida, tendo a coragem de
servir-se do préprio entendimento; c) trata-se de tecer algumas criticas a luz, da anélise de Adorno e
Horkheimer, sobretudo, a partir do texto, Dialética do esclarecimento (Dialektik der Aufkldrung).

Palavras-chave: Kant; Esclarecimento; Razao; Adormo; Horkheimer.
ABSTRACT

The aim of this paper is to articulate some central theses about the concept the Enlightenment
(Aufkldrung), especially in the Kantian Paperback eintitled: The answer to the question: what is
enlightenment? (Die Frage der Beantwortung: Was ist Aufkldrung?), considering that it amazingly
concentrates and crystallizes the new way of thinking the contemporary problems, comparing it
to other important Kantian texts for their own analysis and understanding especially with the
text Idea for a Universal History from a Cosmopolitan Point of View (Idee zu einer Allgemeine
Geschichte in Weltbiirgerlicher Absicht). This paper is composed of three stages: a) it
refers to theories that underlie the central thought of the Enlightenment; b) it deepens the concept
of Enlightenment in Kant, showing that the passage from immaturity to adulthood is not a natural
process, but rather a decided attitude of the subject to take the orientation and the conduct of his
ownlife having the courage to avail himself of his own understanding; c) it makes some critics in
the light of the analysis of Adorno and Horkheimer mainly starting from the text Dialectic of
Enlightenment (Dialektik der Aufkldrung).

Key words: Kant, Enlightenment; Reason; Adorno; Horkheimer.
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Kant situa-se no periodo da histéria da
filosofia denominado moderno. Ele é um da-
queles pensadores que ultrapassa todo e
qualquer limite espacial e geografico. E con-
siderado, por muitos, um pensador enciclo-
pédico. Lembra-se dele, como referéncia, por
exemplo, a sintese magistral das questoes
fundamentais em tomo das quais se con-
centra o espirito humano: o que posso saber
(conhecimento), o que devo fazer (ética), o que
me é permitido esperar (religiao), o que é o
ser humano (antropologia)? Ele esta além do
periodo que encerra sua vida temporal (1724-
1804) e de seus dados limitrofes circunscritos
em sua cidade natal, Kénigsberg. Como ilus-
tracao, poder-se-ia citar como sinal de sua
visdo enciclopédica, uma das obras-chave de
Kant, se nao sua obra magna, a Critica da
razdo pura (CRP) (Kritik der reinen Vernunft),
1781, com sua primeira edigdo, 1787, com
sua segunda edicdao. Da CRP poder-se-ia
lembrar constituir-se numa das obras mais
influentes de toda a histéria da filosofia oci-
dental, arriscando-se até a afirmar ser a CRP
uma espécie de “marco histérico” para o pen-
samento filoséfico. A filosofia pode ser consi-
derada antes e depois da CRP. Como sua
obra-referéncia Kant traca uma espécie de
transformacdo no modo de pensar. Numa pa-
lavra, Kant representa para a filosofia o que
Copérnico representa para a astronomia. E
famosa a passagem da CRP em que Kant
propée uma transformagdo no modo de
pensar o conhecimento, a luz da qual, poder-
-se-ia, afirmar ser determinante para todo
pensamento kantiano (CRP BXVI-XVII).

O foco central desta reflexao néao é a
CRP, nao obstante ela concentre, por assim
dizer, as teses centrais da filosofia kantiana,
tanto teérica como pratica. Busca-se, neste
texto, no entanto, articular algumas teses
acerca do conceito de esclarecimento (Aufk-
larung), especialmente, no opusculo, intitu-
lado: A reposta a pergunta: o que é o escla-
recimento? (Resposta) (Die Beantwortung
der Frage: was ist Aufkldrung?), cotejando-o,
todavia, com outros textos kantianos impor-
tantes para sua respectiva andlise e com-
preensao. Para alcancar tal propésito, far-
-se-4, num primeiro momento, alusao a
algumas teses gerais centrais sobre o Sé-

culo das Luzes, para, em seguida, num se-
gundo momento, aprofundar o respectivo
conceito em Kant, e, por fim, num terceiro
momento, tecer algumas criticas a luz, so-
bretudo, da analise de Adorno e Horkheimer.

Modernidade e [luminismo

Iluminismo tem sua primeira dificul-
dade nas diversas maneiras de ser chamado
e conhecido quanto a nomenclatura. Ilumi-
nismo deriva do latim, iluminare, em alemao,
Aufklarung, em inglés, Enlightenment, em
italiano, Illuminismo, em francés, Siécle des
Lumiéres ou Illuminisme, em espanhol, Ilus-
tracién, em portugués, [luminismo. Para vias
de clareza, adota-se neste trabalho, a nomen-
clatura, Iluminismo, enquanto periodo histé-
rico, e como periodo aureo deste movimento,
o Século das Luzes, e, por sua vez, enquanto
processo de saida da menoridade a maiori-
dade, a luz da contribuicao kantiana, o con-
ceito, esclarecimento.

O [luminismo tem seu momento rele-
vante, sobretudo, no Século das Luzes, Século
XVIII, e situa-se cronologicamente no periodo
em que se pode afirmar como o século de
acontecimentos importantes e como o auge
do periodo moderno, na iminéncia de pas-
sagem a época, denominada contemporanea.
Lembra-se, aqui, entre outros, como exem-
plos relevantes, sobremaneira, a Revolugao
Francesa, a Revolugao Industrial Inglesa e o
movimento denominado Iluminismo. Antes,
porém, de adentrar no Iluminismo, quer-se,
tracar algumas ideias gerais sobre a moder-
nidade. Sem considerar, no entanto, para este
trabalho, como fundamental a diferenciacao
e a caracterizacao dos conceitos modernidade
e pés-modernidade, afirma-se, em linhas
gerais, que moderno, cronologicamente,
significa, de maneira ainda que aproximada
e com diferentes divisbes e matizes, o pe-
riodo que vai do Século XV a meados do
Século XIX, que, epistemologicamente, tem
o sujeito como centro do conhecimento e nao
mais o objeto, tais como afirmam Descartes
com o “penso, logo existo” (penso, logo
existo), Locke com a “folha de papel em
branco” e Kant com a “transformag¢do no
modo de pensar”, eticamente, acentua o valor
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da acao do individuo a luz da ligacao com os
principios e os fundamentos de sua acao,
politicamente, prioriza os direitos inaliena-
veis do i instrumental unidimensional indi-
viduo, religiosamente, enfatiza o direito de
escolha, a tolerancia e a separacao Igreja e
Estado. Assim, poder-se-ia, talvez, afirmar
que a modernidade nao repousa sobre um
principio Unico e menos ainda sobre a sim-
ples distribuicao dos obstaculos ao reinado
da razao. Ela é feita do didlogo entre razao e
sujeito (Cf. TOURAINE, 1994, p. 14). Ou
ainda, sequndo Touraine, que a modernidade
trabalha muito a questao do desenvolvimento
produzido pelo progresso técnico, a liber-
tacdo das necessidades e o triunfo do Espirito
(Cf. 1994, p. 17). A ideia da modernidade
substitui Deus no centro da sociedade pela
ciéncia deixando as crencgas religiosas para
a vida privada. Modernidade esté associada
a racionalizacao, isto é, é obra da propria
razao e, portanto, da ciéncia, da tecnologia,
da educacéao. A razao faz como que “tabula
rasa” das crencas das formas de organizacao
social e politica que nao se baseiam em uma
demonstracao de tipo cientifica. A esse res-
peito comenta Touraine:

A modernidade rompeu o mundo sagrado
que era ao mesmo tempo, natural e di-
vino, transparente a razdo e criado. Ela
néao o substitui pelo mundo da razdo e da
secularizacdo devolvendo os fins Gltimos
para um mundo que o homem néo pu-
desse mais atingir; elaimp6s a separagao
de um Sujeito descido do céu a terra,
humanizado, do mundo dos objetos,
manipulados pelas técnicas. Ela substitui
a unidade de um mundo criado pela
vontade divina, a Razao ou a Histéria, pela
dualidade da racionalizacdo e da subje-
tivacdo. (1994, p. 12).

O Iluminismo enquanto periodo his-
térico situa-se na época moderna. E um
periodo da histéria do pensamento oci-
dental por demais explorado e comentado.
Mesmo assim, ainda nos dias atuais, este
periodo se reveste de muito interesse. Por
um lado, o Iluminismo é uma época deter-
minada no tempo, sobretudo, Século XVIII,
Século das Luzes, ou seja, um periodo his-
térico, mas, enquanto processo, por outro

lado, tem especialmente a caracteristica
de processo de saida, ou seja, significa sair
da menoridade, ultrapassar os limites num
caminho continuo de superagao. Poder-se-
-ia, talvez, ousar dizer que o [luminismo,
aqui, no sentido muito mais de esclareci-
mento, identificar-se-ia como processo fi-
loséfico. E isso porque paira sobre o ser
humano sempre de novo a ameaca de re-
caidas individuais ou também coletivas.
Assim, sair da menoridade é mais que um
momento especifico, é mais que um pe-
riodo histérico, é como que um processo
continuo e sem fim de esclarecimento. Por
conseqguinte, o charme caracteristico e o
valor préprio da Filosofia das Luzes con-
centrar-se-iam no movimento e na energia
do pensamento que suscitam e na paixao
de pensar os problemas, integrando-os
numa espécie de unidade. Parafraseando,
aqui, Kant, poder-se-ia frisar que a filosofia
do lluminismo mais do que apresentar um
novo tipo de filosofia, um novo conjunto de
sistemas, apresenta e cristaliza um novo
modo de pensar.

A filosofia nao significa mais o do-
minio do particular do conhecimento si-
tuado ao lado ou fora da verdade fisica das
ciéncias juridicas e politicas. A verdade
nao estd mais separada das ciéncias da na-
tureza, da histéria, do direito, da politica.
Numa palavra, é o sopro vivificante de
todas estas disciplinas. E como que a at-
mosfera fora da qual nao é possivel com-
preender-se. H4 uma mudanca mesma do
saber. Os conceitos e os problemas passam
da condicdo de objetos aquela de forcas
propulsoras, de resultados a imperativos.
Passa-se do conteudo do pensamento ao
uso do pensamento filoséfico e essa filo-
sofia nao se limita apenas a acompanhar e
a contemplar a vida. Enquanto espontanei-
dade origindria, ela precisard refletir o
papel do poder e organizar a vida indivi-
dual e social. A tarefa do pensamento é de
analisar, de examinar, mas também de pro-
vocar e de fazer nascer a nova ordem. Se-
gundo Kreimendahl, o Século XVIII é consi-
derado o Século do Illuminismo nao sé na
filosofia, mas em todas as areas da ciéncia
(2004. p. 7).
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Logo, o primado da razao é sumamente
importante de ser invocado para compre-
ender o [luminismo. A razao, por assim dizer,
permeia todas as areas. H4& uma crenca
muito forte na razao. A razao busca desligar-
-se, de todos os modos, dos jugos do pas-
sado, e, por conseqguinte, da autoridade da
Tradicao. A razao busca dissipar as trevas
do dogmatismo. A reivindicagao basica do
Iluminismo refere-se a autonomia do sujeito.
Ainda, segundo Kreimendahl, o “eu”, desco-
berto, sobremaneira, na época moderna
precisa ser agora, Século XVIII, precisa ser
liberto de todos os lagos da Tradigao por
meio de um ato libertador, com a restituicao
de seu direito original. O ser humano torna-
-se o centro do interesse de toda pesquisa.
A pergunta acerca de quem é o ser humano
estd no centro e dentre as perguntas mais
importantes. A autonomia do individuo é
questdao de interesse das mais diversas
areas do saber. Tudo, doravante, precisara
passar pelo crivo da razao. E isso significa
afirmar que hé um luta contra todo tipo de
preconceito e todo tipo de supersticao (2004,
p. 30). Em sendo assim:

Aracionalizacédo de toda a préatica da vida
é o meio de o [luminismo atingir seu ob-
jetivo principal, qual seja, a entronizacao
do sujeito racional auténomo. Este pro-
grama funda-se na aceitagcao de que a
realidade apresenta uma ordem racional
e que a razao — e somente ela — tem a
capacidade de perceber essa ordem que,
quando perseguida, proporciona o pro-
gresso e possibilita ao ser humano atingir
a felicidade na medida do possivel.

(KREIMENDAHL, 2004, p. 30).

O lluminismo traz imerso em seu con-
ceito a idéia de progresso, a idéia de um
movimento que caminha sempre mais para
saltos progressivos da humanidade. E isso
se evidencia nas ditas revolugdes politica,
econdémica, social, cultural. A revolucao é,
aqui, claramente, conseqiéncia da razao.
Sé hé condicoes de se transpor algo na me-
dida em que o entendimento permite a des-
coberta de suas leis de funcionamento, su-
perando o estdgio de ignorancia em que a
Humanidade se encontrava anteriormente.
Razao e Revolugcao conduzem a Humani-

dade a libertacao dos jugos do passado, das
crencas, dos dogmas e das supersticoes.
Para Harvey:

os pensadores iluministas acolheram o
turbilhdo da mudanca e viram a transito-
riedade como condigdo necesséria por
meio do qual o projeto modernizador
poderia ser realizado. (2006, p. 23).

O [luminismo declara que o progresso
e o evoluir orientam-se pelo poder da razao,
a qual, enquanto impregnada de {é em sua
unidade e imutabilidade, concentra e da sen-
tido a constante mutabilidade (CASSIRER,

1992, p. 23). Afirma, portanto, Cassirer:

A razao desliga o espirito de todos os
fatos simples, de todos os dados simples,
de todas as crencas baseadas no teste-
munho da revelagédo, da tradigcao, da
autoridade; sé descansa depois que
desmontou peca por peca, até seus ul-
timos motivos, a crenca e a ‘'verdade
pré-fabricada’. Mas, apés esse trabalho
dissolvente, impde-se de novo uma tarefa
construtiva. (1992, p, 33).

O [luminismo se fundamenta basica-
mente sobre trés pilares: natureza, razdo e
progresso. Natureza é o termo que se refere
sobremaneira ao sistema newtoniano ba-
seado na lei de causa e efeito. O universo é
governado por leis universais, as quais o
homem pode descobrir pela observacao e a
razao. Natureza significa tudo o que é bom e
o que é conforme a ordem. O surgimento da
obra de Isaac Newton (1642-1727), em 1687,
Philosophiae Naturalis Principia Mathema-
tica (Os principios matemdticos da filosofia
natural), que se constituiu na explicagao do
mundo de maneira objetiva e cientifica. E
com Newton, provavelmente, que se iniciam
as orientagoes cientificas do Iluminismo.
Deve-se buscar compreender a légica da or-
ganizacgao do universo. As leis que regem o
universo devem ser desvendadas. Nesse
sentido, a obra de Newton foi um marco
para toda a Europa. Trata-se da justificacao
triunfante da visao mecanicista do universo.
Nessa obra, Newton posiciona-se no sentido
de afirmar existir um Criador inteligente.
Este Criador impés na matéria leis de fun-
cionamento, ou seja, é possivel explicar a
racionalidade do universo mediante leis
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mecdanicas impressas por Deus na matéria.
Para Newton, a estrutura do mundo constitui-
-se como uma maquina regulada por leis ex-
primiveis mecanicamente. Nesse sentido:

Newton tornou-se um lider no lluminismo
ndo tanto pelo contetido de sua filosofia
da natureza, que, por ser escrita em lin-
guagem matemética, era acessivel a
poucos contemporaneos seus, mas muito
mais pela consciéncia intelectual do in-
dividuo que nela se expressa e que cor-
respondia ao espirito da época. Sua obra
abriu os olhos do publico para a forga
que reside dentro da razao que se apdia
apenas em si e para a distdncia que é
capaz de perpassar dentro do universo
quando se liberta dos preconceitos e
quando opera direcionada, livre de in-
sumos metodolégicos relacionados a
Revelacao teolégica. Tanto o macrocosmo
como o microcosmo pareciam abrir mdo
de seus segredos, quando foi reconhe-
cido que sdo as mesmas e poucas leis que
regem a mecdanica dos grandes astros
celestes e as mintsculas particulas mate-
riais. Parecia inimaginavel que alguma
4rea ndo pudesse ser iluminada pela nova
ciéncia; até mesmo a Teologia péde be-
neficiar-se dos sucessos das ciéncias
naturais newtonianas e conferir ade-
guada solidez ao reconhecimento de
deus por meio da teclogia-fisica, atin-
gindo, assim, um paradigma de moder-
nidade e nivel cientifico adequado as
exigéncias da época. (KREIMENDAHL,
2004, p. 12).

Razdo, por sua vez, é o instrumento
que possibilita a aplicacdo dessa norma. A
razao penetra a realidade a ponto de des-
velar todas as aparentes divergéncias, todos
os acréscimos devidos a tradicdo e aos pre-
conceitos. Rejeicao a tudo o que é autori-
dade, seja ela politica ou eclesiastica. O
termo progresso resume os ideais do Ilumi-
nismo a ponto de afirmar que o progresso
deveria substituir o céu como objetivo e alvo
da acdo humana (GILES, 1987, p. 171). E
preciso sublinhar que a ciéncia moderna,
doravante, toma a verdade cientifica como
critério da verdade, e, a partir desse critério,
critica a religido histérica, a fim de extrair
dela uma religidao natural. Da-se também
um aumento na indiferenca religiosa e nas

criticas a tradicao humanista. A razao pode
alcancar a verdade sem a ajuda da teologia.
E a marcha contra o autoritarismo religioso.
Busca-se excluir a religido como fonte da
moral e dos valores éticos fundamentais,
como também da teoria politica. Rawls, ana-
lisando do ponto de vista da moral, o pe-
riodo moderno e em ligacdo, sobremaneira,
com o I[luminismo, situa a Reforma do Sé-
culo XVI como um acontecimento funda-
mental para a conformacao do mundo mo-
derno. A modernidade fragmentou a
unidade religiosa da Idade Média e con-
duziu, de certo modo, ao pluralismo reli-
gioso, com todas as suas consequéncias
para os séculos seqguintes. Eis, segundo
Rawls, as cinco caracteristicas fundamen-
tais que sofreram profunda mudanca com
relacdo a época medieval: a) era uma reli-
gido impositiva e sua autoridade era institu-
cional, tendo o papado centralizado e quase
absoluto; b) era uma religido de salvagao,
um meio para a vida eterna, e a salvacao
exigia a crenca verdadeira tal como a Igreja
a ensinava; c) era uma religiGo doutrinal,
com um credo em que cumpria acreditar;
d) era uma religido de sacerdotes dotados
da exclusiva autoridade de conceder os
meios da graca; e) era uma religido expan-
sionista, ou seja, uma religido de conversao
que nao reconhecia limites territoriais e
nem autoridade, senao os do préprio mundo
(RAWLS, 2005, p. 9).

Nesse sentido, segundo Rawls, o Ilu-
minismo tem um de seus momentos deter-
minantes, em 1670, por ocasidao da publi-
cacao do Tractatus Theologico-Politicus de
Baruch Spinoza (1632-1677). Segundo ele,
Spinoza ataca seus adversarios, sobrema-
neira, os tedlogos intolerantes e seu poder,
expondo o problema da relacdao da razao
com a religiado, da liberdade de pensamento
e da forma do Estado. Spinoza reivindica,
sobremaneira, a destruicao da crenga na
Revelacao e a reivindicacao pela concessao
de liberdade para filosofar (Cf. RAWLS,
2005, p. 9ss; KREIMENDAHL, 2004, p. 12ss).
Iluminismo significa fundamentalmente es-
clarecimento, autonomia do entendimento,
liberdade. A razao, aqui, tem nela sua pré-
pria justificativa, sendo capaz por sua pré-
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pria forca de chegar a verdade. A razdo nao
pode seguir outra regra senao as regras que
ela prépria se autodetermina (Cf. FORTES,
1981, p. 18), desprendendo-se de toda forca
e influéncia sobrenatural. Da-se, agora, por
assim dizer, o forte movimento do deismo
iluminista que nao significa negacao da re-
ligido natural e racional, mas sim o combate
a idolatria e a supersticao (CASSIRER, 1992,
p. 222). A religiao perde sua funcao funda-
dora e passa a necessitar de justificativa,
desvinculando, por conseguinte, de seu teor
de Revelacao, precisando, agora, ser enten-
dida e fundamentada.

Normalmente, o conceito Iluminismo é
concebido como o tempo e processo da con-
fianca na razdo e no progresso, ou entao,
como o inicio da nova era da histéria da liber-
dade. Tempo do progresso poderia ser deno-
minado o tempo da razao e da ciéncia. E a
construcdao de um processo de emancipacao
e de liberdade. E uma analise critica da pos-
sibilidade de realizacao da liberdade como
processo progressivo. Pode ter tanto a signi-
ficacao de processo progressivo do dominio
e poder sobre a utilizacao da natureza através
da ciéncia e da técnica, como também do
processo da realizagdo do ser humano na
histéria em sua liberdade (OELMULLER,
1973, p. 144; OELMULLER, 1979). A Civili-
zacao Ocidental esta na aurora de uma nova
época, caracterizada pelo otimismo, pela
confianca na razao, no cosmopolitismo e a
{é no progresso universal. Em sendo assim,
a caracteristica principal do Iluminismo
talvez seja a libertacdao do ser humano de
todos os tipos de medo, de supersticao, de
bruxaria ou de feitico. O Iluminismo caracte-
riza-se, por conseguinte, pela duvida e pela
critica a tudo quanto carece de comprovagao
fatica, tornando-se, assim, o conhecimento
a chave da dominacao da natureza. E isso é
possivel, porque o ser humano é portador
do saber e saber é poder “para algo”. A dua-
vida torna-se o elemento essencial do pro-
gresso, porque o ser humano enquanto de-
sejoso de conhecer e por querer saber como
tudo funciona, estd sempre a busca da ex-
plicacao das coisas, desde as mais simples
as mais complexas (Cf. SCHWARTZ, 2010,
p. 271). A configuracao deste novo modo de

pensar significa em ultima andlise criticar,
duvidar. Tudo deve ser submetido ao espi-
rito critico. A razdao apresenta-se cada vez
mais critica a autoridade, a tradicao, a Reve-
lacdo. A razao mais do que uma heranca,
mais do que um somatério ou sintese de
idéias inatas reveladoras da esséncia abso-
luta do existente, é uma aquisicao possivel,
um processo progressivo de limpeza de
tudo o que encobre a possibilidade da efeti-
vacdo ha histéria da liberdade e do pro-
gresso (Cf. FALCON, 1994. p. 36). Nesse

sentido, salienta Robinet:

Tradigéo e autoridade sdo matérias da
razao e suas inimigas. As Luzes supdem
que a razao seja uma estrutura invariante,
imanente no espirito humano e que ela
tenha sido recoberta por camadas suces-
sivas de preconceitos. Era necessério, pois,
restaurar a razdo em seus direitos, liberta-
-la de sua ganga “ideolégica”. A razao é
para os preconceitos o que o Sol é para as
nuvens. Quando as nuvens encobrem o
Sol, o Sol desaparece momentaneamente,
mas néo é suprimido. Basta que as nuvens
se dissipem para que o Sol se manifeste
com toda a sua luz. O trabalho da razao
consiste em desintegrar a tradicao, identi-
ficada com um véu passageiro, para que
apareca o fundo originério e permanente
do homem. Em geral esse fundamento
racional é chamado "natureza”, donde o
tema da "religido natural” oposto as reli-
gides histéricas ou as religides reveladas,
o tema do “direito natural” oposto ao direito

histérico, etc. (2004, p. 116).

Esclarecimento em Kant

Esclarecimento (Aufkldrung) é assu-
mido, nesta reflexdo, como continuo, quica,
processo de saida (Prozess der Ausgang). O
conceito nao é definido aqui meramente
como situacao temporal e ou geogréafica,
presente apenas numa etapa da histéria de
alguém ou da prépria Humanidade. Nao é
também apenas o processo de esclareci-
mento que se da em cada um dos seres hu-
manos. Tampouco é apenas o famoso movi-
mento do pensamento filoséfico, politico,
cultural, artistico, social que aconteceu na
Europa, especialmente, na Alemanha, na
Franca, na Inglaterra, na Italia, na Holanda,

ArcuMenTos, Ano 3, N°. 6 - 2011 47



no assim chamado Século das Luzes. Signi-
fica, em contrapartida, contra todo tipo de
preguica e covardia, ousar ouvir (sapere
aude) a voz do préprio entendimento, tendo,
contudo, esta tal atitude um carater de con-
tinua vigiladncia, por se constituir em pro-
cesso continuo e progressivo a saida da me-
noridade @ maioridade, ndo em um momento
estatico e parasitario. Metaforicamente fa-
lando, tal processo nao se assemelha ao
navio que atraca em seu porto, permane-
cendo seguro e intocavel em seu estaleiro.
Antes, pelo contrério, ele precisa estar em
continuo estado de vigilancia, porque nao
se sabe exatamente se o estaleiro é o me-
lhor lugar e situacao, para que o barco per-
maneca e esteja, uma vez que é de sua na-
tureza navegar pelas mais distintas e
profundas aguas.

No primeiro pardgrafo de seu opus-
culo, publicado em dezembro de 1783, inti-
tulado: Die Beantwortung der Frage: was ist
Aufklarung? (Resposta), Kant d4 uma defi-
nicdo embleméatica de esclarecimento, a
qual, segundo nosso parecer, estd em con-
sonancia com sua filosofia critica e tornou-
-se muito conhecida e famosa, ao ponto de
poder afirmar que muitos ou ja a ouviram ou
ja a leram em algum momento ou em algum
lugar. Eis a famosa definicdo kantiana de
esclarecimento:

Esclarecimento [Aufklarung] € a saida do
homem de sua menoridade, da qual ele
préprio é culpado. A menoridade ¢é a in-
capacidade de fazer uso de seu entendi-
mento sem a diregdo de outro individuo.
O homem é o préprio culpado dessa
menoridade se a causa dela nao se en-
contra na falta de entendimento, mas na
falta de coragem de servir-se de si mesmo
sem a direcdo de outrem. Sapere aude!
Tem a coragem de fazer uso de teu préprio
entendimento, tal é o lema do esclareci-
mento [Aufklarung]. (Resposta, A 481).

Antes de adentrar, mais especifica-
mente, no texto kantiano, Resposta, salienta-
-se que ha duas premissas importantes, se-
gundo nosso parecer, que podem iluminar
uma andlise mais aprofundada do referido
texto. As premissas serao tomadas empres-
tadas, respectivamente, da CRP e da Ideia de

uma histéria universal de um ponto de vista
cosmopolita (Ideia) (Idee zu einer allgemeinen
Geschichte in Weltbiirgerlicher Absicht). Sem
ter aqui uma atencao especial com a prépria
citacao literal, trata-se, por ora, de simples-
mente anuncia-las, sendo elas as seguintes:
mais importante que a erudi¢do filoséfica é
aprender a filosofar, ou seja, aprender a
pensar; as disposicées de uma criatura estao
destinadas a se desenvolver conforme um fim.
A luz dessas duas premissas, buscar-se-a,
entdo, argumentar acerca da relevancia e da
razao da pertinéncia e relevancia atuais do
texto kantiano, Resposta. Isso, contudo, nao
significa deixar de tecer algumas criticas ao
modo kantiano de pensar o esclarecimento,
sendo este o item a ser tratado por ultimo, so-
bretudo, a partir da “provocadora” leitura de
Adorno e Horkheimer, na obra, Dialética do
Esclarecimento (DE).

Resposta é um texto curto, mas emble-
matico na filosofia kantiana. E um texto que
ilumina tanto o contexto no qual Kant se
situa como também o propésito de sua filo-
sofia, tanto para o ambito teérico quanto
pratico. Para Kant, é preciso ter coragem de
sair da menoridade, a qual, dentre outras
coisas, significaria: deixar-se orientar, pura
e simplesmente, pelo que os outros dizem
ou querem; deixar-se manipular pelos mais
diversos interesses, pessoais ou alheios,
desde os mais simples aos mais complexos
e até esdruxulos; deixar-se determinar pelos
instintos ou pelas inclinacdes sensiveis. Se-
gundo Kant, o querer permanecer menor
nao é raro de ser percebido. E muito mais
cémodo ser menor, ou seja, deixar-se guiar
por outrem, seja ele um livro, a espécie de
um livro de “cabeceira”, seja ele um diretor
espiritual, hoje, dir-se-ia, em linguagem co-
loquial, um “guru”, ou mesmo, “diversos
gurus”, de acordo com as respectivas neces-
sidades e especialidades, seja ela um mé-
dico ou algum profissional da saude, ou
qualquer coisa que o valha. Com isso, Kant
nao estd desprezando a importancia dos
instrumentos técnicos e dos aparatos tec-
nolégicos, nem a relevancia da cultura, seja
ela oral ou escrita, tampouco a necessidade
dos especialistas na area da saude, e muito
menos a eminéncia da interdisciplinaridade
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entre as ciéncias. Ele estd, no entanto, refe-
rindo-se, por um lado, a capacidade intrin-
seca ao ser humano, quando nele nao reside
a falta de entendimento, e, por outro, a con-
dicao fundamental do mesmo realizar-se
enquanto tal apenas quando ele coloca em
acao sua disposicao para pensar, buscando,
assim, por conseguinte, a maioridade.

Maioridade, por sua vez, nao é natural,
ou seja, nao é uma caracteristica intrinseca
ao ser humano. Ela ndo nasce consigo. Ela
nao vem pronta como num pacote que se
possa ir ao mercado e comprar. Antes pelo
contrario, é muito mais uma atitude deci-
dida de assumir a orientacao e conducao da
prépria vida. E decisao responsével e nao
mais subserviente. E posicao critica e nao
mais embasada em dogmatismos e servi-
lismos. Significa ter coragem de servir-se
do préprio entendimento (Cf. Resposta,
A481). Servir-se do préprio entendimento é
uma reivindicacao essencial a compreensao
da transformacdao do modo de pensar kan-
tiano. Trata-se, por conseguinte, de ouvir a
voz do préprio entendimento, porque, caso
o ser humano se deixa guiar e determinar
por sua parte animal, ele corre o risco de ver
vedado o transito a humanidade, que é, em
ultima analise, a destinacao do ser humano,
e, consequentemente, o perigo de nao se re-
alizar enquanto tal. Contudo, tomar a sério o
empreendimento rumo a maioridade nao é
simples e facil. Exige disposicao decidida e
coragem. Afirma Kant:

E, pois, dificil a cada homem desprender-
-se da menoridade que para ele se tornou
quase uma natureza. Até lhe ganhou amor
e é por agora realmente incapaz de se
servir do seu préprio entendimento, porque
nunca se lhe permitiu fazer uma tentativa.
Preceitos e férmulas, instrumentos meca-
nicos do uso racional ou, antes, do mau
uso dos seus dons naturais sao os grilhdes
de uma menoridade perpétua. Mesmo
quem deles se soltasse s6 daria um salto
inseguro sobre o mais pequeno fosso,
porque nao estd habituado a este movi-
mento livre. Sao, pois, muito poucos apenas
0s que conseguiram mediante a transfor-
macéo do seu espirito arrancar-se 4 me-
noridade e iniciar entdo um andamento

sequro. (Reposta, A482-A483 ).

Assim sendo, menores sao todos os
que, quando nao for o caso da falta de en-
tendimento, ndo assumem a autodetermi-
nacao de sua vida e nao respondem por
seus atos, atribuindo a causa a outrem ou a
fatores que nao correspondam a vontade do
agente envolvido em determinada acao.
Menoridade é, portanto, a incapacidade de
o individuo ser auténomo e, por conse-
guinte, a incapacidade de servir-se daquilo
que a natureza dispds a espécie humana, a
saber, o entendimento. Numa palavra, ser
esclarecido é ser auténomo. E realizar-se
como agente livre. Significa pensar por si
mesmo, sendo esse, em ultima anélise,
dever de todo ser humano, pois o torna ver-
dadeiramente digno de receber o adjetivo
de humano.

A fim de poder fazer mencao mais ex-
plicita as duas premissas acima mencio-
nadas, recorda-se, aqui, a famosa passagem
do Discurso sobre a origem e os fundamentos
da desigualdade entre os homens de Rous-
seau acerca da diferenca entre os animais e
os seres humanos, a fim evidenciar, em se-
guida, em linhas gerais, a tese da natureza
racional do ser humano.

Na&o é, pois, tanto o entendimento quanto
a qualidade de agente livre possuida
pelo homem que constitui, entre os ani-
mais, a distingao especifica daquele. A
natureza manda em todos os animais, e
a besta obedece. O homem sofre a
mesma influéncia, mas considera-se livre
para concordar ou resistir, e € sobretudo
na consciéncia dessa liberdade que se
mostra a espiritualidade de sua alma,
pois a fisica de certo modo explica o
mecanismo dos sentidos e a formacao
das idéias, mas no poder de querer, ou
antes, de escolher e no sentimento desse
poder s se encontram atos puramente
espirituais que de modo algum serao
explicados pelas leis da mecanica.

(ROUSSEAU, 1973, p. 248).

Para Rousseau, o ser humano é um ser
livre. Ele tem condicoes e capacidade para
querer e nao querer, desejar e temer. A li-
berdade é-lhe, pois, uma caracteristica
constitutiva. Mas, se, por um lado, essa é
uma caracteristica fundamental e diferen-
ciadora do ser humano com relagao ao

ArGuMENnTOS, Ano 3, N°. 6 - 2011 49



animal, por outro lado, por outro lado, isso
implica uma tarefa de responsabilidade
permanente, uma vez que nenhum ser hu-
mano tem garantido, de antemao, sua reali-
zacao enquanto ser livre que é. Aqui, nesse
exato momento, “forcando um pouco a
barra”, tente-se conectar essa ideia a pri-
meira proposicao do texto kantiano de 1784,
que é expressa por Kant da seguinte ma-
neira: “Todas as disposicées naturais de
uma criatura estdo destinadas a um dia se
desenvolver completamente e conforme um
fim.” (Ideia, A388). Ainda nessa primeira
proposicao, Kant acrescenta:

Em todos os animais isto é confirmado tanto
pela observacédo externa quanto pela in-
terna, ou anatémica. Um érgdo que nao
deva ser usado, uma ordenacao que nao
atinja o seu fim sdo contradicdes a doutrina
teleolégica da natureza. Pois, se prescin-
dirmos desse principio, nao teremos uma
natureza regulada por leis, e sim um jogo
sem finalidade da natureza e uma inde-
terminagdo desconsoladora toma o lugar

do fio condutor da razao. (Ideia, A388).

Ainda que nao se queira e nao seja o
propésito, aqui, entrar na complexa doutrina
teleolégica da natureza em Kant, trata-se, no
entanto, de frisar a tese de que ha no ser hu-
mano um fim ao qual a prépria natureza ter-
-lhe-ia imposto, a saber, o desenvolvimento
de suas disposi¢oes naturais. Assim, o ser
humano, como unico ser dotado de razao,
desenvolverd precisamente a sua razao.
Isso, porém, sé precisa acontecer em cada
um dos individuos, mas, de maneira mais
completa, em nivel de espécie, pois é um
fim tdao nobre e distinto, que alguém “parti-
cipa”, mas, de modo algum, “completa” um
fim tao complexo. Afirma, nesse sentido, no
inicio da segunda proposicao, Kant:

No homem (Unica criatura racional sobre
a Terra) aquelas disposicoes naturais que
estdo voltadas para o uso de sua razdo
devem desenvolver-se completamente
apenas na espécie e ndo no individuo.

(Ideia, A388).

O desenvolvimento da razao como
disposigao natural no ser humano significa
o processo, talvez, o itinerario de cada indi-

viduo, de superagao, ou ainda, de libertacao
de sua dimensao, ou também, parte instin-
tiva, isto é, de sua prépria natureza. Numa
palavra, o fim perseguido pela razao en-
quanto disposicdo natural consiste na
emancipacao do género humano da natu-
reza. Entao, enquanto os outros animais sao
submetidos as leis naturais, o ser humano,
Unica criatura racional, fica submetido a
elas apenas como ser sensivel ou fenomé-
nico, pois ele, enquanto, também e simulta-
neamente, ser inteligivel ou numénico, ele
tem a possibilidade de atingir maioridade,
ou seja, a autonomia. Assim sendo, diz-se
que o desenvolvimento das disposi¢oes na-
turais leva o ser humano a liberdade, pois a
razao humana aspira sempre a liberdade
(Ct. Orientar-se, A327). Ainda na segunda
proposicao, é muito esclarecedora a afir-
macao kantiana acerca da disposicao na-
tural do ser humano de ultrapassar os ins-
tintos naturais. Assevera, entao, Kant:

Numa criatura, a razéo é a faculdade de
ampliar as regras e os propdsitos do uso
de todas as suas forcas muito além do
instinto natural, e ndo conhece nenhum
limite para seus projetos. Ela, todavia, ndo
atua sozinha de maneira instintiva, mas,
ao contrério, necessita de tentativas,
exercicios e ensinamentos para progredir,
aos poucos, de um grau de inteligéncia
(Einsicht) a outro. Para isso um homem
precisa ter uma vida desmesuradamente
longa a fim de aprender a fazer uso pleno
de todas as suas disposi¢des naturais; ou,
se a natureza concedeu-lhe somente um
curto tempo de vida (como efetivamente
aconteceu), ela necessita de uma série
talvez indefinida de geracées que trans-
mitam umas as outras as suas luzes para
finalmente conduzir, em nossa espécie, o
germe da natureza aquele grau de de-
senvolvimento que é completamente
adequado ao seu propésito. E este mo-
mento precisa ser, ao menos na ideia dos
homens, o objetivo de seus esforcos, pois
sendo as disposi¢coes naturais em grande
parte teriam de ser vistas como intteis e
sem finalidade — o que aboliria todos os
principios préaticos, e com isso a natureza,
cuja sabedoria no julgar precisa antes
servir como principio para todas as suas
outras formacdes, tornar-se-ia suspeita,
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apenas nos homens, de ser um jogo in-

fantil. (Ideia, A388-A389).

E, portanto, caracteristica do ser hu-
mano buscar desenvolver as disposicoes
que lhe sao inerentes. Dentre essas, lhe esta
a disposicdao ao progresso, isto é, a per-
feicao, ou seja, para o bem, mesmo que, na
experiéncia, ainda ndo se a encontre em
seu estagio mais perfeito (Pedagogia, A10).
Entdo, porque a natureza dotou o ser hu-
mano de razao e de liberdade e porque ele
tem uma inclinacao natural a liberdade, é
necessario submeter o ser humano a con-
tricao das leis e as prescrigoes da razao (Cf.
PERINE, 1987, p. 15). Afirma Kant na terceira
proposicao a esse respeito:

A natureza quis que o homem tirasse
inteiramente de si tudo o que ultrapassa
a ordenacao mecdanica de sua existéncia
animal e que néo participasse de nenhu-
ma felicidade ou perfeicao senao daquela
que ele proporciona a si mesmo, livre do
instinto, por meio da prépria razao. (Ideia,

A389-A390).

Numa palavra, consiste no dever do
ser humano “produzir em si a moralidade”
(Pedagogia, Al4), pois as disposigoes natu-
rais do ser humano nao se desenvolvem por
si mesmas. Precisam, por sua vez, de edu-
cacao, condicao para que o ser humano con-
quiste sua humanidade enquanto tal (Cf.
EIDAM, 2009, p. 191-207). Elas requerem a
formacao do ser humano para que ele seja
capaz de fazer uso de seu proprio entendi-
mento (Cf. Resposta, A481).

Urge,estar ciente ser a educacdao um
processo. E um processo que, por um lado,
comeca sempre de novo, na medida em que
cada ser humano precisa ser inserido na di-
namica educacional. Todavia, por outro lado,
a educacao nao inicia a cada geracdo do
grau zero (Pedagogia, Al3), porque a he-
ranca da producao do espirito humano de
geragao em geracgao precisa ser legada a ge-
racao posterior e nao destruida, para que
seja possivel o caminho do crescimento e da
perfeicao. E esse, para Kant, é processo que
diz respeito a moral, a liberdade, ou melhor,
é eminentemente moral. Kant afirma: “Uma
boa educacao é precisamente a fonte de
onde brota todo bem neste mundo.” (Peda-

gogia, Al8). Por isso, sabendo que no ser hu-
mano ha germes para o bem, e que “os
germes que sao depositados no homem
devem ser desenvolvidos sempre mais” (Pe-
dagogia, A18-19), porque, quando as dispo-
sicoes naturais nao estdao submetidas as
normas, pode surgir mais facilmente o mal,
entdo, para Kant, o esforco e a missao da
educacao em submeter a natureza humana
as regras (Pedagogia, A19). Por conseqguinte, o
ser humano tem a necessidade de estar sub-
metido as regras morais por meio da edu-
cagao, que, numa palavra, significa ser capaz
de escolher maximas (subjetivas) que pos-
sam tornar-se leis universalmente validas
(objetivas). E isso justamente porque é a mo-
ralizacdao do ser humano que devem con-
vergir todos os esforcos em educacao. Com
isso, nao se afirma que a educagao por si sé
garanta que o ser humano se torne auté-
nomo. Ela ndo garante que ele seja capaz de
pensar por si mesmo, mas, por sua vez, ela
contribui para que o ser humano se capaz de
pensar por si mesmo e se torne auténomo.
Nesse sentido, para Kant, a autonomia
da vontade é o principio supremo da morali-
dade e marca um acento decisivo em seu
pensamento pratico. Ou seja, Kant revolu-
ciona a ética com a idéia de que a autonomia
moral da razao é capaz de determinar a acao,
a luz dos principios da generalidade e da ne-
cessidade. Mas, para que a vontade seja au-
tébnoma, a forca da autonomia nao deve
provir de uma fonte externa e estranha ao
préprio sujeito, mas tado-somente da prépria
razao, isto é, a autonomia da vontade nao
significa sendo a capacidade do ser humano
dar-se a si mesmo a lei moral como valor
universal. Assim, s6 uma vontade legisla-
dora universal, isto é, uma vontade aut6-
noma, € capaz, ao mesmo tempo, de dar-se a
prépria lei, e também de compreender-se e
de reconhecer-se como obediente a lei, pois
sé o ser racional é capaz de se autodetermi-
nagao, ou seja, é capaz de ser auténomo.
Com outras palavras, aprender a com-
preender-se como ser humano significa
aprender a deixar-se progressivamente
guiar pela lei moral. Significa a capacidade
e a coragem de sair da menoridade, da qual
cada um é culpado, e dar-se a prépria lei de
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conduta (Resposta, A481), ou seja, a lei
moral, porque precisamos nos tornar sempre
melhores (Religido, B50/A46), sendo isso
possivel tao-somente se houver o firme pro-
posito de prosseguimento do dever, e a isso
denominamos virtude. O ser humano é vir-
tuoso quando segue e observa as maximas
do seu dever (Religiao, B53/A50). “Virtude é
a fortaleza da méxima do ser humano no
cumprimento de seu dever” (MC, A28). A
virtude nao pode ser vista como uma habili-
dade para acoes livies em conformidade
com a lei (MC, A49). Ser virtuoso nao signi-
fica outra coisa senao agir sempre por res-
peito a lei moral, ou seja, por dever. Signi-
fica nao ter outro motivo impulsionador
além da representacao do dever (Religido,
B54/A50). Implica estar em continua e per-
manente vigilancia (ROHDEN, 1998, p. 319),
porque, nao obstante no homem a plena
conformidade da vontade a lei moral seja
inatingivel, ainda assim, a aproximacao
constante é um dever (MC, AS3). Virtude é a
“disposicao moral em luta, e ndo santidade
na pretensa posse de uma completa pureza
das disposicoes da vontade.” (CRPr, A151).
A conversao, segundo Kant, sé se torna pos-
sivel mediante “uma revolugdgo na dispo-
sicdo de animo no homem.” (ReligiGo, B54/
A50). E necessariamente uma revolugdo na
mentalidade (BRUCH, 1968, p. 81). Virtude,
em Kant, por conseguinte, é uma conquista,
sendo esta possivel tdo-somente se houver
em tal propdsito coragem moral (ROHDEN,
1998, p. 320), j& que “a moralidade humana
no seu grau mais elevado nao pode ser nada
mais do que virtude.” (MC, A9), ou seja,
uma conquista no sentido de que

o homem como ser moral tem por arqué-
tipo a idéia racional pura de humanidade,
e cuja forma de moralidade chama-se

virtude, pela qual é pensada a prética
ética de um homem real. (ROHDEN,
1998, p. 313).

Em outras palavras, Kant pensa o ser
humano agindo segundo a liberdade, de
modo que este possa se orientar no mundo
(PERINE, 1987, p. 22). Por isso, o ser hu-
mano, enquanto dotado de razao e de von-
tade, precisa tornar-se cada vez mais “se-
nhor de si”, ou seja, em superando todo tipo

de covardia e preguiga, ter coragem e ousar
ouvir a voz do seu entendimento (Resposta,
A38l), capaz de ser auténomo. Em sendo
assim, o verdadeiro protagonista da histéria
nao é a natureza, mas sim o ser humano,
enquanto dotado de razao e liberdade.

Algumas ponderacoes criticas de
Adorno/Horkheimer

O porqué preferiu-se, nesta reflexao,
esclarecimento a iluminismo ja se buscou
dar as razoes. Em todo caso, apenas para
lembrar, esclarecimento traduz mais do que
um simples conceito histérico-filoséfico. Eo
processo pelo qual a pessoa vence as trevas
da ignorancia e do preconceito em questoes
de diversas ordens. Kant usa o conceito es-
clarecimento e compreende-o como pro-
cesso de emancipacao intelectual resul-
tando, por um lado, da superacdao da
ignorancia e da preguica de pensar por conta
prépria e, por outro lado, da critica das pre-
vengoes inculcadas nos intelectualmente
menores por seus maiores. Para Adorno e
Horkheimer, o termo é usado para designar
o processo de “desencantamento do mundo”,
pelo qual as pessoas se libertam do medo de
uma natureza desconhecida, a qual atri-
buem poderes ocultos para explicar seu de-
samparo em face dela. Nesse sentido, é mais
do que esclarecimento, como vimos nos
pontos anteriores, é mais do que iluminismo,
exatamente, porque é mais do que simples
movimento filoséfico de uma época histérica
determinada. E processo pelo qual, ao longo
da histéria, os seres humanos se libertam
das poténcias miticas da natureza (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 19-52). Segundo a
nota preliminar, Guido Antonio de Almeida,
tradutor da referida obra de Adorno e
Horkheimer para o portugués, define o que é
esclarecimento em lingua alema.

A traducéao de Aufkldrung por esclare-
cimento requer uma explicagao: por que
nao recorremos ao termo iluminismo, ou
ilustrag@o, que sao expressdes mais
usuais entre nés para designar aquilo que
também conhecemos como a Epoca ou
aFilosofia das Luzes? Em primeiro lugar,
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como ndo poderia deixar de ser, por uma
questdo de maior fidelidade: a expressao
esclarecimento traduz com perfeicao
nao apenas o significado histérico-filosé-
fico, mas também o sentido mais amplo
gue o termo encontra em Adorno e
Horkheimer, bem como o significado
corrente de Aufkldrung na linguagem
ordinaria. E bom que se note, antes de
mais nada, que Aufkldrung nao é apenas
um conceito histérico-filoséfico, mas uma
expressao familiar da lingua alema, que
encontra um correspondente exata na
palavra portuguesa esclarecimento, por
exemplo em contextos como: sexuelle
Aufklarung (esclarecimento sexual) ou
politische Aufkldrung (esclarecimento
politico). Neste sentido, as duas palavras
designam, em aleméao e em portugués, o
processo pelo qual uma pessoa vence as
trevas da ignorancia e do preconceito em
questées de ordem prética (religiosas,
politicas, sexuais, etc.). (1985. p. 7).

No texto, hd muito conhecido, DE,
Adorno e Horkheimer apresentam ao pu-
blico o projeto da razao iluminista. “Exage-
rando um pouco”, tal projeto, sequndo nosso
parecer, em recebendo influéncias do posi-
tivismo de Comte, de acordo com a leitura
de Adorno e Horkheimer, culmina dividindo-
-se em dois possiveis vetores de andlise, a
saber, o vetor denominado de emancipag¢ao
e o vetor denominado de instrumental, ou
seja, a razao pode ser direcionada tanto a
emancipacao como também a instrumenta-
lizacdo. Segundo o texto, DE, pode-se dizer
que, a medida que a razao iluminista foi im-
pondo o seu projeto de emancipacéao, sendo
representada e efetivada, sobremaneira,
pela classe burguesa, a dimensao emanci-
patéria foi tomando cada vez mais forma
acabou por privilegiar, em ultima andlise,
especialmente, a dimensao instrumental. E
isso se explica a medida que a razao instru-
mental foi executando seu projeto sob o ali-
cerce do viés exclusivista. E isso pode ser
compreendido melhor com a afirmacéao de
trés teses simples e coloquiais, tais como: a
ciéncia positivista tem condicbes de ex-
plicar todo tipo de problema emergente; a
razao iluminista nao aceita mais altares ou
monumentos a mais nenhum deus; todos os

seres humanos sao livres e iguais. Como
revés de tal razao, pensada e afirmada como
razao emancipatoéria, a luz da leitura da DE,
poder-se-ia perguntar, se esta mesma razao,
por sua vez, nao pode estar sendo usada
instrumentalmente. Ou seja: sem menos-
prezar e relevar a importancia e a eminéncia
da razao, pergunta-se, a luz das trés afirma-
¢oes anteriores. Serd que se pode afirmar
que a ciéncia positiva tem a explicacao para
todos os problemas humanos? Ou entéao,
serd que a mesma razao, que buscou der-
rubar os altares e as colunas dos deuses,
nao acabou, no fim de contas, exaltando-se
a si prépria, construindo um altar para si,
postando-se e endeusando-se enquanto tal?
Ou ainda, serd que a razao iluminista con-
seguiu esclarecer e efetivar o projeto de que
todos os seres humanos sao livres e iguais?

Sem o propésito de aprofundar nas
suas nuances, mas apenas para elucidacao,
poder-se-ia relembrar, em linhas gerais, que
o positivismo, baseado, sobretudo, na teoria
de Augusto Comte, tem algumas caracteris-
ticas que reivindicam espaco na critica de
Adorno e Horkheimer. O positivismo de
Comte reivindica o primado da ciéncia. Co-
nhece-se apenas aquilo que as ciéncias nos
dao a conhecer, pois o inico método de co-
nhecimento é o das ciéncias naturais, que,
por sua vez, tal método das ciéncias natu-
rais nao vale sé para o estudo da natureza,
mas, também, para o estudo da sociedade.
Nesse sentido, o positivismo nao afirma
apenas a unidade do método cientifico e o
primado desse método como instrumento
cognoscitivo, mas também exalta a ciéncia
como unico meio em condigdes de resolver,
ao longo do tempo, todos os problemas hu-
manos e sociais que até entdo haviam ator-
mentado a humanidade. A era do positi-
vismo é a época perpassada por otimismo
geral, que brota da certeza de progresso in-
controvertivel rumo a condigoes de bem-
-estar generalizado em uma sociedade paci-
fica e prenhe de solidariedade humana. A
ciéncia é proposta, portanto, como o unico
fundamento sélido da vida dos individuos e
da vida associada. A ciéncia é considerada
como a garantia absoluta do destino pro-
gressista da humanidade (COMTE, 1973).
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Nessa linha de pensamento, o positivismo,
quando tomado sob o viés da tradicao ilumi-
nista, tem a tendéncia a considerar os fatos
empiricos como a unica base do verdadeiro
conhecimento, depositando confianca e fé
inquebrantdveis na racionalidade cientifica
como solucdo de todos os possiveis pro-
blemas da humanidade, rechagando, por
conseguinte, toda busca das esséncias das
causas ultimas, ou seja, da metafisica
(COMTE, 1973).

Nessa linha de leitura, pode-se dizer
que a DE é uma critica ao modelo patroci-
nado pela inspiragcao iluminista burguesa e
pela tendéncia positivista de ciéncia. E pre-
ciso, sequndo Adorno e Horkheimer, criticar
a razdao atrofiada. Urge criticar a razao instru-
mental que mais serviu para dominar, ex-
plorar, fazer guerras, a, de fato, buscar eman-
cipar todo género humano. Eis como Adorno
e Horkheimer se expressam a respeito:

No sentido mais amplo do progresso do
pensamento, o esclarecimento tem per-
seguido sempre o objetivo de livrar os
homens do medo e de investi-los na po-
sicdo de senhores. Mas a terra totalmente
esclarecida resplandece sob o signo de
uma calamidade triunfal. O programa do
esclarecimento era o desencantamento
do mundo. Sua meta era dissolver os mitos

e substituir a imaginacao pelo saber.
(19885, p. 19).

A critica a razao iluminista, por Adorno
e Horkheirmer chamada de instrumental,
pretende mostrar que a ciéncia e a técnica
precisam estar a servico da libertacdo e
emancipacao humana, a fim de minimizar
sempre mais os sofrimentos dos seres hu-
manos, sem, contudo, transforma-las em
possiveis novos mitos. A ciéncia e a técnica
nao podem perder seu intrinseco potencial
libertario, transformando-se exclusivista, a
ponto de tomar-se numa nova espécie de
mito. Noutras palavras, o mundo tem um
valor para o ser humano nao sé para o seu
ser material como ainda para o seu ser inte-
lectivo, para o seu conhecimento atual. A ci-
éncia, nesse sentido, é um valor relevante e
imprescindivel para a humanidade, porque
ela corresponde a tendéncia espontdnea e ao

desejo natural do ser humano de conhecer o
mundo em que estd mergulhado e os
“"enigmas” ou “mistérios” que o circundam
por toda parte. Nesse sentido, neste texto,
trata-se, a luz da contribuicao da DE, de acen-
tuar a relevancia de uma atitude critica e pru-
dente perante e com a ciéncia, sendo tal ati-
tude, sequndo nosso parecer, fundamental.
Afirma-se, por conseguinte: por um lado, nao
é prudente exaltar em demasia a ciéncia,
considerando-a tnica e exclusiva fonte de
todo conhecimento, de modo a constitui-la
como caminho Unico e instrumento exclu-
sivo de toda legitimacao das possiveis res-
postas aos problemas e aos enigmas do ser
humano no mundo; e, por outro lado, é mister
nao denegrir a eminéncia da ciéncia, nao re-
levar sua ambicao de busca de respostas aos
problemas e enigmas, bem como nao des-
merecer seus multiplos beneficios e signifi-
cativo progresso.

E o reconhecimento do valor das cién-
cias tanto do ponto de vista tedérico como
também pratico. E a consciéncia dos pro-
prios limites e caréncias. Pois, ndao obstante
as limitagoes intrinsecas de todo conheci-
mento humano e, em particular, da ciéncia
experimental e matematica, é preciso reco-
nhecer que a ciéncia permite uma progres-
siva descoberta das forcas e das leis que
regulam o curso dos fenémenos e isso ja
constitui em si mesma um fim nobre e digno
do ser humano na sua atividade cognosci-
tiva e na contemplacao. E preciso reco-
nhecer que a ciéncia permite uma progres-
siva penetragao nos problemas e enigmas
do mundo e da natureza. Nesse sentido,
deve ser rejeitada a excessiva pretensao do
cientificismo, que reduz os valores humanos
unicamente a ciéncia. A técnica, fruto direto
da ciéncia e das suas aplicagoes, penetrou e
transformou profundamente o mundo, es-
pecialmente, do Século XX e XXI em todos
os seus aspectos e deve, por conseguinte,
constituir o objeto de uma especial conside-
racao para uma justa apreciacao do seu
valor & humanidade. A diferenca dos ani-
mais, o ser humano é guiado na sua acao
pela razao, mediante a qual pode conhecer
os fins que almeja conseguir e os meios que
a eles conduzem. O ser humano busca os
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meios para alcancgar o fim e modificar a sua
acao segundo as necessidades e as circuns-
tancias. Mas, falando-se, aqui, de técnica ou
progresso da técnica, neste momento da
histéria, deve-se ter claro que o progresso
da técnica deve estar subordinado ao pro-
gresso cientifico no conhecimento da natu-
reza e das suas forcas imanentes. Assim,
devemos ter olhos criticos para ver os bens
proporcionados pela técnica, bem como os
males possiveis que podem ser causados,
porque a técnica ndo é ma em si mesma, ou
seja, nao é um mal, pelo contrario, é um
bem, mas pode ser ou provocar um mal o
uso que dela o ser humano faz. Ou seja, o
homo faber deve lembrar-se sempre de ser
homo sapiens na justa subordinacdo dos
meios aos fins, préprios da humanidade,
dirigida a realizacdao de um integral melho-
ramento dos individuos e da sociedade.
Essa tarefa se reveste de eminente re-
levancia, porque, de acordo com Adorno e
Horkheimer, a razao, quando focada em si
mesma no afa de dominar por dominar pode
incapacitar-se para identificar a prépria irra-
cionalidade que ela mesma produz. Assim,
é preciso fazer uso da desconfianca e da cri-
tica a ciéncia de viés eminentemente ilumi-
nista burgués, porque ela tem um horizonte,
em ultima andlise, instrumenta. Mas isso
nao significa afirmar serem Adorno e
Horkheimer contra o processo de emanci-
pacao kantiano. Eles se posicionam contra o
viés de leitura unidimensional e exclusi-
vista da razao iluminista, tornando-a es-
tranha a si mesma, na medida em que nao
tem mais a atitude critica perante si, obscu-
recendo, por conseguinte, sua capacidade
de andlise e compreensao da totalidade do
real. Nao restam duvidas, mesmo depois
das importantes e profundas criticas de
Adorno e Horkheimer, de que o texto kan-
tiano, Resposta, continua sendo, por sua
vez, relevante e atual. E preciso, no entanto,
ter o cuidado de nao apenas fazermos a apo-
logia da razao iluminista, vigente no Século
das Luzes, mas, também, nos séculos poste-
riores, XIX e XX, porque se sabe e se co-
nhece muito bem algumas conseqiiéncias,
nao apenas indesejadas ou indigestas, mas
também nefastas da soberania durea da

razdo instrumental. Adorno, no texto, Edu-
cagdo e emancipagdo, (Erziehung zur Miin-
digkeit), defende a tese de que a educacao,
dentre outras tarefas primordiais, tem a ta-
refa de jamais deixar acontecer de novo
Auschwitz (ADORNO, 2003).

Como consideracao final, quer-se
tomar emprestada a colaboracao importante
de Foucault para, a luz das contribuicoes de
Adorno e Horkheimer, por ora, encerrar a
presente reflexdao. Lembre-se esclareci-
mento é saida do estado de menoridade.
Saida é aqui a modificagdo com relagao a
vontade, a autoridade, e ao uso da razao.
Ousar ouvir, ter a coragem de ouvir, ter a au-
ddcia de saber esta subjacente & motivacao
do esclarecimento e isso significa ser um
ato de coragem coletivo, mas também um
ato de coragem pessoal. A mudanca exige
condigdes espirituais e institucionais, éticas
e politicas. Ainda que nao se entre, aqui, em
pormenores, mas € importante sublinhar
que esclarecimento nao pode ser concebido
simplesmente como um processo geral que
afeta a humanidade. Mas, por outro lado, o
processo de esclarecimento nao pode ser to-
mado, unica e exclusivamente, como um
processo restrito ao dmbito individual. O
texto estd ligado as condicoes de possibili-
dade do uso legitimo da razao, superando a
ilusdao, o dogmatismo e também a hetero-
nomia. Esclarecimento marca o momento
em que cada um deve sentir-se responsavel
pelo processo. E isso fica claro em Kant e
também na leitura de Adorno e Horkheimer.

Tomando de empréstimo as palavras
de Foucault, nao obstante nao se va entrar e
analisar, aqui, neste contexto, pontos e nu-
ances, que diferenciam e distanciam o pen-
samento kantiano do foucaultiano, ou entao,
vice-versa, foucaultiano do kantiano, o texto
kantiano, Resposta, segundo Foucault, en-
contra-se, por conseguinte, na conexao da
reflexdo critica com a reflexao sobre a his-
téria. A grande novidade e contribuicao do
texto kantiano, segundo Foucault, estd na
reflexao sobre o “"hoje”, sobre a “atualidade”
como diferenca na histéria e como motivo
para uma tarefa filoséfica particular (FOU-
CAULT, 2006, p. 53-97). E para que seja pos-
sivel a compreensao de esclarecimento é
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imprescindivel que se o compreenda como
modo de pensar, como atitude muito mais
que periodo histérico delimitado. E uma
maneira de pensar, sentir. E uma maneira
de atuar e de conduzir-se, sendo, portanto,
de um lado, uma presenca e, de outro, uma
tarefa situar-se nesse contexto. A atitude es-
clarecida no seu apelo elevado seria a capa-
cidade de captar o presente tal como ele é,
mas, ao mesmo tempo, na indissociavel
obstinacdo em imagina-lo de outra maneira
e em transforméa-lo. Mas, para tanto, exige-
-se nao apenas uma atitude de todos, mas
também, e, sobretudo, uma atitude pessoal
(FOUCAULT, 2006. p. 53-97). Assim, para
Foucault, a contribuicao fundamental de
Kant acerca do esclarecimento é o aspecto
da critica permanente da histéria. E neces-
sdrio fazer continuamente a critica a respeito
do género humano e de nés mesmos en-
quanto seres historicamente determinados.
Nao é possivel esquecer que a esclareci-
mento é um acontecimento, por um lado,
histérico bem determinado, presente num
periodo delimitado. Porém, por outro, ele re-
presenta a maneira e a coragem da relacao
reflexiva com o presente na histéria, en-
quanto o ser humano, por sua vez, se cons-
titui neste trabalho sempre aberto da liber-
dade, renunciando, por conseguinte, a
esperanca de, na histéria, alcangcar um co-
nhecimento completo e definitivo, estando o
mesmo, entao, sempre aberto as novas possi-
bilidades. Ou seja, ainda que o espirito hu-
mano tenha condicoes de algar-se e estar a
busca da compreensdao da totalidade das
condicoes e da melhora de suas condigoes
efetivas, toda efetivacao, isto é, toda reali-
dade histérica é sempre circunscrita, en-
quanto tal, de limites.

Como consideragao final, poder-se-ia
sobre isso ainda dizer que Kant representa
um marco fundamental ndo apenas para o
pensamento filoséfico, mas para todo o pen-
samento do género humano. Seus escritos
revelam seu conhecimento, dominio e preo-
cupacao sobre as diversas areas do conheci-
mento humano, manifestando, por sua vez,
nao apenas erudicao filoséfica, mas, sobre-
maneira, sua capacidade impar para pensar
as grandes questbes e problemas do espi-

rito humano. Logo, a critica esbocada acima,
a luz de Adorno e Horkheimer, néao tira os
méritos, ndao denigre a imagem, e, tam-
pouco, releva a importancia da contribuicao
do pensamento kantiano. A critica nao se
dirige a capacidade humana de pensar as
grandes questdes e problemas do espirito
humano e suas respectivas e muitas tenta-
tivas, tanto de compreensao do ser humano
enquanto ser no mundo, como também da
busca da melhora das condigoes de vida de
toda humanidade e ndo apenas de uma sua
parcela, por assim dizer, privilegiada. Por-
tanto, a critica dirige-se, muito mais, a com-
preensao e interpretacdao unidimensional da
razao moderna, com forte e determinante
invélucro do projeto da razao iluminista, tor-
nando-se, consequentemente, instrumental.
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