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Implicacoes da vida administrada
e guerra civil no pensamento
politico de Arendt e Agamben

Implications of managed life and civil war on the
political thinking of Arendt and Agamben

RESUMO

Neste artigo faremos uma investigacdo sobre a vida administrada em Hannah
Arendt e Giorgio Agamben, elaborando uma compreensao da filosofia politica dos
dois autores na concepgédo que cada um desenvolve sobre a guerra civil e o espago
politico. Para isso, destacaremos como Arendt relaciona a vida politica a uma liber-
dade publica do povo e ndo uma liberdade interior com base na contemplacéo filo-
sofica. Liberdade e revolugdo estdo intimamente interligados para o entendimento
da politica. Sobre o conceito de guerra civil em sua obra Sobre a Revolugdo, Arendt
afirma que é preciso negar a naturalizacdo da igualdade e qualquer forma de poder
alienante. Quando a revolucéao é direcionada de uma forma em que néo é a vida,
mas os principios e as instituicoes democréticas que sdo a centralidade, abre-se
um espaco para o novo, ao agir politico ou o que denominamos de acdo andrquica.
O entendimento da nocdo da vida e sua relacdo com a politica é o debate que
Arendt faz sobre a guerra civil ou a revolugédo, por isso tratamos nesta pesquisa
também de refletir sobre o que Agamben chama de stasis ou guerra civil em grego
e como ele interpreta a biopolitica com esse conceito, inclusive com uma critica a
prépria Arendt pela confuséo entre os conceitos de revolucéo e guerra.

Palavras-chave: Arendt. Agamben. Stasis. Politica. Acéao.

ABSTRACT

In this article we will make an investigation about the life managed in Hannah
Arendt and Giorgio Agamben, elaborating an understanding of the political philo-
sophy of the two authors in the conception that each one develops on the civil war
and the political space. For this, we will highlight how Arendt relates political life
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to a public liberty of the people and not an inner freedom based on philosophical
contemplation. Freedom and revolution are closely intertwined for the understan-
ding of politics. On the concept of civil war in his work On the Revolution, Arendt
affirms that it is necessary to deny the naturalization of equality and any form of
alienating power. When the revolution is directed in a way that is not life, but the
democratic principles and institutions that are the centrality, there is a space for
the new, for political action or what we call anarchic action. The understanding of
the notion of life and its relation to politics is the debate Arendt makes about civil
war or revolution, so we have also sought to reflect on what Agamben calls the
stasis or civil war in Greek and how he interprets the biopolitics with this concept,
even with a critique of Arendt herself by the confusion between the concepts of
revolution and war.

Keywords: Arendt. Agamben. Stasis. Policy. Action.

Introducao

Em um ensaio proferido na universidade de Notre Dame em 1954, Hannah
Arendt faz um exame da relagéo entre filosofia e politica na concepgédo dos antigos
filésofos gregos, dentre eles Platdo e Aristételes. Considera que a vida publica
grega (especialmente com o pensamento platénico) é que da base ao formato da
politica no Ocidente. Para Arendt, Platdo ignora a agédo politica em prol de uma
valorizacdo de um mundo ideal, buscando posteriormente construir sobre essa
base idealista um mundo real, com isso Estabeleceu-se a primazia da contem-
plagdo sobre ao invés da acédo e a realidade passa a ser um construcdo do pensa-
mento racional, ou seja, fabricada, uma mimética do "Modelo originario, o pro-
duto de uma Ideia aprioristica que ignora o imprevisto, o inédito, o finito, o
contingente. Na cidade utdpica, o homem livre torna-se supérfluo, incapaz de
pensar, reitera uma e outra vez H. Arendt.” (CANTISTA, 2007, p. 155).

Com respeito a essa critica que Arendt faz a politica ocidental, Celso Lafer
recorre a conhecida classificagao realizada por Isaiah Berlin sobre os escritores e
pensadores, pondo alguns como Ourigos e outros como raposas, inserindo Hannah
Arendt como raposa por ela enxergar um mundo plural e marcado pela vivificacdo
do novo:

Ela é raposa, por sua vez, na sua percepcgao da realidade — que vé como
ontologicamente complexa e rica nas suas particularidades e contingén-
cias — e na sua proposta de reconstrugédo, apés a ruptura ja diagnosticada.
Tal proposta fundamenta-se em uma retomada critica do pensamento
ocidental, que almeja o exame das condigdes politicas e juridicas que
permitam assegurar um mundo comum. (LAFER, 1997, p. 56).

Como aponta Lafer, Arendt faz uma critica ao modo como a tradicdo oci-
dental forjou o politico pautado na contemplacdo, diminuindo o espago da diver-
sidade, aspecto que pode levar ao ressurgimento de regimes totalitarios.
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Importante essa observacédo, pois a ligacdo entre vida e politica em Arendt tem
como fundamento essa investigagdo sobre o modo como foi moldado um modelo
administrativo de governar em que a acéo foi suplantada em detrimento de um
viés contemplativo herdado das teorias metafisicas que podem tornar infértil o
terreno da liberdade. Nesse sentido, Lafer comunga com Arendt e considera im-
portante e atual sua preocupacédo, pois acentua as condicdes e possibilidades de
aprimoramento da convivéncia por meio da assercdo dos direitos humanos.
Concordando com essa andlise positiva de Lafer, entendemos que a preocupagéao
arendtiana estd vinculada diretamente com a possibilidade de uma vida néo ad-
ministrada, pensando o espaco publico no campo da agéo.

Em A condi¢cdo humana, Arendt ja acentua que a vida foi eleita na modernidade
como fundamento da politica. Essa situacdo d4 ao poder o cardter mecéanico e repeti-
tivo do processo biolégico. A relacdo entre politica e violéncia desperta em Arendt o
interesse e a percepcdo de estudar os acontecimentos do século XX, como o totalita-
rismo, os refugiados, o racismo etc. Os regimes totalitarios sdo destituidos de poder,
usam a forca e “em nome da vida, o homem foi submetido a um processo de selecdo
segundo o julgamento do que é indesejavel e imprestavel aos olhos do soberano.”
(NASCIMENTO, 2012, p. 157). Para escapar dessa politica que aprisiona, Arendt
propde entdo um ambiente que revela a “poténcia da agdo” levando os homens a
terem condicdes de lutarem pelos seus direitos e expressarem suas singularidades.

Neste artigo faremos uma investigagcdo sobre a vida administrada em Arendt
e Agamben elaborando uma compreenséao da filosofia politica dos dois autores na
concepcdo que cada um desenvolve sobre a guerra civil e o espaco politico. Sobre
o conceito de guerra civil em sua obra Sobre a Revolugdo, Arendt afirma que é pre-
ciso negar a naturalizacdo da igualdade e qualquer forma de poder alienante.
Quando a revolugéo é direcionada de uma forma em que néo é a vida, mas os prin-
cipios e as instituicées democraticas que sdo a centralidade, abre-se um espaco
para o novo, ao agir politico ou o que denominamos de agdo andrquica. Ainda serd
desenvolvido o conceito de Stasis em Agamben, verificando também a critica que
ele faz a Arendt ao ndo esclarecer a diferenca entre revolugdo e guerra, o que con-
tribuiu para o ndo desenvolvimento de uma teoria stasiolégica no Ocidente.

Em seu livro “stasis. guerra civil como paradigma politico, Homo Sacer, II, 2",
uma reflexdo stasiolégica, Agamben pretende alcancar com clareza o significado
da politica que vem, para isso é necessario definir a dificil e estreita relacdo entre
estado de excecdo e guerra civil. O conceito de stasis ou guerra civil é o oposto do
estado normal, pois situa-se numa zona de indecisdo, em que o poder estatal pro-
cura responder por meio do estado de excecédo, aos conflitos internos extremos.

Pretendemos, de todo modo, apresentar neste artigo uma reflexdo da proble-
matica da politica contemporénea e sua relagcdo com a guerra civil ou stasis em
Agamben e Arendt, esclarecendo como ambos invocam a emergéncia de uma
nova forma de enxergar e reconstruir o espacgo publico desfigurado pelo Estado
Moderno pela captura da vida humana.

A vida contemplativa e a politica

Arendt chama a atencédo para o fato da desvalorizacdo da vida ativa, da agéo
em sua obra A Vida do Espirito, em que recorre a metafora utilizada por Platdo no
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Teeteto ao relatar que uma jovem da Tracia zomba de Tales ao vé-lo observando as
estrelas no céu e caindo em um pocgo. Isso é o que acontece com muitos grandes
intelectuais, inclusive o préprio Heidegger que segundo ela, se aprofundou nas
teorias metafisicas em detrimento da prética politica, ndo percebendo os malefi-
cios, as injusticas causadas por uma politica com esses contornos. Desse modo:

[...] grande parte da teoria filoséfica, sequndo Arendt, a postura de Platao
— e em menor escala, a de Aristételes — estabeleceu o modelo sequndo
o qual a politica deveria ser teorizada e lancou o fundamento para que
a tradicdo ignorasse consistentemente a politica e pensasse a politica
principalmente a partir de uma perspectiva mais teérica do que préatica.
(FRY, 2010, p. 58).

Arendt considera suas criticas a Platao, principalmente da filosofia politica
proveniente de A Republica, que expde o problema da justica na polis. A Republica
para Platado estd fundamentada na teoria das formas perfeitas em que cada objeto
do mundo sensivel (mundo mutéavel) tem sua relacdo com o mundo das ideias
perfeitas (mundo imutavel). Assim, Platdo também acredita que a politica deve ter
como base esse modelo de verdades filoséficas universais. Nesse paradigma
temos que a teoria antecede a prética politica, tanto é que quem ¢é designado a
governar é um conhecedor dessas verdades universais, ou seja, um filésofo. As
comunidades politicas devem fundamentar-se, sequndo Platdo nas ideias filosé-
ficas de universalidades. Assim, como aponta Fry (2010, p. 59), “o papel do filésofo
¢é articular as verdades da politica a fim de fazé-las acontecer ao mundo, buscando
convencer os demais de seus méritos.” Como alternativa a essa concepgéao idea-
lista, Arendt forja uma teoria politica que nado se fundamenta em uma concepgao
prévia de justica, porém, investiga e leva em consideracéo a pluralidade da polis
e a acdo como prioridade. A politica ndo deve ser concebida antes de averiguar o
que o povo realmente necessita e pensa. Fora dessa visdo ¢ aberta a possibilidade
de um regime antidemocrético, tirdnico. Nessa perspectiva, a vida contemplativa,
ou o pensar a politica idealista pode levar, na concepgao de Arendt a uma visédo
restrita, fechada em decisdes solitarias e, portanto, nado plural.

Um outro problema que Arendt identifica provém desse primeiro ja apon-
tado acima, ou seja, da teoria de que a politica deve ser compreendida tendo por
base as ideias universais brota o problema da exclusividade de governanca do
filésofo e a exclusdo das diferentes opiniées do povo. Platdo enveredou por esse
caminho pela decepcdo em ver que o discurso do seu mestre, Socrates, ndo con-
venceu nem os juizes e nem mesmo alguns amigos.

De acordo com Arendt a teoria platénica remete a doxa ao papel de opinido
subjetiva e como tal ndo tem validade politica. Arendt assevera que deve haver o
envolvimento da politica com os diferentes discursos, as doxai pertencentes aos
membros de toda comunidade para decidir sobre os assuntos da esfera publica da
melhor forma firmada por todos, sem negar a participacdo e os diversos olhares
das pessoas. Nesse sentido, acredita que nessa politica desenvolvida nesse sis-
tema universal platdnico o que prevalece é a decisao subjetiva do filésofo, dando
abertura a uma forma tirdnica de governo.

Arendt acreditava que diferentemente de Platao, Sécrates néo se interessava
“nas implicagdes politicas de verdades filoséficas eternas como as formas, porque
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ele suspeitava de que tais verdades estavam para além do dominio do conheci-
mento humano.” (FRY, 2010, p. 60-61). O papel do filésofo para Sécrates era o de
buscar tornar as pessoas mais verdadeiras consigo mesmo e ndo as direcionar as
verdades filoséficas universais. Cabe ao filésofo ndo oferecer modelos de politica
para a formacdo de um Estado Ideal, mas fornecer a politica auxilio para que as
pessoas possam revelar suas doxai. A proposta arendtiana, é entdo contraria ao
que Platdo propunha, ou seja, ensinar o que pensar e como agir. Qual alternativa
Arendt pensa ser plausivel para se pensar a politica livre da concepgéo universa-
lista platénica? Em A Condi¢do Humana, Arendt ressalta a importdncia da vida
ativa para a restauracdo de uma nova visdo politica, ndo mais tendo como modelo
a vida do filésofo ou de um intelectualismo, mas sobre a base da diversidade da
comunidade, dos interesses dos cidadaos.

Na Condi¢do Humana percebemos como ela divide a atividade humana em
trés fundamentais categorias: o Iabor, o trabalho e a acdo que definem a diferenca
entre espaco publico e privado. A agédo politica acontece no espaco publico e ma-
nifesta a liberdade humana permitindo que o individuo se mostre por intermédio
de sua doxa, sua opinido. De acordo com a estudiosa em Arendt, Karina A. Fry
(2010), o objetivo de Arendt em recorrer a essas categorias é mostrar que com a
modernidade, algumas delas foram alteradas e tornaram-se vagas. A intengao
ndo é restaurar a vida dos antigos gregos, mas por meio de algumas dessas cate-
gorias apontar a importdncia da politica e seu direcionamento para um caminho
ndo totalitrio. Arendt investiga entdo a agdo como fundamental para a politica,
pois os homens nascem iguais, porém sdo também tnicos e formam a pluralidade
humana. Partindo dessa constatacao ela define outros pontos: Cada nascimento
de um homem é um acontecimento Unico; a acdo envolve entdo a natalidade.
Nascendo, o ser humano traz algo novo ao mundo e por meio da agdo politica é
capaz de distinguir a si mesmo revelando sua individualidade sob a forma de pa-
lavras e da acdo; A acdo é como um segundo nascimento, pois permite a inte-
gracdo entre as pessoas, mostrando suas faces.

A acdo tem um caréater antitotalitdrio para Arendt, pois leva em conta as di-
ferencas, a pluralidade das pessoas, priorizando as diferencas e encorajando a
acdo individual. A liberdade prevalece na comunidade quando a agdo politica tem
sua presenca bem-sucedida. Na modernidade hé, para Arendt uma lamentével
perda do sentido original da agédo politica, isso pelo fato de ter acontecido a subs-
tituicdo do agir pelo fazer (FRY, 2010, p. 73). A acdo tem como caracteristica seus
aspectos inesperados e irreversiveis e segundo Arendt, seguindo o modelo platé-
nico da teoria universal, a politica é interpretada como uma forma de fabricacéo
previsivel, a isso ela denomina “substituicdo do agir pelo fazer. Isso significa um
modelo politico que trata as pessoas como um objeto fabricado, como coisas.

Arendt pensa a politica ndo seguindo um pensamento filoséfico abstrato ou
uma forma de fabricacdo em que as pessoas sdo reduzidas a matéria organizada
e manipulada por um modelo abstrato em que todos devem entrar em acordo,
mesmo que represente a opinido de uns poucos. A agéo politica contrariamente,
envolve as diferentes opinides e traz a discussao sobre o melhor para os membros
da comunidade, sem manipulagdo, sem controle.

Ainda na ultima sec¢édo de A condi¢do humana, Arendt discute os problemas
que emergem na modernidade quando ndo h& uma clara distingcdo das atividades
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humanas, proporcionando uma confusao entre as esferas publica e privada, ou
seja, entre a vida privada e publica ou politica.

Villa (1996, p. 190), compreende que na modernidade as pessoas estdo
mais afetadas pelas ideias totalitarias, pois a soliddo, o menor contato com o outro
e a alienacdo do mundo sdo fatores que geram essa tendéncia. A alternativa de
Arendt para evitar isso € a sua teoria da possibilidade da agao politica ou da vida
ativa em que busca inspiracdo no que ela chama de amor pelo mundo. Interessante
notar que originalmente a obra A Condi¢cGo Humana tinha como titulo de “amor
mundi” porque sua teoria da agdo politica enaltece o sentimento gerado com o
espago ou lugar e com os outros.

A alienacdo do mundo esté ligada aos problemas de sobreposicdo do pu-
blico e privado. Arendt acreditava que o processo do labor acontecia no privado,
no lar, doméstico. O labor, entdo, era importante para assegurar a vida e nao era
exposto ao publico. No espaco privado ndo havia a possibilidade de distincdo e
nado era administrado de acordo com a igualdade de seus membros como acon-
tecia na politica. A familia era governada pelo chefe e excluia a liberdade e a
igualdade sendo necesséaria a escraviddo de pessoas para a manutencdo dessa
estrutura. Arendt pensa que esse modelo de distingcdo mantém a integralidade de
cada esfera, preservando o espaco privado que proteja o mundo publico, incenti-
vando um espaco para discussdo e acdo entre as pessoas. Na época moderna, ha
um comprometimento entre publico e privado. Esse fenémeno é denominado por
Arendt de emergéncia do social. O ofuscamento das duas esferas, mesmo antes
da modernidade ja4 manifestava esses indicios. Arendt mostra que o surgimento
do Estado-Nacédo contribuiu para esse problema, pois a politica estava ancorada
no paradigma de uma familia cuidada pela administracdo do Estado, em vez de
considerar a politica como uma esfera de liberdade e diferenciacéo.

A sociedade tende a promover a comunidade de operdrios empregados que
tem como objetivo a nutricdo da vida humana ao invés de enaltecer as atividades
politicas livres. A promogéao do social enfraquece e desencoraja a possibilidade da
acdo politica, pois, mediante a distincdo, que tem importancia para a esfera poli-
tica, o privado adentra ao publico. Arendt alerta que houve com isso um fenémeno
de solidao de massa e alienagdo que tem como resultado o ofuscamento da esfera
publica. Na tentativa de saciar as necessidades privadas, o ouvir as opinides dos
outros torna-se limitado. As pessoas sdo privadas dessa experiéncia de ouvir as
opinides como também da imortalidade pessoal que é revelada na acgédo politica.

Arendt acredita que é nos regimes totalitarios que hé a perda completa da
distincdo entre publico e privado, pois nessa situacdo, hé a tentativa de dominar
todas as pessoas em todos os seus aspectos, fechando todas as alternativas para
a manutencdo de um espaco publico para a acdo e um espacgo privado para a pro-
tecdo. Por essa razdao, Arendt alerta que, politicamente o social incentiva um go-
verno de ninguém, uma vez que a agdo politica individual é destruida e a buro-
cracia do governo assume a administracdo das tarefas da vida.

Guerra civil

Uma questdo importante para a indagacéo desta pesquisa é a de que o “resul-
tado da ascenséao do social foi o surgimento das sociedades de massa, nas quais,
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segundo Arendt, os homens séo reduzidos a funcédo de suporte do ciclo vital a partir
de onde se tornou possivel o seu controle.” (AGUIAR, 2004, p. 11). Por isso a vida
nutritiva, ou zoé tem uma fundamental relevancia em sua obra Sobre a Revolugéo,
pois ela vai tratar sobre o que considera como a verdadeira vida politica que pauta
a liberdade e os ideais democréticos e a vida que é gerada para suprir as necessi-
dades do corpo, do processo vital. Arendt realiza uma relagdo da guerra civil
(Revolugédo) e a politica e precisamente nesta perspectiva arendtiana sobre esse
tema e sua relacdo com a vida e a politica é possivel perceber que a Revolucéo e a
nogao de acao estdo vinculadas a ideia de um recomeco, o novo, como abertura para
uma politica que tenha como objetivo o fortalecimento dos principios e das institui-
¢coes democraticas e ndo ao interesse da manutencao da vida biolégica ou das ne-
cessidades fisiolégicas. Por outro lado, pensando também sobre a problematica da
vida e da politica em sua obra Stasis. A guerra civil como paradigma politico,
Agamben enxerga que é possivel afirmar que o estado de excecdo aparece como
paradigma do governo dominante na politica contemporénea em virtude do que ele
define como uma “Guerra Civil Mundial”. Podemos antecipar que ambos os autores
enxergam o problema da vida como centralidade ao que denominamos em grego
de Stasis (Guerra Civil) e que na leitura desses tedricos, determinam o mecanismo
politico ocidental. Mas vejamos como cada um desenvolve e enxerga essa questao.

A questado da Guerra para Arendt tem uma importante relevancia para sua
nocéo de politica, pois “as revolucdes sdo os inicos eventos politicos que nos con-
frontam, direta e inevitavelmente com o problema do comeco.” (ARENDT, 1988, p.
17). Como j& podemos observar, Arendt identifica que é na ag¢do andrquica que
estd o horizonte da politica, promotora da pluralidade, da defesa dos ideais demo-
craticos. Segundo Arendt (1988, p. 17),

as revolucdes modernas pouco tém em comum com a mutatio rerum da
histéria romana ou com a luta civil que perturbava a polis grega. Ela
enfatiza que na antiguidade havia uma familiarizagdo com a mudancga
politica e a violéncia que a acompanhava, porém néao haveria algo pare-
cido ao inteiramente novo.

Essas mudangas, no entanto, ndo interrompiam o curso do que a

idade moderna passou a chamar de Histéria, a qual, longe de comegar um
novo principio, apenas recaiu num estégio diferente, sem ciclo, seguindo
um curso pré-ordenado pela prépria natureza dos acontecimentos huma-
nos, e que era, portanto, imutdvel em si mesmo. (ARENDT, 1988, p. 17).

H4, para Arendt, outro aspecto das revolugées modernas que é fundamental
para a identificacdo de precedentes anteriores a Idade Moderna: A questdo do
social. Esse fator social desempenhou em todas as revolugdées um imenso papel.
Ela lembra que ja Aristételes havia descoberto a importancia do que hoje denomi-
namos de motivagdo econémica ou a derrubada do governo pelos ricos e o estabe-
lecimento de uma oligarquia ou a tomada do governo pelos pobres e o estabeleci-
mento de uma democracia.

Arendt esclarece que a relacdo entre riqueza e governo ou o entendimento de
que a distribuicdo da riqueza e as formas de governo estdo relacionados e que a
suspeita de que o poder politico tem a possibilidade de acompanhar o poder eco-
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némico ndo é uma invencdo recente nem de Marx nem mesmo de Harrington.
Segundo ela, se quisermos culpar alguém pela visdo materialista da histéria de-
vemos recuar até Aristételes, o primeiro a declarar que o interesse, ou o que é 1til
a4 uma pessoa ou um grupo, povo, tem e deve ter o dominio supremo em se tra-
tando de questbes politicas. Havia entdo uma questdo natural no corpo politico
nessas intervencoées (podendo ser violentas e sangrentas) instigadas pelo interesse
até que uma nova ordem fosse estabelecida: eram apoiadas pela distincdo entre
pobres e ricos. Mas a questao social sé comecou a ganhar um papel revolucionério
na Idade Moderna, quando os homens comegaram a duvidar que a pobreza fosse
condicdo humana inerente, a duvidarem que poucos poderiam alcancar a saida da
pobreza. Segundo Arendt a convicgdo de que a vida na terra poderia ser abundante
e abencoada, ndo amaldicoada pela pentria, foi em sua origem pré-revoluciondria
e americana (teve surgimento da experiéncia colonial americana). A América tor-
naria simbolo de uma sociedade sem pobreza rompendo o ciclo de perenes recor-
réncias que se baseavam na distingdo natural entre ricos e pobres.

Arendt discursa sobre as diferencas entre as Revolucbes Francesa e
Americana. E ai que ela sofre algumas criticas em sua teoria politica como vimos
no primeiro capitulo. De um lado Arendt vé a Revolucdo Americana com sucesso,
por outro, identifica a Revolucao Francesa como fracasso pelo seu nivel de terror.
Citando George Foster como uma testemunha da Revolugdo Francesa, afirma que
o fracasso se deu pelo uso extremo da violéncia. A Revolucédo Francesa foi social e
a Americana soube separar a esfera privada da publica, mantendo seu objetivo em
dar liberdade ao povo.

Hannah Arendt critica o caminho que foi tomado no segundo momento do
processo revoluciondrio francés, quando a “paixéo pela compaixdo” conduz
a expectativa de formacdo de uma nacgéo, na qual se aglutina a “vontade
geral”, ou seja, a vontade do préprio povo. (GIAOBORTOLOTTI, 2013).!

Arendt assevera que na Revolugdo Americana houve um foco na liberdade
do povo por haver um equilibrio e abundéncia econémica, o que foi faltante a
Francesa. "Hannah Arendt observa as Revolucdes Americana e Francesa sob o
ponto de vista do sucesso e do fracasso.” (CHAVES 2005, p. 58). Os americanos
nesse sentido, puderam concentrar sua atencdo na construcdo de um novo go-
verno. Inversamente, a Francesa foi realizada na precariedade econdémica, com a
fome e o sofrimento do povo. Tinha como objetivo suprir as necessidades do corpo
pela urgéncia do processo vital. A Revolugéao Francesa colocou o cidadédo sob uma
ditadura dos corpos, tornando-a uma Revolucéo social focada nas necessidades
privadas e ndo na conquista da liberdade. “Arendt alega que a Revolugédo Francesa
problematicamente impulsionada por um senso de compaixao pelas pessoas so-
fredoras, o que as levou a ignorar a necessidade de estabelecer principios de go-
verno.” (FRY, 2010, p.85). Arendt mesmo com essa postura revela que nao é qual-
quer guerra ou golpe que podem ser considerados revolucdo e nem mesmo uma

! GIAOBORTOLOTT], Ricardo. A propésito da nogéo de revolugdo em Hannah Arendt. In: VICONGRESSO
INTERNACIONAL DE HISTORIA. Assis. 25 a 27/set. 2013. Disponivel em: http://www.cih.uem.br/
anais/2013/trabalhos/ 147 trabalho.pdf. Acesso em: 9 ago. 2018.
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liberacdo de um governo tirdnico conduzindo a um novo comeco ou circunsténcia
politica. Afirma Arendt:

Sé podemos falar de revolugdo quando esta caracteristica de novidade
estd presente e quando a novidade se liga a ideia de liberdade. E eviden-
te que isto significa que as revolucbes sdo mais que insurreigées bem
sucedidas e que nao temos o direito de chamar revolugdo a qualquer
golpe de estado ou até de vermos uma revolugdo em cada guerra civil.
(ARENDT, 2001, p. 39).

Arendt ndo nega que existia pobreza na América, por exemplo, pois o fato da
escraviddo jd demonstra as mazelas existentes ali, porém, na sua visdo, a média
dos operédrios nao era tdo miserdvel comparados os franceses. A Revolugao
Americana estabeleceu instituicées duradouras, pois defende o equilibrio dos po-
deres, fundamentando o governo na razao e ndo nas paixoes. Para Arendt, resolver
questbes sociais usando a politica, causa o fracasso das revolugées.

Arendt ao relacionar a nogéo de liberdade como essencial para entendimento
da revolucao realca a importancia da politica como esfera da pluralidade. E na vida
ativa que a liberdade ganha espaco, pois a politica gera o ambiente em que as opi-
nides e a pluralidade sdo forjadas para uma justa convivéncia. Por isso na obra Entre
Passado e Futuro, Arendt intitula um ensaio de O que é a Liberdade? Com o objetivo
de realgar a importéncia desse conceito para a politica. Liberdade e vida ativa sdo
fundamentais para nossa investigacdo, sem esse nexo nao teria sentido toda a obra
de Arendt e a proposta aqui em voga seria em vao. A liberdade é de interesse pri-
mordial e tem como caracteristica a espontaneidade e o comeco. O sentido positivo
da liberdade é a acdo politica que permite a comunicacao entre as pessoas. Por isso
“para questdes da politica, o problema da liberdade é crucial, e nenhuma teoria
politica pode dar o luxo de permanecer alheia do fato de que esse problema con-
duziu ao obscuro bosque onde a filosofia se extraviou.” (ARENDT, 2014, p. 191).

Arendt ressalta que esta obscuridade tem seu motivo no fato de que o feno-
meno da liberdade nédo surge de forma absoluta na esfera do pensamento “que nem
a liberdade nem o seu contrario sdo vivenciados comigo mesmo no decurso do qual
emergem as questdes filosoéficas e metafisicas.” (ARENDT, 2014, p. 191). Além disso,
para ela a tradicao filoséfica distorceu, em vez de esclarecer, a ideia de liberdade, tal
como ¢é dada na experiéncia humana. Houve dessa forma, uma transposicao da ideia
de liberdade do seu campo original, ou seja, do &mbito da politica e dos problemas
humanos para o &mbito interno, da vontade. Tal é o problema identificado por Arendt
na politica. A liberdade foi ignorada durante toda a grande histéria da filosofia, desde
os pré-socraticos a Plotino. "E quando a liberdade fez sua primeira aparicdo em nossa
tradicdo filosoéfica, o que deu origem a ela foi a experiéncia da conversao religiosa,
primeiramente de Paulo e depois de Agostinho.” (ARENDT, 2014, p. 191). Claro que
Arendt sabe que o campo em que a liberdade foi conhecida ndo como problema, mas
como um fato cotidiano da vida humana, é o &mbito da politica.

Sem a liberdade, afirma Arendt, a vida politica seria destituida de signifi-
cado, por isso, a razdo da politica é a liberdade e seu dominio de experiéncia é a
acdo andrquica, a vida ativa. A liberdade instaurada na teoria politica admitida
por Arendt é o oposto da liberdade interior (espaco interior em que o homem se
sente livre e pode fugir a coercao). Para ela esse sentido interior permanece sem
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manifestacdo externa, e por isso, ndo tem significacao politica. (Aqui um ponto de
discordancia até com Agamben, pois os dispositivos biopoliticos de controle
visam gerenciar a vontade humana, por isso a liberdade politica atual passa, ine-
xoravelmente, pela capacidade interior de criar uma forma-de-vida, que significa
se contrapor aos controles sociais). Sobre essa relagao da vida interior e da fuga
do mundo real, Arendt afirma:

Mas naquele mais sombrio dos tempos, dentro e fora da Alemanha era
particularmente forte, em face de uma realidade aparentemente insupor-
tavel, a tentagdo de se desviar do mundo e de seu espago publico para
uma vida interior, ou ainda simplesmente ignorar aquele mundo em favor
de um mundo imagindrio, “como deveria ser” ou como alguma vez fora.

(ARENDT, 2008, p. 27-28).

H4 influéncia de uma liberdade interior apolitica sobre a tradicdo do pensa-
mento. Sequndo Arendt o homem nada sabe sobre a liberdade se néo tivesse ex-
perimentado antes a condicdo de estar livie em uma realidade tangivel.
Primeiramente o homem toma consciéncia no relacionamento com o outro e ndo
no relacionamento com nés mesmos.

A liberdade, antes de tornar atributo do pensamento, da vontade, era
entendida como o estado do homem livre, que capacitava a se mover e
se afastar da casa, a sair para o mundo e se encontrar com os outros em
palavras e acdes. (ARENDT, 2014, p.194).

Em primeiro lugar a liberdade era precedida da liberagdo. O homem livre
deve ter se libertado das necessidades da vida. Claro que o ato de ser livre néo era
automaético ao ato de liberacdo. Para ser livie o homem precisava além da libe-
racdo, da presenca de outras pessoas, vivendo nas mesmas condicoes. Também
necessitava de um espago comum para o encontro com os outros, um mundo poli-
ticamente organizado, no qual cada homem poderia inserir-se por palavras e agdes.
“Os filésofos ligam a liberdade a ideia de soberania e habilidades de tornar mani-
festas no mundo as escolhas interiores da vontade.” (FRY, 2010, p. 91). A aproxi-
macéao arendtiana com a Revolucdo Americana, pelo fato de ter estabelecido uma
nova republica com a preocupacdo com a liberdade, néo retira dela um problema:
A liberdade publica do povo, que é o tesouro da Revolugéo néo foi central. Segundo
Arendt, poucas pessoas tiveram participagdo de forma ativa no governo e com isso
ndo exibiram sua liberdade. Esse problema limita a pluralidade de opinido.

Ainda em sua obra Da Revolugdo, Arendt afirma que Thomas Jefferson estava
ciente desse problema, tanto que se preocupou com a estrutura da assembleia de
eleitores néao ter sido incluida na Constituicio Americana. Os representantes
eleitos pelos americanos tém e exercem sua liberdade politica, porém sédo os tinicos
que tém acesso ao senso de liberdade. Suprimir o espaco publico de discussao
altera a politica e o governo tem fundamentalmente apenas o papel de administrar
tarefas e ndo o de defensor da discussao e debate publico. As consequéncias desse
fato sdo simbolizadas pela passagem da liberdade para a esfera privada. Arendt
defende a estrutura de cdmaras municipais, pois é um tipo positivo de governo
derivado do sistema de conselhos mais propicios para a manutencéo da liberdade
por intervencgdes da troca de opinides. Com isso, ela defende a ideia de uma demo-
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cracia participativa. “Para Arendt, os conselhos nédo sdo organizados por partidos
politicos especificos, mas oferecem um local de encontro a fim de que as pessoas
sem filiacado partidaria possam desempenhar um papel politico.” (FRY, 2010, p. 94).
Esse aspecto defendido por Arendt pode trazer luz para novas possibilidades que
nascem com o auxilio de novas pessoas e suas opinides. Nesse sentido, Arendt ndo
é favoravel a ideia de cabine de votacédo, pois funciona acanhadamente para gerar
o espaco de liberdade plena. Tal é a visdo da Revolucéo ou Guerra Civil tratada por
Arendt em que vimos o problema da vida como centralidade e suas implicacdes
para suas nocdes de politica e liberdade. Passemos analisar agora a visdo agambe-
niana sobre a guerra civil e suas consequéncias na vida e na politica.

E possivel afirmar que o estado de excegdo aparece como paradigma do go-
verno dominante na politica contempordnea em virtude do que Agamben define
como uma Guerra Civil Mundial. Agamben investiga que hé no cerne dessa stasis
o problema da vida, pois por ela cria-se uma situagdo que forja uma zona de indi-
ferenca onde politico e impolitico, dentro e fora coincidem. Por isso que é impor-
tante a reflexdo da apresentacgdo entre o estado de excegdo como uma forma inde-
terminada entre democracia e totalitarismo.

Primeiro j4 podemos destacar como Agamben ja se refere a Arendt nas suas
investigacdes em seu livro Stasis. A guerra civil como paradigma politico, Homo
Sacer, II, 2:

Ha hoje tanto uma “polemologia”, uma teoria da guerra, como uma “ire-
nologia”, uma teoria da paz, mas nédo existe uma “stasiologia”, uma teoria
da guerra civil. J& mencionamos como, segundo Schnur, esta lacuna é
passivel de ser relacionada com a progressédo da guerra civil mundial.
O conceito de “guerra civil mundial” foi contemporaneamente introdu-
zido por Hannah Arendt em 1963 em seu livro On Revolution (no qual a
segunda guerra mundial é definida como “uma espécie de guerra civil
desencadeada sobre toda a superficie da terra”: ARENDT, p. 10), e por Carl
Schmitt no seu Theorie des Partisanen, isto é, um livro dedicado a figura
que marca o fim da concepcdo da guerra do Jus publicum Europaeum,
fundada sobre a possibilidade de distinguir claramente entre guerra e
paz, militares e civis, inimigos e criminosos. (AGAMBEN, 2015, p.18).

O que Agamben quer esclarecer nessa citacdo é a auséncia de uma teoria
sobre a guerra civil ou stasiologia. As anélises, inclusive de Arendt na década de 60
e a dos dos estudiosos do fendémeno nos anos noventa “néo poderia, evidentemente,
trazer a uma teoria da guerra civil, mas somente uma doutrina do management, isto
é, da gestdo, da manipulagdo e da internacionalizacdo dos conflitos internos”.
(AGAMBEN, 2015, p. 18). Nesse caso, Agamben esté correto ao afirmar que Arendt
néo formula uma teoria sobre a Guerra Civil em seu livro Da Revolugdo, ela mesma
parece ter a intencéo de justificar isso ao afirmar, nas primeiras linhas da obra que:

Né&o nos ocupamos aqui com a questédo da guerra. A metafora que men-
cionei e a teoria de um estado de Natureza que interpretou e desenvol-
veu teoricamente essa metafora - embora tenha servido muitas vezes
para justificar a guerra e sua violéncia, em funcdo de um mal original
inerentes as coisas humanas e manifesto no inicio criminoso da Histé-
ria humana - sédo ainda mais relevantes para o problema da revolucéo.
(ARENDT, 1988, p. 17).
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O que é perceptivel nesta citagdo acima é que Arendt ndo tem realmente a
intencdo de forjar uma teoria da Guerra Civil, porém o que pode ser considerado
um problema mais profundo é a confusao que ela faz com os conceitos de Guerra
e Revolucéo. Néo fica claro se héd uma distincéo, ora parece que hé uma identifi-
cacdo ou coincidéncia, ora uma distincdo. Por isso, Agamben consegue interpretar
que “uma razdo possivel do desinteresse pela guerra civil estd na crescente popu-
laridade (pelo menos desde o fim dos anos setenta) pelo conceito de revolugéo,
que é muitas vezes substituido pelo de guerra civil, sem que, entretanto, com ele
coincida.” (AGAMBEN, 2015, p. 19). Agamben entdao argumenta que foi justamente
Hannah Arendt, em seu livio On Revolution, a formular sem reservas a tese da
heterogeneidade entre os dois fenémenos. Agamben sinaliza que mesmo sendo
possivel que haja a diferenca entre os dois conceitos seja

em realidade puramente nominal, concentrando a atengdo sobre o con-
ceito de revolugéo, que, por alguma razdo, parece — mesmo para uma
estudiosa sem preconceitos como Arendt — mais respeitavel que aquele
de stasis, contribuiu para a marginalizacdo dos estudos sobre a guerra
civil. (AGAMBEN, 2015, p. 19).

Fica claro como Agamben responsabiliza Arendt pela néo fertilidade de uma
teoria da guerra civil. Mesmo com a critica a Arendt, Agamben ndo manifesta in-
tencdo de forjar uma teoria da guerra civil: “Uma teoria da guerra civil ndo esta
entre os objetivos deste texto. Limitar-me-ei, somente, a examinar como ela se
apresenta no pensamento politico ocidental em dois momentos de sua histéria.”
(AGAMBEN, 2015, p. 20).

Deixando por um instante a critica que Agamben faz a Arendt nesse ponto
sobre a teoria satsiolégica, investiguemos a guerra civil e sua relacdo com a vida
e a politica na teoria agambeniana. Sequndo Assmann? (2015), Agamben “se
propde oferecer elementos de uma oportuna e até necessaria stasiologia, ou seja,
de uma teoria da guerra civil, para apresentar a guerra civil como o limiar funda-
mental da politicizacdo do Ocidente.”

Com base nos estudos de Nicole Loraux, Agamben situa imediatamente o
problema em seu locus especifico, isto é, na relacdo entre a oikos, a familia ou
casa, e a polis, a cidade. Lourax centra-se na discusséo da stasis, casa e familia.
Partindo da anélise do Menéxeno platénico Loraux afirma que a ambiguidade da
guerra civil aparece em plena evidéncia. Platdo descreve uma stasis em 404 em
Atenas e que separou os cidaddos internamente. Ele utiliza o termo oikeios po-
lemos (guerra familiar). Platao utilizou a expressao os asmenos kai oikeios allelois
synemeixan significando que houve nesse meio termo a mistura entre jovialidade
e familiaridade. Agamben chama a atengdo para o verbo summeinymi que Platdo
utiliza para significar tanto misturar como

entrar na mischia, combater, mas a propria expressao oikeios polemos
seria, para um ouvido grego, um oximoro: polemos designa, com efeito,

2 ASSMANN, Stasis: A Guerra Civil como paradigma. IHU On-Line. S&do Leopoldo — RS,. 15/abri. 2015.
Disponivel — em:  http://www.ihu.unisinos.br/noticias/541769--stasis-a-guerra-civil-lida-por-agamben.
Acesso em: 8 ago. 2018.
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a guerra externa e refere-se, como Platdo escrevera na Republica (470 c),
aquilo que ¢ allotrion kai othneion.” (AGAMBEN, 2015, p. 22).

Allotrion kai othneion significa estranho e estrangeiro, e aquilo que ¢ oikeion
kai syggenes, significa familiar e parente, por isso, o termo apropriado é stasis. A
interpretacdo que Agamben tem dessa leitura de Platdo é a de que a familia para
os gregos antigos é a origem da divisdo e da stasis e, inclusive, o paradigma da
reconciliacdo. Agamben conclui dessa forma que a ambivaléncia da stasis é, con-
forme Loraux, em razdo da ambiguidade da oikos em relacéo a qual ela é consubs-
tancial. A guerra civil é stasis emphylos, conflito préprio do phylon, da relacédo de
sangue: ela é a tal ponto natural a familia que a coisa interna significa nesse sen-
tido, uma guerra civil. A guerra civil é, entdo oikeios polemos, guerra em casa.
Agamben mostra que essa guerra é inerente a prépria vida politica da cidade.

Podemos afirmar, portanto que apds avaliar os estudos de Lourax, Agamben
chega as seguintes conclusoes: A stasis anula a superacéo definitiva da oikos pela
polis; a stasis é uma guerra na familia, provinda da oikos e ndo externa; a oikos é
ambivalente, pois ao mesmo tempo que é um fator de divisdo é também de recon-
ciliacdo do que foi separado. Segundo Agamben a stasis nesse sentido é apenas
vista como um revelador da oikos, sendo, portanto, considerada como que néo faz
mais do que atestar a presenca da oikos na cidade. A stasis para ele entdo é o nado
dito sobre o qual debrucam suas investigagdes. Justamente nesse ponto queremos
mostrar o nexo que Agamben faz entre a vida e a politica, a oikos e a bios numa
relacdo com a stasis ou o que ele chama do elemento ndo definido, revelador da
oikos, da vida administrativa. Eis a procura por esse nexo pelo qual ele descreve:

Que relagdes devemos supor entre a zoé e a oikos, de um lado, e a polis e
o bios politico de outro, se os primeiros devem ser incluidos nos segundos
através de uma exclusdo? Nesta perspectiva, a minha pesquisa era per-
feitamente coerente com o convite de Loraux em pdr em questdo “o lugar
comum de uma superacgao irresistivel da oikos pela cidade”: néo se trata de
uma superacao, mas de uma tentativa complicada e irresoluta de capturar
uma exterioridade e de expelir uma intimidade. Mas como entender, neste
contexto, o lugar e a funcéo da guerra civil? (AGAMBEN, 2015, p. 26).

Tendo que o lugar original da stasis € a oikos, ha, como vimos uma ambiva-
léncia nessa relacéo, pois ao mesmo tempo que destréi a cidade é também o para-
digma de sua reconstituicdo. Agamben, intrigado com essa ambivaléncia indaga:
se a oikos, ao conter em si a discérdia e a stasis, € um elemento de desagregacéo
politica, como pode apresentar-se como o modelo da reconciliagdo? E porque a fa-
milia implica irredutivelmente em seu interior o conflito? Porque a guerra civil seria
um segredo de familia e de sangue, e ndo um arcano politico? Por esses questiona-
mentos Agamben propde verificar e corrigir a localizacdo e a génese da stasis no
interior da oikos. Agamben quer investigar essa ambiguidade para tentar propor
uma leitura diferente sobre a localizacdo familiar da guerra civil.

Agamben recorrendo a um texto de Platdo que fala sobre essa guerra fami-
liar (das Leis de Platao (IX, 869 c-d), percebe que o irmao [adelphos, o irm&o con-
sanguineo] que, numa guerra civil, mata em combate o irméo, serd considerado
puro [catharos], como se tivesse matado um inimigo [polemios]. Nisso, podemos
entender que o texto ndo mostra bem uma conexao entre stasis e oikos, uma vez
que ao matar um parente é como se ele tivesse matado um inimigo, ou seja, al-
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guém que ndo faz parte da familia. Dentro da stasis, o homicidio daquele que é
mais intimo néo se distingue daquele do qual se é mais estranho. “Isto significa,
pois, que a stasis ndo tem seu lugar dentro da casa, mas constituiu-se num limiar
de indiferenca entre oikos e polis, entre parentesco de sangue e cidadania.”
(AGAMBEN, 2015, p. 27). Efeito da stasis é o de tornar indiscernivel a oikos da
polis, o parentesco que se dissolve em cidadania.

Apos estd verificacdo é justo perguntar qual o lugar entdo da stasis? Agamben
responde que ela nao tem lugar, ndo estd nem na polis, nem na familia, nem em
lugar nenhum. Ela se constitui numa zona de indiferenga entre o espaco impolitico
da familia e o politico da cidade. Aqui chegamos em uma aproximagdo com a ex-
cecdo (que ja trabalhamos nesta tese) e a stasis. Também se aproxima com a meté-
fora do campo, do homo sacer, do muslin, da vida nua. Entendemos dessa forma, que
a stasis em Agamben, realizando essa escavacdo com o seu método arqueoldgico, se
torna paradigma da politica contemporanea, pois transgredindo este limiar, a oikos
se politiza e, inversamente, a polis se economiza. Podemos afirmar, juntamente com
Agamben que a guerra civil funciona como uma espécie de politizacdo e despoliti-
zacdo, através do qual a casa se excede em cidade e a cidade se despolitiza em fa-
milia. Na guerra civil grega quem néao se posicionasse de um dos lados para lutar era
destituido de seus direitos civis, expulso da polis e confinado na oikos. A stasis fun-
ciona nesse caso como um limiar que regula o carater politico ou impolitico de al-
guém. Agamben mostra como é contemporaneo esse limiar provocado pela stasis:

Neste campo de tenséo, a stasis se constitui [em] um limiar, através do
qual transitam o pertencimento doméstico [que] se politiza em cidadania
e, inversamente, a cidadania se despolitiza em solidariedade familiar.
Porque as tensées sdo, como haviamos visto, contemporaneas, torna-se
decisivo o limiar nos quais estes se transformam e se invertem, se con-
jugam ou distinguem. (AGAMBEN, 2015, p. 30).

Consciente dessa constituicdo politica Agamben estad certo em afirmar que
a stasis nao provém da oikos, mas faz parte de um dispositivo cujo seu funciona-
mento é semelhante ao do estado de excecdo e como vimos, no estado de excecéo
a zoé é incluida em uma ordem juridico-politica por meio de sua exclusdo.
Analogamente, a stasis politiza a oikos e a inclui na polis. Nessa situacéo cria-se
uma zona de indiferenca onde politico e impolitico, dentro e fora coincidem. “Isto
significa que, na Grécia classica como hoje, ndo existia algo como uma subs-
tancia politica: a politica é um campo incessantemente percorrido pela corrente
de tensdo da politizagdo e da despolitizacdo, da familia a cidade.” (AGAMBEN,
2015, p. 32). Sobre analogia na atualidade afirma Assmann:

Independente da légica presente nesta sequencializacdo usada pelo autor
com Stasis, termo que nomeia a guerra civil na Grécia antiga, mas conceito poste-
riormente abandonado, Agamben quer retomé-lo para assinalar sua importancia
na compreensao do que hoje acontece na politica ocidental. (ASSMANN, 2015).2

3 ASSMANN, Selvino. Stasis: A Guerra Civil como paradigma. IHU On-Line. Sdo Leopoldo — RS,. 15/abri.
2015. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/54 1 769--stasis-a-guerra-civil-lida-por-agamben.
Acesso em: 8 ago. 2018.
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Trazendo novamente a reflexdo para os dias contempordneos, Agamben diz
que a forma que a guerra civil assumiu hoje é o terrorismo. Argumenta que se
estivermos realmente num ambiente biopolitico e também que se estamos em um
paradigma teoldégico oikonomico, a guerra civil é revelada no terrorismo mundial,
pois a vida é posta em jogo pela politica. O que estd em voga é a vida politizada,
uma polis que se apresenta na forma de uma oikos, tornando-se paradigma de um
conlflito, o terror. Sinaliza Agamben que o terrorismo é a guerra civil mundial e ndo
foi de forma casuistica que o terrorismo coincidiu com o instante em que a vida é
capturada, tornando-se principio da soberania. Assim, “A inica forma pela qual a
vida enquanto tal pode ser politizada é na sua incondicional exposicdo a morte,
isto é, vida nua.” (AGAMBEN, 2015, p. 34).

Segundo Agamben para alcancar com clareza o significado da politica que
vem é necessdrio definir a dificil e estreita relagdo entre estado de excecéo e
guerra civil. O conceito de stasis ou guerra civil é o oposto do estado normal, pois
situa-se numa zona de indecisdo, em que o poder estatal procura responder por
meio do estado de excegdo, aos conflitos internos extremos. Agamben analisa
dessa forma, a instauragao (por meio do estado de excecao) de uma guerra civil
legal, inclusive no estado totalitdrio moderno em que foi permitido a eliminacéo
fisica de adversarios politicos e de categorias de cidadaos que nédo agradavam ao
sistema politico. “Desde entdo, a criagdo voluntaria de um estado de emergéncia
permanente (ainda que, eventualmente, ndo declarado no sentido técnico) tornou-
-se uma das préticas essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos cha-
mados democraticos.” (AGAMBEN, 2007, p. 13). Por isso, para escapar desse para-
digma de governo é necessario pensar a politica para além da vida administrada,
ou seja, uma nova politica que ndo capture a vida e a insira nos mecanismos for-
jados para sua reducdo meramente biolégica. A nova politica ou politica que vem
que Agamben propde é a que se apresenta como uma forma — de —vida, sobre esta
trataremos em outra ocasido, pois para nosso intuito neste artigo estava uma apre-
sentacdo da problemaética da stasis e da vida administrada na filosofia arendtiana
e agambeniana, como fizemos.

Consideracoes finais

Conforme foi exposto, Arendt ressalta a importancia da vida ativa para a
restauracdo de uma nova visdo politica, ndo mais tendo como modelo a vida do
filésofo (vida contemplativa) ou de um intelectualismo, mas sobre a base da diver-
sidade da comunidade, dos interesses dos cidadaos. Conforme foi destacado, na
eslera do pensamento Arendt ndo enxerga a liberdade politica, mas um aprisiona-
mento do eu em si mesmo, ndo promovendo o ambiente da pluralidade, da doxa
participativa da comunidade tdo valorizada por Sécrates e desprezada por Platao
e pelo Ocidente. Sem a liberdade, afirma Arendt, a vida politica seria destituida de
significado, por isso, a razdo da politica é a liberdade e seu dominio de experi-
éncia é a agdo andrquica, a vida ativa. Por isso destacamos que a liberdade pu-
blica do povo, que é o tesouro da Revolugdo ou da Guerra Civil tem ligagdo com a
questdo da vida.

O entendimento da nocédo da vida e sua relagdo com a politica é o debate
que Arendt faz sobre a guerra civil ou a revolugédo, por isso tratamos nesta pes-

246 ARGUMENTOS, ano 11, n. 21 - Fortaleza, jan./jun. 2019



quisa também de refletir sobre o que Agamben chama de stasis ou guerra civil em
grego e como ele interpreta a biopolitica com esse conceito, inclusive com uma
critica a prépria Arendt pela confusao entre os conceitos de revolugdo e guerra

Agamben analisa dessa forma, a instauracao (por meio do estado de ex-
cegdo) de uma guerra civil legal, inclusive no estado totalitdrio moderno em que
foi permitido a eliminacédo fisica de adversarios politicos e de categorias de cida-
ddos que ndo agradavam ao sistema politico.

Desde entéo, a criagdo voluntaria de um estado de emergéncia permanen-
te (ainda que, eventualmente, ndo declarado no sentido técnico) tornou-se
uma das préaticas essenciais dos Estados contemporédneos, inclusive dos
chamados democraticos. (AGAMBEN, 2007a, p. 13).

E possivel afirmar que o estado de excecdo aparece como paradigma do go-
verno dominante na politica contemporadnea em virtude do que Agamben define
como uma “Guerra Civil Mundial”. Por isso que é importante a reflexdo da apre-
sentacdo entre o estado de excegdo como uma forma indeterminada entre demo-
cracia e totalitarismo. Consciente de que o entendimento da biopolitica em
Agamben encontra fundamento no conceito de stasis, analisaremos esta definicao
para esclarecer como o autor constréi em seu livro “stasis. guerra civil como para-
digma politico, Homo Sacer, II, 2", uma reflexao stasiolégica.

A conexéo da vida com a nocdo de guerra civil, como notamos, é essencial
para compreender as teorias politicas tanto de Arendt como de Agamben. Isso
fica evidente pelo percurso realizado nesta investigacdo. Ambos pensam em uma
politica que desative os dispositivos soberanos que forjam os regimes totalitarios
e centralizam suas estruturas na administracdo da vida humana, reduzindo-a a
uma sobrevida.
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