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Cassirer manifesta pela primeira vez e com grande clareza sua posicdo acerca das contri-
buicdes de Cohen para os estudos sobre Kant em Hermann Cohen e a enovacéo da filosofia kan-
tiana, publicado na Kant-Studien em 1912, que aqui apresentamos. Neste texto, produzido por
ocasiao da aposentadoria de Cohen da Universidade de Marburgo, momento que marca o fim
da“era de ouro” desta escola (Cf. LUFT, 2015, p. 36), Cassirer fornece uma visao sinéptica da obra
de seu antigo professor, destacando a dedicacao conferida a interpretacdo do sistema kantiano,
mas sobretudo na defesa de que Cohen sempre teve “posicionamento sistematico proprio”
Segundo ele, em Cohen temos uma sintese das investigagdes histéricas e sistematicas da filo-
sofia, na qual encontramos a explicacdo para o impacto duradouro da leitura de Cohen sobre
Kant. Assim, ainda que “na construcao de seu préprio sistema, Cohen tenha se distanciado dos
resultados de Kant em pontos particulares, a consciéncia metodoldgica que anima todas as
suas realizacdes individuais sé alcancou clareza e maturidade na perscrutacdo cientifica dos
trabalhos fundamentais de Kant” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 119). Estas marcas podem ser en-
contradas mesmo nos trabalhos posteriores ao Logik der reinen Erkenntnis. De acordo com
Cassirer, os esforcos interpretativos de Cohen, ao renovarem o espirito da filosofia de Kant, co-
locavam o pensamento deste em movimento diante das novas exigéncias tedricas deflagradas
pelos avancos cientificos desde meados do século XIX.

Para Cassirer, Cohen figura ao mesmo tempo no decurso histérico da filosofia, da ciéncia
e da interpretacao do pensamento de Kant. No caso da histéria da filosofia alema do século XIX,
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Cohen é aquele que empreende uma virada metodoldgica (CASSIRER, 1998 [1912], p. 120) que
fornece o contraponto para superar de vez o “esquema geral do pensamento naturalista”
(CASSIRER, 1998 [1912], p. 121). Esse momento, para Cassirer, corresponde ao climax do neokan-
tismo.“No desenvolvimento da filosofia do século XIX, este pensamento fundamental da meto-
dologia ‘transcendental’ provou ser particularmente eficaz e frutifero” (CASSIRER, 1998 [1912],
p. 123). Ele passou de “um paradoxo diante do naturalismo e do psicologismo dominantes nos
anos 1870"a um“bem comum do conhecimento cientifico” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 124). Que
0 método transcendental seja o eixo de articulagcao da Escola de Marburgo é largamente sa-
bido. Bem menos sabido é que esse eixo se renova continuamente ao longo dos anos de ativi-
dade da Escola na direcao da efetivacao de uma filosofia da cultura como totalidade da experi-
éncia humana'.

Cohen pretende captar o nucleo fundamental da filosofia critica. Mas isso demanda
algo além de repetir, meramente, a do texto kantiano; torna-se necessario sempre reatua-
lizar a“conexdo reciproca entre o momento légico e 0o empirico do conhecimento” (CASSIRER,
1998 [1912], p. 126), confrontando o nucleo da filosofia critica com os avancgos cientificos
especialmente no campo da Fisica. Destarte, por mais que a ciéncia partisse de um novo
faktum, pressupondo assim novas condicdes légicas de possibilidade, o método transcen-
dental deveria ser novamente reivindicado enquanto principio metodolégico e programa-
tico para a filosofia.

Por conta disso, o sistema kantiano nao pode ser tomado como “um material de pensa-
mento morto e indiferente que deveria ser decomposto [..] em um jogo desinteressado de
conceitos” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 119). O que se busca é reconstrui-lo a partir de suas “forcas
motrizes originais” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 120). “As exposicdes de Cohen [...] ndo significam
tanto uma simples reproducao como uma intensificacao e prossecucao consciente dos pensa-
mentos fundamentais de Kant” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 134) Nas palavras do préprio Cohen,
lemos que o método transcendental serve

tanto para expandir de modo independente o fundamento outra vez descoberto e
novamente estabelecido no espirito do precursor do método transcendental, quanto para
levar a cabo a construcdo de acordo com o esboco basico do sistema, sob livre inspecdo de
cada bloco de construcao individual; com exame irrestrito da suficiéncia de cada um deles;
com o direito indiscutivel de inserir quaisquer conceitos em falta, bem como de remover
os falsos (COHEN, 1910 ANO, p. 245s. apud CASSIRER, 1998 [1912], p. 134s.).

A direcao da investigacdo neokantiana se efetiva como estreitamento dos lacos entre a
filosofia e a ciéncia: o legado de Kant é uma “teoria da experiéncia”, e cabe a filosofia transcen-
dental investigar as condi¢des de possibilidade do fato da ciéncia, estabelecendo assim o mé-
todo como relacao reciproca entre os momentos l6gico e empirico do conhecimento e deman-
dando sua reatualizacdo constante. Se é verdade que esta abordagem parte da configuracao
do problema segundo as ciéncias matematicas da natureza, é também igualmente verdadeiro
gue ela progride continuamente para além desses limites.

Este método poderiaainda ser explicitado em seus pormenores procedimentais. Vale-nos
ao menos levar em conta que ele acarreta uma virada para a objetividade na critica do conhe-
cimento (em certo sentido numa via préxima ao que fazia a fenomenologia de entdo) que faz

' Sobre a filosofia da Escola de Marburgo como filosofia da cultura, cf. Krois (2013), Renz (2002) e Luft (2015). Sobre o método trans-
cendental, cf. Ferrari (2010), Amaral (2020).
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dele uma abordagem eminentemente /dgica, evitando qualquer recaida em psicologismo: ele
“nao trata de representacdes e processos no individuo pensante, mas da conexao de validade
entre principios e ‘proposicdes, que como tal devem ser estabelecidos independentemente de
qualquer consideracdo do exercicio subjetivo-psicolégico do pensamento” (CASSIRER, 1998
[1912], p. 123). E preciso mencionar o fator de que a concepcéo de ciéncia de Cohen ai, também
em sua expressao histérica, € comumente reportada como estreita. Apesar de esta ser antes
uma caricatura do que uma descricdo acurada da filosofia coheniana, ela é a deixa para o argu-
mento de que Cassirer “ampliaria” o programa de uma critica do conhecimento para uma critica
da cultura (Cf. PORTA, 2011, p. 45-70).

A concepcao do método também passa por atualizagdes segundo o desenvolvimento
do programa - é justamente o que ocorre tanto na obra de Cohen apés a publicacao, em 1883,
de O método infinitesimal e sua histéria como também na recepcao e aplicacao que Natorp e
Cassirer fardo dele. A este respeito, precisamos pelo menos destacar que no momento de ma-
turidade da Escola de Marburgo, ele ja ndo é tomado apenas como a expressdo consagrada no
livro inaugural de Cohen, como partir do faktum das ciéncias da natureza e buscar por suas
condi¢des de possibilidade, mas ja internalizou e digeriu o aporte do método infinitesimal, a
substituicao do faktum pelo fieri e nao supde mais dois polos estaticos da subjetividade e da
objetividade, mas uma correlacao dinamica entre subjetivacao e objetivacdo. Todos esses ele-
mentos conferem maior dinamicidade para a realizacao da tarefa infinita da razdo e a adequam
melhor a campos novos de experiéncia.

A imagem da filosofia de Cohen fornecida por Cassirer neste artigo de 1912 crava decidi-
damente o método transcendental como seu nucleo. E também o método transcendental que
balizara a reconstrucao histérico-sistematica do programa critico levada a cabo de “um ponto
de vista supremo unitdrio a partir do qual os detalhes do sistema devem ser esquadrinhados e
compreendidos como um verdadeiro todo” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 120). Nesta configuracao,
o sistema kantiano passa a ter o aspecto de um organismo dinamico do que o de uma cons-
trucéo fixa. Visto por este angulo, a filosofia neokantiana fornece um programa filoséfico-aca-
démico que propicia a interlocugao continua com as ciéncias, pois o método transcendental,
uma vez renovado, torna-se apto a acompanhar os avancos cientificos mais recentes. Em sua
direcao proépria de investigacdo, Cohen faz da critica da razdo uma critica do conhecimento; é
justamente o método que permite o progresso continuo da experiéncia (ou da relacado entre a
filosofia e a ciéncia empirica).

Vale ainda dizer que, no contexto em que escreve, Cassirer confronta a obra de Cohen
com as correntes interpretativas em voga; afirma que “os trabalhos de Cohen se colocam fora
do campo de interesse de qualquer mera ‘filologia kantiana” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 119). E
esta que conceberia o sistema kantiano como um “material de pensamento morto” e que, pela
via trilhada, ameacava reduzir o sistema a um agregado de contradi¢des. Ainda que Cassirer
consigne valor a empreitada da dita filologia kantiana e reconheca a exigéncia de se levar em
conta seus resultados, ha aqui uma incompatibilidade interpretativa insuperavel. A abordagem
genética, por outro lado, permite ver o processo de consolidagcao dos conceitos no sistema.
Desse modo, o foco no método transcendental também é o recurso para superar as limitagoes
impostas por uma leitura filoldégica seca e desprovida de dinamicidade; a primazia do método
é, portanto, um recurso interpretativo e investigativo.

Nessa direcdo, passamos, mais especificamente, a uma breve apresentacdo dos aspectos
estruturantes da interpretacdo de Cohen da filosofia de Kant arregimentados e articulados por
Cassirer no texto de 1912. Antes, vale salientar, que a contribuicao de Cohen consiste em tomar
as trés criticas de Kant, as quais podem ser entendidas como diferentes modos de manifestacao
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da consciéncia, a partir de um estreito entrelacamento entre l6gica e experiéncia, pois, afirma
Cassirer: “em sua universalidade, o sistema transcendental nao representa tanto uma interco-
nexao fechada de conhecimentos, mas sim uma interconexdo de modos de producao da cons-
ciéncia, cada um dos quais gerando seu proprio contetdo peculiar” (CASSIRER, 1998 [1912], p.
138). Para compreendermos sistematicamente as determinac¢des do conhecimento da natu-
reza, da ética e da estética, faz-se necessario um principio metodoldgico e orientador, qual seja:
o método transcendental.

Hermann Cohen e a renovacéo da filosofia kantiana se divide em duas partes. A primeira é
dedicada, principalmente, a dimensao especulativa do sistema kantiano, ao conhecimento da
natureza. Cassirer reconstréi sumariamente o contexto da recepg¢ao da obra de Kant por parte de
Cohen, destacando o esforco deste em superar os problemas da interpretacao psicologista que
ainda resistiam. A renovacao coheniana vai na direcao de uma virada objetiva da filosofia trans-
cendental que, em outras palavras, significa interpretar logicamente o esforco teérico de Kant.

a critica do conhecimento, precisamente em sua idealidade, sofre uma virada estritamente
objetiva: ela ndo trata de representacdes e processos no individuo pensante, mas da
conexao de validade entre principios e “proposi¢des’, que como tal deve ser estabelecida
independentemente de qualquer consideracao do exercicio subjetivo-psicolégico do
pensamento (CASSIRER, 1998 [1912], p. 123).

Nao é por acaso, entdo, que uma virada objetiva da filosofia kantiana traz consigo a cen-
tralidade da matemadtica. A necessidade do juizo sintético da fisica ndo pode ser justificada a
partir de si mesma e exige a certeza proveniente dos juizos sintéticos da matematica como
fundamento valido. A cadeia de sinteses que Kant vai construindo na CRP busca explicitar os
elementos aprioristicos, universais e necessarios, que a razao coloca nos objetos, encami-
nhando o método transcendental, prioritariamente e ndo exclusivamente, na dire¢dao da “teoria
matematica da natureza” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 122). Além disso, Kant nos leva ao reconhe-
cimento da unidade sintética da consciéncia como expressao ultima da ligacao dos juizos sin-
téticos da fisica, da matematica e da légica geral, os quais, por sua vez, pressupdem uma uni-
dade légico-transcendental ineliminavel ao processo do conhecimento, ndo uma unidade
psicoldgica. Em ultima instancia, a virada objetiva da interpretacao coheniana consiste no repo-
sicionamento da exposi¢dao de Kant nos termos de uma apresentacao das condicdes l6gicas das
sinteses que operam nos juizos. Nao se tratando, portanto, de uma investigacdo causal sobre a
origem psicolégica das representacdes produzidas pelo sujeito.

Ainda na parte |, reforcando a centralidade da matematica para a renovacao promovida
por Cohen, Cassirer acentua a importancia da nocao de infinitesimal, uma das principais contri-
buicdes de Cohen em sua apropriacdo dinamica e sistematica do programa kantiano da filo-
sofia transcendental. Sem ela “nao seria possivel nem mesmo designar estritamente o conceito
de movimento, como a ciéncia matematica da natureza o pressupde, quanto mais dominar
conceitualmente a legalidade dos movimentos”. A nocao do infinitamente pequeno é a ex-
pressdo mesma do idealismo sem o qual o objeto cientifico ndo seria constituido objetiva-
mente. Assim, a relacdo ontoldgica entre sensagdes e ideias, pressuposto recorrente na tradi¢ao
empirista, da lugar a unidade transcendental do pensamento que, por sua vez, atualiza o pré-
prio programa idealista de justificacao das ciéncias. O infinitesimal entendido enquanto ideali-
dade, livre das supostas determinacgodes intuitivas da sensibilidade, auxilia tanto na compre-
ensao da fisica newtoniana, ciéncia da época de Kant, quanto na interpretacao sistematica da
nova ciéncia do século XIX.
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Por outro lado, e ainda guiado pelo espirito do pensamento de Kant, a idealidade que
Cohen assume como condicao de possibilidade dos objetos da experiéncia ndo se limita as ci-
éncias matematizadas. Se considerarmos outros programas de pesquisa empirica tais como a
biologia e a quimica, os quais nao se reduzem as descri¢des causais e de tipo mecanico, no-
tamos a necessidade de se alargar o escopo sistematico do método transcendental. A Critica da
faculdade de julgar, especialmente na nocao de finalidade, é assumida também por Cohen
como fundamental para demonstrar a forma aprioristica das ciéncias ndo matemadticas. Alguns
conceitos, como por exemplo o de organismo, exigem condi¢des ldgicas que extrapolam os li-
mites das explicacdes causais, neste sentido, a compreensao da natureza como dimensao tele-
oldgica, que atua conforme a fins, é igualmente indispensavel a unidade da critica kantiana?.

Na parte Il do artigo, Cassirer trata das dimensodes ética e estética, fechando assim a com-
preensao sistematica do pensamento de Kant legada por Cohen. A tarefa, em ultima analise, é
saber se, nos ambitos ético e estético, seria o caso de aplicar também o método transcendental
que explicitaria, tal como na dimensdo especulativa, as condi¢des de validade objetiva de seus
respectivos juizos. Sobre a ética, Cassirer afirma:

A fundamentacao da filosofia tedrica que é levada a cabo na questao transcendental criou
uma disposicdo inteiramente nova para a justificacdo da ética. Pois por mais que se possa
designar e decompor este mundo das coisas, o fendbmeno do “dever” ndo tem lugar nele
e ndo pode ser extraido dele por qualquer andlise, por mais perspicaz que seja. Visto por
este ponto de vista, portanto, este fendmeno continua sendo um estranho a filosofia.
Portanto, o ceticismo precisa ser sempre repetido quanto a saber se o problema ético trata
de uma questdo significativa e objetivamente necessaria ou antes de uma peculiar ilusédo
da representacao (CASSIRER, 1998 [1912], p. 130).

E exatamente no ponto em que a “questdo da legalidade do conhecimento é imediata-
mente acompanhada pela questao da legalidade da vontade” que podemos perceber que in-
terpretacdo de Cohen aprofunda ainda mais o carater l6gico da reflexao transcendental no am-
bito da ética. Ndo se trata, portanto, de fundamentar a lei moral a partir do carater fatico das
acoes humanas, das diferentes determinagdes da vontade, mas sim de demonstrar qual forma
elas precisam assumir, constituindo entdao uma unidade teleoldgica para “determinar aquelas
condic¢des as quais a maxima do ato de vontade individual deve se conformar, na medida em
que reivindica validade geral além da particularidade contingente respectiva do que se deseja”
(CASSIRER, 1998 [1912], p. 132). A liberdade, ao ser tomada por Cohen ndo como significando o
conceito de causa, mas sim o conceito de finalidade, é reposicionada no interior do debate
sobre a doutrina de Kant enquanto um ideal regulador das a¢des praticas. Diferentemente de
Schopenhauer, assinala Cassirer, que simplesmente transfere a liberdade do eu empirico para o
eu inteligivel sem demonstrar como a sua forma universal e necessaria pode ser capturada das
contingéncias empiricas. Cohen, por sua vez, concebe a inteligibilidade do conceito de liber-
dade na medida em que a prépria liberdade “nédo se dissolve em algum dado, mas preserva
estritamente o carater de tarefa”. E nestes termos que se deve entender que o problema ético
estd profundamente ligado a efetividade das a¢cdes temporais. A liberdade ndo consiste em
ponto de partida das acoes, ela é, entretanto, o ideal para o qual o agir humano se direciona.

2 "0 conceito de finalidade, como uma‘ideia; visa a conclusao sistematica do modo causal de observacao e suaimplementagao irres-
trita. Neste ponto, Cohen adere estritamente a concepcao que a Critica da faculdade de julgar levou a cabo. A conformidade a fins
dos organismos representa um‘limite; mas ndo um‘impedimento’a causalidade mecanica: pois ela estabelece uma tarefa que é em
si mesma intermindvel, mas cujo término deve ser progressivamente procurado por meio da prépria explicacdo causal. Ela designa,
portanto, uma nova e peculiar direcdo de pesquisa; um [principio] regulativo do conhecimento, mas ndo um poder absoluto subs-
tancial [dinglich] que esté por tras de uma causa fenomenal. Assim, a ‘virada’ que todo o trabalho critico de Cohen almeja é levada
um passo adiante e direto ao centro do trabalho das ciéncias da natureza da época” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 129).
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Das acoes faticas e contingentes, a reflexao transcendental faz emergir a forma universal e ne-
cessaria do agir ético. Dessa maneira, a ideia de liberdade ndo seria assumida acriticamente
como um dado, mas, diferentemente, como um principio de configuracao “que a consciéncia
descobre e revela” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 138).

Acercadeinterpretacao de Cohen sobre a terceira critica — Kants Begriindung der Aesthetik,
Cassirer indica duas direcdes independentes e complementares: por um lado, ela se interco-
necta sistematicamente com o problema da efetividade; por outro, ela demanda a passagem
do ambito estritamente epistemoldgico para o circulo amplo de interesses culturais do século
XVIII. O problema da efetividade é indispensavel para a elucidacdo conceitual do “ser” préprio
da obra de arte, em que reaparece a questao sobre se o mundo da fantasia estética deve ser
compreendido como sustentado por uma mera imitacao da natureza, ou se Ilhe cabe um prin-
cipio préprio de construcéo e, assim, um modo proprio de producédo da consciéncia. E precisa-
mente isso o que tira a questdo de seu isolamento epistemoldgico e a inscreve no contexto
cultural do século XVIIl. Para Cassirer, Cohen capta “o principio espiritual” que interconecta
“ideia” e “efetividade” e, destarte, justifica seu ponto de vista de reconstrucao — o que nos traz de
volta a centralidade do método.

"

Entre as trés direcdes fundamentais da consciéncia ha agora uma “homogeneidade
completa: o mundo da existéncia empirica espaco-temporal assim como o mundo dos
valores morais, igualmente ao da arte, ndo sdo imediatamente “encontrados’, mas repousam
sobre o principio da configuracdo que a consciéncia [Besinnung] descobre e revela em sua
validade (CASSIRER, 1998 [1912], p. 137 s.).

Com isso também se torna nitido o ideal geral ao qual se dirigem as obras sistematicas
de Cohen: o sistema transcendental nao é tanto um conjunto fechado de conhecimentos, mas
sim uma“interconexao de modos de producéo da consciéncia”. E justamente o reconhecimento
desse poder da consciéncia de estabelecer seus dominios e suas respectivas leis que possibi-
litou a Cohen uma recepcao dinamica da filosofia de Kant. A unidade sistematica possivel de ser
depreendida da obra kantiana, que impde a tarefa de revelar as condi¢des légicas de possibili-
dade da efetividade nos ambitos tedrico, pratico e estético, consiste propriamente nesta pos-
tura metodoldgica de encontrar a universalidade da forma na contingéncia empirica.

Referéncias

AMARAL, L. “Método transcendental”: do legado kantiano a filosofia juvenil de Ernst Cassirer no
contexto da Escola (neokantiana) de Marburgo. Kant e-Prints. Campinas, v. 14, n. 3, p. 93-118, 2020.

CASSIRER, E. [1912]. Hermann Cohen und die Erneuerung der kantischen Philosophie. In: RECKI,
B. (Ed.). Ernst Cassirer Gesammelte Werke. Hamburger Ausgabe. 26 v. Meiner: Hamburg 1998-
2007.v.9, p. 119-138.

FERRARI, M. Is Cassirer a Neo-Kantian Methodologically Speaking? In: MAKKREEL, R.; LUFT, S.
(Eds.). Neokantianism in Contemporary Philosophy. Bloomington: Indiana University Press, 2010.
p.293-314.

KROIS, J. Kulturphilosophie in Weimar Modernism. In: GORDON, P; McCORMICK, J. (Eds.). Weimar
Thought. New Jersey: Princeton University Press, 2013. p. 101-114.

LUFT, S. The space of culture: towards a Neo-kantian Philosophy of Culture. Oxford: Oxford
University Press, 2015.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 14, n® 28 - jul.-dez. 2022 111



Hermann Cohen e a renovagdo da filosofia kantiana - Ernst Cassirer (1912) - Rafael Garcia (Traducéo)

PORTA, M. Estudos Neokantianos. Séo Paulo: Edicdes Loyola, 2011.

RENZ, U. Die Rationalitit der Kultur: Zur Kulturphilosophie und ihrer transzendentalen
Begriindung bei Cohen, Natorp und Cassirer. Hamburg: Meiner, 2002.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 14, n® 28 - jul.-dez. 2022 112



Hermann Cohen e a renovacao
da filosofia kantiana

Ernst Cassirer (1912)3

Rafael Garcia
(Traducao)

https://orcid.org/0000-0002-4120-3205 - E-mail: raroga@unicamp.br

As trés obras dedicadas a salvaguarda da fundamentacédo da doutrina de Kant estao in-
dissoluvelmente ligadas ao trabalho filoséfico da vida de Hermann Cohen. Pois ndo importa o
quanto, na construcao de seu préprio sistema, Cohen tenha se distanciado dos resultados de
Kant em pontos particulares, a consciéncia metodolégica que anima todas as suas realizacdes
individuais sé alcancou clareza e maturidade na perscrutacdo cientifica dos trabalhos funda-
mentais de Kant. Entre o historiador e o filésofo sistematico, portanto, ndo ha aqui nenhuma
separacgdo ou divisoria. O impacto que os livros de Cohen sobre Kant exerceram repousa sobre-
tudo nesta conexdo interna. O que constitui a forca peculiar e, naturalmente, ao mesmo tempo,
a dificuldade peculiar destes livros, é precisamente que a compreensao de Kant nao é conce-
bida aqui como um fator distinto de erudicao histérica especializada, mas, sim, pressupde a
todo momento um posicionamento sistematico préoprio em relacdo aos problemas fundamen-
tais. O pensador se coloca no contexto maior da histéria da filosofia e da ciéncia: pois é preciso
encontrar um fim para o “filosofar de préprio punho” [Auf eigene Faust] (COHEN, 1910, p. VIl), em
que cada individuo busca encontrar apenas numa reacdo contingente pessoal a resposta para
o enigma do ser. Mas com isso inaugura-se, a0 mesmo tempo, uma perspectiva histérica que
nao é alcancada por nenhuma descricdo pragmatica de uma mera sucessao de “sistemas”. Cada
pensamento, cada motivo fundamental genuino do filosofar, esta situado numa comunidade
ideal com todos os restantes: e sé essa comunidade de ideias também confere sentido e vida ao
exame histérico. Com essa concepcao das tarefas da historia, os trabalhos de Cohen se colocam
fora do campo de interesse de qualquer mera “filologia kantiana”. A doutrina kantiana nao é
considerada aqui como um material de pensamento morto e indiferente que deveria ser de-
composto em seus elementos individuais isolados, por assim dizer, num jogo desinteressado
de conceitos para ser remontada a partir destes em combinacdes perspicazes e eruditas. Ao
contrario, existe aqui desde o inicio um ponto de vista supremo unitario a partir do qual os de-
talhes do sistema devem ser esquadrinhados e compreendidos como um verdadeiro todo. Para

3 N.T.:Publicado pela primeira vez em Kant-Studien 17 (1912) p. 252-273. Esta tradugéo é baseada no texto estabelecido na colecao
de obras completas de Cassirer editada por Birgit Recki - Ernst Cassirer Gesammelte Werke. Hamburger Ausgabe. 26 v. 1998-2008.
(ECW) Aqui, v. 9, p. 119-138.
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Cohen, no sistema de Kant é decidida a genuina questao do destino da filosofia em geral: a
questao da relacao entre filosofia e ciéncia. A reconstrucdo deste sistema a partir de suas forcas
motrizes originais nos leva, portanto, ao seio da luta histérico-mundial pela existéncia da pro-
pria filosofia. O valor da doutrina de Kant reside no fato de que esta luta encontra nele sua ex-
pressao mais aguda e concisa: ela aparece como a expressao tipica de um pensamento que, de
acordo com seu significado fundamental, ndo esta vinculado a nenhuma época ou escola.
Para sentir todo o peso desta problematizacao é preciso voltar a época em que os es-
tudos kantianos de Cohen comecaram. As questdes fundamentais da filosofia pareciam estar
aqui resolvidas ao terem sido repartidas e absorvidas pelo conjunto das disciplinas das ciéncias
da natureza. Qualquer nogao [Besinnung] metodoldgica independente sobre os pressupostos
fundamentais do conhecimento seria a partir de entao considerada como uma recaida na dialé-
tica, de cuja compulsdo a ciéncia, que havia atingido a sua maturidade, acreditava-se finalmente
liberta. Ndo era nas generalidades abstratas da observacao especulativa, mas nos métodos em-
piricos especiais e nos resultados empiricos das ciéncias particulares que o significado e o con-
teddo do conhecimento deveriam ser determinados. A totalidade do que o exame da natureza
e da historia fornecem no caminho dos dados positivos toma consequentemente o lugar, de
acordo com a concepcao fundamental desta época, de qualquer abordagem sistematica que
procure abranger toda a realidade. A posicao de Cohen quanto a esta concepc¢ao fundamental
é caracteristica desde o inicio, tanto em aspectos positivos quanto negativos. Ele aceita sem
restricao o fato da ciéncia como um fundamento, mas ele, com Kant, transforma novamente
este fato num problema. E agora parece que com esta simples virada metodolégica o sentido
do ideal predominante de conhecimento passa por uma transformacao radical. Como visao
metafisica, o “naturalismo” nunca havia atingido o dominio irrestrito, mesmo no periodo de sua
difusdao mais geral. Opunha-se a ele, nos circulos da filosofia especulativa, a doutrina idealista
de Schopenhauer; nos circulos de pesquisa, as tentativas epistemoldgicas de Helmholtz, que
por sua vez assumiram conscientemente Kant. Mas é precisamente nestes contrastes que se
pode tornar visivel o poder que o naturalismo exerceu em sua metodologia, mesmo onde se
acreditava té-lo superado no conteudo genuino da visdo de mundo. De fato, Schopenhauer
olha com nobreza das alturas de sua metafisica para “os senhores do cadinho e da retorta” (cf.
SCHOPENHAUER, 1859, p. 198)% mas, no entanto, ele usa em sua teoria do conhecimento de
modo inteiramente ingénuo e sem exame critico a linguagem que a ciéncia natural, e a fisio-
logia em particular, tinham criado. E Helmholtz, de fato, da a esta linguagem uma acuidade e
precisao incomparavelmente maiores, mas ele também a usa muito além do campo para o qual
ela é valida no sentido estrito, e dentro do qual, somente, ela possui um significado genuino
mais do que meramente metaférico. Toda a doutrina da aprioridade aparece agora como uma
mera ampliacao de um determinado resultado particular da ciéncia natural: ela se torna a con-
tinuacdo e correlata da doutrina de Johannes Miiller sobre as energias especificas do sentido. O
poder do esquema geral do pensamento naturalista se prova de forma mais marcante no fato
de que este esquema também lanca imediatamente seu feitico sobre a prépria epistemologia
kantiana, que é invocada contra ela. Enquanto Friedrich Albert Lange procura superar os
dogmas do naturalismo, a “organizacao psicofisica” permanece para ele a ultima palavra, que
reconhecidamente mais indica do que resolve o enigma do conhecimento. Os primeiros es-
critos de Otto Liebmann, por toda sua liberdade de pensamento, também avancam nesta di-

4 N.T.."Die Leute aber, welche vermeynen, Tiegel und Retorte seien die wahre und einzige Quelle aller Weisheit, sind in ihrer Art genauso
so verkehrt, wie es weiland ihre Antipoden, die Scholastiker waren.” [“Mas aqueles que acham que cadinho e retorta séo a verdadeira
e Unica fonte da sabedoria, estdo a sua maneira tdo equivocados quanto o estiveram seus antipodas, os escolasticos.” Trad. bras.
de Jair Barboza. Séo Paulo: Ed. Unesp, 2015. p. 217. Modificado.
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recdo. Seu escrito Uber den objektiven Anblick (1869) procura elaborar as sugestdes de
Schopenhauer e Helmholtz, e sua apresentacao da Analysis der Wirklichkeit também vé nas mo-
dernas teorias fisioldgicas e em seus resultados a confirmagao exata da doutrina de Kant sobre
a fenomenalidade do espaco. Assim, todas essas tentativas assumem, por assim dizer, a cor
desse sistema que combatem. Em vao, porém, tenta-se tirar criticamente do eixo o conjunto do
conhecimento natural a partir de uma parte dele que se supde ser fixa. As verdades a priori,
concebidas como expressao da “organizacao de géneros’, tornam-se uma classe especial de
“realidades” psicofisicas, mas com isso sao inevitavelmente subordinadas as condicées de co-
nhecimento da realidade, em vez de serem capazes de justifica-las e critica-las a partir de si
mesmas. Ndo importa se a realidade fenomenal é explicada como um “produto do cérebro” ou,
num uso aparentemente mais refinado, como um “produto da representacdo” - no mero con-
ceito de “produto” estd antecipado o que constitui a verdadeira questao do ponto de vista da
critica do conhecimento [Erkenntniskritik].

E neste ponto que se inicia a virada original de Cohen na concepcéo e na critica de Kant.
Ela surge da simples meditacao retrospectiva [Rlickbesinnung] daquele pensamento que o proé-
prio Kant enfatiza consistentemente como o cerne de sua doutrina. A “revolu¢ao do modo de
pensar” que ocorre na critica da razao estd enraizada no problema transcendental; no entanto,
“transcendental’, segundo Kant, significa aquele modo de considerar as coisas que nao toma
seu ponto de partida tanto nos objetos como em nosso tipo de conhecimento dos objetos em
geral. A luz desta definicdo conceitual, o prvton gre(idoV das derivacdes “naturalistas” desponta
imediatamente com nitidez. Pois é sempre um certo circulo de objetos e uma certa forma de
interacao entre eles que deve ser pressuposto aqui para explicar o processo do conhecimento.
Mas a questao do ser do objeto permanece indeterminada e insolivel no sentido transcen-
dental enquanto nao for respondida a questao sobre o modo de conhecimento no qual o saber
sobre o objeto é fundado. De acordo com isso, o verdadeiro objeto da filosofia nao é a “organi-
zacao” da natureza nem da“psique”; o que ela deve primeiro determinar e descobrir é somente
a“organizacao”do conhecimento da natureza. A direcao de todas as investigacdes subsequentes
ja esta dada de forma nitida com este inicio. De agora em diante, de fato, ndo ha mais mudancas
insuspeitas ou paradoxais: o novo ponto de partida determina o progresso de uma forma uni-
voca e necessaria. Os “Fakta” da ciéncia da natureza doravante se aplicam somente na medida
em que se possa dar fé deles em juizos certos e exatos. Mas tal certeza sé pode ser alcancada
ancorando, por assim dizer, os juizos especiais da natureza nos juizos fundamentais gerais da
matematica. A ordem da certeza vai da matematica a fisica; ndo o contrario. Assim, é prioritaria-
mente para as ciéncias matemdticas da natureza que a questao transcendental deve ser dirigida.
Com certeza, nao é de forma alguma correto afirmar que a critica do conhecimento de Cohen
se volta de forma unilateral apenas para a teoria matematica da natureza. A génese do pensa-
mento fundamental por si sé proibe uma tal concepcéo, pois mostra que, de acordo com as
condicbes gerais do problema que Cohen encontrou, ele ndao deve ter visado menos a uma
critica da fisiologia do que a uma da fisica. O conceito de sensacdo leva de volta ao conceito de
“estimulo’, mas este Ultimo leva ao conceito geral de movimento. Assim, para o conhecimento,
a “natureza” deve ser concebida como um sistema de processos de movimento que estdo em
conexao uns com os outros sob leis, antes que possamos contar com ela como com um dado
fixo no interior da justificacdo. Se o materialismo dogmatico procura derivar o pensamento
como um caso especial da mecanica, esta abordagem sé precisa ser continuada e pensada até
sua conclusao para experimentar rapidamente uma reviravolta peculiar. Pois a prépria meca-
nica, se seu conceito ndo for usado na nebulosidade de uma palavra de ordem popular, mas na
nitidez de seu significado cientifico, leva de volta a matematica, ou seja, aos fatores fundamen-
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tais ideais. O que o movimento “é¢” ndo pode ser afirmado de outra maneira que ndo seja em
conceitos de grandeza: mas estes pressupdem para sua compreensdo um sistema fundamental
da doutrina pura da grandeza. Assim, os principios e axiomas da matematica tornam-se o fun-
damento genuino que deve ser considerado fixo para dar suporte e significado a qualquer de-
claracao cientifica sobre a realidade.

Mas com isso, imediatamente e em estrita continuidade de pensamento, chega-se a um
segundo momento. A andlise do conhecimento ndo se move num campo no qual se fala de
quaisquer realidades existentes e de sua interacdo causal, mas, antes de todas essas suposicoes
sobre a realidade das coisas, ela desenvolve uma interconexao geral ideal de verdades e da re-
lacdo de sua dependéncia mutua. O significado puro dessas relagdes de verdade deve ser asse-
gurado antes que qualquer aplicacdo delas possa ser feita as coisas existentes. Assim, a critica
do conhecimento, precisamente em sua idealidade, sofre uma virada estritamente objetiva: ela
nao trata de representacdes e processos no individuo pensante, mas da conexao de validade
entre principios e “proposicdes’, que como tal deve ser estabelecida independentemente de
qualquer consideracao do exercicio subjetivo-psicoldgico do pensamento. No desenvolvi-
mento da filosofia do século XIX, este pensamento fundamental da metodologia “transcen-
dental” provou ser particularmente eficaz e frutifero. Toda a légica dos tempos atuais é domi-
nada e permeada por ela. O pensamento [do método transcendental], que a principio apareceu
como um paradoxo diante do naturalismo e do psicologismo dominantes nos anos 1870, tem
se tornado cada vez mais um bem comum do conhecimento cientifico. O desenvolvimento fi-
loséfico se aproximou novamente dele desde os mais diversos pontos de partida. A “légica
pura’, cuja tarefa Husserl desenvolveu segundo Bolzano, assim como as mais recentes investi-
gacoes “objeto-tedricas”’, que gradualmente se distanciaram da psicologia, estao na direcao da-
quele ideal que as obras sobre Kant de Cohen haviam elaborado pela primeira vez com plena
nitidez e veeméncia.

Esta necessidade de preservar o significado “objetivo” do idealismo de Kant explica a
energia com que aqui se faz repetidamente referéncia a ciéncia como o correlato genuino e
imprescindivel da metodologia transcendental. Onde esta correlacédo é afrouxada, o idealismo
tedrico carece de um guia seguro. Entdo, apesar de todos os seus esfor¢os para alcangar um teor
interpessoal, ele sempre acaba de novo na perigosa proximidade do idealismo psicolégico da
representacao. Para Cohen, por outro lado, a “unidade da consciéncia” forma apenas outra ex-
pressao para a unidade dos principios sintéticos sobre cuja validade repousa a possibilidade da
experiéncia e, portanto, a possibilidade da objetividade em geral. A organizacdo do “espirito”
que o idealismo busca nao pode ser lida em nenhum outro lugar sendo no contexto estrutural
da ciéncia natural tanto como da ética e da estética.

A critica, portanto, significa antes de tudo a adverténcia: ndo colocar a filosofia como
igual, ou no mesmo pé, com a matematica ou as ciéncias naturais. A filosofia ndo tem que
produzir coisas, ou, como diz a provocante e notdria expressao extraida da matematica,
‘construir’ coisas, mas apenas entender e verificar como os objetos e as leis da experiéncia
matematica sdo construidos. Mas com esta adverténcia, a critica traz ao mesmo tempo o
discernimento e o consolo: que a ciéncia natural matematica nao repousaria apenas na
matematica e na experiéncia, mas seria ela mesma de carater filoséfico. A critica ensina a
reconhecer este carater, e assim o fildsofo, ao reexaminar o objeto de sua critica, sente o
espirito de seu espirito (COHEN, 1885, p. 578).

De acordo com as palavras de Kant, ndo podemos saber nada das coisas a priori, exceto
0 que “nds mesmos” colocamos nelas: mas o “si mesmo” de que aqui se fala ndo é apreendido
em ponderac¢des especulativas a parte da ciéncia, mas meramente na continuidade e legali-
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dade de seu trabalho. Esta legalidade forma a primeira hipétese da investigacdo transcendental
que, no entanto, na propor¢cao em que ela mesma progride, se transforma cada vez mais em
certeza assertiva. E a mesma relacao se repete nos demais campos da filosofia. O especialista
em ética também nao é capaz de produzir o contetido da lei moral, mas apenas de estabelecer
a“férmula” desse contetdo.

Etambém ao ultimo membro do sistema, a Estética, a critica afirma positiva e negativamente:
o que se deve ao filésofo na descoberta da lei estética. Ele ndo tem de dar a regra e a lei,
como se fosse 0 génio, mas de aprender com as obras de arte e com a relacdo do interesse
estético peculiar com a singeleza da natureza em que se baseia esta entrega aos graciosos
encantos da‘finalidade sem fins, e como somos capazes de compreendé-la em geral e fixa-la
conceitualmente. A lei do belo ndo deve ser filosoficamente inventada, mas, sim, deve-se
determinar em que tal lei pode consistir e consiste (COHEN, 1885, p. 579).

Assim, também esta doutrina certamente reconhece um “dado” pelo qual a contem-
placao filoséfica deve se orientar, mas &, por assim dizer, um dado de uma ordem superior,
gue nao consiste na determinabilidade material das coisas, mas na estrutura légica de prin-
cipios e ideias.

Esta transformacdo requer, ao mesmo tempo, uma formulacdo completamente modifi-
cada dos opostos a partir dos quais o problema do conhecimento tem sido visto e descrito até
agora. Acima de tudo, é a prépria oposicao entre o “subjetivo” e o0 “objetivo” que deve agora re-
cuar, pois ela ndo pode mais ser considerada de forma alguma como uma expressao inequivoca
da relacdo que a abordagem “transcendental” estabelece entre o conhecimento e a realidade.
Que esta oposicao ainda domina completamente a linguagem de Kant é certamente inegdvel,
mas o pensamento critico fundamental, em principio, superou-a. Pois o transcendental-“subje-
tivo” prova ser um fator necessario e universalmente valido em todo o conhecimento, mas é
precisamente isto que constitui para nés o mais alto discernimento “objetivo” que podemos
atingir. Antes de qualquer outro passo, portanto, deve ser entendido que “subjetivo” e “obje-
tivo", apds ter sido realizada a “virada copernicana do problema’, ndo devem mais ser conside-
rados como membros de uma disjuncao, propriamente. Como o conhecimento transcendental
nunca comega do objeto como tal, mas do modo de conhecimento dos objetos em geral, na
medida em que isto é possivel a priori, entdo a expressao de valor do a priori nunca pode ser
atribuida como predicado diretamente a qualquer classe de objetos, mas apenas tomado como
caracteristica de um tipo de conhecimento determinado. “Esta unido complementar dos dois
conceitos retira o a priori do reino dos opostos: real — possivel; objeto — conceito; coisa — ideia;
objetivo - subjetivo” (COHEN, 1885, p. 135). A ideia estabelece a “coisidade” [Sachheit], mas re-
conhecidamente apenas como objetualidade [Sachlichkeit] e necessidade do juizo; o conceito
torna-se o“fundamento” do “objeto” [Gegenstand], mas a objetividade [Gegenstdndlichkeit] deve
ser entendida como nada mais do que a expressao de uma relacdo de coesdao necessaria do
pensamento. O conceito geral que engloba todos esses diferentes pontos de vista e lhes da sua
unidade e seu significado relativo é a “possibilidade da experiéncia”. As “coisas” ndo nos sdo
dadas sendao como conteudo de uma experiéncia possivel, mas esta ultima em si nunca se es-
gota na matéria das percepcdes particulares, mas necessariamente inclui a referéncia a certos
principios formais de conexdo. A oposicao entre “empirismo” e “racionalismo”também é supras-
sumida em virtude deste discernimento, pois a “razao” da qual o idealismo teérico fala deve ser
demonstrada no préprio sistema da experiéncia. Assim, na experiéncia, na medida em que deve
ser pensada como uma unidade, enfatiza-se 0 momento da légica e nas func¢des ldgicas, por
outro lado, enfatiza-se a relagdo necessaria com a tarefa de configurar o empirico, criando assim
uma correlagao indissoluvel entre os dois elementos. Sem o conhecimento desta correlagao, a
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prépria experiéncia permanece apenas uma obscura palavra de ordem e o defeito do “empi-
rismo” histdrico consiste precisamente no fato de ter

considerado e difundido esta palavra mais obscura e indeterminada, pela qual se é permitido
pensar tudo o que ha de certo, tanto como o que ha de mais errado, [...] como a ultima
conclusdo de todas as perguntas acerca do fundamento e, ndo menos, sobre o valor do
conhecimento (COHEN, 1885, p. 48).

A conexao reciproca entre o0 momento légico e o empirico do conhecimento emerge
mais claramente no desenvolvimento posterior que Cohen deu ao principio de Kant das “anteci-
pacgdes da percepcao”. Aqui esta o caminho que, em sua continuagao, levou a seu préprio projeto
sistematico da Logik der reinen Erkenntnis. A linha de pensamento que comeca aqui forma a con-
clusdo final e consistente da tendéncia geral que guiou a renovacao da doutrina de Kant por
parte de Cohen. As “realidades” das ciéncias da natureza ndao devem mais ser consideradas como
0 inicio evidente e inquestiondvel da critica do conhecimento. Elas mesmas se revelam antes da
analise progressiva como construtos [Gebilde] ideais: como conteudos cuja determinabilidade se
baseia no teor ldgico que elas abrigam dentro de si mesmas. A matéria e o movimento, a forca e
a massa sao concebidas desta forma como instrumentos do conhecimento. O auge deste desen-
volvimento, entretanto, sé é alcancado quando voltamos ao motivo matematico fundamental
que precede todas as construcdes conceituais particulares das ciéncias naturais. Este motivo esta
diante de nés na metodologia de pensamento do “infinitesimal”. Sem ele, ndo seria possivel nem
mesmo designar estritamente o conceito de movimento, como a ciéncia matematica da natu-
reza o pressupde, quanto mais dominar conceitualmente a legalidade dos movimentos. Assim,
o circulo de investigacdes criticas se fecha aqui. Pois ndo ha duavida de que o conceito de infini-
tamente pequeno nao designa uma “existéncia” que pode ser compreendida pelos sentidos, mas
sim uma forma peculiar e uma direcao fundamental do pensamento: nesta direcdo fundamental,
no entanto, a condicédo prévia necessaria para o préprio objeto cientifico natural estd agora com-
provada. Naturalmente, uma objecao pode ser levantada contra esta estreita filiacdo da logica as
configuracdes fundamentais das ciéncias matematicas da natureza. A filosofia parece assim ser
privada de sua independéncia e tornar-se indissoluvelmente vinculada as peculiaridades aci-
dentais da respectiva ciéncia. Nao estaria ela assim também enredada no destino desta ciéncia,
em seu surgimento temporal e seu desaparecimento? Se é verdade que, como Cohen formula
expressamente, “somente um newtoniano poderia se apresentar como Kant”, entao qualquer
mudanca da mecanica de Newton ameaca o proprio nucleo do sistema de “principios sintéticos"
Enquanto isso, o préprio desenvolvimento de Cohen refutou esta concepcao de sua doutrina.
Apesar de toda a energia com a qual ele coloca o sistema newtoniano no centro das considera-
¢Oes, ele tem, no entanto, seguido com precisao as transformacgdes que esta sistematica sofreu
na Fisica do século XIX com o interesse mais decidido e com uma apreciacao imparcial. Assim
como ele foi um dos primeiros a apontar o significado filosofico de Faraday, seguiu também os
principios da mecanica de Heinrich Hertz a fim de compreendé-los e justifica-los em seu teor
cognitivo-critico [Erkenntniskritisch]. Assim, a orientacdo para a ciéncia nao significa para ele um
compromisso com sua forma temporal contingente. O “dado” [Gegebenheit] que o filésofo reco-
nhece nas ciéncias matematicas da natureza significa, em ultima andlise, apenas o dado do pro-
blema. Em sua forma atual, ele procura e reconhece uma forma ideal que ele escolhe para con-
trastar com as formas histéricas em mudanca como um padrdo de medida. Se hd uma
circularidade aparente nisso &, contudo, uma circularidade que é inevitavel porque se baseia
naquele movimento alternado da ideia a experiéncia pelo qual - de acordo com as palavras de
Goethe - 0 mundo moral e cientifico é governado.
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Por outro lado, o progresso além dos limites do problema das ciéncias matematicas da
natureza nao so6 é permitido pelo préprio sistema de Cohen, mas exigido diretamente. O pro-
blema do organismo, o problema da vida, nunca se dissolve nas formas de movimento da me-
canica pura. Ao reconhecer a idealidade dessas formas de movimento, é ao mesmo tempo dis-
cernido que as formas de vidareais, os individuos da biologia, estao sujeitos a elas sem restricoes,
mas ao mesmo tempo nunca podem ser esgotadas por elas em seu teor completo. Os pontos
de massa que a mecanica pura subordina a seus movimentos como sujeitos constituem apenas
a primeira abordagem abstrata do problema. A prépria particularizagdo das substancias qui-
micas confronta a ciéncia com uma nova tarefa, que se expande diante de nds cada vez mais
ampla e imensamente, quanto mais levamos em consideracao o conjunto completo da histdria
natural. Além das unidades sintéticas dos principios matematicos-dinamicos, o estabeleci-
mento de “unidades sistematicas’, como pressupde toda ciéncia natural descritiva, ndo pode
ser supérfluo, “pois o sistema da natureza, bem como o da experiéncia, também deve incluir
aquela ciéncia da natureza que nao é compelida ou disposta a proceder matematicamente”.

Mesmo assumindo que o ideal da ciéncia matematica da natureza fosse plenamente
realizado e pudéssemos expressar todas as formas naturais em equacdes estaticas de
movimento, a mecanica ainda ndo teria exaurido o interesse de descrever a natureza. Pois
as formas naturais ndo querem ser determinadas meramente como relagdes de equilibrio
entre os processos de movimento; ao contrario, elas querem ser determinadas na qualidade
de sua estrutura. Nao basta fixar o sol como centro gravitacional; ele também deve ser
descrito de acordo com a natureza das substancias que nele ardem. E se agora mesmo
0s corpos vegetais e animais, que sao alimentados por ele, sdo postos em questdo, entao
torna-se evidente que assim as configuracdes e objetivacdes se tornam problemas, que
de fato voltam as abstragées mecanicas dos pontos de movimento, mas ndo se fundem
de forma alguma neles sem que haja remanescentes. No caso de redu¢des quimicas, ainda
pode parecer prevalecer a opinido como se, pelo menos de acordo com o ideal da pesquisa,
toda a natureza fosse realizada no sistema de pontos de movimento. Mas se ja na prépria
quimica a disposicao e diferenciacdo dos elementos como tais torna necessario outro
principio além do do ponto material, entdo a urgéncia de tal principio torna-se inequivoca
no caso dos organismos, que afinal podem ser investigados como agregados mecanicos-
quimicos, mas que, no entanto, formam unidades que diferem daqueles pontos-unidades
da mecanica de acordo com a tarefa e o interesse da pesquisa (COHEN, 1885, p. 508 ss).

Entretanto, esta ampliacao de escopo nao invalida o contetddo do conceito de natureza
como foi estabelecido até o momento. Pois o pensamento da finalidade, que agora entra como
principio fundamental para a peculiaridade dos fendbmenos da vida, nao significa uma oposicao
a explicacdo causal, mas quer apontar o caminho para a prépria aplicacdo continua deste modo
de explicacao. O conceito de finalidade, como uma“ideia’, visa a concluséo sistematica do modo
causal de observacdo e sua implementacao irrestrita. Neste ponto, Cohen adere estritamente a
concepcao que a Critica da faculdade de julgar levou a cabo. A conformidade a fins dos orga-
nismos representa um “limite”, mas ndao um “impedimento” a causalidade mecanica: pois ela
estabelece uma tarefa que é em si mesma intermindvel, mas cujo término deve ser progressiva-
mente procurado por meio da prépria explicacdo causal. Ela indica, portanto, uma nova e pecu-
liar direcao de pesquisa; um [principio] regulativo do conhecimento, mas nao um poder abso-
luto substancial [Dinglich] que esta por tras de uma causa fenomenal. Assim, a“virada” que todo
o trabalho critico de Cohen almeja é levada um passo adiante e direto ao centro do trabalho das
ciéncias da natureza da época. Torna-se agora evidente de novo que sempre que a visao po-
pular acredita ter a ver diretamente com as coisas e suas forcas atuantes, a andlise filoséfica é
conduzida antes a conceitos e métodos de conhecimento que ela estabelece em sua validade
especifica e distingue entre si. Mas como desta forma o problema do ser é remetido de volta ao
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problema da verdade, surge agora uma tarefa nova e mais ampla. E necessério estabelecer o
sentido do conceito de verdade dentro de um abrangente sistema de valor de validade e, tal
como as direcdes individuais da consciéncia tedrica foram previamente separadas umas das
outras, assim também determinar o todo, a direcdo fundamental da razéo teérica em geral,
contrastando-a com o modo de validade da consciéncia ética, bem como da estética.

A fundamentacao da filosofia tedrica que é levada a cabo na questao transcendental
criou uma disposicao inteiramente nova para a justificacdo da ética. Toda visdo de mundo que
parte de “coisas” e sua interacdo real e conta com elas como com dados absolutos fixos se vé
diante de uma dificuldade peculiar quando se trata do problema da ética. Pois por mais que se
possa designar e decompor este mundo das coisas, o fenédmeno do “dever” nao tem lugar nele
e nao pode ser extraido dele por qualquer andlise, por mais perspicaz que seja. Visto por este
ponto de vista, portanto, este fenémeno continua sendo um estranho a filosofia. Portanto, o
ceticismo precisa ser sempre repetido quanto a saber se o problema ético trata de uma questao
significativa e objetivamente necessaria ou antes de uma peculiar ilusdo da representacédo. No
melhor dos casos, a ética aparece como um fendmeno colateral peculiar e paradoxal no mundo
do existente e do real: como um epifend6meno que ocorre num determinado estagio individual
do“ser’, mas ndo tem relacao interna e necessdria com a constituicao do ser em geral.

A reducao critica do ser a validade dos principios supremos, por outro lado, também
dé a determinacao da moralidade [Sittlichkeit] uma direcdo diferente desde o inicio. Agora as
“maximas” e as “regras” ndo constituem algo novo por exceléncia para o qual seria primeira-
mente preciso encontrar um lugar l6gico: ao contrario, elas eram o verdadeiro material de
todas as consideragoes filosoficas, que ja estava estabelecido desde a fundamentacdo da ci-
éncia tedrica. A questao da legalidade do conhecimento é imediatamente acompanhada pela
questdo da legalidade da vontade. Em ambos os casos, entretanto, a lei ndo é pensada como
um agente natural separado que poderia de alguma forma ser encontrado na organizagdo de
individuos. A norma ética ndo pode ser apresentada como uma espécie de mediana da ciéncia
da natureza a ser abstraida da consideracao das acdes humanas de fato [Tatsédichlichen]. Ainda
mais acentuadamente do que no campo do conhecimento puro, evita-se neste ponto qual-
quer virada antropolégica, em total concordancia com Kant. Tal virada nao resolve a questao,
mas a elimina ao interpretar erroneamente seu significado e direcdo peculiares. O empirica-
mente “real” na histéria humana ndo pode se tornar a medida do moralmente “possivel”, pois,
contrariamente, toda produtividade do pensar ético consiste justamente em engenhar e esta-
belecer um “possivel” que demanda de si uma nova “realidade” para além de todo o dado até
agora. A “regra” antropoldgica nunca é inerente um tal significado revolucionério acerca do
fatual [Tatsdchlichen], pois ela precisa se contentar em descrever esse fatual mesmo em seu
tipo histoérico geral. Toda camuflagem em férmulas metafisicas profundas que reivindicam
expor e examinar a “esséncia” da moral ndo pode alterar esta relagcdo. “Uma sabedoria metafi-
sica que é capaz de trair o artificio psicolégico do qual o em-si do mundo se serviria no assim
chamado impulso moral ndo é capaz da centelha de conferir valor a ética como uma disciplina
filosofica particular” (COHEN, 1910, p. 7).

Neste ponto entra na discussao uma distincao que Cohen ja havia levado a cabo dentro
da esfera tedrica, mas que agora vem a ter um significado mais acentuado. As perguntas sobre
a estrutura de leis da “consciéncia” ["BewuBtsein”] tedrica e ética ndo devem ser confundidas
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com a pergunta sobre o porqué, sobre a origem metafisica da“consciencialidade”[“BewuBStheit"].
Uma questdo acerca da “consciencialidade” é quando se exige saber como acontece que as re-
presentacdes se encaixam em ordens espaciais e temporais, que o pensamento se move em
certas formas de substancialidade, causalidade etc. — em vez de se contentar com o que cada
uma destas formas significa por sua parte para o conjunto légico do conhecimento e que valor
ideal deve, portanto, ser atribuido a elas. Mas somente este Ultimo problema permite uma res-
posta genuina e precisa, enquanto o primeiro ameaca nos levar de volta da linguagem da ci-
éncia para a linguagem do mito.

A questao da consciencialidade é a questdo da antiga metafisica ndo cognitivo-critica
[erkenntniskritische]. Ela se aplica a possibilidade das determinabilidades qualitativas da
consciéncia: como sucede que temos sensacoes, representacdes, sentimentos e desejos;
como sucede que tenhamos a sensacdo do azul, que pensemos a causalidade, que nos
agitemos por prazer e desprazer.[...] aisso as antigas escolas metafisicas ddo suas respostas
como espiritualismo ou materialismo com suas nuances. Cognitivo-criticamente, essas
questdes acerca da consciencialidade estao, como tais, superadas (COHEN, 1885, p. 207 s).

Aplicado a ética, este discernimento significa que nela ndo temos de procurar a “lei” da
vontade no sentido de que perguntamos de que fonte obscura da constituicdo do mundo brota
o fato da prépria vontade moral. Pois qualquer que seja a decisdo sobre isso, ela nao toca o
significado proprio da norma ética e ndo é capaz de adicionar nem de subtrair nada em termos
de validade.

Pode ser que os seres humanos da experiéncia se amem uns aos outros porque um criador
Ihes soprou na alma, ou porque de fato se odeiem, mas um tal [criador] os ama a todos no
fundo de sua esséncia, e portanto até mesmo em suas imagens refletidas [...]. Podemos
nos maravilhar com a profundidade de tais decifra¢des da linguagem gestual do animo, ou
tacha-las de meias-verdades baratas de uma antropologia unilateral; pode-se até reconhecer
que tais andlises de nossas representacdes e eventos morais tém sua utilidade para o
esclarecimento de juizos morais, e até mesmo, de um modo limitado, para a concepgdo
da historia politica. Entretanto, chamamos tais consideragdes e investigagdes de psicologia
ou antropologia, mas ndo de — ética (COHEN, 1910, p. 144 s).

Pois a ética nao busca a unidade causal do fundamento ultimo das determinacdes da
vontade, mas a unidade teleolégica no préprio conteddo dessas determinagdes. Ela ndo busca
apurar de onde elas surgem, mas qual forma e constituicao elas precisam ter, na medida em
que elas querem se unir a uma verdadeira unidade, a um sistema de determinacdes de fins. A
questao é, portanto, exatamente analoga a da critica pura do conhecimento: assim como 13,
excetuando-se todas as assuncdes sobre a origem das representacdes, a possibilidade de sua
forma légica e as condicdes desta possibilidade estavam em questao, agora é necessario deter-
minar aquelas condicdes as quais a maxima do ato de vontade individual deve se conformar, na
medida em que reivindica validade geral além da particularidade contingente respectiva do
que se deseja.

Esta conexdo entre a ética e a doutrina da experiéncia permite que os tracos fundamen-
tais da metodologia geral se destaquem novamente de maneira clara. A expressao abrangente
da “lei” entra agora no centro do sistema: tanto que em Kants Begriindung der Ethik [A justifi-
cacdo da ética de Kant] pode-se ousar formular que a prépria lei é a“coisa em si” (COHEN, 1910,
p. 36). Os fendmenos, para que adquiram o valor [Wert] da realidade objetiva, da validade
[Geltung] objetiva, precisam estar sob leis, expressar leis como casos individuais. Eles repre-
sentam o cumprimento em termos de contetido dos principios sintéticos e, na medida em que
o fazem, tém uma participacao no “ser”. Mas, se alguém perguntar além sobre o “ser” destes
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principios em si, é preciso antes de tudo manter afastada a confusao deste ser com qualquer
realidade tangivel, “palpavel”. Tao logo ela tenha sido cometida, fecham-se todos os acessos a
mera questdo da ética; mas no fundo também a légica perde seu sentido com isso.

E sempre a velha pedra do tropeco. Como as ideias devem ter uma espécie de existéncia
num lugar inteligivel, para poder significar seu préprio ser verdadeiro, assim também as
realidades das leis devem ter uma existéncia prépria, para poder atestar a existéncia dos
fendmenos. Mas existir significa ndo apenas estar na forma de nossa intuicdo espacial, mas
também ser capaz de ser indicado através da sensagdo. As leis dos fendmenos exigem e
implicam uma unido daquelas nossas formas de intuicdo com ainda outras peculiaridades e
condicdes de nosso conhecer. Representar-se essa unido, por seu turno, enquanto residente
na forma daintuicdo espacial e completamente indicavel pela sensacdo é o que os antigos
chamavam de tr™toV AnjdrwpoV [terceiro homem]. Nada mais é do que a quase indestrutivel
confusdo da representacao intuitiva e do pensamento conceitual a que a palavra conduz
também aqui. A lei é a realidade - isso quer dizer: a realidade tem de ser pensada enquanto
pensamento conceitual, ndo como representacgao intuitiva, intuivel; enquanto signo de valor
de uma validade cognitiva, e nada mais. O fendmeno, entretanto, é aquele objeto prematuro
que nos confronta segundo o tipo da intuicdo (COHEN, 1910, p. 28s).

Somente essa remissao do ser a um*“signo de valor” proporciona também ao“dever”uma
permanéncia segura e invulneravel no todo do sistema: aquela permanéncia suprema da qual
apenas a“ideia” é capaz. Uma vez superado o defeito congénito do materialismo - “pensar todo
o objetivo como material, nas formas inexplicadas do tempo e do espaco” (COHEN, 1910, p. 89)
— estd reconhecido que o que é verdadeiro, o que é real, o que é valido, nao precisa aparecer
como tal na materialidade sensivel: entdo, em principio, nada mais fica no caminho do reconhe-
cimento do a priori especificamente ético. Cohen nunca empreendeu remeter o“ser”ao “dever”;
antes, ele manteve ambos os momentos estritamente separados em suas peculiaridades espe-
cificas, enquanto eles sdao colocados e conectados reciprocamente sob o conceito geral de
“valor de validade”[Geltungswert]. Também nesse ponto os livros sobre Kant de Cohen determi-
naram de modo decisivo a direcao das investigagdes modernas. A categoria do “valor de vali-
dade’, que para Lotze se encontra em conexao com uma metafisica especial, obtém aqui pela
primeira vez sua pureza metodolégica e independéncia, enquanto os tipos de validade indivi-
duais irredutiveis entre si séo mantidos e reconhecidos em sua plena peculiaridade.

A visao ética fundamental de Cohen recebe sua definicdo mais préxima em sua con-
cepcao do conceito de liberdade e em sua exposicdo da doutrina da liberdade de Kant. Aqui sua
metodologia enfrenta uma tarefa dificil: pois é esta parte do sistema de Kant que esta mais in-
timamente entrelacada com motivos metafisicos. E no “carater inteligivel” que a personalidade
se revela como o nucleo independente e o préprio “em-si” da realidade. De fato, qualquer repro-
ducdo puramente histérica do sistema de Kant tera de reconhecer que sobre este problema o
préprio Kant ainda ndo havia conseguido uma separacao nitida e rigorosa entre questdes pura-
mente metodoldgicas e ontoldgicas. Em especial, o tratamento do conceito de liberdade na
Critica da razéo pura ainda mostra os dois interesses quase nao diferenciados um do outro, e é
apenas o novo cumprimento em termos de conteddo que este conceito recebe na
Fundamentacdo da metafisica dos costumes e na Critica da razdo prdtica que também delimita
com precisao seu significado critico original. As exposicdes de Cohen aqui, portanto, ndo signi-
ficam tanto uma simples reproducdo como uma intensificacdo e prossecucao consciente dos
pensamentos fundamentais de Kant.“Aqui”, enfatiza o préprio Cohen,

esta um dos pontos mais notaveis em que se pode tornar acessivel a si mesmo o mé-
todo que é levado a cabo nestes livros dedicados a reconstrucao do sistema kantiano
como o método que é tao frutifero historicamente quanto sistematicamente: ndo para
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iniciar e anunciar o proprio caminho com base na percepcao de melhorias obtidas
por si mesmo, e muito menos uma oposicao firmemente cerrada; mas, sim, tanto para
expandir de modo independente o fundamento redescoberto e restabelecido no es-
pirito do precursor do método transcendental, quanto para levar a cabo a construgdo
de acordo com o projeto fundamental do sistema, sob livre inspecdo de cada bloco
de construcdo individual; com exame irrestrito da suficiéncia de cada um deles; com o
direito indiscutivel de inserir quaisquer conceitos em falta, bem como de remover os
falsos (COHEN, 1910, p. 245 s).

Sob esse pressuposto, no entanto, pode-se de fato adquirir um sentido claro e perspicaz
da doutrina da liberdade de Kant, se nos ativermos ao fato de que a liberdade, no novo signifi-
cado que adquire em Kant, ndo é um conceito de causa, mas pura e exclusivamente um con-
ceito de finalidade. Ela pretende, entendida neste sentido, designar ndo o solo misterioso a
partir do qual nossa acao moral comeca, mas o contelddo da determinacdao da meta da qual ela
se aproxima. Esta relacdo poderia ser expressa dessa forma: como sujeitos éticos, agimos nao
partindo da liberdade, mas em direcao a ela. O pensamento da “autonomia’, portanto, torna-se
para Cohen o pensamento da “autotelia”: eticamente independente e valiosa é apenas aquela
acdo voltada para a realizacdo de uma comunidade na qual o Unico individuo que a ela per-
tence é“em todos os momentos também um fim, nunca um mero meio” (COHEN, 1910, p. 265
ss). A ideia de uma comunidade deste tipo é um [principio] regulativo indispensavel e inque-
brantavel de nossa atuacdo: mas nao devemos torna-la sensivel num corpus mysticum de “enti-
dades inteligiveis” existentes. Aqui, portanto, comeca a luta de Cohen contra essa concepcao da
doutrina da liberdade de Kant, que se popularizou especialmente através de Schopenhauer. Se
entendemos a liberdade de tal forma que ela seja tomada do eu empirico e transferida para um
eu inteligivel que tenha dado a si mesmo uma certa forma de vontade em um ato indepen-
dente situado além de toda temporalidade — entdo, ndo importa como se possa pensar em sua
correcao ou incorrecao tedrica, a tarefa e a tendéncia da ética sao frustradas em todos os casos
por esta explicacao mistica. Pois esta“liberdade”, que permanece pendente na mera indiferenca
de uma determinacdo original e atemporal de escolha, ainda nao tem, por si s6, nenhum sen-
tido e teor positivo. Do ponto de vista do individuo empirico, é indiferente se ele se submete as
condicbes da natureza ou a um poder mitico desconhecido que Ihe é estranho: sua “personali-
dade” no sentido ético esta em suspensdo, tanto num caso como no outro. Ndo adianta, por-
tanto, retirar a responsabilidade do sujeito fenomenal e tentar imp6-la a um “Addo de uma
costela transcendental”; assim, o problema sé é empurrado de volta para uma escuridao impe-
netravel, mas de forma alguma resolvido, de fato, nem sequer formulado. Liberdade é um con-
ceito “inteligivel” genuino somente na medida em que ela nao se dissolve em algum dado, mas
preserva estritamente o carater de tarefa. Na medida em que o pensamento da“comunidade de
fins” ideal dd4 ao individuo o principio orientador, neste pensamento o individuo se torna “livre”
na medida em que se desprende de ligagdes empiricas contingentes. Assim, a liberdade nao é
assumida para um “noumenon” que de alguma forma ja estd presente na existéncia real; ao
contrario, como um conceito correlato a lei ética, ela mesma forma o contetido do noumenon,
uma vez que estabelece uma exigéncia que excede todos os fins empiricos condicionados par-
ticulares. A ideia mantém sua validade e significacdo puras somente onde se aprendeu a pres-
cindir de sustenta-la através de alguma alegada existéncia e de querer justifica-la nela. Contudo,
que com isso sua aplicacdo a efetividade empirica da historia humana nao seja atrofiada ja esta
claro a partir de toda a direcao fundamental do exame; pois assim como o a priori teérico pro-
move o constante retorno a “experiéncia” e sua possibilidade, o pensamento do “reino dos fins”
é a maxima segundo a qual a ordem fenomenal da natureza se regula - segundo a qual ela
mesma tem de se constituir a partir do sujeito agente no interior da temporalidade. Contraria-
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mente, o espiritualismo, em toda a sua aparente superioridade de exame, se afasta precisa-
mente dessa meta “pratica” genuina.

E assim é verdade que em todas as épocas ndo faltam exemplos de como o idealismo
entusiasta ossifica num realismo mesquinho e desprezivel, que dota suas criagcdes da razdo
de atributos sublimes, mas deixa os seres humanos seguirem como agrada a Deus; como
Ilhe apraz que agrade a Deus. A escada na qual o homem sensivel sobe até aquele nivel
que o espiritualismo, que usurpa o nome do idealismo, mantém em secreta prontidao,
esta escada esta além de toda experiéncia, no miraculoso. E assim, com a oportunidade
de descer, falta também a oportunidade de ascender. A ideia que adquire o grau de uma
existéncia de tipo sensivel perde o valor do conhecimento que estd escondido na maxima
(COHEN, 1910, p. 301).

Os detalhes da concepcao de Cohen sobre a ética kantiana podem ser tratados aqui tdo
pouco quanto os da teoria da experiéncia: foi preciso mencionar somente a comunidade con-
tinua da estrutura principal dos dois campos, uma vez que nisso ambos se iluminam mutua-
mente. E esta analogia do motivo bdsico, ao mesmo tempo, ja antecipa aquela nova conexao a
que ambos os grupos de problemas chegam no ambito da estética. A justificacao da estética,
como a da ética, também esta sistematicamente interligada com o problema da “efetividade”.
Enquanto este problema nao tiver sido esclarecido no sentido tedrico, aquele “ser” peculiar que
esta vivo na obra de arte ndo pode ser determinado de acordo com sua posicao conceitual.
Sempre se recoloca a questéo, sobre se 0 mundo da fantasia estética é uma mera “imitacdo” da
natureza ou se deriva de um principio peculiar de construcao que permite independentemente
um novo mundo objetivo emergir de si mesmo. Nesta versao da questao, o problema do ser se
destaca daquele isolamento abstrato no qual parece permanecer dentro de consideracdes pu-
ramente epistemoldgicas. Pois a prépria cultura estética é novamente trazida puramente por
sua prépria necessidade para diante desta questao fundamental no século XVIII. Aqui, portanto,
o circulo de interesses culturais se fecha: a arte se torna a configuragdo [Gestaltung] dessa re-
lacao entre “ideia” e “efetividade” que a critica tedérica geralmente formula e justifica. A expo-
sicao de Cohen da estética de Kant seguiu esta conexao em suas multiplas ramificacdes até o
ultimo detalhe e dessa maneira, por assim dizer, novamente captou o principio espiritual a
partir do qual sua eficacia histérica se desdobra. E justamente ai que se comprova o ponto de
vista geral de reconstrucao que Cohen havia colocado em primeiro plano.

A existéncia histérica de uma pessoa nao coincide de forma alguma com seu fazer e sua
vontade pessoais. A compreensao histoérica, portanto, foge ao principio: que cada individuo
pertence a uma ordem - histérica - num sentido mais poderoso do que ele mesmo é capaz
de perceber. S6 entdo entendemos um fendémeno historicamente, quando o entendemos
nessa conexao que deve permanecer escondida dele” (COHEN, 1885, p. 2s).

Mesmo que desconsideremos a relacao de Schiller com Kant, existem de fato relacoes
“misteriosamente evidentes” de Kant com Winckelmann ou de Kant com Goethe e Beethoven:
e também o quadro tedrico da estética de Kant sé se torna completo quando o inserimos nesta
ordem geral, embora apenas “inteligivel”. Ao mesmo tempo, nessa conclusao do sistema o pen-
samento fundamental transcendental do método se destaca mais uma vez em toda a sua ni-
tidez. Entre as trés direcdes fundamentais da consciéncia hd agora uma“homogeneidade” com-
pleta: o mundo da existéncia empirica espaco-temporal assim como o mundo dos valores
morais, igualmente ao da arte, ndo sao imediatamente “encontrados’, mas repousam sobre o
principio da configuracdo que a consciéncia [Besinnung] descobre e revela em sua validade. A
arte doravante nao se encontra mais isolada entre os géneros de consciéncia, mas é ela que
apresenta o “principio” desses géneros e sua interconexao em um novo sentido. Em sua univer-
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salidade, o sistema transcendental ndo representa tanto uma interconexao fechada de conhe-
cimentos, mas sim uma interconexao de modos de producao da consciéncia, cada um dos
quais gerando seu proprio conteudo peculiar.”Estes conteudos devem estar relacionados entre
si porque os modos de producgao de todos os contetidos, como modos de producgdo da consci-
éncia, estao relacionados, porque assim formam uma unidade sistematica” (COHEN, 1889, p.
95). A ideia abrangente da validade se especifica em seus varios subgéneros no interior desta
unidade. Foi esta dupla virada que o idealismo pré-critico ndo conseguiu alcancar; pois para ele
o mundo fundiu-se em uma unidade indiscriminada de validade.

Ele queria derivar todo tipo de realidade da consciéncia; mas ele ndo tomou o direito
de determinar uma diferenca entre os valores do conhecimento. [...] Ndo sé a diferenca
entre natureza e moralidade nao foi claramente determinada, mesmo no conteddo dos
campos culturais; mas mesmo um campo cultural tdo importante, tdo profundo, tao
amplo e universal como o que a arte representa, ndo recebeu lugar no sistema da filosofia,
permaneceu sem certificacao sistematica, sem a prova de que a consciéncia, como principio
de todos os campos culturais, era também para estes a fonte e condicao de seu valor e
finalidade, assim como o fundamento de seu modo de producéo. O principio da consciéncia
foi assim defectivamente determinado na medida em que nao foi capaz de explicar a arte
(COHEN, 1889, p. 96).

Nestas sentencas, a0 mesmo tempo, se destaca em plena determinabilidade o ideal
geral para o qual as principais obras sistemdticas da Cohen sao continuamente dirigidas. Entre
estas obras e os escritos dedicados a interpretacdo da doutrina de Kant, existe de fato a mais
intima reciprocidade. Somente a partir da agudeza de sua propria demanda sistematica é que
a estreita relacdo entre todas as partes da obra histérica de Cohen pode ser compreendida, e
somente na dedicacao total e objetiva ao trabalho de Kant seu sistema poderia determinar por
si mesmo seu lugar ideal e histérico-universal.
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