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RESUMO

A partir da nocao de ma-fé, o artigo busca tracar as bases para um diagnéstico da contempora-
neidade, tendo como indice, por um lado, a falta de determinagdo humana e, por outro, a efe-
tividade do mundo.
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ABSTRACT

Based on the notion of bad faith, the article seeks to lay the foundations for a diagnosis of con-
temporaneity, having as an index, on the one hand, the lack of human determination and, on
the other, the effectiveness of the world.

Keywords: Sartre. Bad faith. Contingency. Creation. Culture. Diagnosis.

Em Os sequestrados de Altona, peca de 1959, no classico mondlogo final, através da voz
de Franz Von Gerlach, Sartre expde o dilema humano:

Séculos, eis pois 0 meu século, solitario e disforme, o réu. O meu cliente dilacera-se por
suas proprias maos: o que tomais por linfa branca é sangue: ndo glébulo vermelhos - o
réu esta a morrer de fome. Mas eu vos direi o segredo desta perfuracdo multipla: o século
teria sido bom se 0 homem néo tivesse sido acossado pelo seu inimigo cruel, imemorial,
pela espécie carnivora que tinha jurado a sua morte, pela besta sem pelo e maligna - pelo
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homem. Um mais um sdao um, eis o nosso mistério. [...] Um mais um sdao um: que mal-
entendido. [...] Este século é uma mulher: estd prestes a dar a luz. Condenaria sua prépria
mae? (SARTRE, 1962, p. 873, tradu¢do minha).

Através de um jogo de linguagem, digno dos enigmas oraculares, em uma forma quase
que poética, Sartre apresenta a questao humana em sua dramaticidade. O século teria sido bom
se ndo fosse a presenca de um inimigo. Mas esse inimigo, sem pélo e terrivel, é visto em cada
olhar que se aproxima. Esta proximidade nao é indicativa de uma reverberacao metaférica do
homem como lobo do homem, popularizado por Thomas Hobbes em Leviatd. O que esta a ocorrer
expressa outra marca. O olhar do outro atua como espelho de si mesmo. Ele fala da ambiguidade
que habita a condicao humana, deste desdobrar-se continuo, deste campo humano que se pro-
jeta inevitavelmente sobre o mundo. E a partir deste entendimento, de uma condicdo humana
que precisa se haver com suas escolhas, com a postura diante da vida e com o desejo de mundo
que produz a cada atitude tomada, que Sartre chegara ao problema da ma-fé.

De uma forma concisa, a partir de uma descricao fenomenoldgica, Sartre, em O Ser e o
Nada, mostrara como o homem se descobre livre através da angustia, em um processo de reco-
nhecimento. Em um primeiro momento de soberania, se vé livre da determinacao e festeja sua
capacidade de iniciar processos. Em seguida, assustado, percebe o reverso desta condicao.
“Condenado a ser livre, (0 homem) carrega nos ombros o peso do mundo inteiro: é responsavel
pelo mundo e por si mesmo enquanto maneira de ser” (SARTRE, 2012, p. 678). Ao agir, constata
a novidade que instaura no mundo e, em conjunto, a responsabilidade que decorrente deste ato.

O entrelacamento entre vitalidade e compromisso deflagra uma existéncia efervescente,
contingente e incalculavel. O imponderdvel se alinha com ordinario, produzindo um campo
fértil para a criacao de si, a0 mesmo tempo que descortina uma demanda por um responder
constante a um estado de coisas situado. A angustia deixa de ser um expressivo ocaso da vida,
uma perda de dinamismo (comparavel a melancolia e a depressao), para ser vista, gragas a cap-
tacdo desta dialética operacional, como a descoberta da prépria condicao humana enquanto
liberdade. Torna-se, nas palavras de Sartre, “absoluta e sem remédio” (SARTRE, 1994, p. 71).

Deste modo, a angustia ndo se apresenta como um desvio a ser combatido. Afinal, como
lutar contra o movimento da vida? Ou ainda, como negar a existéncia em sua prépria dinamica?
O fato é que a liberdade ndo encontra na angustia sua negacao, mas, ao contrario, vé em sua
experiéncia um privilegiado acesso a sua singular expressao. Com o existencialismo, o foco do
estudo sobre a liberdade transforma-se inteiramente.

Ao refutar o determinismo psicolégico e distanciar-se da liberdade bergsoniana (movi-
mentos tedricos presentes no percurso da obra de 1943 até chegar ao tema da angustia), Sartre
quer livrar a liberdade de qualquer amarra, delimitando outro ponto inicial, a partir de uma
aposta capital: se sou livre e essa liberdade impde uma indeterminacao radical, poderia eu re-
correr a condutas de fuga, que me permitiriam evadir de mim mesmo?

Em outras palavras, se ndo posso suprimir a angustia, pois sou angustia e elimina-Ila faria
com que entrasse em colapso a propria compreensao do humano, poderia, ao menos, amenizar
tal status, seria possivel distender os lacos da existéncia a tal ponto que o tecido da vida hu-
mana ja ndo possuisse a mesma configuracdo de responsabilidade? Haveria meios suficiente-
mente capazes de submeté-la a um regime letargico, fornecendo uma face inofensiva a essa
angustia que me corréi e, com isso, tornando-lhe palatavel para um homem em fuga? O preco
oferecido sera a prépria liberdade, liberdade esta que possibilitou a fuga em dire¢do a um pre-
tenso determinismo estéril. Renunciar a liberdade em troca do perecimento da responsabili-
dade, esta é a empreitada.
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E a partir desta radicalizacdo da indeterminacdo humana que a liberdade floresce no
pensamento sartriano e, com ela, uma ameaga surge, concomitante com o acento da responsa-
bilidade: a fuga dela prépria. Assim, a no¢do mais original e complexa do existencialismo in-
gressa no teatro sartriano e encontra no espaco da existéncia seu palco de atuacao.

O cenario proposto em O ser e 0 nada coloca em aparente rota de colisdo a aptidao reite-
rada de nadificacdo, ou seja, a incapacidade de qualquer coisa determinar o humano de um
lado e, de outro, a realizacdo constante do ser enquanto forca motriz de iniciar processos.
Percebam, o que Sartre esta discutindo é se a indeterminacdo humana é de tal ordem a ponto
de obliterar, ndo a indeterminacao em si, mas a responsabilidade que deriva deste espaco exis-
tencial humano. O que estd em jogo é a habilidade de se impor uma determinacao valorativa
suficientemente eficaz no intuito de para minar a condicao humana em sua liberdade. Posso
tudo? Até de deixar de ser essa indeterminagdo que sou?

Em nome da liberdade, seria possivel escapar do custo que a prépria liberdade parece
impor, transformando cada homem no mais fiel discipulo do pedagogo e de sua adoravel filo-
sofia libertaria dos “fios que o vento arranca das teias de aranha e que flutuam a dez pés do solo”
(SARTRE, 2005, p. 17) como exposta na peca “As moscas”?

O exdtico dessa empreitada esta no fato de utilizar taticas aplicaveis a outras pessoas em
relacdo a mim mesmo: o desejo de velar algo, que é meu, de mim mesmo. Trata-se de um para-
doxo, e ndo de uma contradicdo. Ndo se trata de uma alucinacao etérea, de uma forma sem
conteudo, de um falso problema: as condutas de fuga devem ser tratadas como praticas reais,
estratégias concretas, e nao como ilusdes psiquicas ou pseudo-problemas légicos. Essa é a base
para o estudo sartriano da ma-fé. A ma-fé nada mais é do que a tentativa do homem de recorrer
a condutas de fuga de sua prépria liberdade. Nao se trata de uma contradicao, primeiro, porque,
em um plano légico, ndo é possivel coincidir ser angustia com fuga da angustia, configurando-
-se, assim, dois estagios distintos. Segundo, em um nivel ontoldgico, a despeito de sua ambicao
de supressao da responsabilidade e, por conseguinte, de sua liberdade, ndo ha aqui a negacao
de que sou angustia. Ao contrario, sé posso impetrar condutas de fuga, s6 desejo fugir desse
estado, por me reconhecer enquanto tal. Ndo nego mais a evidéncia, mas busco afasta-la de
mim por intermédio de mecanismos de fuga: “fujo para ignorar, mas nao posso ignorar que
fujo” (e, por isso,) “a fuga da angustia ndo passa de um modo de tomar consciéncia da angustia”
(SARTRE, 2005, p. 89).

Permanece no horizonte a figura de um paradoxo: como posso alienar de mim um as-
pecto tdo profundo do meu ser, a liberdade? A ma-fé seria uma capacidade nadificadora, ndo
dos motivos escolhidos, nem mesmo do passado que fui, mas e em ultima analise, da minha
prépria condicao, sob o risco, inclusive, de ndo ser mais possivel descrevé-lo ontologicamente.
Nao se deve perder de vista a profundidade de tal empreitada. A investida da ma-fé pode signi-
ficar uma capacidade excéntrica da nadificacdo, alcance longinquo que atingiria o proprio
homem em seu amago, tornando débil até mesmo sua liberdade. Como aquele que arriscou
perder o mundo na busca de uma ideia clara e distinta, Sartre aposta a prépria nocao de liber-
dade, levando-a ao seu limite, em nome de uma realidade mais distinta, sem subterfigios ou
protecdes, que ird ser a base, caso seja bem-sucedida, de toda uma outra realidade.

O estudo da ma-fé se desenvolvera a partir de um ambiente em que se constata um des-
locamento insistente do para-si em direcao ao em-si, atuando dentro da exédtica transcendéncia
descrita por Sartre, de uma transcendéncia na imanéncia. A ma-fé, sendo uma variacdo dessa
transcendéncia, tem de se haver com uma nova questdo para fundamentar-se: a questao do
nao-ser. Se ndo é possivel falar sobre supostos regimentos que orientariam ou influenciariam o
ser humano, torna-se imperativo saber como esse mesmo ser, tomado pelo nada que o cons-
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titui, translicido em sua interioridade, pode empreender condutas de fuga de si proprio? Além
do tema incontornavel do nada, serd preciso — e aqui ha uma novidade trazida por Sartre -, para
o prosseguimento desta investigacao, encontrar uma nova forma de andlise. Serd necessario
recorrer a descricdes de situacdes concretas, cotidianas, acontecimentos reais que sejam ca-
pazes de apresentar o modus operandi do homem, sua realizacdo no mundo para que se possa
corretamente captar o jogo instaurado pela ma-fé.

Ao se colocar a pergunta “o que deve ser o homem em seu ser para que lhe seja possivel
negar-se?” (SARTRE, 2005, p. 93), Sartre busca afastar a especificidade da ma-fé de injustificaveis
aproximacdes com a mentira, ironia ou mesmo ressentimento. Neste percurso, haverd o reco-
nhecimento de que o caracteriza a singularidade da ma-fé é, sem duvida, a unidade da cons-
ciéncia nesse processo autoimplicante. Ndo por outro motivo, Sartre recusara a identidade com
a mentira e descredenciara a solucao psicanalitica. O campo de batalha serd o da consciéncia
que se dramatiza como meio de evasdao do peso que a liberdade confere aos atos humanos.
Sartre, de forma desconcertante, analisara as condutas de fuga com base em descri¢des do coti-
diano, a partir de ficcdes situadas; e ndo através de engenhosos jogos conceituais ou argumen-
tativos. Em meio a cenas do dia a dia, 0 homem, ao se deparar com a falta de fundamento de sua
existéncia, ira nega-la, buscando uma saida para sua prépria liberdade. Um encontro amoroso,
um viciado em jogos, a discussdo de um casal gay, uma caminhada frustrada, dramas que se
tornarao o solo sobre o qual Sartre descrevera uma curiosa articulacdo entre fic¢Go e investigagGo
filosdfica, rumo a uma melhor compreensao da ma-fé e, por fim, da prépria condicao humana.

Nesta fauna mundana oferecida por Sartre, talvez a histéria que melhor apresente este
estudo, sem recorrer nem a analises de conjunturas externas nem a uma reducao da existéncia
através de uma iluséria interioridade humana (ao tdo desgastado recurso do conflito interno),
seja a do garcom:

Tem o gestual vivo e apurado, um tanto quanto preciso, um tanto rapido demais, ele
vem em direcdo aos frequentadores num passo um tanto quanto &gil, se inclina com
demasiada disposicdo, sua voz, seus olhos exprimem um interesse demasiado solicito pelo
pedido do cliente, por fim, [...] 18 vem ele, tentando imitar no seu passo o rigor inflexivel,
de sabe-se 1a qual autdmato, sempre levando sua bandeja com um tipo de temeridade
de funambulo, mantendo-se em um equilibrio perpetuamente instavel e perpetuamente
rompido, que ele restabelece perpetuamente com um movimento ligeiro do braco e da
mao (SARTRE, 2008, p. 94).

O personagem construido é especialmente interessante por representar uma funcao im-
pessoal, em conjunto com uma aura de intimidade. O garcom, para o cliente, é aquele homem
especifico que o atende, mas, ao mesmo tempo, o faz como outro qualquer, na medida que é
mais um exercendo um papel determinado. Sua singularidade é dissolvida na peculiaridade de
um papel a ser realizado, a ser representado. Sartre classificard esse exercicio de brincadeira,
jogo, encenacao (un jeu).

A conduta de um garcom se assemelha a de um ator, a de uma atuacao esperada por um
publico sentado nas mesas dos bares. H4 uma correspondéncia entre o gestual do garcom e
seus espectadores, que acaba por constituir o préprio espaco de atuacgao e, em ultima andlise,
naquilo que permite identificar o garcom com a sua atuacgao. Contudo, diferente de um ator
que, por ter a especializacao de representar, acaba por destacar a prépria representacao de si, o
gargom, ao contrario, é comumente reduzido a sua atuagao: ou bem ele representa e produz
uma fusdo entre funcao e agente ou bem é desqualificado, ndo como profissional apenas, mas
enquanto existente. Na pratica, ndo ha uma efetiva independéncia entre os atos do garcom e a
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percepcao de sua humanidade. Acredita-se que nao ha por tras do garcom uma pessoa auto-
noma, que, ao vestir seu uniforme e portar sua bandeja, incorpore apenas transitoriamente um
oficio. O que é capturado é uma entidade um tanto quanto etérea e minimamente efetiva para
o desempenho, um garcom: e ndo uma pessoa real no exercicio de uma funcao de atendi-
mento. Assim o &, pois ndo costumamos suportar com facilidade a multiplicidade humana;
temos a tendéncia de colapsarmos a complexidade humana em férmulas reducionista, por
meio de facilitagdes como aquelas que convertem uma pessoa a personificagdes de um agres-
sivo, problematica, alegre ou ainda a de alienada.

O que Sartre esta a descrever é a existéncia de uma confusao, de uma verdadeira justapo-
sicao entre o individuo enquanto garcom e o papel de garcom, que alimentara a esperanca da
possibilidade de sinceridade'. Mas a sinceridade aqui se apresenta, ndo como uma elevacao
cobicada, transparéncia digna da metafisica, mas como uma instancia de aprisionamento, uma
conversao do humano em coisa: “vemos quantas precaugdes sao necessarias para aprisionar o
homem no que é, como se vivéssemos no eterno temor de que escape, extravase e eluda sua
condicdo” (SARTRE, 2012, p. 106). O que Sartre estd a explicitar é a pergunta que norteara todo
o seu trabalho em O Ser e o Nada: que ser é este, 0 humano, capaz de existir sem qualquer determi-
nacdo tipica dos inanimados? Como ha vivéncia sem a estabilidade e fixidez distintiva dos ob-
jetos em geral? Ou ainda, que figuras estrangeiras somos nés que nos fazemos em meio a uma
profusao de habitagdes, em uma fartura de sentimentos e a partir de um excesso de transmu-
tacoes sem fim? Enfim, ndo é possivel, a partir de uma provocacao existencial, colocar como
parametro para a vida humana conceitos como normalidade ou desempenho, eficacia ou pro-
gresso, justamente por reconhecer nessas estruturas-guia de nossa cultura uma violéncia ani-
quiladora de nosso modo de ser. Vive-se a maneira de uma negacao da vida. Em uma analogia
fisioldgica, é como se houvesse um empenho para restringir a respiracdo a pequenos inter-
valos, aos menores possiveis, entre longas e constantes apneias, a ponto de produzir uma le-
targia funeraria.

Se esse fundo de violéncia que sustenta o ideal de sinceridade nao fosse suficiente para
questionar sua pertinéncia, aponta-se no horizonte da questao uma inviabilidade pratica de
efetivar tal projeto. Impossibilidade no tocante ao seu intento, e ndo ao seu exercicio, diga-se de
passagem. O garcom, por mais que se esforce para se dissolver na sua funcao, tentando realizar
sua existéncia exclusivamente na representacao, escapa de si tal qual aquele que representa
um personagem no teatro. Suas fun¢des podem ser determinadas — arrumar o saldo, atender os
fregueses, levar o pedido a mesa etc. — e o exercicio pode ser executado com empenho (genti-
leza, presteza, rapidez), mas tudo isso nao passa de juizos e atos intrinsecos ao papel que ele
exerce, e ndo de sua existéncia propriamente dita. Nao ha como, mesmo em ma-fé, o homem
coincidir-se com a maneira de ser dos objetos. O garcom é garcom na medida em que repre-
senta ser garcom, o que o torna indelevelmente separado desse mesmo papel, distante da efe-
tivacao do objetivo de ser garcom e nada mais.

E preciso levar a sério a ideia de projeto, pleiteada tantas vezes por Sartre em sua des-
cricao da realidade humana para compreender a faléncia da ma-fé e, paradoxalmente, de sua
inevitavel tentativa. Nao sé a nocdo de projeto comporta o aspecto de movimento e incomple-
tude, tao caros ao entendimento sartriano do humano, mas também revela a capacidade de
articulacao temporal da existéncia humana: o homem é aquele que s6 0 é enquanto projecao

! “A cortesia exige que se circunscreva a fungao, assim como o soldado em posicdo de sentido faz-se coisa-soldado com um olhar
direto, mas que nada vé, e néo foi feito para ver, pois é o regulamento, e ndo o interesse do momento, que decide o ponto que
deve fixar (o olhar fixo a dez passos de distancia’)” (SARTRE, 2012, 106).
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de si mesmo. A sinceridade, a busca por uma identidade duradoura entre intencao e acao, nada
mais é do que uma expressao de um recurso que almeja coincidir o para-si com o em-si. Isso
porque ndo posso ser aquilo que sou, no sentido de que uma mesa consegue ser uma mesa. O
homem sé pode ser, sendo, o que ndo é, na forma de um projeto de ser que se desgarra de si
para projetar o que pretende ser: “eternamente ausente de meu corpo e meus atos, sou a des-
peito de mim mesmo, aquela ‘divina auséncia’ de que fala Valéry [...] Por toda parte, escapo ao
ser — e, nao obstante, sou” (SARTRE, 2012, p. 107).

A sinceridade, abalada em sua integridade, descobre-se como finalidade invidvel, res-
tando-lhe o espectro de projeto de ser a maneira de ser do humano. A consciéncia, em seu
modo de ser, constante transcendéncia, rechaca qualquer tentativa de coincidir isto com aquilo.
Nao ha estagio definitivo nos casos humanos, da mesma forma que nao ha caracteres imuta-
veis, apenas escolhas, atos, posturas, estados. Ndo haverd o momento em que o para-si se tor-
nara pleno, pois “transcendemos o ser, ndo rumo a outro ser, mas rumo ao vazio, rumo ao nada”
(SARTRE, 2012, p. 109-110). Assim, o jovem que promete fidelidade a sua amada, o politico que
defende uma causa ou o crente que se confessa ao santo padre acabam por camuflar seu pro-
jeto de ser através da iluséria fé na sinceridade. E essa, por sua vez, adquire aparéncia de uma
conduta auténtica por prometer, subliminarmente, a transformacao da pura indefinicao em um
confinamento duradouro?. Projeto de ma-fé. E é projeto de ma-fé porque, o que confere veraci-
dade e concretude ao seu discurso nédo €, ironicamente, a sinceridade, mas justamente a ambi-
valéncia da sinceridade ou, se preferirem, a impossibilidade de se ser precisamente sincero.
Trata-se de uma promessa que ja comporta em si um perjurio. O que quero dizer é que pro-
meter fidelidade ndo é garantia de fidelidade, que defender uma causa ndo impede a traicdo do
movimento e o reconhecimento de culpa ndo interdita a reincidéncia do ato.

Entretanto, em conjunto com este projeto de ma-fé, ha, genuinamente também, um pro-
jeto de ser humano. E s6 nesta desintegracdo dos comprometimentos prévios em relacio aos
acontecimentos presentes que a ma-fé pode ser cogitada. Todo projeto em ma-fé, antes de se
afirmar, ratifica a condicdo humana, mais especificamente, o fato de que “a indeterminacao
humana é tao independente das forcas externas quanto é indissoltvel sua relacao com este
ambiente mundano” (NORBERTO, 2017, p. 127). Expressividade de uma condicao.

A impossibilidade da realizacdo plena da atitude de ma-fé, contudo, ndo extingue sua
efetividade. Quantas relacdes se constituem, quantos projetos prosperam, quantas normas sao
criadas em uma sociedade tendo como base a crenca de umailusao? A originalidade da questao
estd, ndo exatamente na admissdo de seus efeitos oriundos desta quimera, mas no fato da sin-
ceridade compartilhar com a ma-fé um certo modus operandi: busca escapar da indeterminacao
humana, ancorando-se na estabilidade de condutas predeterminadas. E o faz por intermédio
da capacidade reiterada humana de se fazer para além de suas atitudes ja realizadas. Mesmo
em uma disposicdo légica extrema, como a sinceridade ante os fatos passados - ser sincero
sobre o que aconteceu —, o reconhecimento passa a ser possivel, ndo por uma suposta reso-
lucdo temporal (o passado estaria definido), mas, diversamente, em virtude do modo de ser do
para-si, devido a “ineficiéncia dos motivos justificarem o ato escolhido” (NORBERTO, 2017, p.
117): toma-se o passado como algo desgarrado de seu ser, como uma coisa, como um em-si.
Ironias da condicao humana.

Assim, descortinadas as ilusdes que pairavam sobre essa idealizacdo da sinceridade, é
possivel avancar sobre suas estruturas mais intimas, comumente escamoteadas e, por isso,

2 Como no ideario de eternidade, em que a vida é apartada de sua unidade possivel, a do ato, para buscar a perpetuacao na repe-
ticao silenciosa caracteristica de um caddver. Ver em “A busca do absoluto’, em Alberto Giacometti: Textos de Jean-Paul Sartre.
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mais decisivas. Em ma-fé, busco nao ser o que sou, tento nao ser esta abertura de possibili-
dades em nome de uma identidade que aplacaria o peso da contingéncia. Contudo, mesmo
na busca por uma identificacao estabilizadora, s6 consigo sé-lo a maneira do para-si. Sem jeito
de ser outro que nao a mim mesmo, a Unica identificacdo possivel, a que resta ao homem sob
o signo desta condenacao libertaria, é ser projeto. Logo, em ma-fé, ndo se trata de uma troca
definitiva entre esses polos (ou seja, a realizacao de sua finalidade), mas sim uma busca da
manutencao desse jogo hipdcrita (a instituicdo de uma confusdo operacional). O que importa
— e isso é de grande relevancia -, é o foco no estado inebriante, confuso e artificialmente ins-
tavel provocado por tal conduta, e nao, efetivamente, uma mudanca implementada, visando
uma condigao outra para o homem3. Trata-se de sobrevalorizar efeitos de superficie como es-
tratégia de encobrir aquilo que me interdita a me fazer como unidade e, deste modo, me con-
vencer da minha irresponsabilidade diante do mundo. Busca-se substituir a gratuidade do
existir pela irresponsabilidade do agir.

Desse jogo de disfarces promovido pela consciéncia em um projeto de ma-fé, um fato
desponta como o eixo de tais condutas: a habilidade da consciéncia transitar entre o ser e o
nao-ser. S6 um ser, o para-si, que ignora estruturas preestabelecidas, impossibilitado por sua
condicao de reconhecer determinacdo alguma em seu agir (a nao ser aquelas tomadas, a cada
momento, como tais), e afeito as dimensdes tanto do ser quanto ao exercicio do ndo-ser, pode,
por temperamento e por imposicao?, adotar condutas de fuga®. A ma-fé atua em duas frentes
simultaneamente: nega o que sou e tenta me fazer ser o que nao sou; nego que eu seja essa
desagregacao constante, este vir-a-ser continuo para, ao mesmo tempo, me fazer aderir a con-
dutas aparentemente estrangeiras a mim. Este projeto se mostra prodigiosamente capaz de
existir a maneira de ndo ser o que se é a maneira de ser o que nao se é. Com isso, é imperioso
reconhecer que todo projeto de ma-fé reclama para si uma fé, uma crenca que funciona como
a amalgama nesse constante jogo entre ser e ndo ser. Todavia, essa crenca distingue-se do ci-
nismo, o que é inconteste, mas também da natureza de uma evidéncia racional. A ma-fé néo
opera nem no estrito registro do fingimento nem na garantia da clareza dos fatos: ha que se ter
uma crenca no projeto de fuga, mas em uma inscricao de convic¢ao ndo confirmada.

Contudo, o carater excéntrico dessa constatacdo, de uma fé na ma-fé, é o recurso a uma
crenca em uma atitude que prima pelo esforco de confundir a prépria consciéncia. Dito de
outro modo, como a ma-fé sé subsiste como projeto se houver uma crenca nesse projeto, a
novidade nédo esta exatamente na existéncia de uma fé, mas sim no impacto do funcionamento
desta fé na ma-fé. Ndo ha como adotar posturas de ma-fé totalmente ciente de sua fé-ma: ou
bem tomo o projeto como crivel, tenho ou € inviabilizada sua realizacao. A ideia de projeto ja
pressupde, concomitantemente com sua precariedade, a necessidade de uma manutencao, de
um suporte sempre renovado, o que evidencia o componente de fé de sua existéncia.

Se a crenca é exigida, sua atuacdo nao é conclusiva. Ha que se perceber o jogo ambiguo
que é proposto em uma atitude de ma-fé, nessa tensao sustentada artificialmente entre o en-
gano e a certeza, entre a maldade e a fé. Esse modo de ser da ma-fé acaba, necessariamente, por
reconciliar toda uma realidade - tanto o passado quanto o futuro — na forma de uma submissao

3 “A sinceridade ndo determina uma maneira de ser ou qualidade particular, mas, devido a essa qualidade, almeja a me fazer passar
de um modo de ser a outro” (SARTRE, 2012, p. 113). Sartre insistira na natureza incessante deste jogo.

4 Razao que fez com que Sartre, por provocagao e por rigor teorico, aproximasse a liberdade a condenagao: “Ser livre é estar con-
denado a ser livre” (SARTRE, 2012, p. 183).

5 “Se a ma-fé é possivel, a titulo de simples projeto, é porque, justamente, ndo ha diferenca tdo aguda entre ser e ndo ser, quando
se trata de meu ser” (SARTRE, 2012, p. 113).
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ao seu projeto presente. O mundo passa a corresponder a sua proposicao, a responder as ques-
tées lancadas pela ma-fé, vertendo de sua conduta o sentido préprio para a existéncia.

A ma-fé mostra-se, entdo, uma articulacdo dentro dos pressupostos ontolégicos hu-
manos. Seu desenvolvimento se d4, imperiosamente, no mundo, respeitando, explorando e,
por fim, ficcionando o carater transcendente do homem. Logo, a ma-fé ndo é um projeto alieni-
gena ao homem, tampouco estranho ao mundo. Sua pratica nao retira seu agente do mundo,
nem mesmo o isola em sua suposta interioridade subjetiva. A ma-fé é coisa humana no mundo.

Esta contradicdo aparente — estado que nao é inteiramente fé nem tampouco uma men-
tira — é suportada por este entendimento da mundanidade da ma-fé. Neste mundo consti-
tuido pela atitude em ma-fé, a partir de sua forja da verdade — e para quem se surpreender com
a expressao “verdade” associada a ma-fé, Sartre (2012, p. 116) dird que “com a ma-fé aparecem
uma verdade, um método de pensar, um tipo de ser dos objetos; e esse mundo de ma-fé, que
de pronto cerca o sujeito, tem por caracteristica ontolégica o fato de que, nele, o ser é o que nao
é e ndo é o que é”-surge uma evidéncia que servira de suporte para a projecao em curso. Nessa
producao de mundo realizada pela ma-fé, a consciéncia se deparard com acontecimentos, pro-
jetos, condutas, e as tomara como verdades, acolhendo-as sob a luz de um projeto ja conce-
bido. Ha, na ma-fé, uma abordagem da vida que é necessariamente despretensiosa (aceitando
o indicio como fundamento) e, ao mesmo tempo, incrivelmente contundente (conformando
tudo a sua imagem e semelhanca). A relacdo se dara na superficialidade de sua apreensao, que
“se delineia inteira na resolucdo de ndo pedir demais, da-se por satisfeita quando mal persua-
dida, forca por decisdo suas adesdes a verdades incertas” (SARTRE, 2012, p. 116).

E possivel dizer que nem a fé - a crenca da ma-fé — escapa de seu projeto. Ela sustenta o
projeto, mas sob sua influéncia. Tal qual sua visao de mundo, das evidéncias apreendidas, das
verdades aceitas, do modo de pensar, a fé da ma-fé é também fé a maneira de ma-fé. A ma-fé
suporta todas as relacdes, atribuindo um principio que anima cada espectro de sua realidade. A
consciéncia em ma-fé nao reflete sobre sua fé, e assim é capaz de adota-la de uma forma pouco
exigente; ela ocorre em um registro outro da volicdo®. De natureza instavel, a ma-fé torna-se
afeita a uma constante renovacao de seu estado, a uma perpétua preservacao de seu projeto,
em sintonia com a manutencao de seus valores escolhidos’.

Diante desse cenario, torna-se inutil tentar coincidir um ato corajoso com uma suposta
tendéncia corajosa, da mesma forma que passa a ser necessario abdicar de conceitos forma-
dores para determinar a causalidade das condutas humanas. A conquista primeira (e talvez
maior) dessa analise das condutas de fuga, a partir do afloramento de seu traco ficcional, seja
livrar a realidade humana dos equivocos tradicionais que, no anseio de resguardar a primazia
da dignidade humana, a tenha reduzido ao estado de coisa, ao fechamento em si como pedraé.
Nessa percepcdo da realidade humana constituida por sua transcendéncia, a ma-fé, ironica-
mente, supera a sinceridade e a crenca, para apoiar-se em uma evidéncia, porém evidéncia esta
nao persuasiva, dando a esse projeto tanto uma precariedade quanto uma concretude de uma
fé, sendo inabalavel, ao menos perpetuamente renovavel.

Desta forma, Sartre consolida a singularidade da ma-fé, nos deixando de heranca um
outro olhar sobre a existéncia humana. Apesar da aparéncia de uma mentira, a despeito de um

6 “N3o se trata de uma decisao reflexiva e voluntaria, e sim de uma determinacao espontanea de nosso ser” (SARTRE, 2012, p. 116).

7 “Decido acreditar neles e ater-me a tal decisédo, levo-me, enfim, como se estivesse certo disso - e tudo na unidade sintética de
uma mesma atitude. O que assim defino como boa-fé é o que Hegel denominaria o imediato, é a fé do carvoeiro” (SARTRE, 2012,
p. 116).

8 Arecusaa mudanga e a contingéncia, inerentes a vida, serd fonte de descaminhos como, por exemplo, a descrita por Sartre sobre
a postura antissemita (SARTRE, 1995, p. 15).
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ilusério aspecto de cinismo e, por fim, ndo obstante de se utilizar, em certa medida, da dissimu-
lacdo como estratégia, a ma-fé ultrapassa todas essas nocdes para se firmar como uma ambi-
guidade efetiva da consciéncia, na forma de uma pura reinacdo (NORBERTO, 2017, p. 85). A
ma-fé apoia-se na ambiguidade humana para ousar suplanta-la, mesmo que, ao fim e ao cabo,
acabe por apenas expressa-la. Diferentemente de uma boa-fé, que nega a instabilidade da exis-
téncia, idealizando um humano semelhante a solidez do em-si, a ma-fé precisa, ironicamente,
ignorar o em-si na afirmacéo da desagregacdo intima do meu ser.

Como néo constatar na ma-fé, a partir desta descricao, que, apoiado em uma epoché fe-
nomenoldgica, é possivel vislumbrar uma inesperada similitude de sua dinamica com o proce-
dimento especifico da acdo, como descrito pelo existencialismo. O abanado da eficicia pela
assuncao da suficiéncia, o perecimento de qualquer ambicdo de posse pela afirmacao da
atuacdo, o ocaso da finalidade pelo animo da projecdo: tracos constitutivos da acdo humana
impressos surpreendentemente nos projetos em ma-fé°.

A ma-fé apresenta-se como uma expressao da condi¢cdo humana, o que néo a faz ser
nem um sindnimo da liberdade nem um valor em si, evidentemente. O que estd em jogo é
perceber os jogos constitutivos que se dao no acontecimento humano, e ndo uma recaida no
modelo metafisico, que anseia por um sujeito normalizado e determinado. Ha, por exemplo,
no homem em ma-fé, uma inconsciéncia de sua precariedade estruturante. Este mesmo ser
humano, em ma-fé, é capaz de jogar com essas instancias, escapando de uma em direcao a
outra, constantemente, transformando sua responsabilidade em alienacao ativa e seu em-
penho real em uma enganosa futilidade'. Em termos existenciais e no ambito coletivo, os
efeitos sao profundos e distintos.

Todavia, uma realidade desconcertante é exposta ao se compreender a natureza da ma-
fé, que ronda cada ato humano, vigente em nossa histéria: o enfrentamento de valores univer-
sais de nosso tempo contra a constituicao da subjetividade em nossa histéria. Consequentemente,
nocdes como esséncia, estrutura, categoria ou outra nogao que designe, material ou formal-
mente, orientacdo ou tendéncia determinante a consciéncia sdo esvaziadas de sentido, a partir
deste estudo de ontologia fenomenolégica. O despropédsito desses conceitos metafisicos
advém da aptidao incorrigivel da consciéncia de se desagregar de si mesmo, desta liberdade
fundadora e motriz, revelada a cada atitude humana, que encontra resisténcia momentanea
unicamente no espaco social e cultural em que esta disposta. O que inviabiliza a ma-fé en-
quanto transformacao definitiva e a define, consequentemente, como uma fisionomia da liber-
dade humana, é o mesmo que interdita qualquer residuo de determinismo ou causalidade nos
negoécios humanos a priori. Essa descricdo alcancara também o ambito ético, tornando-o em
Sartre tanto “a razao de ser do existencialismo” quanto um dilema sem resolucdao (NORBERTO,
2019, p. 18). A contemporaneidade lanca seu enigma e aguarda que seu Edipo a decifre, for-
jando, deste modo e no percurso, sua verdade.

Por esta razédo, a indeterminacdo humana, descrita nas condutas de fuga, se mostrara
espaco privilegiado de diagnéstico da cultura em que estd inserida e forca propulsora da ba-
talha politica, em seu cdmpito histérico. Assim o é, pois a ma-fé expressa, com uma transpa-
réncia singular, a dialética constitutiva do humano, através do mecanismo que busca ser o
mesmo, por uma exigéncia de reconhecimento individual, mas o faz, paradoxalmente, através
de um procedimento tipico de um outro (ha pretensao de se fazer Unico, tendo como para-

° Para esta descricdo da compreensao sartriana da agao, ver o “Sartre e a genealogia” (NORBERTO, 2021).
10“Se a ma-fé é possivel, deve-se a que constitui a ameaca imediata e permanente de todo projeto do ser humano, ao fato de a
consciéncia esconder em seu ser um permanente risco de ma-fé” (SARTRE, 2012, p. 118).
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metro uma igualdade prévia e universal). Enfim, na cultura contemporanea, a subjetivacao hu-
mana esta permeada pelos ideais metafisicos, por suas contradi¢des e pelos seus projetos ine-
xequiveis, fazendo com que a reflexdo sobre sua formacédo se mostre uma anélise conjuntural e
relevante de nossa realidade. Trata-se de um tempo ainda em curso g, portanto, de uma tarefa
ainda a ser realizada, em que o modo de ser humano esta imbricado com as forcas atuantes de
nossa cultura.
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