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Resumo:

A obra de Hannah Arendt tem uma forte presenca hegeliana, seja em virtude de convergéncias tematicas,
seja em virtude de divergéncias fundamentais do ponto de vista metodolégico, ontoldgico e politico.
Salvaguardadas as diferencas de detalhe no tratamento dessas questdes, as convergéncias tematicas
fazem-se notar na distingdo entre social e politico e no lugar que a singularidade ocupa nas suas teorias
politicas. A sua divergéncia fundamental diz respeito a filosofia da historia, a no¢do de temporalidade que
Ihe esté associada e as suas consequéncias para a relacdo entre necessidade, contingéncia e liberdade, bem
como a nogdo de Progresso. O texto que aqui se apresenta procura contribuir para a clarificagdo desta
divergéncia, argumentando que nela se constitui o eixo sobre o qual se articula a cisdo entre os dois
pensamentos.
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Abstract:

Hannah Arendt’s work contains a strong Hegelian presence both in virtue of their thematic convergence
and their basic divergences from a methodological, ontological and political viewpoint. Differences
regarding the detailed treatment of those issues notwithstanding, the thematic convergences are
particularly evident vis-a-vis the distinction between the social and the political, as well as the place
attributed to singularity in their political theories. Their basic divergence regards the philosophy of
history, the notion of time related to it and its consequences for the relation between necessity,
contingency and freedom, as well as the notion of Progress. This paper intends to contribute to the
clarification of this divergence, arguing that it constitutes the point of articulation of the schism between
both thoughts.
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NOTA INTRODUTORIA
O pensamento de Arendt ndo se inscreve e ndo poderia inscrever-se, em

virtude da atitude fundamentalmente anti-académica e avessa ao pensamento de escola

1 O presente texto foi desenvolvido no ambito do projecto “A4 filosofia politica de Hannah Arendt  luz
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que governa a sua obra, em qualquer “ismo”*

. A experiéncia de Arendt enquanto
estudante de filosofia na universidade alem& da década de 1920 colocou-a em contacto
com um conjunto de “ismos” — Varios tipos de cientificismos e de formalismos — entre
0s quais se interpunha uma nuvem nostalgica em torno de Hegel e de um retorno a
metafisica e aos seus absolutos na qual a pensadora nunca se viu reflectida. Arendt
nunca teve grande estima pelas sinteses totalizadoras sistematicas que procuravam
emular Hegel na universidade dos seus tempos de estudante, considerando que eram
meros sucedaneos metafisicos, pretensiosos e limitadores®.

Hannah Arendt ndo pode, por isso, ser classificada como neohegeliana.

Todavia, isso ndo significa que Hegel ele mesmo, e ndo apenas 0s seus
contemporaneos hegelianos, fosse um desconhecido para Arendt ou que ndo tenha um
lugar relevante no desenvolvimento do seu pensamento. De facto, Arendt foi uma
leitora atenta de Hegel, com cuja obra manteve um interessante dialogo cujos contornos
séo ainda hoje significativos.

Durante o periodo que passou em Franga tentando escapar ao regime
nazista, Arendt frequentou os seminarios de Alexandre Kojeve sobre Hegel realizados
na Ecole des Hautes Etudes, considerando que a sua Introduction & la lecture de Hegel®
era crucial para todos aqueles que estivessem interessados em compreender o filésofo
alemdo’ e, por extensdo, 0 movimento fundamental de toda a filosofia moderna. Na sua

biografia de Arendt, Laure Adler relata o seguinte:

Hannah revé Raymond Aron, assiste aos semindrios de Alexandre Kojéve
sobre Hegel, onde se cruza com Sartre, tem longas conversas com Jean Wahl,
que introduziu o pensamento de Karl Jaspers na Franca, e com Alexandre
Koyré, que colabora para a revista Recherches Philosophiques.?

Tragos dessa atitude estdo dispersos por toda a obra de Arendt, desde entrevistas que se apoiam em
experiéncias pessoais até as criticas mais profundas e teoricamente fundamentadas a atitude filos6fica
tradicional para com a politica. Vejam-se, por exemplo, Hannah Arendt, Essays in Understanding:
1930-1954 Formation, Exile, and Totalitarianism, ed. Jerome Kohn (New York: Schocken Books,
1994) e Hannah Arendt, The Human Condition (Chicago: University of Chicago Press, 1959).
Elisabeth Young-Bruehl, Hannah Arendt: For Love of the World (New Haven: Yale University Press,
1982), 45.

Alexandre Kojéve et Raymond Queneau, Introduction a la lecture de Hegel: legons sur la
“Phénoménologie de 'esprit” professées de 1933 a 1939 a I’Ecole des Hautes Etudes (Paris:
Gallimard, 1979).

" Young-Bruehl, Hannah Arendt: For Love of the World, 116-17.

Laure Adler, Nos Passos de Hannah, traduzido por Tatiana Salem Levy e Marcelo Jacques (Rio de
Janeiro; Sao Paulo: Editora Record, 2007), 140.

R erista “Dglectus | A0S | N 12 | Janeiro - Julho 2018 p. 374-399

375



TEMPO E CONCEITO: ARENDT, LEITORADE HEGEL

Nuno Pereira Castanheira / José Pinheiro Pertille

Desses encontros resultou uma amizade com Alexandre Koyré, cuja
interpretacdo da obra hegeliana serviu de base as suas discussdes em torno da vontade
sempre que estas envolviam elementos hegelianos®.

Ademais, o facto de Arendt ndo ser uma neohegeliana significa ainda menos
que a presenca de Hegel na sua obra — implicita ou explicitamente — seja negligenciavel
ou que este ndo constitua um dialogo a respeito de uma situacdo que é ainda e também a
nossa, por razdes que procuraremos tornar claras ao longo deste texto.

Podemos efectivamente encontrar em Arendt uma analise do dominio social
e a sua distincdo do dominio do politico que encontra precedente, ainda que com
diferencas assinalaveis, na Filosofia do Direito' de Hegel, nomeadamente na sua
distingdo conceitual entre Estado (Staat) e Sociedade Civil Burguesa (burgerliche
Gesellschaft).

Em termos de histdria da filosofia, isso substitui 0 modelo jusnaturalista de
pensar a sociedade politica mediante um contrato que marca o fim do estado de
natureza, e completa 0 movimento de reac¢do a essa perspectiva iniciado por Adam
Ferguson em seu Ensaio sobre a histéria da sociedade civil'* (1767).

Segundo Hegel, o Estado ndo deve ser confundido com a sociedade, como
se ele tratasse fundamentalmente de assegurar e proteger a propriedade e a liberdade
pessoal. Ao contrério, o Estado é a racionalidade concreta na medida em que se
compenetram a vontade substancial universal e a liberdade subjectiva que tem aqui 0
seu saber individual e busca os seus fins particulares; essa é a unidade da liberdade
objectiva'?>. Compreendendo o que Hegel chama de Estado como uma esfera plblica
distinta dos interesses privados da sociedade civil, essa ndo deixaria de ser uma equacédo
similar a buscada pelo raciocinio de Arendt.

Um outro aspecto partilhado por Arendt e Hegel é o lugar central que
atribuem a questéo da singularidade, a qual tem um papel central no terreno da accao e

da politica. Como ser um individuo sem ser individualista? Ou, como contornar a

 Hannah Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, ed. Mary MacCarthy, One Volume (New York:
Harcourt, Inc., 1978), p. 40.

G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Naturrecht und Staatswissenschaft im
Grundrisse - Grundlinien der Philosophie des Rechts. Gesammelte Werke 14, herausgegeben von
Klaus Grotsch und Elisabeth Weisser-Lohmann (Frankfurt am Main: Meiner Verlag, 2009).

Adam Ferguson and Fania Oz-Salzberger, An Essay on the History of Civil Society (Cambridge:
Cambridge University Press, 1995).

Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Naturrecht und Staatswissenschaft im Grundrisse -
Grundlinien der Philosophie des Rechts. Gesammelte Werke 14, § 258 Observacao.
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metafisica da subjectividade, de modo a possibilitar o engendramento da esfera publica,
levando em conta o desaparecimento do modelo dos antigos e o estabelecimento da
subjectividade moderna? Cada um a seu modo proprio, tanto Hegel quanto Arendt
responderiam: fazendo-se singular.

O conceito de singularidade é um conceito técnico em ambos. Para Arendt,
0 que vai possibilitar uma diferenciacdo entre as esferas privada e publica, sem recorrer
as antigas instituicbes da familia e do Estado, é um tipo de actividade especifico,
diferente das restantes actividades, o trabalho e a obra™. E a accio que institui os corpos
politicos e que revela o que de mais especifico tem o ser humano: ser um singular numa

pluralidade, constituida com as suas palavras e feitos:

O facto de que 0 homem é capaz de agir significa que se pode esperar dele o
inesperado, que ele é capaz de realizar o infinitamente improvavel. E isto, por
sua vez, s6 é possivel porque cada homem é singular, de sorte que, a cada
nascimento, vem ao mundo algo singularmente novo. Desse alguém que é
singular pode-se verdadeiramente dizer que antes dele ndo havia ninguém. Se
a acgdo, como comego, corresponde ao facto do nascimento, se é a
efectivacdo da condi¢cdo humana da natalidade, o discurso corresponde ao
facto da distincdo e é a efectivagdo da condi¢cdo humana da pluralidade, isto
é, do viver como ser distinto e singular entre iguais**

Para Hegel, a consciéncia de si singular alca o individuo como centro de
gravidade da teoria do espirito objectivo. Isso pode ser visto de maneira significativa no
acréscimo que Hegel faz, na 3¢ edicdo da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas™, da
rubrica do “espirito livre” como a passagem do espirito subjectivo em direc¢do ao
espirito objectivo. A passagem faz-se quando a vontade consegue suprassumir oS
extremos da repeticdo dos conteldos dados, praticos, rotineiros e finitos, e da
determinacéo infinita da vontade que se quer e se pensa livre; a vontade livre assim se
faz «singularidade imediata, posta por si, mas depurada na determinacgdo universal da
liberdade mesma»'®. A mediacdo mais elevada do espirito subjectivo é ultrapassar as

oposicOes entre pensamento e vontade, contemplacgéo e ac¢éo, teoria e pratica. Para isso,

13 Usamos aqui a opcéo de tradugdo de Labor/Trabalho, Work/Obra, Action/Acgo sugerida por Adriano

Correia na sua revisdo técnica a traducéo de Roberto Raposo da obra arendtiana A Condi¢cdo Humana.
Veja-se Hannah Arendt, A Condi¢cdo Humana, traducdo de Roberto Raposo com revisao técnica de
Adriano Correia, 12% (Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2014).

" Hannah Arendt, The Human Condition, 1959, 178.

1> G.W.F. Hegel, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830) Gesammelte
Werke 20, herausgegeben von Wolfgang Bonsiepen und Hans Christian Lucas (Frankfurt am Main:
Meiner Verlag, 1992).

' Ibid., § 481.
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¢ preciso que cada “singularidade” receba seus contetidos particulares e coloque em
accdo suas determinagdes particulares e universais para «receber um mundo e fazé-lo
seu»'’. Em termos mais hegelianos, a ideia aparece na vontade finita que é a actividade
de desenvolvé-la, de por seu contetido desdobrando-se como ser-ai, que como ser-ai da
ideia ¢ efectividade. Este é o espirito objectivo, o qual jamais perde de vista o individuo
singular.

Como parte das notas caracteristicas da ac¢do do individuo singular também
estd presente para Hegel e Arendt o caracter da imprevisibilidade da accdo. Este é um
ponto correctamente ressaltado por Allen Speight em seu artigo Arendt and Hegel on
the tragic nature of action®®, representativo de uma leitura ainda incipiente, mas que
busca uma compreensdo mais qualificada das influéncias de Hegel sobre Arendt.
Segundo Speight, a tematizacdo hegeliana da imprevisibilidade da acc¢do pode ser
encontrada na nogdo de accdo ética™® e suas inesperadas consequéncias tragicas, tal
como isso aparece nas accdes de Antigona e de Creonte que levam ao colapso da
pacifica organizacdo e movimento do mundo ético grego antigo, e que conduzem a
questdo do que pode ser esquecido ou reconciliado na accdo. A accdo é sempre uma
accao em aberto para um variegado de possibilidades.

No entanto, como ideia para um debate, também poderiamos retomar esse
mesmo ponto partindo da distincdo hegeliana entre ato e ac¢do, Tat e Handlung®™: a
expressao exterior da vontade enquanto subjectiva ou moral é a accdo, Handlung,
diferentemente do fazer ou do operar em geral, Tun, e da actividade voltada para a
objectividade, Tatigkeit. O agir, Handeln, é determinado a partir da subjectividade, ou
daquilo que ela se propde, do que ela intenciona. Na “ac¢do moral” trata-se, sobretudo,
da relacdo do sujeito as normas segundo as quais ele age, e ndo de suas performances
efectivas, o que abre caminho para um aspecto que se poderia chamar de “ac¢do ética”,
na medida em que a intencionalidade esta aberta para o terreno da contingéncia.

Estes sdo exemplos de pontos de cruzamento dos pensamentos de Arendt e

de Hegel cuja exploragéo pode revelar-se proveitosa, mas ndo seréo o foco deste artigo.

" bid., § 482.

8 A. Speight, “Arendt and Hegel on the Tragic Nature of Action,” Philosophy & Social Criticism 28, no.
5 (2002): 523-36.

G.W.F. Hegel, Phédnomenologie des Geistes. Gesammelte Werke 09, herausgegeben von Wolfgang
Bonsiepen und Reinhard Heede (Frankfurt am Main: Meiner Verlag, 1980), capitulo VI.

Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Naturrecht und Staatswissenschaft im Grundrisse -
Grundlinien der Philosophie des Rechts. Gesammelte Werke 14, § 113 da sec¢do Moralidade.
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Partindo da premissa de que este é um dialogo frutuoso cujos contornos
ainda pertencem essencialmente a nossa situagéo, é nossa intencdo, neste texto, tragar
um dos horizontes mais recursivos e polémicos desse encontro entre Arendt e Hegel,
aquele que vincula a relacdo estabelecida pela filosofia hegeliana entre o conceito e o

tempo no quadro de uma filosofia da historia.

A RELACAO COM A CONTINGENCIA COMO HORIZONTE

Num conjunto de notas datadas de 1952%, Arendt parece indicar que a tarefa
do filésofo, nos nossos dias, consiste em dar conta da ruptura entre o Ser ou 0 Mundo e
0 Pensar ou a Ideia. Para Arendt, foi Kant quem estilhacou esta unidade entre Pensar e
Ser, «[roubando] ao homem a sua antiga seguranga no Ser [...]» ao provar que «[...]
numa proposicdo que faca uma afirmacdo acerca da realidade, alcancamos para |4 do
conceito (essentia) de qualquer coisa dada»®.

Segundo Kant, a existéncia ndo é um predicado das coisas, isto €, a
existéncia ndo é uma propriedade que possa derivar-se necessaria e universalmente por
via da mera analise do conceito de uma coisa. Em termos kantianos, a verdade ou
validade objectiva de qualquer juizo de conhecimento — cujos critérios sdo a
necessidade e a universalidade — refere-se apenas a adequacdo entre a forma do juizo e o
conceito ou sintese de representacdes que constitui o objecto dado na experiéncia; essa
validade objectiva nada nos diz a respeito da sua existéncia como coisa.

No entanto, Kant afirma também que «[...] as condig¢des de possibilidade da
experiéncia em geral sdo, a0 mesmo tempo, condi¢des de possibilidade dos objectos da
experiéncia e tém, por isso, validade objectiva num juizo sintético a priori»®. Isto
significa que ndo seria possivel representar qualquer objecto por intermédio dos
conceitos puros do entendimento numa estrita independéncia com respeito as condigdes
espacio-temporais da sensibilidade, pois tal implicaria uma auséncia das condicdes da
sua realidade objectiva. E € justamente a realidade do objecto que assenta na sua
existéncia possivel em estrita independéncia da mente, isto é, na sua existéncia como

coisa. Em suma, a existéncia tem de estar sempre ja dada enquanto possibilidade e isso

I Hannah Arendt, “The Spiritual Quest of Modern Man_The Answer of the Existentialists,” Hannah

Arendt Papers at the Library of Congress, 1952, http://memory.loc.gov/cgi-

bin/ampage?collld=mharendt&fileName=05/052280/052280page.db&recNum=0.

Arendt, Essays in Understanding: 1930-1954 Formation, Exile, and Totalitarianism, 168.

2 Immanuel Kant, Bd 3 (1/3) Kritik der reinen Vernunft, (2. Aufl. 1787), (Berlin; Boston: De Gruyter,
1962), B197.
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implica que a realidade esta sempre dependente de algo que pode ou ndo ser o caso: a
realidade é fundamentalmente contingente. Nas palavras de Arendt, «a ciéncia [...] ja
nio entrega qualquer [...] verdade de interesse para 0 homem»?, dado que parece ser
incapaz de dar conta do simples facto de existirmos sem razéo.

O resultado desta perspectiva é que a filosofia nédo trata mais das esséncias
das coisas, «[...] deixando isso as ciéncias, mas do Isto da sua existéncia»®. Ou seja,
podemos pensar 0 que quisermos acerca da realidade, mas esta estard sempre
condicionada pelo facto de o0 nosso acesso a ela ser constitutivamente contingente, isto
é, infundado ou sem razdo, constituindo-se assim o horizonte de possibilidade da
autodeterminagdo do humano. Ao afirmar que o ser humano pode aceder a uma
dimensdo de realidade a qual ndo se chega por intermédio do mero conhecimento, Kant
abre espaco para a autonomia do humano, a sua capacidade de se arrancar a causalidade
natural e de se compreender no contexto de leis dadas por si a si mesmo, isto &, no
contexto da politica e da liberdade.

O ser humano parece, assim, poder desfrutar de uma liberdade desprovida
de quaisquer limitacBes provenientes de uma necessidade de origem natural ou
religiosa, parece desfrutar de uma liberdade “sem lei” resultante da sua exposi¢do a
aleatoriedade dos acontecimentos historicos e das decisdes pessoais cuja origem reside
na propria liberdade.

O problema da contingéncia — e da possibilidade de liberdade que lhe esta
associada —, bem como o modo de lidar com esse mesmo problema é aquilo que
simultaneamente aproxima Arendt de Hegel e a afasta dele.

A aproximagdo justifica-se porque ambos tentam lidar com o problema da
contingéncia, a partir da situacdo herdada de Kant, atribuindo uma relevancia central ao
reino dos assuntos humanos, relevancia que lhe estava tradicionalmente vedada na
filosofia. Assim, a interlocugdo da filosofia com a histéria, bem como a nogédo de
historicidade do ser humano, sdo tracos comuns as abordagens de filosofia politica de
Hegel e de Arendt, cada um a partir de seus respectivos contextos directos, mas ambos
com uma visao em perspectiva das correspondéncias entre a histéria mundial, as ideias e

0S conceitos.

2 Arendt, Essays in Understanding: 1930-1954 Formation, Exile, and Totalitarianism, 168.
2> Arendt, “The Spiritual Quest of Modern Man The Answer of the Existentialists.”
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Foi determinante para a atitude de ambos para com os assuntos humanos o
facto de terem vivido em momentos particularmente significativos do ponto de vista
historico-politico. Hegel pdde observar e analisar directamente o Antigo Regime, a
Revolucdo Industrial, a Revolucdo Francesa, o Terror, Napoledo, e a Restauracao
instaurada pelo Congresso de Viena. Ja Arendt testemunhou as duas grandes guerras, 0
surgimento dos regimes totalitarios, o Holocausto, a luta pelos direitos civis e a
sociedade de consumo.

Hegel e Arendt tém ainda como preocupacdo comum evitar teorias
puramente normativas e recusar posi¢coes somente descritivas, partilhando ainda uma
sensibilidade especialmente afinada para 0s modos de doacdo de uma certa
universalidade na particularidade dos fendmenos historico-politicos. Isso resulta numa
atencdo a politica que tem como base uma accdo performativa caracterizada pela
capacidade de trazer a existéncia e sustentar na existéncia uma dimensdo do ser
propriamente humana que exige dos seus integrantes uma constituicdo de sentido
amparada na sua condicdo de singulares que coexistem num mesmo mundo, numa
mesma ordem de significacdes.

Um outro ponto de aproximacdo é o facto de ndo entenderem a liberdade
como auséncia de impedimentos para cada um fazer o que quer, mas como a faculdade
de se dar as proprias leis ou condicBes através de accdes realizadas no espaco publico;
esse é um legado recebido por ambos da politica grega.

Mas também se justifica o seu afastamento porque a posicdo de Hegel
constitui, para Arendt, um retorno ao postulado da identidade entre Pensar e Ser e,
consequentemente, um retorno a metafisica. Este retorno tem lugar por via do olhar
retrospectivo do filésofo, cujo pensar pode apropriar-se e recolher a significancia e a
necessidade do movimento historico e do seu desenvolvimento temporal, preservando
aquilo que na realidade aparece retrospectivamente como necessario e purificando-a
com respeito ao meramente acidental. Subjacente a isso esta uma filosofia da histéria
assente numa ideia de razéo e de sentido que se escondem no curso aparentemente
aleatério dos acontecimentos do mundo e que regem a contingéncia das vontades
humanas, dirigindo-as para uma meta que nunca foi por elas visada e assim

reconciliando Mente e Mundo, Pensar e Ser®.

% Hannah Arendt, «Willing» in The Life of the Mind (New York: Harcourt Brace Jovanovich, 1978), 28.
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O ponto de vista hegeliano ndo € o de uma analise conjuntural, mas aquele
que procura elevar essa realidade recém-descoberta a dignidade do proprio conceito
filosofico. A sua Filosofia do Direito constitui o exemplo paradigmético desse processo
e dos principios que governam a sua filosofia em geral. Nesse texto, Hegel apresenta
sua versdo mais detalhada do conceito de Estado, inserindo-se ndo somente no contexto
dos debates politicos e sociais de seu tempo, mas supondo o horizonte mais amplo da
reflexdo filosofica: trata-se, portanto, ndo de uma obra apenas politica, mas
fundamentalmente de filosofia politica?’. N&o se nega nela a historicidade dos conceitos,
mas tampouco se reduz a filosofia ao contexto historico.

No ambito interno do hegelianismo, podemos compreender essa tese com
base no conceito logico de “realidade efetiva” ou “efetividade” (Wirklichkeit) e sua
ampliaco na definicdo do conceito de Estado. E notéavel a insisténcia com a qual Hegel
comeca seu tratamento do Estado na Filosofia do Direito exigindo que o leitor se
localize aqui ao nivel da efetividade do Estado: ele é a realidade efetiva da ideia ética (8
257), da vontade substancial (8 258), da liberdade concreta (8 260). E o0 que é ser uma
realidade efetiva? Inicialmente é ser uma realidade, isto €, ndo se trata aqui da
enunciacao de uma pura normatividade conceitual ou tedrica. Porém, ndo é ser qualquer
realidade empirica, mas aquelas que correspondem ao conceito, ou seja, que expressam
padrdes de racionalidade exemplares em seu funcionamento concreto, em sua
concepcao de si mesma e em suas praticas.

E é esta reconducdo da realidade ao conceito — ao processo de pensamento —
em nome da sua efectividade que se revela problematica para Arendt, uma vez que ela
parece aniquilar precisamente aquilo de que se propunha dar conta: a contingéncia e a
possibilidade da emergéncia do novo.

De facto, a descoberta de um dominio do Ser marcado pela contingéncia,
pela liberdade humana e pela possibilidade do novo colocou Kant perante uma
perplexidade: o poder de comecar espontaneamente uma nova série de estados de coisas
tem um comeco absoluto no acontecimento que constitui esse mesmo comego; nédo
obstante, esse mesmo acontecimento continua apenas a sucessao de estados de coisas

que o precedeu.

2" Jean-Francois Kervégan, “Introduction: ’institution de la liberté,” Principes de la philosophie du droit
(Paris: Presses Universitaires de France, 2013), 18.
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A solucdo tradicional para esta perplexidade — e aquela que Hegel parece ter
adoptado e desenvolvido a seu modo proprio — tem origem na distingdo tracada por
Aristoteles entre potencialidade e actualidade, assumindo-se que a nova série estava
potencialmente contida na série que a precedeu.

Mas Arendt considera que a explicacdo de Aristoteles é insuficiente pois
«pode alguém seriamente sustentar que a sinfonia produzida por um compositor era
possivel antes de ser actual? — a ndo ser que com “possivel” ndao queiramos dizer mais
do que ndo era claramente impossivel, o que, claro esta, é inteiramente diferente de ter
existido num estado de potencialidade a espera de algum musico que se desse ao
trabalho de a actualizar)»®. Isto implicaria a reducdo da capacidade de comecar de novo
a uma escolha entre possibilidades ja dadas como potencialidades de ser,
consequentemente anulando a possibilidade de emergéncia do novo como tal.

Apropriando-se de Bergson, Arendt dird que a maioria dos filésofos tem
dificuldades em lidar com a novidade radical, reduzindo a liberdade a uma escolha entre
opcOes dadas — isto é, passadas — sob a forma de possibilidades que se projectam no
futuro, assim abolindo o futuro por via da sua assimilacdo ao passado e a antiga ordem
de coisas®.

Deste modo, para Arendt, a preservacdo do poder de comecar de novo —
bem como da imprevisibilidade que o acompanha — exige que este mesmo poder ndo
seja precedido por qualquer potencialidade que possa ser tomada como a causa do acto
que nele se efectiva.

Comegam assim a revelar-se as reservas e mesmo uma certa ambiguidade de
Arendt relativamente a filosofia hegeliana da historia, a qual €, ndo obstante, impossivel

de evitar. Segundo Arendt:

[...] Hegel forneceu uma explicacdo filosofica para todos os fenémenos da
natureza e da historia e reuniu-os num todo estranhamente unificado. A sua
filosofia, da qual ninguém pode alguma vez estar bem seguro se fornecia uma
residéncia ou uma priséo para a realidade, foi verdadeiramente “a coruja de
Minerva que levanta voo apenas no creptsculo”. Imediatamente ap6s a morte
de Hegel, tornou-se aparente que o0 seu sistema representava a Ultima palavra
de toda a filosofia ocidental, pelo menos na medida em que, desde
Parménides, ela ndo tinha — mesmo com todas as suas diversas viradas e
aparentes contradi¢des internas — alguma vez ousado colocar em questdo a
unidade de pensamento e Ser: to gar auto esti noein te kai einai. Aqueles que
vieram depois de Hegel ou seguiram as suas pisadas ou se rebelaram contra

8 Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, 1978, 30.
2 Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, 1978, 32.
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ele, e aquilo contra o qual se rebelaram, e desesperavam, era a prépria
filosofia, a identidade postulada entre pensamento e Ser.*

A relacdo entre o conceito filosofico e a efectividade histdrica veio a ser
subsumida no molde de uma filosofia da historia articuladora da identidade entre o
pensar racional e o ser ai do mundo. A filosofia hegeliana da historia constitui, portanto,
uma espécie de compreensdo preliminar do mundo contemporaneo, uma compreensao
preliminar com que aqueles que o seguiram tém de lidar e cujos limites tém de ser

postos a prova para que a possibilidade de novidade radical seja preservada.

SER E TEMPORALIDADE: HEGEL E ARENDT ENTRE O PASSADO E O FUTURO
A posicdo de Arendt fica mais clara acompanhando a sua andlise do caracter
paradoxal do tempo na filosofia da histéria de Hegel, um pensador cuja originalidade,
segundo Koyré*, reside na primazia do futuro sobre o passado e na confianca no
Progresso, a0 mesmo tempo que, para Arendt, se constitui como o primeiro pensador a
conceber uma filosofia da historia, isto €, uma filosofia do passado. Para ilustrar essa

perplexidade inerente a posicao hegeliana, Arendt afirma:

[...] o proprio Hegel disse que “todos s@o filhos do seu proprio tempo, e
consequentemente a filosofia é o seu tempo compreendido no pensamento”.
Mas ele também disse, no mesmo contexto, que “a tarefa da filosofia ¢
compreender aquilo que existe, pois aquilo que existe é razdo”, ou “aquilo
que € pensado é, e aquilo que é existe apenas na medida em que é pensado”.
E é sobre esta premissa que se baseia a mais importante e mais influente
contribuicdo de Hegel para a filosofia.*

Para compreendermos melhor o0 modo como Arendt concebe esta suposta
contradicdo interna ao sistema filosofico hegeliano é necessario que atendamos a sua
concepgdo de temporalidade e a sua interpretacdo da temporalidade em Hegel, o que
implica atender as diferencas nos modos de conceber a relacdo entre os diferentes
modos dessa mesma temporalidade.

Referimos anteriormente que, para Arendt, a filosofia tem de lidar com facto
das coisas existirem sem razdo, ou seja, a filosofia tem de lidar com o facto da
contingéncia e da concomitante auséncia de fundamento de tudo aquilo que é. Uma vez

que essa auséncia ou inesséncia (Abwesenheit) veio ao ser com a inser¢do do humano no

% Arendt, Essays in Understanding: 1930-1954 Formation, Exile, and Totalitarianism, 164.
31 Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, 1978, 40.
2 Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, 1978, 40.
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mundo, 0 humano torna presente essa auséncia através da sua relagdo com o seu ser.
Esta relacdo do humano com o seu proprio ser constitui, no quadro do pensamento
arendtiano, a vida da mente, cuja «[...] tnica manifesta¢do exterior [...] € o alheamento
[absentmindedness], uma dbvia falta de atencdo para com o mundo circundante, algo

meramente negativo que ndo indicia o que acontece em nds»*.

Aquilo que é
experienciado no mundo como falta de um ser proprio ou inessencialidade ndo é mais
do que a prépria vida da mente, a qual tem como traco a invisibilidade.

A inessencialidade ou auséncia que manifesta em tudo aquilo que existe €
trazida a presenca pelas actividades mentais justamente enquanto auséncia, assim
notificando o humano da possibilidade de ser em sentido proprio sem recorrer a
esséncias ou fundamentos dados. Na vida da mente, é a prdpria possibilidade da
liberdade humana e da capacidade de comecar de novo gque renovam o seu sentido,
justamente acolhendo o caracter contingente e abismal da existéncia. Pensar é, para
Arendt, uma actualizacdo da necessidade de razdo, da experiéncia da falta de um ser
proprio ou esséncia que, paradoxalmente, intensifica e reafirma a possibilidade de ser
humano. N&o é por acaso que Arendt coloca a questdo “O que nos faz pensar?” no
centro das suas reflexdes, apresentando como resposta: a demanda pelo sentido, uma
vez que € esta demanda por sentido — e ndo um qualquer sentido especifico dado e
actualizado — que actualiza o abismo do presente, o caracter infundado de tudo aquilo
que é e, consequentemente, renova o sentido da propria existéncia e do seu caracter
contingente.

A traducdo deste posicionamento na concepcao arendtiana de tempo tem
lugar na sua apropriacdo de uma parabola de Kafka, a qual é simultaneamente uma

experiéncia de pensamento:

Ele tem dois antagonistas: o primeiro pressiona-o a partir de tras, a partir da
origem. O segundo bloqueia a estrada adiante. Ele batalha com ambos. E
certo que o primeiro o apoia no seu combate com o segundo, pois quer
empurra-lo para a frente, e do mesmo modo o segundo apoia-0 no seu
combate com o primeiro, uma vez que o impele para tras. Mas isto € assim
apenas teoricamente. Pois ndo sdo apenas dois antagonistas que ali estdo, mas
também ele mesmo, e quem conhece realmente as suas intengfes? O seu
sonho, contudo, é que um dia, num momento ndo-vigiado — e isto exigiria
uma noite mais escura do que qualquer noite que alguma vez tenha sido — ele
salte para fora da linha de combate e seja promovido, por conta da sua

%% Arendt, «Thinking» in The Life of the Mind, 1978, 72.
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experiéncia em combate, a posicdo de arbitro sobre os seus antagonistas no
seu combate um com o outro.**

Nesta parabola, passado e futuro sdo forgas entre as quais se interpde um
terceiro, o qual constitui um elemento teoricamente mediador e é referido sempre na
terceira pessoa, como se a sua fosse uma presenca que manifestasse, paradoxalmente,
pela sua auséncia. O ser do humano sustém-se entre passado — ndo-mais — e futuro —
ainda-ndo — como um abismo, um intervalo conservado apenas em virtude do seu
esforco agonico.

Arendt introduz uma pequena diferenca nesta experiéncia de pensamento.

Na versdo de Kafka, 0 modo como este abismo se interpGe na sucessdo,
criando o fluxo do tempo, assume contornos tradicionais, de acordo com os quais a
temporalidade corresponde a um movimento rectilineo no qual praticamente ndo existe
espago para “Ele” se suster. A direccionalidade — o “sentido” — conferida ao continuo
temporal estd sempre dependente de uma medida do tempo que sempre esta ou aspira a

estar fora do tempo. Segundo Arendt, sempre que

[...] “ele” pensa em dispor-se vigorosamente por si mesmo, “ele” cai numa
regido sobre e acima da linha de combate, e que outra coisa é este sonho e
esta regido sendo o velho sonho que a metafisica ocidental sonhou de
Parménides a Hegel de um reino supra-sensivel sem tempo, sem espaco,
como a regido propria do pensamento?®®

A destruicdo da identidade tradicional entre Pensar e Ser decretou o fim
deste modo de pensar a constituicdo de tudo aquilo que €, um modo de pensar que parte
de uma perspectiva absolutamente desvinculada do mundo e da temporalidade, assim
determinando uma putativa superioridade ontoldgica da esséncia relativamente a
existéncia. Permanecendo vinculada a perspectiva da tradi¢do, a descricdo de Kafka
carece de uma dimensdo espacial, de uma dimensdo na qual o pensar possa ser
propriamente exercido e a temporalidade descubra algum tipo de medida sem que isso
signifique um salto para a intemporalidade.

Ja para Arendt, a inser¢do do humano na temporalidade cria um ponto de
deflexdo, desviando e orientando as forcas do passado e do futuro e assim resultando

num espaco que ndo é um simples intervalo no tempo, embora fora do tempo, mas uma

% Hannah Arendt, Between Past and Future: Eight Exercises in Political Thought (New York: Viking
Press, 2006), 9.
% 1bid., 11.
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dimensdo de densidade que «se assemelha aquilo a que os fisicos chamam um
paralelograma de forcas»® e que serve de medida da temporalidade na e a partir da
propria temporalidade. Esse espaco constitui o “lugar” proprio do “terceiro”, dessa
auséncia ou inessencialidade que constitui o tema e a mediacdo de tudo aquilo que é,
particularmente tudo aquilo que é trazido a existéncia por feitos e por palavras, isto &,
constitui o proprio mundo, o qual adquire assim ndo s6 uma nova dignidade ontoldgica,
mas se torna também o referencial da existéncia: 0 humano nao € apenas ser-no-mundo,
descobrindo o seu ser mais proprio para l& do mundo; o humano é mais radical e
propriamente ser-do-mundo, pertencendo-lhe essencialmente.

A inser¢do do “terceiro” no campo de batalha no qual se encontram as duas
forcas antagdnicas de passado e futuro resulta numa terceira forca, uma forca que se
projecta na diagonal e cuja origem é o ponto de encontro e de ac¢do das restantes forgas.
Sendo ambas provenientes de um infinito, nenhuma das forcas tem um comeco, apenas
um ponto terminal. Este ponto terminal constitui a origem da terceira forca, a qual ndo
tem qualquer fim. Mas possui uma origem ou comeco, um referencial a que se pode
regressar retrospectivamente, assim constituindo um passado, e a partir do qual se pode

projectivamente antecipar um futuro. Citando Agostinho, Arendt diré:

“Initium ut esset homo creatus est ante quem nemo fuit”. “O homem foi
criado para que houvesse um come¢o ”, 0 que ligaria a accdo, a capacidade
de comegar, ao facto de todo o ser humano ser j&, por natureza, um novo
comeco que nunca antes apareceu ou foi visto no mundo.*’

No entanto, esta &, para Arendt, apenas uma experiéncia de pensamento que
tem lugar no reino dos fendmenos mentais e ndo na plena actualidade de seres
concretos. Ou seja, esta é apenas uma possibilidade cuja concretizacdo ndo tem
quaisquer garantias, a possibilidade da descoberta da liberdade e de si mesmo como
livre. Na verdade, a experiéncia existencial mais imediata e constante é a do
esquecimento desta possibilidade de comecar, esquecimento que d& noticia de si no
interior do mundo sob a forma de uma falta de ser préprio que se manifesta no reino
social e no correspondente processo de producédo e consumo de necessidades. Por essa

razdo, este “terceiro” que Vive no abismo entre o passado e o futuro ndo ¢ um “alguém”

36 H
Ibid.
37 Hannah Arendt, The Promise of Politics, ed. Jerome Kohn (New York: Schocken Books, 2005), 59.
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afectado pela ruina prépria do tempo historico e biografico. Ou seja, a existéncia ndo é

idéntica a esséncia, Ser ndo é Pensar:

E humano agir e querer agir; ¢ humano pensar e querer pensar. Onde quer
que ndo os tenham combinados no homem vivo, embora sejam em certo
sentido opostos, tém ou accdo impensada ou pensamento impotente. E
sempre a vida que oferece as soluc;ﬁes.38

A identidade entre Ser e Pensar implicaria, para Arendt, que a
direccionalidade ou medida da temporalidade e, por extensao, dos assuntos humanos e
do préprio mundo estaria sempre ja necessariamente dada, bastando a cada um aplica-la,
isto é, torné-la efectiva.

Embora Arendt partilhe com Hegel a tentativa de atribuicdo de uma nova
dignidade ontoldgica ao reino dos assuntos humanos, marcados pela contingéncia, uma
comparacdo das respectivas concepgbes de temporalidade torna evidente a sua
divergéncia central, esta identidade entre Ser e Pensar e a sua consequéncia imediata, a
reintroducdo da necessidade no reino dos assuntos humanos por intermédio de uma
filosofia da historia.

Referimos ja que Arendt considera Hegel o primeiro pensador a conceber
uma filosofia da histdria, isto €, uma filosofia do passado: o passado € apropriado pela
mente através do esforco do conceito e neste esforco de apropriacdo ocorre a
reconciliacdo de mente e de mundo, de Pensar e de Ser.

Seguindo a linha interpretativa proposta por Koyré, Arendt afirma que esta
prioridade do passado desaparece quando Hegel trata da questdo da temporalidade. Na
leitura que Arendt faz da posicdo de Hegel, o tempo é primeiro experienciado pelo
humano como pura mogdo e de modo impensado e alheado (absentminded) até que
ocorre algum tipo de reflexdo sobre o sentido dos acontecimentos exteriores. Na medida
em que o tempo estd ja em curso antes de qualquer reflex@o a respeito do seu sentido,
antecipando-se a ela, toda a reflexao é dirigida a um tempo que vem na nossa direccgéo,
isto é, a um tempo porvir — o futuro.

O futuro antecipado nega o presente da mente, o qual é antecipado como um

ndo-mais, como um passado. Assim, embora seja o futuro e a sua capacidade de negar o

% Hannah Arendt, “Philosophy and Politics. What is Political Philosophy? Lectures and Seminar,”

Hannah Arendt Papers at the Library of Congress, 1969, http://memory.loc.gov/cgi-
bin/ampage?collld=mharendt&fileName=04/040460/040460page.db&recNum=0.
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presente que cumpre o0 Ser, este pertence ao passado na sua qualidade de ser-cumprido
ou ser-sido, isto €, de esséncia. Determinado por um ser que se cumpre no futuro, a
esséncia do presente é auséncia, € ndo-ser, um vazio que se preenche e que descobre
realidade num futuro que estd nele sempre ja contido como o seu facto negativo. E a
mente, referida a si mesma e a sua propria actividade, consiste huma transformacao
continua do seu préprio futuro num presente — num nédo-ser —, deixando de ser quando o
futuro se cumpriu.

No entanto, esta perda de futuro coincide com o cumprimento da vida
individual, a qual escapa a mudanca e a imprevisibilidade do futuro através da
retrospeccéo, assim se abrindo a quietude do passado, ou seja, do ser-sido ou esséncia.
Isto ocorre quando a processualidade na qual o Ser se desdobra e se desenvolve é
interrompida e atinge um fim. Segundo Arendt, «“a intranquilidade ¢ o solo do Ser”, ¢ o
preco pago pela Vida, tal como a morte ou, antes, a antecipacdo da morte, é 0 preco
pago pela tranquilidade»®.

Na perspectiva de Arendt, Hegel considera que a intranquilidade dos vivos —
e, como tal, a auséncia de fundamento e a correspondente contingéncia — ndo resulta do
movimento incessante daquilo que é dado e da imprevisibilidade dos destinos humanos,
mas estd localizada na mente humana e é por ela engendrada. Na medida em que a
mente humana, no processo de constituicdo de si, constitui a distensdo temporal, o ser
humano néo é apenas no tempo, ele é Tempo. A temporalidade € a esséncia do humano.
E porque a mente humana produz o tempo, capacitando assim o ser humano a ter nogao
de que um dia veio a existéncia e de que um dia deixara de existir, que este pode
antecipar a morte — o seu fim derradeiro — como a frustracdo de todos 0s seus projectos

futuros:

Em Hegel, 0 homem ndo se distingue das outras espécies animais por ser um
animal rationale, mas por ser a Unica criatura viva que sabe acerca da sua
propria morte. [...] e é neste sentido que Hegel mantém que apenas a mente
que “ndo ignora a morte” capacita o homem a “dominar a morte”, a “suporta-
la e a manter-se no seu interior”.*’

E quando a mente se confronta reflexivamente com o seu proprio fim que a

dialéctica temporal é interrompida e o tempo se cumpre, declinando-se num ser-sido ou

% Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, 1978, 42.
“ Ibid., 43.
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esséncia — num passado — no qual o futuro se tornou completamente presente e para o
qual o Ser ndo € mais uma possibilidade e, portanto, essencialmente contingente, mas
antes um movimento necessario da propria mente que balanca agora sobre si mesmo e
assim se concebe como fundamento eterno de tudo aquilo que é. Resumidamente,
parece que o verdadeiro Ser do futuro — e do humano — é ndo-ser, é a propria
negatividade constitutiva do movimento de produgdo de possibilidades de ser e,
portanto, da liberdade. Por outras palavras, o verdadeiro ser do futuro é o Agora, 0
presente, desta vez compreendido ndo como um mero momento particular, mas como o
movimento da propria mente que retine e recolhe em si mesma passado, presente e
futuro®, um movimento eterno — necessario, paradoxalmente imutavel e sempre
totalmente presente — que permite a mente «intuir e conceptualizar todo o ciclo do

Devir»*,

HANNAH ARENDT E O HEGELIANISMO METAFISICO

E com base neste ponto que se articula a critica de Arendt a teleologia que
reduz todos os acontecimentos a lei da processualidade histérica tal como ela se
compreende a partir da sua interpretacdo da concepcdo hegeliana de tempo,
reintroduzindo a primazia tradicional da necessidade na recém-dignificada contingéncia
do reino dos assuntos humanos.

E igualmente aqui que esta radicada a critica arendtiana a fé dogmatica no
Progresso como projecto de humanidade. Segundo Arendt, «[...] a nogdo de progresso
do séc. XVIII, tal como concebida na Franca pré-revolucionéria, pretendia que a critica
do passado fosse um meio de dominar o presente e de controlar o futuro; o progresso
culminou na emancipacdo do homem»*,

Como se sabe, o catalisador da mudangca de atitude na filosofia,
protagonizada por Hegel, para com a historia e a sua sucessdo baseada em acasos e
decisbes pessoais aleatorias, aparentemente desprovida de fundamentos racionais e

imprevisivel nas suas metas, foi a Revolucdo Francesa. A proclamacdo dos Direitos do

! Ibid., 43-44.

2 Ibid., 49.

* Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism. New Edition with Added Prefaces. (New York:
Harcourt Brace Jovanovich, 1973), 143.
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Homem marcou 0 momento da emancipacdo do ser humano relativamente a toda a
tutela e o antincio da sua chegada a maioridade, isto é, a afirmacéo da sua autonomia®.

Como jéa referimos, Arendt considera que o tempo, na perspectiva de Hegel,
¢ produzido pela mente, sendo essa a base da sua identificacdo entre ldgica —
compreendida simultaneamente como ontologia ou filosofia primeira e estrutura
discursivo-categorial a priori do pensamento, implicitas & mente humana — e historia —
0 lugar do seu desdobramento e explicitacdo. Nem sempre esse € 0 caso, mas € nos
momentos de viragem politica que, no quadro do sistema hegeliano, o pensamento se
antecipa a realidade e a enforma.

De acordo com essa premissa, a Revolugdo Francesa foi a primeira vez em
que o ser humano se atreveu a sustentar-se sobre a sua cabeca e pensamento,
construindo a realidade através da instituicdo de uma ordem de multiplas relacbes que
tem a sua reivindicacdo de autonomia como referencial maximo e que o institui como
referencial normativo. A Revolugdo Francesa foi 0 momento de reconciliagéo entre o
principio eterno de movimento no qual o ser humano passa o tempo em que ele préprio
se constitui e a contingéncia e imprevisibilidade dos assuntos humanos.

Na medida em que esta reconciliacdo se estabelece como o ndcleo do
sistema hegeliano, ela torna possivel uma compreensao da histéria como uma sucessao
de acontecimentos que descobrem o seu desfecho na incorporagdo do reino mental no
reino secular, conferindo um fundamento e uma direccionalidade aos assuntos humanos,
assim anulando o seu caracter fortuito e desprovido de sentido.

A consequéncia desta tentativa de reconciliagdo é a interpretacdo da
sucessao historica como um processo de desvelamento da verdade, um processo pelo
qgual o humano devém humano e que é tarefa da filosofia compreender desde a sua
origem escondida até a sua manifestacdo presente. Ou seja, a reconciliacdo filosofica,
sustentada no principio eterno de movimento estabelecido no espirito humano como o
principio ordenador da prépria realidade e aplicando-o retrospectivamente, deve
conduzir a perspectiva de que o mundo € tal como deve ser.

Para Arendt, a aparente perda de contingéncia por parte dos factos e o seu

recobrimento sob a capa da necessidade — em suma, a identificacdo da liberdade com a

* para uma exploracdo do significado politico-existencial desta proclamagdo, veja-se Nuno Pereira
Castanheira, “Hannah Arendt , Estado-Nag&o e Imperialismo: Prolegémeno a uma Critica Arendtiana
dos Direitos do Homem,” in Actas Das Jornadas de Jovens Investigadores de Filosofia (Evora:
Krisis, 2010), 281-93.
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necessidade e daquilo que é com aquilo que tinha de ser — é um efeito da retrospecc¢éo, a
qual tem de considerar tudo aquilo que deve a sua origem a liberdade como facto
cumprido constitutivo da realidade.

Deste ponto de vista, a necessidade parece ser uma ilusdo, uma ilusdo que
esconde o facto de “contingente” significar apenas que as coisas poderiam ter sido de
outro modo, que o0s acontecimentos sdo verdades factuais cujo oposto ndo é
inconcebivel, e ndo que as coisas existiam num estado de potencialidade aguardando

efectivacdo. Diz Arendt:

De acordo com Hegel, a mente, pela pura forca da reflexo, pode assimilar a
si mesma — sugar para si mesma, por assim dizer — ndo, seguramente, todos
0s aparecimentos, mas o que quer que foi neles significativo, deixando de
lado todo o nédo assimilavel como um acidente irrelevante, sem consequéncia
quer para o curso da Histdria, quer para o curso do pensamento discursivo.*

Assim, do ponto de vista de Arendt, a reconciliacdo hegeliana sé seria
possivel se a Revolucdo Francesa constituisse efectivamente o principio do fim da
historia, 0 momento em que a histdria se completou e em que a realidade foi purificada
pelo Ser auténtico, o qual é idéntico ao Pensar. Seria apenas sob a condicdo essencial do
fim factual da histéria e, consequentemente, sob condi¢do de ndo restar mais futuro a
humanidade — no sentido de se ter cumprido e de nada de radicalmente novo poder ja
acontecer — que se tornaria possivel a Hegel reivindicar, de acordo com Arendt, uma
verdade objectiva para a sua posicao filosofica.

Esta posicdo ndo seria compativel com a nogdo de Progresso, uma vez esta
estd ancorada numa nogdo rectilinea de tempo e ndo num tempo ciclico — e este € 0
unico tempo que se coaduna com a exigéncia de eternidade, mesmo que esta seja
concebida como devir — no qual o comeco ou momento da geracdo é pressuposto e
atingido plenamente no seu fim, isto é, um tempo que se compreende como actualiza¢do
de potencialidades dadas que, por via dessa mesma actualizagdo, regressam a si
mesmas, ao ser que é verdadeiramente o seu.

Para dar conta da contradi¢do entre esta nogdo de ciclica de tempo com a
nogdo de Progresso, dependente de uma nogdo rectilinea de tempo, Hegel presume a
existéncia de um movimento que atravessa e transcende as geragOes particulares, 0s

seres humanos individuais e de nacgdes particulares, um movimento dialéctico que

> Arendt, «Willing» in The Life of the Mind, 1978, 40.
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garante um progresso infinito e que € uma presenca cujo corpo € a propria Humanidade
e a que Hegel chama Espirito do Mundo — uma Mente Mundial, diz Arendt, para
mandar «sobre a pluralidade das vontades humanas e dirigi-las para a “plenitude de
sentido” que brota da necessidade da razdo, isto €, psicologicamente falando, brotando
do desejo muito humano de viver num mundo que € tal como deve ser»™.

Mas esta é apenas uma hipoOtese que escapa a toda a experiéncia e que
assenta no pressuposto de apodicticidade, de auto-evidéncia de um Ser que, pelo
contrario, é tudo menos garantido e que tem de estar sempre hipoteticamente presente
como condicédo de possibilidade de sentido daquilo que é, de outro modo, em si mesmo
e factualmente, insignificante e contingente, a saber, a existéncia deste ou daquele ser
humano, a qual precede o pensamento da humanidade e do seu putativo progresso. A
experiéncia do proprio pensar mostra que ndo ha movimento dialéctico que comece a
partir do ndo-ser pois toda a negacdo tem de negar algo especifico e particular — do nédo-
ser nada devém. Desse modo, todo o ser esta ja contido no comego, restando apenas o
seu necessario desvelamento no tempo, isto €, no ser humano particular que nao é senao
funcdo de producdo de um projecto de humanidade dado a partida e que opera nas suas
costas. E é esta hipotese, marcadamente metafisica, que Hegel pde na base do seu
sistema e parece deixar por questionar.

Este ponto sublinha, uma vez mais, o caracter fundado e, consequentemente,
antepredicativamente dado do Ser — o Ser ndo € um predicado da esséncia, Ser ndo €
idéntico a Pensar —, desvelando o propoésito meramente funcional deste conceito
personificado que se articula no Espirito do Mundo, «[...] esse Ninguém
fantasmagorico [...]»*": explicar e justificar o ser como dado, ou seja, encobrir a
contingéncia fundamental de tudo aquilo que é sob a capa de uma necessidade
processual de cariz metafisico que garanta que a forca do negativo — a forca
desencadeada pela propria liberdade humana — resulta num Progresso infinito, quando é
bem claro que nada impede que resulte, ao invés, num processo de permanente
aniquilacdo. Pergunta Arendt, aludindo a imprevisibilidade inerente a liberdade humana,
a sua capacidade de comecar e & contingéncia da prépria existéncia, bem como a

responsabilidade politica do filosofo perante acontecimentos sem precedentes:

6 Ibid., 49.
4" Ibid., 187.
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Quem se atreveria a reconciliar-se com a realidade dos campos de exterminio
Ou a jogar 0 jogo da tese-antitese-sintese até que a sua dialéctica tivesse
descoberto “sentido” no trabalho escravo? [...] Parece-me caracteristico que
nenhum dos filésofos tenha mencionado ou analisado em termos filosdficos
este pano de fundo da experiéncia. E como se nesta recusa em admitir a
experiéncia do horror e em toma-la seriamente, os fildsofos tivessem herdado
a tradicional recusa de conceder ao reino dos assuntos humanos aquele
thaumazein, aquela admiracéo ante aquilo que é como &, que, de acordo com
Platdo e Aristoteles, estd no comego de toda a filosofia, mas que contudo até
eles recusaram aceitar como a condicao preliminar da filosofia politica. Pois
o horror mudo ante aquilo que o homem pode fazer e aquilo em que 0 mundo
pode tornar-se estd, de muitas maneiras, relacionado com a admiragdo muda
de gratiddo a partir da qual brotam as questdes da filosofia.*®

CONCLUSAO

Uma das caracteristicas fundamentais da filosofia pratica de Hegel reside no
estabelecimento de uma relacdo intrinseca entre o conceito filoséfico e seu tempo
historico. Essa relacdo é parcialmente apropriada pelo pensamento politico de Arendt, a
partir de uma perspectiva ndo transcendentalista da filosofia frente ao mundo.

No entanto, Arendt ndo segue o sistema hegeliano em derivar daquela
relacdo uma filosofia da histéria amparada pela busca de um sentido para o conjunto das
criagdes humanas. Em outras palavras, ndo ha para ela uma totalizacdo possivel para as
obras do espirito. Ou seja, Arendt critica o fundo légico-metafisico da teoria hegeliana
do espirito objetivo, amparado na producgdo de uma identidade entre o Pensar e o Ser.

Nesse quadro, Arendt portanto ndo rejeita em bloco o sistema hegeliano,
mas tampouco o adopta integralmente. Pode-se assim afirmar que Arendt antecipa uma
linha hermenéutica actualmente em voga nos estudos hegelianos, o hegelianismo pds-
metafisico®.

A diferenca decisiva entre a posicdo de Arendt e a de Hegel no que a
historia diz respeito deixa-se captar numa distin¢do sublinhada pela pensadora num
texto sobre Walter Benjamin, a distingéo entre alegoria e metafora™.

Para Arendt, as alegorias tém origem em nogdes abstractas — ideias — e
representam essas no¢des do modo que lhes € mais conveniente, isto é, do modo que
mais se adequa a concepcao de ser que pressupdem e tomam por evidente, necessaria e

absolutamente certa. Em face de um paradoxo — e o facto de a contingéncia ser o prego

8 Arendt, Essays in Understanding: 1930-1954 Formation, Exile, and Totalitarianism, 444—45.

* Veja-se, a titulo de exemplo, Simon Lumsden, “The Rise of the Non-Metaphysical Hegel,”
Philosophy Compass 3, no. 1 (2008): 51-65.

" Hannah Arendt, Men in Dark Times. (New York: Harcourt, Brace & World, 1968), 153-206. Para um
maior desenvolvimento do tema da metafora em Arendt e a sua relagdo com o pensar e com a
linguagem, veja-se Arendt, «Thinking» in The Life of the Mind, 1978, 99-125.
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a pagar pela liberdade é o mais humano dos paradoxos —, a alegoria procura encontrar a
uma solucéo, procura descobrir um fim e reduzir o paradoxo e a perplexidade que lhe
esta inerente a nada por via da explicacdo, do desdobramento e do desenvolvimento, até
que o absurdo se torne significativo — pagando o preco de deixar de ser aquilo que é. O
Espirito do Mundo é uma alegoria neste sentido.

A metéfora, por seu lado, estabelece um vinculo que é percebido no seu
carécter imediato e que ndo exige interpretacdo, operando uma transferéncia entre a
mente e as suas manifestacdes materiais por via da linguagem®". N&o os conceitos ou as
ideias, mas «as metaforas», diz Arendt, «sdo 0s meios pelos quais a unicidade do mundo
é poeticamente trazida & existéncia»®?, assim conferindo forma material ao invisivel e
tornando-o passivel de ser experienciado sem necessidade de mediagdes. Esse €, para
Arendt, o papel dos poetas e dos historiadores, resgatar do esquecimento — da falta de
ser que se manifesta como necessidade — e preservar aquilo que deve a sua existéncia
aos seres humanos. E isso significa aceitar e acolher a fragilidade, futilidade,
imprevisibilidade e contingéncia do mundo que os proprios seres humanos constituiram
a partir da liberdade que nédo é sendo o fundamento da sua existéncia.

Referindo-se a posicdo de Jaspers a este respeito — uma posi¢éo que tem a

sua origem na autonomia kantiana —, Arendt declara:

Para Jaspers, a existéncia ndo é uma forma de Ser, mas uma forma da
liberdade humana, a forma na qual “o homem, enquanto espontaneidade
potencial, rejeita a concep¢do de si mesmo como mero resultado”. A
existéncia ndo é ser do homem enquanto tal e enquanto um dado; ao invés, “o
homem ¢ [...] existéncia possivel”. A palavra “existéncia” significa aqui que
0 homem alcanca realidade apenas na medida em que age a partir da sua
propria liberdade enraizada na espontaneidade, e “conecta-se com a liberdade
de outros através da comunicagdo”.>®

Quer isto dizer que a factualidade contingente da existéncia ndo é a negacgéo
da liberdade humana, mas antes o horizonte a partir do qual a liberdade humana se

diferencia e se concretiza como expressdo Ultima do paradoxo da liberdade:

1 Para uma resumida anélise do sentido temporal destas correspondéncias e da sua influéncia em

Arendt, veja-se Nuno Pereira Castanheira, “Estar em casa no mundo : Hannah Arendt, crise do sentido
e ser do humano” (Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 2015), 32-36,
http://repositorio.ul.pt/handle/10451/19929.

°2 Arendt, Men in Dark Times., 166.

> Arendt, Essays in Understanding: 1930-1954 Formation, Exile, and Totalitarianism, 183.
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E apenas por que ndo me fiz a mim mesmo que eu sou livre. Se eu me tivesse
feito a mim mesmo, eu teria sido capaz de me prever a mim mesmo e,
consequentemente, ter-me-ia tornado no-livre.>

Ou seja, € apenas por gque 0 humano se experiencia como contingente, como
condicionado por uma falta de ser — por uma auséncia — que pode transcender 0s seus
condicionamentos, que a liberdade se constitui em possibilidade real e o ser do humano
num paradoxo Vivo cuja resolucdo definitiva determinaria a aniquilacdo da humanidade
no humano.

Nessa medida, se assumirmos um ponto de vista alegérico, o Progresso sera
apenas, como nos diz Benjamin no seu Sobre o Conceito de Histria®, uma tempestade
que nos empurra inexoravel e implacavelmente para um futuro que opera nas nossas
costas e que deixa diante de nos, no passado, apenas um rasto de destrui¢do, uma pilha
de escombros, de auséncias. Essa pilha de escombros € constituida pela pluralidade de
existéncias prévias que agora se dispersam na insignificancia e sdo votadas ao
esquecimento pelo vento do Progresso.

Mas podemos olhar para o Progresso como uma metafora — uma
materializacdo da experiéncia do pensar na linguagem — e descobrir no pensar e na
experiéncia de temporalidade que ele desvela — no abismo entre o passado e o futuro —
um modo de ir ao encontro dessas existéncias que preserva aquilo que elas tém de mais
préprio — a propria auséncia ou inessencialidade, o facto da sua contingéncia, o facto de
existirem sem razédo e a sua concomitante liberdade. Apropriando-se de um antigo verso
latino — «A causa vitoriosa agrada aos deuses, mas a vencida agrada a Catdo»*® —,
Arendt sugere que ndo neguemos a importancia da historia, mas que lhe neguemos o
direito de ser o juiz derradeiro, preservando apenas o sentido daquilo que se adequa aos
ditames inexoraveis dos seus processos. Talvez se renove assim a possibilidade de
descobrirmos um modo de reunir a nossa propria existéncia, bem como o sentido, o
tempo e a contingéncia que lhe sdo proprios, com essas outras existéncias cuja
dignidade esteve ou esta em risco, recolhendo-as num esforco de comunicacdo entre
absolutamente diferentes que estabeleca entre nés um mundo — uma ordem de

coexisténcia e de sentido — fundado na nossa livre constituicdo e que possa servir de

> Ibid., 184.

> Walter Benjamin, Gesammelte Schriften Bd. I, herausgegeben von Rolf Tiedemann und Hermann
Schweppenhéuser (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991), 697-98.

% Hannah Arendt, Lectures on Kant’s Political Philosophy / Hannah Arendt;, Edited, and with an
Interpretive Essay by Ronald Beiner, ed. Ronald Beiner (Chicago: University of Chicago Press, 1982).
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lugar de habitacdo para a «escumalha da Terra»®’, para todos esses que a necessidade do
Progresso e a sua lei sobre-humana excretam diariamente como factualmente

insignificantes®®.
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