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Resumo:

Este artigo recupera o problema do reconhecimento no quadro teérico do artigo anterior e prossegue
examinando, na leitura de Emilio, ou Da educa¢do, o principio da ordem das paixdes como condi¢do de
sociabilidade. Dessa vez, 0 comentario procura esclarecer a ideia de reconhecimento segundo Rousseau com
base em dois pontos fundamentais de Emilio, a saber, 0 modelo de espetaculo para as cenas pedagogicas e 0
principio da amizade para formacdo do juizo moral. No tocante as cenas, Rousseau recoloca o principio da
“educacdo negativa” com base na tese da Carta a d’Alembert sobre os espetaculos, a saber, que as cenas teatrais
sdo incapazes de modificar os costumes, uma vez que, diante do “quadro das paixdes”, a “cena em
geral” ndo produz virtude, mas apenas refor¢a as inclinagdes ja existentes no espirito do espectador.
Em relacdo a amizade, Rousseau lida com o problema do amor-préprio ponderando que, embora as
relagdes entre amigos ndo sejam suficientes para anular o conflito de interesses inerente a luta por
reconhecimento, o arranjo social engendrado por elas apresenta um ordenamento satisfatorio do ponto
de vista da boa ordem das paixdes.
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TO ORDER THE PASSIONS: RECOGNITION AND SOCIABILITY IN
ROUSSEAU’S EMILE - SECOND PART

Abstract:

This article recovers the problem of recognition in the theoretical framework of the previous text and, in reading
Emile, ou de I'éducation, goes on to examine the order of passions principle as condition of sociability. This
time, the commentary seeks to clarify the idea of recognition according to Rousseau based on two fundamental
points of Emile, namely, the theater model for the pedagogical scenes and the principle of friendship for moral
judgment formation. With regard to the scenes, Rousseau replaces the “negative education” principle based on
the thesis of Lettre a d’Alembert sur les spectacles, namely, that the theatrical scenes are unable to change the
customs, since, in the face of the “frame of passions”, the “scene in general” does not produce virtue, but only
reinforces the inclinations already existing in the spirit of spectator. In relation to friendship, Rousseau deals
with the problem of self-love by considering that, although relationships among friends are not enough to cancel
the conflict of interests inherent in the struggle for recognition, the social arrangement engendered by them
presents a satisfactory order from the point of view of the good order of the passions.
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Em sequéncia ao meu texto publicado neste periddico (cf. KAWAUCHE, 2019), o
presente artigo apresenta mais algumas conclusdes da pesquisa que realizo sobre Rousseau e
as ciéncias modernas. Porém, antes de entrar na matéria atual, faco uma recapitulagcdo do
artigo anterior: ali expus o arcaboucgo teodrico da analise esforgando-me para formular, no

quadro da educacdo moral de Emilio, o problema da ordem das paixdes ligadas ao amor-

1 Doutor em Filosofia pela USP, Professor Visitante no Departamento de Filosofia da UNIFESP, membro
fundador da Associacéo Brasileira de Estudos do Século XVIII (ABES XVIII) e autor do livro Religido e
politica em Rousseau: o conceito de religido civil (S8o Paulo: Humanitas & FAPESP, 2013). E-mail:
kawauche@unifesp.br
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préprio; para tanto, propus a hipotese da relacdo entre estima publica e consciéncia como
alicerce tedrico sobre o qual Rousseau elabora um modelo de sociabilidade. Em linhas gerais,
busquei comentar a seguinte tese: para Rousseau, “ordenar as paixdes humanas” diz respeito
ndo apenas a uma estratégia profilatica retentora das paixfes maléficas que necessariamente
surgem junto com o amor-proprio ao longo do desenvolvimento do jovem aluno, mas também
a uma tentativa para se compreender a relacdo entre moral e politica do ponto de vista daquilo
que, na literatura da critica social contemporanea, conhecemos por teoria do reconhecimento?.
A reflexdo geral apresentada no texto procurou explicitar a relevancia dos modelos de
racionalidade da medicina do século XVIII para que Rousseau pudesse inferir a ideia de
reconhecimento com base na complexa relacdo entre consciéncia e estima. O resultado, longe
de resumir-se a uma Unica tese, consiste no esboco de uma oficina de trabalho onde novas
hipGteses ligadas ao preceito de “ordenar as paixdes” podem ser inferidas e examinadas.
Neste artigo, com o intuito de incitar o debate em torno as minhas elabora¢des preambulares
no terreno construido, proponho-me investigar alguns desdobramentos da relacao entre estima
e reconhecimento no interior do quadro tedrico em questdo; o comentario levard em conta
dois pontos concernentes a “ordem das paixGes” que me parecem estruturantes do Emilio
como um todo: (1) o modelo do espetaculo para as cenas pedagogicas e (2) a ideia de amizade

para formacdo do juizo moral.

As paix0des e 0 modelo do teatro

Podemos compreender a ideia de reconhecimento na obra de Rousseau
comparando o sistema moral exposto em Emilio e a imagem do teatro como “quadro das
paixdes” na Carta a d’Alembert sobre 0s espetaculos. Antes de mais nada, convém recordar
que Emilio ¢ educado através das chamadas “cenas pedagogicas” e que, tanto na Carta quanto
no Emilio, a questdo examinada poderia ser postulada nos seguintes termos: como fomentar
atos de virtude a partir dos efeitos da cena teatral sobre as paixfes? Examinemos a colocagédo

dessa pergunta primeiro no Emilio e depois na Carta.

Com o intuito de persuadir Emilio no momento da adolescéncia, o educador evoca

2 Veja-se a longa nota de balango bibliografico da primeira parte desse artigo. Menciono apenas 0 ensaio
fundamental de Axel Honneth, “Abismos do reconhecimento” (original publicado em 2012), no qual
Rousseau ¢ chamado de “o fundador de toda a tradi¢do da teoria do reconhecimento” (HONNETH, 2013, p.
566).
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as paixfes do aluno. Lembremos que, para Rousseau, a educagdo “segundo a natureza” ¢
aquela que adia o desenvolvimento da razdo com vistas a minimizar os efeitos da opinido
publica sobre o desenvolvimento cognitivo da crianga. Assim, 0s ensinamentos ndo sao dados
em forma de discursos, mas como cenas de teatro, pois estas comunicam certas licdes de
moral sem exigir de Emilio muita capacidade de raciocinio. Entretanto, mais do que priorizar
a paixdo frente a razdo, as cenas sao apresentadas numa série calculada, ou seja, a sequéncia
das cenas as quais Emilio assistird é ordenada com método. No artigo “Dos jogos de teatro no
pensamento pedagodgico e politico de Rousseau”, Luiz Roberto Salinas Fortes analisa 0
modelo do “teatro pedagdgico” em Emilio e afirma que a metafora do teatro nas “cenas” dessa
obra diz respeito “ao nivel primeiro da ‘composi¢cdo’ global do Livro” (SALINAS FORTES,
1979, p. 83); de acordo com o comentador brasileiro, Rousseau elabora Emilio refletindo
sobre o problema dos espetaculos “de maneira inteiramente ‘sistematica’”, tendo em vista
“um esquema de pensamento bastante explicito” orientado pelo “paradigma o teatro” (lbid., p.
80, 81 e 83).2 Com efeito, sdo os espetaculos das “cenas pedagdgicas” que, em maior ou
menor grau, impressionam Emilio a ponto de, em alguma medida, mudar a configuracdo dos
afetos de sua alma, com a vantagem de ndo se recorrer a professores arrogantes que sé
produziriam “pequenos doutores”, ou seja, alunos tagarelas e presungosos cujos
conhecimentos seriam duvidosos por ndo serem produzidos a partir da experiéncia e da
observacdo deles mesmos. O método das cenas substitui a pessoa do mestre, neutralizando
assim o personalismo na préatica do ensino e 0s vicios inerentes a tendéncia que as criangas

tém de imitar os adultos.

A cena do espetaculo imprime algo no espirito do espectador, e essa impressao
altera a ordem dos sentimentos, de modo que os afetos mudam juntamente com o rearranjo do
espirito; e o fato de haver uma sequéncia de impressfes ordenadas com método torna possivel
que a ordem das cenas estabeleca na constituicdo do aluno uma certa ordem das paixoes.
Lembremaos, por exemplo, da licdo sobre a propriedade no livro Il: com a plantacdo de favas
espetacularmente arruinada pelo jardineiro Robert, Emilio sente em sua prépria pessoa (no
sentido lockiano de pessoa, em referéncia a expansao do eu mediante o trabalho do corpo) a

injustica nas relagfes com os outros que ndo conhece e, assim, no conflito interno envolvendo

3 Nunca é demais lembrar que, no Brasil, ha duas grandes referéncias para o estudo desse tema em Rousseau: 0
ensaio “Génese e estrutura dos espetaculos”, de Bento Prado Jr. (1975), e a tese de livre-docéncia Paradoxo
do espetaculo: politica e poética em Rousseau, de Luiz Roberto Salinas Fortes (defendida em 1983 e
publicada em 1997). O mais recente trabalho de f6lego no tema dos espetéaculos é a tese doutoral de Rafael de
Araujo e Viana Leite, O teatro em Rousseau: entre o universal e o particular (2018).
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projecdes diferentes de seu proprio eu, aprende sobre as relacGes de justica que dizem respeito
a ocupacdo de terras. Somente apos ter se apropriado da nocao de identidade pessoal é que a
crianga poderé entender as relagGes interpessoais e 0s constrangimentos da coletividade sobre
o individuo do ponto de vista da justica, como vemos no episodio do prestidigitador que
pratica o truque do pato de cera no livro Ill. Nesse caso, Emilio se vé como espetaculo de
chacota e, por essa humilhacéo publica, tem a ordem de seus afetos alterada: o principal efeito
é que ele perdera o interesse de exibir-se vaidosamente em puablico. Se a ordem dessas duas
cenas fosse invertida, Emilio tenderia a valorizar mais o barulho da opinido publica do que o
sentimento de justica que percebe silenciosamente em seu eu interior. Dito de outro modo, a
ordem na formacéo dos sentimentos afeta necessariamente a formacéo da ordem das paixdes.

Passemos agora a Carta.

A estratégia de Rousseau na Carta a d’Alembert sobre os espeticulos € bem
conhecida: demonstrar que a questdo dos efeitos da cena esta mal colocada, pois, em matéria
de teatro, os espectadores ndo se comovem pelo que é exibido no palco como Util aos homens,
mas apenas por aquilo que lhes parece aprazivel; dito de outro modo, a critica de nosso autor
aos supostos beneficios pedagdgicos do teatro recoloca o problema dos espetaculos no viés
realista de um retrato dos homens tais como sdo na experiéncia histérica. O objetivo de
Rousseau na Carta consiste em persuadir d’Alembert acerca da inutilidade dos espetaculos
sobre os principios de conduta mostrando que, nos imbricamentos entre os espetaculos e a
ordem moral, as normas postuladas pela razdo contam pouco ou quase nada, haja vista a
ineficacia da razdo na tarefa de promover mudancas perduraveis nos costumes pela mera
exibicdo da virtude sob as luzes do palco. Em ultima instancia (eis o alcance maximo dos
efeitos morais do teatro), a plateia s reconhece o bom exemplo dos personagens nos casos
em que o presumido ensino moral se reduz & bajulacdo. E por isso que, aos olhos de
Rousseau, d’ Alembert manifesta uma confianga injustificavel na razéo ao declarar, no verbete
“Genebra” da Enciclopédia, que “as representagdes teatrais formariam o gosto dos cidad&os e
Ihes dariam uma fineza de tato, uma delicadeza de sentimento que dificilmente poderia ser
adquirida sem esse auxilio” (D’ALEMBERT, 2015, p. 158). A férmula lapidar da tese

contraria com a qual Rousseau refuta d’Alembert encontra-se na seguinte passagem da Carta:

A cena, em geral, € um quadro das paixdes humanas, cujo original se encontra
em todos os corac¢Bes; mas, se 0 pintor ndo tivesse o cuidado de favorecer essas
paixdes, 0s espectadores logo ficariam aborrecidos e ndo desejariam mais ver-se
sob um aspecto que teria feito com que desprezassem a si mesmos. Se a algumas
delas ele empresta cores odiosas, é somente aquelas que ndo sdo gerais e que
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naturalmente odiamos. Assim, também com relacdo a isso, 0 autor apenas segue
o0 sentimento do publico; e entdo essas paixdes de refugo sdo sempre empregadas
para fazer valer outras, sendo mais legitimas, ao menos mais ao gosto dos
espectadores. SO a razdo ndo serve para nada na cena. Um homem sem paixdes,
ou que sempre as dominasse, ndo poderia interessar a ninguém [...].
(ROUSSEAU, 2020, pp. 372-373)*

Sem entrarmos no mérito dos estudos de especialistas®, concentremo-nos em
nosso proposito. Podemos seguramente dizer que todos os escrdpulos do educador de Emilio
concernentes ao primado das paixfes sobre a razdo podem ser justificados pelo trecho da
Carta acima citado. Contudo, ndo obstante a importancia da tese da Carta na antropologia de
Emilio, devemos notar que os fundamentos da questdo sdo anteriores a querela em torno ao
teatro de Genebra.® No “sistema de Rousseau” compreendido pelo conjunto de seus escritos
sobre moral e politica, a imagem do “quadro das paixdes” corresponde a um esquema das
faculdades humanas em sentido abrangente; por esse motivo, do ponto de vista do método
rousseauniano, tal esquema nos remete aos principios do sistema; isto é, ao esquema do
homem natural introduzido na “ciéncia do homem” do Discurso sobre a origem da
desigualdade — homem este cujo progresso hipotético é ordenado pela precedéncia das
paixdes em relacdo a faculdade racional:

Digam o que disserem os moralistas, 0 entendimento humano deve muito as
paixdes, que, segundo uma opinido geral, Ihe devem muito também: é pela sua
atividade que nossa razdo se aperfeicoa; s6 buscamos conhecer por desejarmos
usufruir, ndo sendo possivel conceber por que aquele que ndo tivesse desejos
nem temores se daria ao trabalho de raciocinar. (ROUSSEAU, 1964, p. 143).

Entdo, se analisarmos conjuntamente o Discurso, a Carta e o Emilio, veremos
que, na histéria do aluno imaginario de Rousseau, a emergéncia tardia da razdo na série de
cenas pedagdgicas se justifica pela maxima que orienta a critica aos espetaculos na Carta do
ponto de vista da moral: “a razao ndo produz nenhum efeito no teatro” (ROUSSEAU, 2020, p.

376); isso porque, na perspectiva da “ciéncia do homem™ do Discurso, os efeitos buscados séo

4 Cito a excelente traducdo da Carta a d’Alembert assinada por Fabio Yasoshima e publicada pela Ubu em
2020 no volume Rousseau: escritos sobre a politica e as artes. Essa versdo deve substituir as anteriores, de
Lourdes Santos Machado (Globo, 1958) e Roberto Leal Ferreira (Unicamp, 1993).

> Vale a pena citar Franklin de Mattos quando afirma, no melhor comentario publicado até hoje sobre a Carta,
que a releitura que Rousseau faz das teorias da tragédia e da comédia relaciona a “psicologia” exposta no
Emilio e a “estética” do século XVIII. Grosso modo, Mattos demonstra que um dos aspectos originais da
Carta estd em subverter o problema da “consciéncia estética” tal como formulado naquela época: segundo
Rousseau, € a natureza humana que deve ser adotada como fio condutor para decifrar as obras de arte, e ndo o
inverso (cf. MATTOS, p. 22). Parece-me que o mesmo pode ser afirmado acerca das obras de arte no registro
da educacdo, e é disso que se trata na analise dessa sessdo do artigo.

®  Dos estudos recentes sobre a antropologia de Rousseau, o esforco mais abrangente foi feito por Mauro Dela
Bandera Arco Jr., A origem da alteracéo e a alteracéo de origem: antropologias de Rousseau (2018).
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aqueles ligados originalmente as paixdes anteriores a razao: estamos falando dos dois mdbiles
do homem no hipotético estado de natureza, a saber, o amor de si e a piedade natural
(ROUSSEAU, 1964, p. 126). De fato, assim como afirma na Carta, também em Emilio
Rousseau se refere aos efeitos sociais dos espetaculos ligados as paixdes naturais, adotando na
descricdo da natureza humana um esquema de faculdades semelhante ao do Discurso sobre a
origem da desigualdade. Eis o “espirito do método” que anima a seguinte frase encontrada no
livro 1V de Emilio: “So6 se conquista as paixdes pelas paixdes; ¢ por meio do império delas
que precisamos combater-lhes a tirania, e € sempre da propria natureza que é preciso tirar 0s
instrumentos proprios para regula-la> (ROUSSEAU, 1969, p. 654).” Podemos dai entender
que, nas cenas pedagogicas em Emilio, as paixdes desempenham um papel ndo menos

importante que a grande protagonista da cena filoséfica no Século das Luzes — a razéo.

O quadro das paixdes e seus limites

Deixemos de lado, agora, os pormenores da “ciéncia do homem” de Rousseau
para nao perdermos de vista 0 escopo deste artigo: nosso foco é a critica da alcada dos
espetaculos teatrais no tocante a ordem moral em Emilio. Ao tomar como objeto o esquema
de faculdades implicado no “quadro das paixdes” da Carta, a arte do educador pode, na
melhor das hipoteses, reforcar as boas inclinagbes da crianca, permanecendo em qualquer
circunstancia incapaz de nela produzir interesse pelo bem ou aversdo pelo mal de modo
perene. E isso, tanto no &mbito da moral quanto no da politica. Se admitirmos que o Emilio e
o Contrato social sdo textos complementares (pois, para Rousseau, moral e politica sdo

inseparaveis®), ndo nos espantaremos com o fato de haver semelhanga entre o “quadro das

" Embora critique o “espirito de sistema” dos filésofos, Rousseau fala em “espirito do método” quanto trata da

ordem no surgimento das paixdes de Emilio (cf. ROUSSEAU, 1969, p. 510). Vale observar ainda que
Rousseau ndo recusa a razdo em favor das paixdes (se assim fosse, ele seria um irracionalista); o que ele
defende é o aperfeicoamento da razdo por meio das paixdes, e ndo o inverso, como na experiéncia do
pensamento da estatua de Condillac no Tratado das sensac@es, segundo a qual as sensacdes (e as paixdes
delas derivadas) precedem o engendramento da faculdade racional. Essa é a boa ordem no progresso do
espirito humano segundo Rousseau. A vantagem em se adotar tal esquema antropolégico é dupla: uma maior
simplicidade na hipotese inicial do individuo em estado de natureza (trata-se de uma virtude do ponto de
vista das ciéncias empiricas) e permite mais inferéncias no estudo dos fendmenos sociais. Basta lembrarmos
que, na comparacao entre o estado de natureza de Hobbes e de Rousseau, 0 homem natural do Discurso sobre
a desigualdade é uma hipotese mais simples do que aquele do Leviatd, pois a capacidade de antecipar o
futuro que acaba produzindo o estado de guerra de todos contra todos é decorréncia l6gica de mudancas nas
relagdes entre o individuo e seu entorno, e ndo um dado da natureza humana; ou seja, a teoria do estado de
natureza de Rousseau explica a de Hobbes, sendo portanto mais abrangente em termos das inferéncias que
dela decorrem.

8 “E preciso estudar a sociedade pelos homens e os homens pela sociedade: aqueles que quiserem tratar
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paixdes” da Carta e 0 esquema antropoldgico do Contrato segundo o qual Rousseau enfatiza
0 interesse como mobil das acdes dos individuos; seria oportuno apenas pontuar que, no
Contrato, a questéo diz respeito ao legislador. De fato, quando examinada do ponto de vista
do devir historico, a obra-prima da arte da legislacdo, que é a convergéncia das vontades
individuais, tende a se fragmentar numa pluralidade conflituosa de interesses particulares, e é

exatamente ai que reside o embaraco. Examinemos essa dificuldade.

Ainda que tais interesses plurais e conflitantes ndo sejam necessariamente
viciosos, a mera comparagdo entre os individuos interessados produz desejo de preferéncia
(essa é a licdo do momento do canto e da danga no Discurso) — assim, na melhor das
hipdteses, as pessoas de bem nao apenas serdo refratarias a qualquer tipo de reforma em seus
interesses, como ainda sé estardo dispostas a ouvir os discursos de adulacdo (lembremos do
que Rousseau diz no cap. 20 do Ensaio sobre a origem das linguas acerca dos predicadores
que se fadigam inutilmente com sermdes ao povo). A cena do pato de cera no livro Il de
Emilio é um exemplo significativo dos perigos da adulacdo ao longo dos progressos de
Emilio; nunca sera demais notar que a “cura” da vaidade naquele episddio ocorre somente
porque a humilhacdo publica torna desinteressante o exibicionismo da crian¢a, 0 que nédo
significa que a crianca deixou de ser vaidosa, pois afinal, 0 amor-proprio ndo desaparece. De
forma similar, o previdente legislador do Contrato ndo pode curar a cegueira politica do povo,
mas pode traduzir na linguagem das paix@es vulgares as grandes maximas que 0 povo nhao
consegue entender (os dogmas da religido, por exemplo) servindo-se como “guia” da
“multiddo cega”. Tanto o educador de Emilio quanto o legislador do Contrato parecem
enganar seus conduzidos, mas essa conducdo forcada se justifica por acontecer
necessariamente no registro imprevisivel da histéria, onde tudo de bom ou de mal pode
acontecer. A fim de evitar os desvios acidentais causados pelas paixdes ao longo do devir
historico, a “inteligéncia superior” impde-se como “guia seguro”; ambas as imagens, a do
povo cego e a da crianga ingénua, justificam a necessidade da tutela provisoria, haja vista a
incapacidade de compreensdo das “sds maximas” antes que a razdo entre em cena, quer na

perspectiva da educagdo publica, quer no ambito da educagdo doméstica.® A ordem das

separadamente a politica e a moral nunca entenderdo nada de nenhuma das duas” (ROUSSEAU, 1969, p.
524).

® Ha& uma afirmacdo em nota no livro 11l de Emilio que, de um ponto de vista metodolégico, é emblemética
nessa questdo: “adotei como lei inviolavel nada exigir dele cuja razdo ndo estivesse a seu alcance”
(ROUSSEAU, 1969, p. 465, nota). Sobre a relagdo entre educacao publica e educagdo doméstica, vale a pena
ler os textos de Maria de Fatima Simdes Francisco, em particular, FRANCISCO, 2010).
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paix0es e a ordem historica sdo problemas correlatos em Emilio. Vamos recordar que a
formacéo do aluno imaginario de Rousseau depende ndo apenas do educador, mas também
das condigdes materiais que balizam sua préopria formacao ao longo da historia, o que leva o
genebrino a reconhecer tal obra de arte como “impossivel”: “Uma vez que a educagdo é uma
arte, € quase impossivel gque ela tenha éxito, ja que o0 concurso necessario a seu sucesso nao
depende de ninguém” (ROUSSEAU, 1969, p. 247).

Em todos os exemplos, o erro esté ligado a desordem que o devir histérico causa
ao arranjo das paixdes e, no entanto, é a prépria historicidade da ordem das paixfes que
oferece algum tipo de esperanca pela introdugdo de habitos salutares, uma vez que “o habito
s6 se adquire com o tempo” (ROUSSEAU, 1969, p. 475). Com efeito, as intervencgdes da
educacdo “segundo a natureza” vertidas para a linguagem dos espetaculos circunscrevem a
arte do educador a tarefa de preservar a bondade natural dos seres humanos e, em sentido
inverso, desacelerar o surgimento das tendéncias malignas. O legislador e o educador séo,
antes de tudo, alegorias do médico que, embora intervenha sobre o paciente com arte, nem por
isso deixa de contar com a natureza para que os efeitos da arte médica sejam benéficos. Assim
como na medicina hipocratica, a cura ndo acontece imediatamente como se dependesse
apenas da arte médica, mas necessita do transcurso de um certo intervalo temporal, pois,

como declara a maxima da tradi¢do, o médico em ultima instancia € a prépria natureza:

Se quiserdes colocar ordem e regra nas paix@es nascentes, ampliai o espaco
durante o qual elas se desenvolvem, a fim de que tenham tempo para se
arranjarem na medida em que nascem. Entdo, ndo é mais o homem que as
ordena, é a propria natureza; vosso zelo consiste apenas em deixa-la ajeitar seu
trabalho. (ROUSSEAU, 1969, p. 500).

A analogia com a arte do educador é clara: o artificio do médico é tdo mais
perfeito quanto melhor se mostrar “segundo a natureza”, de modo a instituir uma “segunda
natureza”, ou seja, um simulacro da ordem natural que, enquanto obra de arte —
necessariamente imperfeita, portanto —, é acessivel ao entendimento humano. E essa natureza
“desnaturada” que estd no horizonte de um outro principio das cenas pedagdgicas: a
“educacao negativa”, definida por Rousseau como estratégia profilatica que consiste “ndo em
ensinar a virtude ou a verdade, mas em proteger o0 coragao contra 0 vicio e o espirito contra o
erro” (ROUSSEAU, 1969, p. 346). Nao ha outra justificativa para que o gosto pelas ciéncias
deva preceder o aprendizado delas: “Né&o se trata de ensinar-lhe as ciéncias, mas de dar-lhe

gosto para ama-las e, quando esse gosto estiver melhor desenvolvido, métodos para aprendé-
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las. Esta ai, muito certamente, um principio fundamental de toda boa educacdo” (Rousseau,
1969, p. 436, meus os italicos). Observe-se que a “educacdo negativa” se justifica porque 0
modelo antropoldgico do Discurso proibe qualquer tipo de otimismo inspirado por teorias
propositivas de educacdo tradicional: a intervencao é negativa porque nega o mal sem propor
nenhum bem explicitamente, ela protege dos vicios e dos erros antes de afirmar positivamente
0 bem, admitindo como Unico bem absoluto a bondade natural do ser humano. Assim como
na Carta, ndo é possivel ao educador de Emilio fabricar a virtude. Isso posto, podemos entéo
dizer que a critica ao teatro da Carta a d’Alembert sobre os espeticulos se coaduna a
“educacdo negativa” de Emilio, e que em ambos o0s escritos o principio da bondade natural do
homem se manifesta na pratica como reforma dos costumes — e isso, na melhor das hipoteses,
uma vez que, na realidade historica dos homens “tais como sdo”, o cenario em geral ¢ bem

pior do que aquele idealizado no plano do dever-ser.

O esquema das faculdades no “quadro das paixdes” da Carta nos leva ainda a uma
questdo de historia da medicina. De fato, as conclusdes parciais de nosso estudo sobre
Rousseau e as ciéncias modernas sugerem outra aproximacdo: assim como se verifica no
teatro pedagdgico de Emilio, a génese e a estrutura da cena na Carta remonta ao modelo de
racionalidade da medicina hipocrética cuja l6gica esta em prevenir a doenca antecipando-se a
ela segundo o conhecimento de sua historia natural. Estamos falando de uma “medicina do
espirito” (expressdo de Antoine Le Camus, médico contemporaneo de Rousseau) na seguinte
passagem da Carta: “Tudo o que a sabedoria humana pode fazer ¢ prevenir as mudangas,
impedir de longe tudo o que as traz; mas, assim que as toleramos e as autorizamos, raras vezes
estamos no controle de seus efeitos e nunca podemos ter a certeza de controla-los”
(ROUSSEAU, 2020, p. 430). De todo modo, ndo obstante o fato de tal interpretacdo da Carta
recuperar em meio aos antigos 0 modelo da medicina expectante e da “medicina da alma” das
Tusculanas de Cicero, a cena em geral vai além da catarse da Poética e propde uma teoria dos
auditérios mais complexa do que aquela encontrada em Aristételes, o que nos leva a
compreender afirmagdes da Carta como “o teatro purga as paixdes que ndo temos e fomenta
as que temos” (ROUSSEAU, 2020, p. 376). Tudo se passa como se, em Rousseau, os efeitos
do teatro fossem examinados a maneira do médico que avalia todos os efeitos da intervencgéo
sobre o doente, de modo a ponderar judiciosamente entre o estado idealmente almejado e as
condi¢Bes particulares do auditério. Em Gltima instdncia, sdo essas condi¢cbes que

correspondem ao fato inexoravel que faz da medicina uma arte dificil: 0 mesmo pharmakon
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capaz de curar um paciente robusto pode matar um outro que se encontre fraco demais para
suportar os efeitos colaterais do tratamento, cabendo ao médico adequar sua intervencdo para

cada caso.

Contudo, até ai ndo vemos nada de novo em relacdo a arte médica segundo
Hipdcrates. O detalhe inovador passa pelo deslocamento epistemoldgico, que transforma a
historia da doenca em histéria do doente, ou seja, em vez de referenciar o saber médico num
determinismo orientado pela evolucdo da causa dos males em geral, 0 novo modelo de
racionalidade médica se volta para a evolugdo dos efeitos da doenga num paciente singular,
bem ao gosto dos empiristas da época. Assim, espera-se do diagnostico nessa nova
perspectiva que sejam considerados com prudéncia ndao apenas os beneficios futuros do
remeédio, mas também os sucessivos estados de saude do paciente na evolugdo do tratamento
que, como qualquer fendmeno inscrito na histéria, pode mudar de acordo com fatos
contingentes. Seria um retorno a antiga légica dos tribunais de casuistica do direito romano
(ali o principio era que o fato precede a lei, e ndo o inverso), se 0 que estivesse em questdo
ndo fosse o conceito de histdrias particulares nas quais as cadeias de causalidade existem,
mas sdo tdo complexas que dificilmente podem ser representadas através de modelos
cientificos simples (diga-se de passagem que, ndo por acaso, Rousseau tinha as Vidas de
Plutarco como paradigma nesse ponto). Na perspectiva da histéria, a ordem civil é constituida
por “um concurso de causas gerais e particulares” (ROUSSEAU, 2020, p. 376), e jamais
poderia ser descrita como um caos, pois, se fosse um caos, ndo poderiamos falar em leis que
presidem as histdrias particulares e, por conseguinte, ndo haveria uma “ciéncia do homem” no

sentido forte da palavra ciéncia.

Em suma, a perspectiva da relagéo entre teatro e moral da Carta a d’Alembert nos
esclarece que, em Emilio, a arte da educacdo ndo visa produzir uma inclinagdo virtuosa na
crianga, mas tdo somente reforcar a virtude que ja existe por natureza e prevenir o
desenvolvimento de vicios que inevitavelmente surgirdo, o que nos leva a reconhecer, por um
lado, a importancia do dado antropoldgico da bondade natural, e por outro, a necessidade da
metodologia “negativa” na pedagogia de Rousseau. Dito de outro modo, a missdo do
educador de Emilio ndo é configurar um arranjo das paixfes que pudesse produzir
necessariamente atos virtuosos, pois para tanto seria necessario acreditar nos poderes da arte
sobre os costumes, como era o caso de d’Alembert; em vez disso, Rousseau admite uma

hipotese mais fraca sobre a reforma moral e concede a arte 0 mero poder de acentuar as
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tendéncias passionais que ja existem, ponderando que até mesmo isso pode se mostrar
impossivel na pratica. Quanto aos aspectos socioldgicos da questdo, se pudermos falar em um
modelo teatral de educacdo publica, diriamos que se trata de formar a identidade moral de um
povo acentuando seus tracos passionais ja existentes: “o efeito geral do espetaculo é reforgar o
carater nacional, aumentar as inclinacdes naturais e dar uma nova energia a todas as paixdes”
(ROUSSEAU, 2020, p. 374). Isso nos permitiria recorrer a Carta a d’Alembert com 0 intuito
de examinar a questdo do amor a pétria nas Consideracdes sobre o governo da Polbnia, em
particular, o capitulo sobre a educacdo dos poloneses. E, de fato, tal abordagem seria
plausivel, pois as Consideragdes sdo repletas de cenas teatrais que lembram a educagdo de
Emilio. Entretanto, para ndo nos alongarmos demais, trataremos esse assunto em outra

oportunidade.

Passemos agora aos desdobramentos do modelo dos espetaculos no sistema moral
de Emilio. A sequéncia de argumentos apresentada no restante desse artigo é basicamente — e
com poucas modificacbes — a mesmo do capitulo sobre a “ordem das paixdes” em meu livro
Educacdo e Filosofia no Emilio de Rousseau, que serd publicado em breve pela Editora

Unifesp.

O lugar do sofrimento no teatro pedagodgico de Emilio

Rousseau concebe a cena pedagodgica na perspectiva abrangente da “cena em
geral”, de modo a transpor para o teatro educativo de Emilio a reflexdo sobre o teatro
apresentada na Carta a d’Alembert. Em ambos 0s casos, no tocante ao suposto poder da arte
sobre a moral, o genebrino se baseia num modelo de “cena” bem mais modesto que 0 modelo
geral defendido por d’Alembert. O método da “educacdo negativa” de Emilio, cujo principio
esta em ser uma educacdo menos propositiva em discursos e mais profilatica quanto aos fatos
que podem ameacar a ordem moral, seria, do ponto de vista das faculdades, uma transposi¢édo
do modelo da critica aos espetaculos teatrais para o registro da arte da educacdo. A seguinte
afirmacéo que lemos na Carta poderia muito bem aparecer em algum momento do livro IV de
Emilio (como quando o Vigario saboiano afirma que a verdade esta nas coisas € ndo em nosso
juizo®®): “o principio do interesse que nos prende ao que é honesto e nos inspira aversio ao

mal encontra-se em nos, e ndo nas pe¢as. Nao ha arte que possa produzir esse interesse, mas

10 «As coisas! as coisas! Nunca repetirei bastante que damos poder demais as palavras; com nossa educagdo
tagarela, fazemos apenas tagarelas” (ROUSSEAU, 1969, p. 447).
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dele apenas pode se prevalecer” (ROUSSEAU, 2020, p. 378).

Todavia, é preciso observar uma mudanca com relacdo as cenas anteriores a
adolescéncia. Em todas as pecas pedagdgicas até os quinze anos, Emilio é ator; sendo o objeto
central do espetéaculo, tudo diz respeito ao eu absoluto do aluno. Isso esta de acordo com a
fase de desenvolvimento cognitivo: até esse momento, Emilio é governado pelo amor de si
mesmao, e por isso, s6 conhece o proprio eu; porém, na passagem para o livro IV, ou seja, na
entrada na adolescéncia, tornam-se necessérias as relacbes com a espécie, uma vez que é
preciso desnaturar o eu, metamorfoseando-o num eu relativo aos outros. Emilio precisa
conhecer 0s outros, e para isso, passaré a observa-los em vez de ser observado. Dai se explica
a mudanca da cena do aluno, que muda da condicdo de ator para a de observador, tendo como
paixdo prépria nada menos que... 0 amor-proprio! Donde se justifica também a recomendacéo
do educador para que aos jovens sejam oferecidos “espetaculos que os cativem, ¢ ndo
espetaculos que os excitem” (ROUSSEAU, 1969, p. 517), de tal maneira que os progressos do
espirito encontrem uma rota segura: “despistai sua imaginacdo nascente com objetos que,
longe de pdr fogo em seus sentidos, reprimam sua atividade [...] mostrai-lhes apenas quadros
tocantes, mas modestos, que 0s comovam sem 0s seduzir e alimentem sua sensibilidade sem
Ihes perturbar os sentidos” (ROUSSEAU, 1969, p. 517). O resultado dessas observagdes ¢ um
painel mental comparativo onde o proprio Emilio vislumbra uma escala de estima
correspondente aos diferentes graus de interesse que sente por cada um dos homens
observados. A diferenca entre a estima e o0 juizo moral é que o juizo determina cada grau do
painel de julgamentos segundo regras racionais contrabalancadas por assentimentos da
consciéncia, ao passo que a estima o faz menos pela razdo do que pelo mébile natural
denominado “sentimento interior”.!* As cenas da estima necessariamente precedem as cenas
do juizo, por assim dizer. Veremos a seguir que a armacdo de todo esse espetaculo
pedagogico envolvendo as faculdades da crianca (e sobretudo sua faculdade do juizo moral)

se sustenta por uma unica viga-mestra, a saber, o sofrimento bem regrado.

O que vimos até aqui nos ajuda a perceber que a relacdo entre 0 movimento das
paixdes e a observacdo do mundo humano ¢é absolutamente fulcral na pedagogia de Rousseau.
E preciso que, ao observar os outros, Emilio sofra um abrandamento das paixdes, e nio

estimulos. E preciso que as paixdes permanecam circunscritas ao dominio da estima natural,

11 Sobre o tema do “sentimento interior”, ver meu artigo “Consciéncia e sentimento no Emilio de Rousseau”
(KAWAUCHE, 2020).
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sem se deixarem levar pelos excessos muitas vezes inevitaveis da estima publica e das
opiniBes preconceituosas. A chave que decifra o enigma é o sofrimento e, correlativamente,
todas as paixdes a ele relacionadas. As experiéncias em que Emilio é exposto a cenas de
horror funcionam como extintores que apagam o fogo da imaginacg&o, principal responsavel
por mobilizar as paixdes em busca de prazer o tempo todo. Eis o sentido da expressdo “freio
das inclina¢bes” que nosso autor utiliza para se referir a regulagdo das paixdes pelas proprias
paixdes (ROUSSEAU, 1969, p. 494). Essas observagdes do mundo dos homens servem para
sensibilizar o jovem com relagéo ao sofrimento alheio decorrente de causas naturais, como as
misérias da vida, as doencas e, sobretudo, a morte. Uma cena como a do jovem militar levado
pelo pai a um hospital de sifilis, por exemplo, é bastante eficaz para atenuar o fogo dos
sentidos do adolescente que comeca a descobrir 0s prazeres das relacbes com as mulheres:
“Condenado por sua condicdo a passar sua juventude em quartéis, preferiu suportar todas as
zombarias de seus camaradas a imitar sua libertinagem” (ROUSSEAU, 1969, p. 518).
Contudo, essa sensibilizacdo deve ocorrer com parciménia por parte do educador, pois

observacOes desse tipo em excesso podem levar o observador a se tornar insensivel.

[...] Néo se trata de tornar vosso aluno um enfermeiro, um irmdo de caridade, de
afligir seus olhares com objetos de dor e sofrimento continuos, de leva-lo de
doente em doente, de hospital em hospital, e da Gréve as prisfes; devemos
comové-lo, e ndo endurecé-lo, pela visdo das misérias humanas. Impressionados
durante muito tempo pelos mesmos espetaculos, deixamos de sentir suas
impressdes; o habito acostuma a tudo; o que vemos demais ja ndo imaginamos, e
é somente a imaginacgdo que nos faz sentir os males dos outros: é assim que, de
tanto verem morrer e sofrer, os padres e os medicos tornam-se impiedosos.
Conhega, portanto, vosso aluno a sorte do homem e as misérias de seus
semelhantes; ndo seja, porém, com demasiada frequéncia testemunha delas.
(ROUSSEAU, 1969, p. 517)%2,

Nessa passagem, € importante notar a recomendacdo de que 0 recurso dos
espetaculos seja administrado com muita sobriedade e comedidamente, tendo como
paradigma empirico a série observavel dos efeitos do habito sobre o comportamento. A
perspectiva € a de uma historia natural do vicio, por assim dizer, e a critica para a
administracdo dos espetaculos é semelhante aquela que vimos na Carta a d’Alembert. O
detalhe notavel é que, no Emilio, Rousseau presta mais atencdo nos efeitos que causam

desprazer no espectador. Nunca é demais lembrar da seguinte passagem que traduz com

12 A Greve era uma praca em Paris onde, durante o Antigo Regime, desempregados ofereciam-se para trabalho.
Era na Gréve também que aconteciam os suplicios publicos e as penas capitais. Ndo nos surpreende que a
primeira decapitacdo na guilhotina da Revolugdo Francesa tenha ocorrido ali. A referida praca localizava-se
no lugar da atual Place de ’Hétel-de-Ville, no 4° arrondissement.
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clareza impressionante o carater negativo da educacdo para a felicidade de Emilio:

N&o sabemos o que seja a felicidade ou a infelicidade absolutas. Tudo esta
misturado nessa vida. N&o experimentamos nenhum sentimento puro, nao
permanecemos dois momentos na mesma condicdo. As afec¢des de nossas
almas, assim como as modificacdes de nossos corpos, estdo num fluxo continuo.
O bem e 0 mal sdo comuns a todos nds, mas em diferentes medidas. O mais feliz
€ 0 que sente menos sofrimentos; o mais miseravel é o que sente menos prazeres.
Sempre mais sofrimentos que gozos: eis a diferengca comum a todos. A felicidade
do homem na terra é, portanto, apenas uma condicdo negativa; devemos medi-la
pela menor quantidade de males que ele sofre. (ROUSSEAU, 1969, p. 303).

Se as cenas de dor e sofrimento forem continuas, a sensibilidade do jovem ficara
embotada pelo costume, e ele acabara se tornando insensivel e impiedoso (Rousseau da como
exemplos os médicos e os padres). A justa medida entre os sentimentos desregrados e 0s
comportamentos automaticos deve ser buscada pelo educador também no caso dos
espetaculos chocantes. A liberdade deve ser “bem regrada” (ROUSSEAU, 1969, p. 321), mas
ndo regrada em excesso, pois se assim fosse, a educacdo levaria a formacéo de uma méaquina
em vez de um ser moral (lembremos: no Emilio, as regras dizem respeito primeiro as paixoes,
e somente depois a razdo). Um individuo livre, condicionado as regras de civilidade, ndo deve
ser confundido com um autémato, isto €, um corpo artificial absolutamente desprovido de
paixdes; Rousseau é categdrico quando define a liberdade humana tendo como parametros o
poder e o prazer: “O homem verdadeiramente livre s6 quer o que pode e faz o que lhe
agrada. Eis a minha maxima fundamental” (ROUSSEAU, 1969, p. 309, meus os itéalicos). Ou
seja, evita-se, por um lado, que o sofrimento seja obnubilado pelo gozo, e por outro, que 0
gozo regule o sofrimento (no modelo de Emilio, é o inverso que assegura a boa ordem das
paixfes). Em suma, a ideia norteadora do teatro pedagogico no qual Emilio serd educado é a

busca da felicidade por meio da moderagédo do sofrimento.

Consideremos agora outro aspecto problematico dessa pedagogia do espetaculo.
Quanto mais observa os homens, mais Emilio se compara com eles, e a comparagdo excita 0
desejo de estar em primeiro lugar. A paixdo do amor-proprio se consolida na medida em que
Emilio compara-se com 0s outros e se habitua a preferir a si mesmo a despeito das relagdes
com a espécie: “o primeiro olhar que lanca sobre seus semelhantes leva-o a comparar-se com
eles; e o primeiro sentimento que essa comparac¢ao excita nele € o de desejar o primeiro lugar”
(ROUSSEAU, 1969, p. 523). Veja-se que, mais uma vez, o sofrimento aparece implicado
nesse sistema moral em suas versdes de frustracdo e ressentimento. J& vimos, no Discurso

sobre a origem da desigualdade, que, se as paixdes progredirem dessa maneira, a tendéncia
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da historia da sociedade € o desenvolvimento de desigualdades civis cada vez mais injustas
que levam, ao fim e ao cabo, ao colapso das relacdes entre os homens. Assim, a pergunta que
se coloca no Emilio é: como deve o educador intervir para dar uma outra dire¢cdo ao amor-
proprio? A resposta € dupla: recorrendo-se a amizade e ao ensino da histéria. No primeiro
caso, Emilio lidara com o amor-proprio em relacdo aos proximos; no segundo, observara
diferentes homens do passado movidos por paixdes €, a0 comparar suas agdes com as deles,
aprenderd a identificar em si mesmo os perigos das paixdes em geral, e sobretudo, da paixdo
do amor-proprio: “depois de lhe ter mostrado os homens pelos acidentes comuns da espécie, é
preciso agora mostra-los a ele por suas diferengas”; e completa com mengao a ideia de ordem,
em torno da qual gira toda a reflexdo exposta até agora: “Aqui surge a medida da
desigualdade natural e civil, bem como o quadro de toda a ordem social” (ROUSSEAU, 1969,
p. 524). Tanto no caso da amizade quanto no ensino da histéria, o “quadro das paixdes”
permanecera moderado entre o desejo exacerbado de ser o primeiro e 0s sentimentos nocivos
a ordem moral que necessariamente emergiriam por conta das frustracbes e dos
ressentimentos dos fracassos implicados no campo dessa espécie de “luta por
reconhecimento”. Neste artigo, sera considerado apenas o recurso pedagdgico da amizade,
pois a exposicdo abrangente sobre o ensino da histéria no Emilio encontra-se no livro
llustracdo e historia, de Maria das Gragas de Souza (2001)*3. Contudo, antes de entrarmos na
discussdo sobre a amizade, € preciso dizer algo acerca do sentimento que a antecede, isto é, o

apego.

A amizade como remédio regulador do amor-proprio

O apego decorre de uma expansdo do amor natural do bebé em relacdo aos seus
cuidadores: “O primeiro sentimento de uma crianca ¢ amar a si mesma; o segundo, que deriva
do primeiro, é amar aos que dela se aproximam, pois, no estado de fraqueza em que se
encontra, ela ndo conhece ninguém a ndo ser pela assisténcia e pelos cuidados que recebe”

(ROUSSEAU, 1969, p. 492). Assim como o bebé, Emilio expande seu sentimento de amor a

13 No tratamento das paixdes de Emilio, os amigos e os livros de histdria sdo remédios complementares e, por
isso, ndo podem ser administrados separadamente. E preciso, portanto, que o aluno olhe “de perto” e “de
longe”. Nas relagdes de amizade, Emilio conhece os homens de perto e compara-se do ponto de vista das
semelhangas; mas para observar as diferencas, é preciso que o olhar de Emilio se afaste do objeto observado
de tal maneira a abrir-se para a variedade de tipos humanos. Dai a necessidade do espetaculo da histdria, cuja
funcdo é permitir que o aluno conheca a fundo a natureza humana, porém, sem que suas paixdes do
observador atrapalhem a observacdo e o desviem da rota da virtude. Haveria mais a comentar nesse quesito,
mas tudo ja foi explicado no capitulo sobre Rousseau do livro llustracao e histéria (SOUZA, 2001).
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fim de incluir os outros que se encontram dentro de seu campo de observacao: inicialmente,
trata-se de mero apego, mas a medida que o apego vai sendo ordenado pelo habito
engendrado no seio da propria relacdo, adquire duas formas possiveis: 0 desejo de possuir o
outro e o sentimento de amizade. O bebé observa todos aqueles que cuidam dele e, de acordo
com o progresso dos afetos, sente apego por essas pessoas: “Toda crianga se apega a sua ama:
Romulo devia se apegar a loba que o amamentou. De inicio, esse apego é puramente
maquinal. O que favorece o bem-estar de um individuo atrai-o; o que o prejudica repele-o;
isso ndo passa de um instinto cego” (ROUSSEAU, 1969, p. 492). O apego, enquanto instinto
(pensemos nos impulsos do homem natural do Segundo Discurso), pode até funcionar bem no
ambito da natureza; todavia, seus efeitos sdo nocivos quando os comportamentos devem se
adequar as relagdes que constituem a ordem social: o adolescente que, por conta de seus
desejos, se apega aos adultos proximos, acaba se tornando dependente dos outros e, do ponto
de vista das relagdes do individuo, escravo das proprias paixdes.’* No Emilio, Rousseau
prescreve uma formula para combater o apego, que ¢ o habito da virtude: “As amas, as maes
apegam-se as crianc¢as pelos cuidados que lhes prestam; o exercicio das virtudes sociais leva
ao fundo dos coragdes o amor a humanidade: é praticando o bem que nos tornamos bons; ndo
conhego nenhuma pratica mais segura” (ROUSSEAU, 1969, pp. 543-544). O individuo
apegado aos outros tem paixfes desordenadas; é preciso coloca-las em concerto se o
educador pretende conciliar de fato a ordem das paixdes e a ordem civil. Na farmécia de

Emilio, recorre-se agora a amizade:

O apego pode dispensar a reciprocidade; a amizade nunca. Esta é uma troca, um
contrato como 0s outros; mas é o mais santo de todos. A palavra amigo ndo tem
outro correlativo sendo ela propria. Todo homem que ndo é o amigo de seu
amigo é certamente um patife, pois é somente retribuindo ou fingindo retribuir a
amizade que podemos obté-la. (ROUSSEAU, 1969, pp. 520-521, nota).

A amizade é o remédio que fomenta a reciprocidade nas trocas afetivas e previne
a dependéncia em relacdo ao outro por quem se sente apego. O amigo é o outro de uma
relagdo pautada pela igualdade entre individuos que, sem deixar de serem egoistas, ainda
assim encontram vantagem na reciprocidade de satisfacdo de seus desejos. A amizade é,

nesses termos, um modelo de relacdo sem dependéncia reciproca, verdadeira metafora para a

14 Vale a pena citar a critica ao apego no livro Il de Emilio que vem a reboque na critica aos vicios causados
pela previdéncia excessiva: “[...] apegamo-nos a tudo, agarramo-nos a tudo; os tempos, os lugares, 0s
homens, as coisas, tudo o que é, tudo o que serd importa a cada um de nds mesmos. Cada qual se estende, por
assim dizer, sobre a terra inteira e se torna sensivel sobre toda essa grande superficie. E de se admirar que
nossos males se multipliguem em todos 0s pontos por onde podem nos ferir? Quantos principes se desolam
com a perda de um pais que nunca viram!” (ROUSSEAU, 1969, p. 307).
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isonomia. Pensar numa ordem justa a partir do modelo da relacdo de amizade €, aos olhos de
Rousseau, pensar em trocas afetivas que estabelecem relagdes equitativas entre seres
semelhantes. Podemos dai dizer que as brincadeiras com os amigos sdo espetaculos que
ordenam os afetos dos adolescentes porque a estrutura mesma da cena das brincadeiras entre
amigos é constituida segundo as verdadeiras relacfes da espécie, sdo “jogos” de sociabilidade
nos quais o alvo é o estabelecimento de relagdes isondmicas entre individuos que se
comparam e julgam a si mesmos como reciprocamente iguais. Esse esquema nos remete aos

movimentos mais espontaneos no desenvolvimento das criancgas:

Né&o imagino nada cujo gosto, ou até mesmo o furor, ndo possamos insuflar, com
um pouco de habilidade, nas criangas, e isso, sem vaidade, sem emulacdo, sem
inveja. Bastam sua vivacidade, seu espirito imitador e, sobretudo, sua alegria
natural, instrumento de eficacia segura, mas do qual nenhum preceptor se
lembrou. Em todos 0s jogos em que estdo bem persuadidas de que se trata apenas
de jogo, elas sofrem sem se queixar, rindo mesmo, o que ndo sofreriam nunca de
outro modo sem derramar torrentes de lagrimas. (ROUSSEAU, 1969, p. 377).

Antes que o apego se transforme em desejo sexual, Emilio encontra uma versdo
amena do amor que o afeta, qual seja, a amizade: “O primeiro sentimento de que um jovem
cuidadosamente educado é suscetivel ndo € o amor, e sim a amizade. O primeiro ato de sua
imaginagdo nascente é ensinar-lhe que tem semelhantes, e a espécie afeta-o antes do sexo”
(ROUSSEAU, 1969, p. 502). Rousseau denomina o0 sentimento que surge nessa nova ordem
dos afetos com a palavra-chave desse artigo: reconhecimento. O reconhecimento do outro
como amigo se sobrepde ao apego de modo analogo a liberdade civil que se sobrepbe a
liberdade natural na instituicdo da ordem social; tanto no Contrato quanto no Emilio, o efeito
salutar dessa moral primitiva que antecipa os sentimentos de sociabilidade consiste em

impedir os efeitos nocivos precoces das comparag6es operadas pelo amor-proprio.

A amizade, evidentemente, ndo anula o jogo de interesses; estes, por forca das
proprias relacbes entre os amigos, podem eventualmente degenerar em abusos: La
Rochefoucauld, cujas maximas sobre o amor-préprio repercutem em todo o periodo das Luzes
francesas, diria que a amizade ndo passa de um arranjo reciproco de interesses.® Mas, a
despeito do risco, esse arranjo de interesses reciprocos é bem visto por Rousseau, pois, ainda
que a amizade seja inseparavel dos interesses, a ordem moral dos amigos é diferente daquela

fundada na dependéncia entre os semelhantes (uma ordem de senhores e escravos) tal como

15 No paragrafo 83 das Réflexions ou Sentences de maximes morales: “O que os homens nomearam amizade é
apenas uma sociedade, um arranjo reciproco de interesses, uma troca de bons oficios. Enfim, é apenas um
comércio no qual o amor-proprio propde sempre algo a ganhar.” (LA ROCHEFOUCAULD, 2007, p. 26).
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no quadro da sociedade retratada no Discurso sobre a desigualdade. No Emilio, o
reconhecimento entre amigos é algo préximo dos sentimentos naturais e, por iSSo mesmo, nao
afronta a equidade das estimas reciprocas, ao passo que no Discurso sobre a desigualdade, 0s
interesses dizem respeito a relagcdes de dependéncia que, direta ou indiretamente, giram em
torno da opinido publica e dos preconceitos. Com 0 progresso da estima, sera preciso o
recurso a outros remédios para a formacdo de um juizo moral que possa se coadunar com a
equidade de interesses: na Profissdo de fé do vigario saboiano, o reconhecimento se
manifestara na forma de consciéncia moral. Assim como a estima é o embrido do juizo moral,

analogamente o reconhecimento &, por assim dizer, o embrido da consciéncia moral.

Se, portanto, 0 reconhecimento é um sentimento natural, e se ndo destruirdes seu
efeito por vossa culpa, ficai certo de que vosso aluno, comegando a perceber o
valor de vossos cuidados, a eles serd sensivel conquanto ndo os tenhais vds
mesmo negociado; vossos cuidados produzirdo no coragdo dele uma autoridade
que nada podera destruir. [...] Jamais eu quis que lhe dissessem que o que fazem
é para seu bem antes que estivesse em condicdo de entender isso; nesse discurso,
ele veria apenas vossa dependéncia e vos encararia como seu criado. Mas agora
que comega a sentir o que é amar, sente também que doce lago pode unir um
homem aquilo que ele ama; e no zelo com que vos ocupais dele sem cessar, ele
vé menos o apego de um escravo do que a afei¢cdo de um amigo. Ora, nada tem
tanto peso no coracdo humano quanto a voz da amizade bem reconhecida, pois,
bem sabemos que ela sé fala a favor de nosso interesse. Podemos acreditar que
um amigo se engane, mas ndo que queira nos enganar. Algumas vezes resistimos
a seus conselhos, mas nunca os desprezamos. (ROUSSEAU, 1969, p. 522).

Cabe lembrar que, quando nos referimos ao reconhecimento dos lacos de amizade,
estamos ainda no ambito dos sentimentos naturais; o aluno € sensivel ao espetaculo da
amizade e faz bom uso das comparagOes dos diversos sentimentos que experimenta, criando
assim um parametro autdbnomo de seus juizos independentes, ou seja, uma “autoridade que
nada podera destruir” instalada em seu proprio “coragdo”: “nada tem tanto peso para 0
coragdo humano quanto a voz da amizade reconhecida”. Neste momento da educagdo de
Emilio, a estima ainda ndo sucumbiu a opinido; um amigo reconhecido enquanto tal ndo pode
ser um adversario como os individuos do estado de guerra de Hobbes, que sdo descritos como
competitivos e desconfiados uns dos outros (ver cap. 13 do Leviatd). Diferentemente do
homem-crianca de Hobbes, a crianca de Rousseau é movida mais pelo amor do que pelo
calculo racional que prevé os males futuros (veja-se ai mais uma vez o esquema do “quadro
das paixdes” da Carta) e, portanto, confia no amigo e pode pactuar com ele: “Podemos
acreditar que um amigo se engana, mas nio que nos queira enganar”. E por estarmos na

iminéncia da entrada no estado de vicios que 0 amor-proprio nao pode ser considerado apenas
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por seus efeitos negativos. Assim como a imaginacdo, ele pode mostrar-se benéfico ou
nocivo, dependendo das circunstancias. E no sentido de um sentimento natural que se expande
(como reconhecimento entre amigos que sera transformado em juizo moral) que podemos
entender Rousseau quando ele diz: “Estendamos 0 amor-proprio aos outros seres; transforma-
lo-emos em virtude, e ndo existe cora¢do de homem em que essa virtude nao tenha raiz”
(ROUSSEAU, 1969, p. 547). A ideia de expansao que Pierre Burgelin expde em La
Philosophie de I’existence de Rousseau (1952) é a chave para a leitura desse texto e, de modo
geral, da teoria do reconhecimento exposta neste artigo. A imagem do organismo que cresce é
recorrente na obra de Rousseau: ndo apenas 0 corpo da crianga na histéria de Emilio, mas
também os corpos politicos que se expandem e acabam entrando em conflito nas relacGes
internacionais, como lemos nos fragmentos sobre o estado de guerra (ver BECKER, 2011) ou
no proprio Contrato social. Mas o tema da expansdo dos sentimentos, que no Brasil é
comentado melhor nos trabalhos de Marisa Vento (ver, em particular, VENTO, 2012), sera

assunto para um novo artigo.

* * *

Para finalizar o nosso percurso — e talvez extrapolando um pouco a discussao no

Emilio —, uma palavra sobre a relagdo entre amizade e casamento.

Por favorecer a igualdade nas relacdes da espécie, a amizade pode ser usada como
um remédio na prevencdo dos efeitos funestos ligados ao amor-proprio. Mas sabemos que as
amizades ndo bastam na puberdade. A forca das paix@es sexuais € imensa e requer 0 uso de
remédios mais poderosos. Se Emilio comegasse a namorar neste momento, ele acabaria
fazendo de sua companheira um objeto de satisfacdo de seus apetites, ou seja, uma escrava,
pois sua razdo ainda ndo é forte o bastante para conter a avalanche dos impulsos sexuais
nascentes. Lembremos que, ao descrever a amizade como primeiro sentimento, Rousseau nota
que “a espécie afeta-o antes do sexo” (ROUSSEAU, 1969, p. 502). Mas essa inversdo da
ordem natural das paixdes ndo decorre, obviamente, das cadeias de necessidade da ordem
social, e sim da arte do educador. O encontro entre Emilio e Sofia deve, por isso mesmo, ser
adiado mais um pouco por interlidios entre as cenas maiores, pois 0s sentimentos de
benevoléncia, ainda fracos e timidos, sucumbiriam diante das paix6es maléficas do amor-
préprio que imperam no corpo (veja-se que, no livro V, a viagem de Emilio que faz Sofia

aguardar pela volta do noivo € um intermezzo que faz as vezes de cena maior).
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Entende-se dai que é por uma questédo de ordem que Rousseau ndo pode conceber
a génese das relacbes sociais condicionada a ideia de familia: nas relagdes de familia,
prevaleceria, no atual estagio da histdria de Emilio, o desejo de dominacdo do homem sobre a
mulher e do pai sobre os filhos. Lembremos que a ordena¢&o no Emilio € sempre um processo
lento, gradual e quase imperceptivel, semelhante a reacdo quimica da fermentacdo (uma bela
metafora seria a da imagem da boa levedura que transmuta os sentimentos de amizade em
sentimentos de amor, bem como a metéafora inversa do mauvais levain que seria responsavel
pela putrefacdo dos corpos morais). No ambito da pedagogia rousseauniana, antecipar a
instituicdo da familia na marcha da natureza implica em instituir uma relacdo de dominacao
por principio, na qual a mulher seria reduzida a condicdo de mero objeto de prazer do
homem. Se assim acontecesse, as relacbes morais estariam forcosamente corrompidas desse
momento em diante. Por outro lado, sabemos que as paix0es sexuais sao constitutivas da
ordem civil: o “segundo nascimento” ¢é “para o sexo”; sem a unido com Sofia, Emilio ndo
podera sentir as relagdes do homem em sua plenitude, pois afinal, “eis quando o homem nasce
verdadeiramente para a vida, e quando nada de humano lhe ¢é estranho” (ROUSSEAU, 1969,
p. 489). E preciso lembrar que, do ponto de vista da boa ordem, o percurso da educagio de

Emilio termina necessariamente no casamento.

De modo geral, a familia € um elemento incontornavel nas teorias sociais, até
mesmo naquelas que, a maneira de Rousseau no Discurso sobre a desigualdade, recusam
considera-la o fundamento da ordem civil. N&o é despropositado que, no Emilio, a teoria do
reconhecimento estabeleca 0 momento adequado da emergéncia da familia. Para Rousseau, a
educacdo segundo a natureza observa a seguinte sequéncia no ordenamento da sociabilidade:
primeiro os pais, depois 0s amigos e, somente em ultimo lugar, os amores. Ora, nao veriamos
nessa ordem “sagrada” nada além de santimonia se ndo fosse um detalhe: Rousseau zomba
das fabulas com final feliz. Se, por um lado, é preciso reconhecer que as paix0es naturais
surgem e se desenvolvem no seio da familia, por outro, isso ndo significa que, para Rousseau,
a familia construida pelo amor do casal heterossexual represente o fundamento feliz da
sociedade. O amor entre Emilio e Sofia ndo valeria absolutamente nada se ele néo fosse
construido a partir do principio da ordem das paix0es, e tanto isso é verdade que Rousseau
ndo explica sua desesperanca no mundo civil falando, como fazem os beatos, em falta de
amor nos casamentos — sua critica tem o alvo muito exato da desordem sistémica envolvendo

instituicOes e sentimentos; desordem esta que, semelhante a uma neoplasia maligna, afeta os
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membros do corpo coletivo reforcando as inclinagGes viciosas que perpassam o ordenamento

social (Honneth utilizaria aqui o conceito de “patologias do social”).

Sendo portanto inegavel a relacdo entre a desordem da sociedade e a desordem
das historias de amor particulares, podemos encerrar este trabalho com a seguinte concluséo:
embora 0 amor na histéria de Emilio e Sofia seja insuficiente para reforcar a boa ordem da
sociedade de modo perene, ainda assim € esse amor que, de alguma maneira, esta ligado aos
dispositivos passionais que adiam as catéstrofes que inevitavelmente nos conduzirdo ao fim
do mundo. Diferentemente de Locke, a familia segundo Rousseau ndo é o ponto de partida
para a instituicdo da sociedade, mas, isto sim, a sua consequéncia mais sofisticada, ou quica,
impossivel. O amor do casal seria, nesse sentido, um efeito da sociedade bem ordenada, muito
embora possamos compreender que, semelhante a um sistema retroalimentado, a sociedade
também se beneficia das paixdes particulares bem ordenadas. Ainda que ndo possamos evitar
o fim, podemos ao menos postergé-lo limitando o nosso sofrimento diério a sua justa medida
e usufruindo daquilo que é possivel usufruir na ordem atual em que nos encontramos. Seria
entdo nas “cenas de um casamento”, para lembrarmos do filme de Ingmar Bergman (Scener

ur ett &ktenskap, Suécia, 1973), que residiria nossa fragil esperanca?
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