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Resumo:

O presente artigo situa-se no contexto da pos-modernidade ao propor uma reconstrugdo epistémica. Tem por
objetivo analisar, a partir de uma perspectiva decolonial, 0 modo pelo qual a condi¢éo pds-moderna contribui para
o0 resgate dos saberes ocultados pela modernidade eurocéntrica e, tendo em vista que a decolonialidade é um
pensamento que surge contra um padrdo colonial de poder. Sendo assim, procuraremos no artigo estabelecer um
contato entre teoria pés-moderna e pensamento decolonial. Assim como modernidade e colonialidade andam
juntas, pés-modernidade e decolonialidade também se aproximam, a diferenca € que a primeira parte de uma razdo
dominadora e a segunda de uma razdo libertadora. Para isso, buscaremos esclarecer as raizes do movimento
decolonial latino-americano, bem como discutir a atualidade dos estudos decoloniais e seu impacto filoséfico-
educacional na contemporaneidade, que chega atingir até o curriculo de filosofia na educacéo superior. Isto se
fara a partir de um ldcus de enunciagdo bem determinado: a realidade socioecondmica, politica e cultural latino-
americana. O artigo se apoia, em sua fundamentacdo tedrica, no coletivo Modernidade/Colonialidade.
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THE EPISTEMOLOGICAL PARADIGMS OF MODERNITY
AND POSTMODERNITY: EDUCATION AND DECOLONIALITY

Abstract:

The present article is located in the context of postmodernity when carrying out an epistemic reconstruction. It
aims to analyze, from a decolonial perspective, the way in which the postmodern condition contributes to the
rescue of knowledge hidden by eurocentric modernity and bearing in mind that decoloniality is a reality that
appears influenced by postmodernity condition. Just as modernity and coloniality complements each other, so do
postmodernity and decoloniality, the difference being that the first part of a dominating reason and the second
part of a liberating reason. Ftor this, we will seek to clarify the roots of the Latin American decolonial movement
as well as to discuss the currentness of decolonial studies and their philosophical-educational impact in
contemporary times, which even reaches the philosophy curriculum in higher education. This will be done from
awell-defined locus of enunciation: the socio-economic, political and cultural reality of Latin America. The article
is based, in its theoretical foundation, on the Modernity/Coloniality collective.
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1. Introducéo

O paradigma cientifico moderno contribuiu com inegaveis avancos para a
humanidade. A produtividade e o progresso em muitas areas, tais como a produgdo de
alimentos, a farmacologia, a medicina e, sobretudo hoje, as tecnologias da comunicacéo e
informacdo, nos mostram isto. Porém, as consequéncias negativas deste modelo de
racionalidade cientifica também se fizeram sentir. A destruicdo do meio ambiente, a ameaca
nuclear e a corrida armamentista, 0 aquecimento global, entre outros, sdo consequéncias de
uma racionalidade que se separou da natureza e ao fazer isto tornou-se uma ameaca para a vida
em seu conjunto, incluindo a humana. A partir desta constatacdo negativa dos efeitos da
racionalidade moderna dominante, uma parcela da sociedade e da comunidade cientifica e

académica em todo o mundo tem reagido e buscado novos caminhos.

Nesta procura surge o advento da pds-modernidade pode ser definido como uma
condicdo reativa e de descrédito da sociedade em relacdo ao projeto iluminista da modernidade
cientifica e suas grandes narrativas, fundamentadas em uma razdo com pretensdes de
universalidade e verdades absolutas (LYOTARD, 1986). O irromper da p6s-modernidade, por
sua vez, abre a possibilidade para o desocultamento de saberes e visdes de mundo outrora
mantidos silenciados e esquecidos. E no interior desta nova condicdo epistémica, fruto do
desencanto em relacdo aos metarrelatos, utopias e promessas da modernidade eurocéntrica, que
surgem  0s  estudos  decoloniais  latino-americanos  fomentados pela  rede
Modernidade/Colonialidade.

2. A Rede Modernidade/Colonialidade

Enquanto povos da América Latina, somos diferentes, é verdade, porém temos
muitas semelhancas. Contudo, existe algo que nos cria estranhamentos, ndo conseguimos
perceber as semelhancas histéricas e identitarias. Paulo Freire (2010) afirma que, desde o
periodo colonial, formou-se entre nds uma certa “cultura do siléncio” que proibia a expressao
pessoal e cultural dos povos colonizados, tanto daqueles originarios ou nativos quanto dos
trazidos forgados do continente africano. Diante disto, podemos perguntar, parece-nos normal
sermos mais proximos e semelhantes com os europeus do que com Nnossos irmaos e irméas

latinos?

Na realidade, os povos latino-americanos possuem raizes profundas, antigas e
fortes que por conta de uma histéria marcada pela espoliagdo natural e cultural, fez com que

essas raizes, assentadas em culturas milenares dos povos originarios que aqui ja viviam, fossem
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desarticuladas ou parecessem separadas devido aos processos colonialistas de desumanizacéo
e alienacdo (DUSSEL, 1994).

O coletivo Modernidade/Colonialidade representa uma rede de intelectuais latino-
americanos, caribenhos, norte-americanos e europeus que buscam refletir determinadas
categorias, questdes e problematicas a partir da realidade latino-americana, questionando os
fundamentos politicos, epistemoldgicos e ontologicos enraizados na sociedade latino-
americana desde a colonizagdo/invasdo europeia ao continente. A respeito do coletivo
Modernidade/Colonialidade, Escobar (2007, p.12) salienta que:

Mantendo o espirito do grupo, eu diria que este corpo de trabalho, ainda relativamente
desconhecido no mundo de lingua inglesa por razdes que vdo muito além da lingua e
gue véo ao cerne do programa, constitui uma nova perspectiva da América Latina,
mas ndo apenas para a América Latina, mas para 0 mundo das ciéncias sociais e
humanas como um todo?® (traducio nossa).

A origem da Rede Modernidade/Colonialidade ocorre, segundo Grosfoguel (2010),
em meados da década dos anos noventa, fruto de uma dissidéncia com o Grupo Latino-
americano de Estudos Subalternos que, apesar de empreender estudos a partir das camadas
sociais subalternizadas*, produzindo conhecimentos desde a realidade cultural, politica, social
e econdmica dos povos latino-americanos, o faziam utilizando bases conceituais, sistemas
tedricos e esquemas explicativos oriundos de interpretacdes eurocéntricas sobre a América
Latina. Era necessario, portanto, de acordo com o0 mesmo autor, transcender
epistemologicamente os estudos criticos latino-americanos, substituindo-os por uma outra
perspectiva, um pensamento critico ndo mais subordinado aos canones europeus, 0 que
significa efetivar um giro epistemolégico, superando aquilo que Boaventura de Sousa Santos

denomina, por sua vez, de pensamento abissal:

O pensamento moderno ocidental é um pensamento abissal. Consiste num sistema de distin¢bes
visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis fundamentam as visiveis. As distingles invisiveis
sdo estabelecidas através de linhas radicais que dividem a realidade social em dois universos
distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o universo ‘do outro lado da linha’. A divisdo ¢ tal
que ‘o outro lado da linha’ desaparece enquanto realidade, torna-se inexistente, e € mesmo

3 “Manteniendo el espiritu del grupo, argumentaria que este cuerpo de trabajo, aun relativamente desconocido en
el mundo angloparlante por razones que van mucho més all del idioma y que hablan del nlcleo del programa,
constituye una novedosa perspectiva desde Latinoamérica, pero no sélo para Latinoamérica sino para el mundo
de las ciencias sociales y humanas en su conjunto”.

4 Segundo o Diciondario gramsciano (2017), é indtil tentar definir a categoria de grupo ou classe subalterna em
Gramsci porque ndo € uma entidade isolada nem homogénea. Ela compreende muitos componentes além de
classe operaria ou proletariado, sdo grupos sem coesdo, que sofrem sempre a iniciativa dos grupos dominantes.
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produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser
relevante ou compreensivel (SANTOS, 2010, p.31-32).

O pensamento abissal, derivado do paradigma cientifico moderno, é aquele tipo de
pensamento que para existir necessita negar todas as outras formas possiveis de compreensao
do mundo, cosmovisdes outras e esquemas explicativos da realidade, silenciando-os e
invisibilizando-os como ndo existentes. Somente assim foi possivel a modernidade ocidental
eurocéntrica desenvolver e manter uma epistemologia com pretensdo de universalidade até os

dias atuais.

Portanto, a Rede Modernidade/Colonialidade postula a necessidade de um giro
epistemoldgico ou um pensamento poés-abissal que seja capaz de derrubar as mascaras
encobertas pela modernidade, que questione a pretensdo de toda e qualquer teoria de se
autoproclamar e se autocompreender como universal, Unica e verdadeira em detrimento da

excluséo e invisibilizacdo de saberes outros (SANTQOS, 2010).

Deste modo, o coletivo denominado Modernidade/Colonialidade tem buscado
constituir-se num projeto de desconstru¢cdo do paradigma de poder/saber colonial e
reconstrugdo e afirmacgdo de um modelo de pensamento de fronteira, ou seja, saberes “de” e “a
partir” dos sujeitos negados historicamente por uma hierarquia epistemoldgica e ontologica
instalada desde o periodo colonial e presente até nossos dias na forma contemporéanea de
colonialidade (QUIJANO, 2010).

Segundo Grosfoguel (2010), os conhecimentos silenciados pelo processo
colonizador necessitam ser desocultados através da elaboracdo de um pensamento de fronteira

gue atue como uma resposta epistémica a partir dos sujeitos subalternizados:

As epistemologias de fronteira subsumem/redefinem a retérica emancipatoria da modernidade
a partir das cosmologias e epistemologias do subalterno, localizadas no lado oprimido e
explorado da diferenca colonial, rumo a uma libertacdo descolonial em prol de um mundo capaz
de superar a modernidade eurocentrada (GROSFOGUEL, 2010, p.481).

A coletividade de argumentacdo decolonial vem criticar e questionar a hegemonia
do saber, ser e poder instituido como epistemologia dominante. A critica afirma que, os padrdes
cognitivos que se autodenominam Unicos e universais, negam a existéncia da diversidade
epistemoldgica porque tém a intencdo de reproduzir e controlar o conhecimento. E estes
padrdes acabam por negar outras formas de saber e de ser, particularmente o saber e ser latino-

americano.

A pluralidade epistemoldgica torna visivel espectros mais amplos de estudo, que

ndo implica um relativismo epistemoldgico, sendo uma visao que exige uma analise e avaliacao
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mais complexa da realidade através de diferentes formas de conhecimento. A diversidade
epistemolodgica estabelece intricadas relacbes no interior da ciéncia e ainda com outros
conhecimentos e condi¢gBes sociais. Esta proposta epistemologica € denominada
epistemologias do Sul e procura observar o e impacto do capitalismo no conhecimento e no
desenvolvimento das ciéncias. As epistemologias do Sul levam em conta que o colonialismo
constituiu uma dominacéo epistemoldgica com repercussdes politicas, econdmicas, educativas
e sociais, entre outras consequéncias (SANTOS; MENESES, 2010).

Apesar do surgimento do coletivo Modernidade/Colonialidade ter ocorrido na
metade da década de 90, a genealogia decolonial deita suas raizes em movimentos sociais e
académicos anteriores, tais como a filosofia da libertacdo do filésofo argentino Enrique Dussel,;
a sociologia da libertacdo do colombiano Orlando Fals Borda; os estudos dos intelectuais
caribenhos Franz Fanon e Aimé Césaire; os movimentos de educagdo popular e a pedagogia
do oprimido do brasileiro Paulo Freire; a teoria da dependéncia da comissao econémica para a
América Latina e o Caribe (CEPAL) e a teologia da libertacdo latino-americana (ESCOBAR,
2007).

Deste modo, todos os atores acima mencionados tém em comum a busca pelo
desvelamento da realidade latino-americana encoberta por séculos de dominacéo colonial, que
perduram até os dias atuais. As roupagens mudam, mas a fome e a sede de exploracéo e

dominacéo sobre o continente continuam acontecendo sob a forma de colonialidade cultural.
3. A Colonialidade e suas dimensodes

De acordo com o coletivo Modernidade/Colonialidade, o conceito de colonialidade
possui trés dimensdes distintas, mas ao mesmo tempo entrelagadas, que s&o: a colonialidade

do poder, a colonialidade do saber e a colonialidade do ser.

Mas o que se entende por colonialidade? Qual a origem do termo? De acordo com
Quijano (2010), o termo colonialidade, embora vinculado ao conceito de colonialismo, é

diferente deste:

Este ultimo refere-se estritamente a uma estrutura de dominagdo/exploragédo onde o controle da
autoridade politica, dos recursos de producdo e do trabalho de uma populacdo determinada
domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais estdo, além disso, localizadas noutra
jurisdicdo territorial. Mas nem sempre, nem necessariamente, implica relagdes racistas de poder.
O colonialismo é, obviamente, mais antigo, enquanto a Colonialidade tem vindo a provar, nos
altimos 500 anos, ser mais profunda e duradoira que o colonialismo. Mas foi, sem dlvida,
engendrada dentro daquele e, mais ainda, sem ele ndo poderia ser imposta na intersubjetividade
do mundo téo enraizado e prolongado (QUIJANO, 2010, p. 84).

Ravista “Dalectus Ano 10 | n. 22 | Edi¢do Especial, junho 2021 | p.11-25

15



OS PARADIGMAS EPISTEMOLOGICOS DA...

José Eduardo Martins / Rosa de Lourdes Aguilar Verastegui

O que Quijano define com o conceito de colonialidade é, portanto, um dos

elementos constitutivos do padrdo mundial de poder capitalista, originado a partir do

“descobrimento” da América, que ira se estender sobre todo o mundo sob influéncia do

ocidente imperialista (Europa e depois Estados Unidos), como um prolongamento no tempo e

no espaco do colonialismo originario. E apds seu término do colonialismo, com a emancipacao

politica das col6nias, mantém-se a dominagdo enraizada nas estruturas sociais, politicas e

culturais dessas antigas colonias, agora sob a forma de colonialidade cultural (QUIJANO,
2010).

Deste modo, a colonialidade, além da sua dimensao de poder exercido sob a forma
de exploragdo/dominio econdmico, se apresenta também em duas outras dimens@es: a do saber
e a do ser. Isto porque o processo de colonizagdo estabeleceu inicialmente uma geopolitica da
economia centrada nos paises colonizadores, e manteve uma geopolitica do conhecimento
(apbs a emancipacdo politica), ou seja, aquelas condicBes epistémicas que possibilitaram a
reproducédo do saber dominante de matriz europeia, o fendmeno do eurocentrismo (DUSSEL,
2005).

Forjou-se, assim, a partir da conquista colonial do “novo mundo”, a “América”,
um pretenso saber universal que ajudou a ocultar os interesses de dominacdo dos paises

colonizadores. A esse respeito, Quijano (2010, p.85) salientara que:

Desde o século XVII, nos principais centros hegemaonicos desse padrdo mundial de poder, nessa
centuria, ndo sendo um acaso a Holanda (Descartes, Spinoza) e a Inglaterra (Locke, Newton),
desse universo intersubjetivo, foi elaborado e formalizado um modo de produzir conhecimento
que dava conta das necessidades cognitivas do capitalismo: a medicéo, a externalizagdo (ou
objetivagdo) do cognoscivel em relacdo ao conhecedor, para o controle das relagfes dos
individuos com a natureza e entre aquelas em relacdo a esta, em especial a propriedade dos
recursos de producéo.

Portanto, a colonialidade do saber foi sendo gestada e implementada em
conformidade e simultaneamente com a colonialidade do poder em vista da expansdo do
capitalismo. Em outras palavras, o dominio e a exploracdo dos colonizadores europeus sobre
0S povos recém conquistados ou trazidos a forca da Africa negra para o continente latino-
americano como méao de obra escrava, precisou de um aliado a altura da ganancia e sede de
poder e lucro dos colonizadores europeus. Esse aliado foi a colonialidade do saber que buscou
invisibilizar, ocultar e inferiorizar os saberes dos povos nativos originarios e dos negros
escravizados e, deste modo, promover como saber unico e legitimo o saber europeu
(BALLESTRIN, 2013).
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Por outro lado, a colonialidade do poder e a colonialidade do saber sé se tornaram
possiveis pelo fato de ter existido uma negagdo ontoldgica como uma forma de ética do
dominador (DUSSEL, 1994). Nesse sentido, os colonizadores cristdos europeus, inferiorizando
a humanidade dos povos colonizados, do indigena primeiro e mais tarde a do africano
escravizado, atribuem sua aventura de conquista e destrui¢do alheia como um ato salvacionista

e civilizador:

Uma vez provada a justica da expansao europeia como uma obra civilizadora, emancipadora da
barbérie a que estavam submetidos, tudo o resto (a conquista pelas armas, a espoliagdo do ouro
e da prata referidos, o declarar os indios ‘humanos’ em abstrato, mas néo as suas culturas, uma
organizacdo politica em que o poder reside nas instituicdes coldnias, a imposicao de uma religido
estrangeira de uma forma dogmatica etc.) fica justificado (DUSSEL, 2010, p. 356).

Os colonizadores vém aos povos conguistados como seres barbaros, que devem ser
civilizados através de uma cultura europeia. E assim inicia a marginalizacdo das culturas
nativas e a tentativa de erradicagéo as tradigdes (como se foram nocivas), para dar lugar a uma
totalidade cultural europeia, fechada e imposta. Essa é uma dominag&o cultural que leva a uma
alienacdo dos povos conquistados, porque nega-se a eles a possibilidade de olhar sua realidade,
suas tradicdes e culturas, e se acaso ainda lembrem delas o fagam com vergonha ou desprezo

como se foram resquicios de um passado supostamente barbaro.

Os colonizados nunca foram respeitados sendo instrumentalizados, explorados e
para justificar esta condicao sdo excluidos, considerados como seres estranhos, diferentes. E
assim ¢ visto como um “Outro”, portanto, desde a conquista da América, as culturas amerindias
e demais culturas ndo europeias vém sendo construidas como o Outro negado. Um Outro
tratado como objeto, como coisa passivel de ser dominada, subjugada e explorada. E
justamente esta éetica da negacdo ontoldgica do Outro como um ser, como um sujeito, que
possibilitard a imposicdo da cultura do dominador sobre as subjetividades dos povos

amerindios e dos africanos escravizados na forma de colonialidade do saber (DUSSEL, 1997).
4. Colonialidade do saber e o ensino de filosofia

Na América Latina, o colonialismo e suas dimensbes de poder, ser e saber,
engendraram uma cultura hegemonica que acabou por excluir saberes, conhecimentos e
praticas dos povos colonizados as quais ndo se enquadravam nos canones da cultura dominante
do colonizador europeu. Essa supressao de conhecimentos, saberes e praticas culturais resultou
num epistemicidio, ou seja, uma quase total aniquilacdo e desaparecimento das formas e

saberes proprios dos povos colonizados e subjugados (SANTOS, 2010).
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As universidades, por sua vez, legitimaram e reforcaram historicamente o
predominio do saber e conhecimento europeu sobre o0s saberes e conhecimentos dos povos nao
europeus, produzindo concepgdes, contetdos e praticas predominantemente eurocéntricas,
silenciando as manifestagOes epistémicas e culturais ndo europeias. Sendo assim, na
universidade encontra-se presente o fendmeno da colonialidade do saber. Nas escolas e
universidades brasileiras e latino-americanas a historia tem sido estudada a partir da viséo do
colonizador europeu e a filosofia pensada a partir da tradicdo filoséfica europeia (SANTOS,
1997).

De acordo com Branddo (2002), toda educacao € cultura, pois, no tecer cultural, as
relacdes sociais em determinados momentos se constituem como relagdes educativas no e com
o mundo, engendrando diversas maneiras de interagBes de saberes. Na América Latina, a
colonialidade do poder, ser e saber estabeleceu hierarquias culturais, uma cultura hegemonica

que exclui as praticas e saberes culturais que ndo fazem parte do inventario cultural dominante.

A universidade se localiza como um desses espacos de encontro, interacdo e
socializacdo de saberes, logo, na universidade, esta presente o fenémeno da colonialidade do
saber, produzindo concepgdes, conteudos e préaticas atreladas a um pensamento eurocéntrico
que considera como inexistentes as manifestacfes epistémicas latino-americanas (SANTQOS,
2011). As universidades, as praticas educativas trazem consigo tracos historicos que mostram
a colonialidade do saber. Por isso, para compreender 0 movimento historico nessas tramas é

preciso uma anélise dialética. A esse respeito, Konder (2004) afirma que:

Tudo tem a ver com tudo, os diversos aspectos da realidade se entrelacam e, em diferentes niveis,
dependem uns dos outros, de modo que as coisas ndo podem ser compreendidas isoladamente,
uma por uma, sem levarmos em conta a conexdo que cada uma delas mantém com coisas
diferentes. Conforme as conexdes (quer dizer, conforme o contexto em que ela esteja situada),
prevalece, ‘na coisa’, um lado ou o outro da sua realidade (que é intrinsicamente contraditoria).
Os dois lados se opdem e, no entanto, constituem uma unidade (KONDER, 2004, p.58-59).

O caréter historico-dialético significa dizer que os fendbmenos da realidade se
contrapGem, estdo em movimento de negacdo e se co-determinam; bem como estdo em
movimento de composi¢cdo, ou seja, a realidade possui uma unidade diversa, isto é,
heterogeneamente contraditéria. Por exemplo, no periodo colonial os saberes sdo formados
pelas praticas dos saberes dos colonizadores, impostas de modo violento contudo, de forma
resistente os saberes dos colonizados permaneceram vivos como uma forma de resisténcia,
mesmo ndo sendo permitido pelos grupos dominantes. Isto significa que o saber mais
autoritario e totalizante possuia, por minimo que seja, oposi¢oes epistémicas, saberes que foram

marginalizados, porém re-existiram a dominacdo colonial (WALSH, 2009).
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A questdo do eurocentrismo no campo da filosofia sera problematizada por Dussel
(1977), quem observa a hegemonia de uma ontologia tradicional totalitaria. “O ser” se torna
monopolio do dominador e os povos dominados sdo identificados com o ndo-ser. Esta viséo
pode ser denominada “ontologia da totalidade” e visa abarcar toda a realidade, ndo abrindo
possibilidade do ser exterior a si. A tradicdo ontologica eurocentrista nega a existéncia de um
ser fora do perimetro europeu, capaz de refletir, questionar e filosofar. Para esta visdo
filoséfica, o “ser” é europeu e o “ndo ser” sdo 0s outros. Dai a negacao de uma filosofia Latino-

americana, Asiatica ou Africana.

A reflexdo filosofica dos povos excluidos pela ontologia europeia, pode ser vista
como uma visdo de mundo dos que estdo fora do perimetro europeu, dos povos periféricos.
Estes povos, através da visdo periférica, alimentam-se de filosofia europeia e produzir sua
prépria filosofia, que ndo é uma cdpia, sendo uma filosofia auténtica. Esta filosofia periférica
leva em conta a filosofia tradicional, as proprias experiéncias e suas tradicdes ancestrais,
milenares (DUSSEL, 1977).

Ao observar o0s cursos de Filosofia nas instituicbes de ensino superior no Brasil,
encontramos que os curriculos destes cursos fazem pouca ou henhuma aluséo ao pensamento
latino-americano e a fildésofos latino-americanos. Ocorre que um curriculo eurocéntrico
impossibilita o desenvolvimento de epistemologias desde a subalternidade, desde “o nao ser”,
desde a alteridade n&o europeia. A colonialidade do saber imprime nos desenhos curriculares
um modo hegemdnico de pensar e produzir conhecimento, que é 0 modo europeu de produzir

conhecimento, de pensar e fazer filosofia e ciéncia, enfim, de educar.

De acordo com Arroyo (2012), o sistema educacional na América Latina encontra-

Se:

[...] associado a um padrdo cognitivo e pedagégico que tem operado com padrdes de
classificacdo social, étnica, racial, de género, de hierarquizacéo e bipolaridades cognitivas dos
coletivos humanos: coletivos primitivos, irracionais, incultos, selvagens, ignorantes, segregados
do poder versus coletivos racionais, cultos, civilizados, detentores do poder/saber (ARROYO,
2012, p. 38-39).

O modelo educativo eurocéntrico tende, portanto, a marginalizar os sujeitos, 0s
saberes, as espistemologias, as filosofias e pedagogias que divergem do seu padrdo de
classificacdo. Tal arrogancia epistémica exclui os saberes da experiéncia cotidiana, os saberes

populares que fazem parte da realidade.

A Universidade Popular no Brasil, no contexto da educacgao do campo, tem buscado

romper com a invisibilidade e o silenciamento dos saberes populares e dos sujeitos produtores
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de tais saberes. Esta proposta educativa procura articular novas légicas de racionalidade
fundamentada nos principios da pedagogia acdo-transformacdo como aporte teorico,
construindo uma epistemologia transgressora e uma ciéncia descolonial® na reinvencio da
universidade publica (SILVA, 2020).

A subalternizacdo de saberes torna evidente o silenciamento de outras formas de
produzir conhecimento, que ndo estejam alinhados e subordinados ao paradigma hegemdnico
da elaboragdo de conhecimento, como € o caso dos saberes dos povos camponeses, indigenas,
ribeirinhos e afrodescendentes, entre outros, que tém inviabilizada a sua producdo de
epistemologias e filosofias (DUSSEL, 1997; SANTOS, 2010).

No que se refere a investigacdo de um curso de licenciatura em filosofia de uma
universidade estadual do Parana realizado pelos autores do presente artigo, a analise do
ementario das disciplinas académicas do curso em questdo, indica que sua estrutura curricular
segue um padrdo tradicional eurocéntrico de construcdo do conhecimento filosofico. Sendo
assim, foi observado em apenas duas disciplinas da grade curricular do curso de licenciatura
em filosofia da universidade pesquisada, de um total de 28 disciplinas obrigatorias ofertadas
durante os quatro semestres de duracdo total do curso, a presenca de alguma temaética que
problematizasse realidades mais proximas do contexto latino-americano e brasileiro. Na
disciplina 1FIL0O51 — Ndcleo Tedrico/Pratico de Filosofia Politica — temos mencao a histéria e
cultura afro-brasileira e africana; e na disciplina 1 FILO55 — Nucleo Teorico/Pratico de
Metafisica, Subjetividade e Estética — temos mencdo ao tema da diversidade étnico-racial, de

género, sexual, religiosa e de faixa geracional.

Pode-se dizer que a mencdo e o estudo de temas problematizadores de questdes de
diversidade étnico-raciais, de género e sexuais e o estudo de historia e cultura afro-brasileira,
em duas das disciplinas do curso de licenciatura em filosofia da referida universidade, € em si
um avango. Isto significa uma tentativa de romper com a hegemonia filoséfico-educacional

eurocéntrica presente no curriculo do curso investigado.

Nos ultimos anos, inimeras iniciativas tém surgido no sentido de promover uma
maior visibilidade em relagéo aos saberes e cultura dos grupos sociais minoritarios e suas lutas

historicas. Ribeiro (2019) destaca que em virtude da forca dos movimentos negros no Brasil

5> Catherine Walsh (2009) sinaliza uma diferenca no emprego do termo descolonial e decolonial. A categoria
descolonial faz referéncia a uma condigéo geopolitica de deixar de ser uma col6nia, enquanto decolonial aponta
para as resisténcias e lutas histdricas na manutencdo e preservacao da prépria cultura.
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iniciou-se uma crescente discussdo a respeito do racismo estrutural presente na sociedade
brasileira com o aumento na producdo de materiais didaticos, saltos no niamero de publicacfes
cientificas, formacdo de grupos e linhas de pesquisa que tratam de temas relacionados as

questdes étnico-raciais.

No entanto, € preciso ressaltar que ainda existe uma invisibilidade acentuada nas
disciplinas dos cursos de filosofia no Brasil de tematicas que nao estejam atreladas ao canone

filosofico europeu. Segundo Nascimento e Botelho (2010):

A (ltima discussdo no Ministério da Educagdo sobre o curriculo de filosofia que se verteu em
normatizagdo acontecerd em 2001, com a publicagdo das Diretrizes Curriculares para o Curso
de Graduagdo em Filosofia. Ali, basicamente, as mesmas estruturas curriculares que pensavam
o curso de filosofia cinquenta anos antes continuariam vigentes. Estas mesmas estruturas
continham implicitas um brusco silenciamento da producgdo filosdfica latino-americana e,
sobretudo, a brasileira (NASCIMENTO; BOTELHO, 2010, p.67).

Decorre, portanto, da manutencdo de uma estrutura curricular filosofica
eurocentrada, inclusive nos documentos educacionais oficiais brasileiros, a naturalizacdo de
um silenciamento académico dos saberes e culturas de grupos sociais minoritarios: o indigena,
0 negro, o latino-americano. Um silenciamento que induz a pensar estes grupos como incapazes

de produzirem conhecimentos validos e filosofia auténtica.

Oliveira e Albuquerque (2010) trazem para o debate da filosofia da educacéo a
problemética da negacdo da filosofia indigena. De acordo com as autoras, h& nos processos
educativos e epistemologicos a reproducdo de um modelo moderno/colonial hegeménico de
fazer filosofia, impossibilitando deste modo qualquer tentativa de compreensdo de uma
filosofia indigena. Segundo as autoras, é necessario repensar desde uma perspectiva filosofico-

educacional intercultural:

Repensar a propria filosofia, para além da postura histérica que a manteve atrelada ao
conhecimento erudito, distanciada dos saberes do cotidiano e silenciadora das praticas e
processos de formagdo humana que se inscreve dentro de outras logicas. Repensar a filosofia a
partir de um olhar intercultural significa romper com a visdo eurocéntrica em que ela
historicamente se assenta e reconhecer uma episteme no saber dos indigenas e de tantos outros
grupos que se encontram a margem [...] (OLIVEIRA, ALBUQUERQUE, 2010, p.13).

Este reconhecimento e valorizagdo dos saberes indigenas e de outros grupos sociais
minoritarios deve passar, portanto, por um repensar a filosofia desde uma perspectiva
filosofico-educacional intercultural. A temética das diferencas culturais precisa continuar a ser
debatida em nossos espagos institucionais académicos nos quais a crescente presenca de
estudantes provenientes destes grupos sociais minoritarios, como indigenas e
afrodescendentes, entre outros, nos desafiam a sair do lugar comum. O olhar intercultural sobre

a filosofia &, portanto, um caminho possivel no sentido de romper com a hegemonia da viséo
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eurocéntrica sobre o pensar filosofico, resgatando e valorizando outros saberes, outras formas
de construir conhecimento, outros modos de enxergar a realidade, de outros pontos de vista,
pois que todo ponto de vista é sempre a vista a partir de um ponto especifico que, assim sendo,

ndo é e nem pode ser totalizante, mas parte constitutiva de um todo maior e inesgotavel.

Por isso podemos parafrasear a Dussel quando diz: “A América nao hé sacudido
ainda suas correntes, arrasta-se acima das pegadas com os olhos vendados; nao respira em suas
obras um pensamento proprio” (ZEA, 1988, p.112)°. A América Latina ainda procura por sua
originalidade, e ela deve ser encontrada em suas raizes que fortalecem sua identidade, e deve
observar que 0S povos europeus gque se nomearam centro do mundo as custas das periferias,
utilizam suas vantagens econdmicas para legitimar sua dominacdo a0 mesmo tempo em que

negam a alteridade das culturas.
5. Considerac0es finais

O presente artigo deseja reforcar a hipotese de que o estudo de filosofia no Brasil
e demais paises latino-americanos estdo envoltos em matrizes de saber que produzem
desigualdades na distribuicdo, acesso e producdo deste saber. Os saberes considerados
relevantes pela tradicdo filoséfica ocidental sdo, em sua maioria, 0s saberes europeus. Na
academia brasileira e, sobretudo, nas disciplinas dos cursos de filosofia, o que se verifica é um
silenciamento dos saberes dos povos originarios amerindios e afrodescendentes. E verificamos
a quase inexisténcia de estudos e reflexdes que busquem pensar e conceituar a filosofia a partir

do contexto especifico do continente latino-americano.

Tentar criar uma identidade latino-americana é tdo dificil como observar uma
identidade europeia, pela complexidade da populagdo que a compde. Assim, descobrir e
reconhecer as caracteristicas dos povos latino-americanos, permite observar a riqueza da
diversidade étnica e cultural. Esta aproximacéo cultural podera colaborar na consolidacéo de
uma integracdo da Ameérica Latina, que nos leve além de pactos econdmicos e que fortaleca a

solidariedade entre seus povos.

Para cumprir a tarefa de consolidar a identidade latino-americana, as universidades
precisam auspiciar estudos interdisciplinares sobre a realidade latino-americana e assim poder

aspirar a ter uma consciéncia integracionista. Problematizar a realidade latino-americana é um

6 “La América no ha sacudido atin sus cadenas; se arrastra sobre nuestras huellas con los ojos vendados; no respira
en sus obras un pensamiento propio”
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desafio para a academia e especificamente para a filosofia, a antropologia filoséfica. Porque
uma perspectiva de filosofia e educagdo decolonial requer pensar desde um outro lécus de

enunciacdo, que € o dos sujeitos e culturas subalternizadas pela colonialidade.

A observacdo da realidade do Outro, permitird conhecer outra histdria e outras
problematicas, que proporcionaram novas propostas epistémicas e novas logicas educativas
brotardo do solo fecundo dos saberes dos povos do continente latino-americano. A filosofia
que surge da realidade Latino-americana é alimentada pela filosofia tradicional, mas ndo é
copia do pensamento alheio, sendo criacdo auténtica, original. Como nos recorda Zea (1988),
a barbéarie estd em querer ser como o colonizador, a ponto de perder a propria identidade,

anulando as proprias tradicdes, renegando os seus valores e desistindo de sua criatividade.
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