NADA E REAL: CONSIDERACOES SOBRE O NIILISMO COMO

EXPERIENCIA EXISTENCIAL FUNDAMENTAL
Diogo Barros Bogéa®

Resumo: Nesse artigo tratamos do niilismo como experiéncia existencial fundamental e ndo apenas como
diagnostico de uma época historica. Investigando a compreensdo do niilismo como diagnostico para a
contemporanea desvalorizacdo dos valores supremos cultivados e cultuados pelo ocidente, vimos que essa
compreensao historica do niilismo pode ser ela propria historicizada. Assim, tal caracterizacdo do niilismo aparece
como modo de pensamento proprio da concepgdo de tempo vigente no século XIX. O historicismo proprio ao
século XIX atinge seu auge no pensamento heideggeriano do Ser. Restringindo qualquer possibilidade de
referéncia ao ente a um horizonte historico de significabilidade e compreensibilidade, Heidegger apresenta o caso
mais extremo daquilo que Meillassoux chamou de correlacionismo: a crenga — de inspiragdo kantiana — de que néo
podemos nunca nos referir ao real. Mas na obra do proprio Heidegger, identificamos um elemento a-historico,
capaz de romper as barreiras do correlacioniso e reestabelecer nossa relacdo com o Real: o Nada. Exploramos os
conceitos de anguistia ¢ Nada em articulagcdo com o conceito psicanalitico de Real a fim de pensar o niilismo como
experiéncia existencial fundamental capaz de revelar o Nada como mais fundamental que o Ser e a experiéncia de
Haver Existéncia como Real.
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NOTHING IS REAL: CONSIDERATIONS ON NIHILISM AS A
FUNDAMENTAL EXISTENTIAL EXPERIENCE

Abstract: In this article we deal with nihilism as a fundamental existential experience and not just as a diagnosis
of a historical period. Investigating the understanding of nihilism as a diagnosis for the contemporary devaluation
of the supreme values cultivated and worshiped by the West, we saw that this historical understanding of nihilism
can itself be historicized. Thus, such a characterization of nihilism appears as a way of thinking typical of the
conception of time prevailing in the 19th century. The historicism, typical of the 19th century, reaches its pinnacle
in Heidegger's thought of Being. Restricting any possibility of reference to beings to a historical horizon of
significance and comprehensibility, Heidegger presents the most extreme case of what Meillassoux called
correlationism: the belief — of Kantian inspiration — that we can never refer to the real itself. But in Heidegger's
own work, we identify an ahistorical element, capable of breaking the barriers of correlation and reestablishing
our relationship with the Real: the Nothing. We explore the concepts of anguish and Nothing in articulation with
the psychoanalytic concept of Real in order to think of nihilism as a fundamental existential experience capable of
revealing Nothing as more fundamental than Being and the experience of ‘There-Being’ Existence as Real.

Keywords: Nihilism; Nothing; Real; correlationism; anguish

1. Consideracoes iniciais

No texto de abertura de seus Didlogos com Nietzsche, Gianni Vattimo ressalta o carater
fundamental da temporalidade para o diagnostico nietzschiano sobre a contemporaneidade
ocidental: o niilismo. Dois outros aspectos do diagndstico de Nietzsche sdo melhor conhecidos
e mais frequentemente explorados: o estabelecimento de ideais de unidade, eternidade, ordem

e estabilidade “além” do mundo real, a maneira platonico-crista, como forma de desvalorizagao
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e negacao das multiplicidades, mutabilidades, efemeridades e devires cadticos que
experimentamos na realidade; e o movimento suicida da vontade de verdade que criou esses
proprios ideais supremos como avatares da verdade absoluta, mas que ainda em nome da mesma
crenga no valor superior da verdade se v€ obrigada a reconhecer a falsidade e a puerilidade de
todos os seus antigos idolos. H4, no entanto, esse terceiro aspecto menos difundido que ¢ a
relacdo existencial do animal humano com a temporalidade. A contemporaneidade ocidental

padece da “doenca historica”. Nas palavras de Vattimo:

A doenga historica ¢ uma espécie de definhamento que se manifesta em uma
civilizagdo que, pelo excesso dos estudos e dos conhecimentos sobre o passado, perde
toda a capacidade criativa. (...) A extrema consciéncia historica, de fato, mata no
homem a vontade de criar algo novo, provoca-lhe uma espécie de paralisia que nasce
da perda absoluta da confianga em si mesmo e na propria obra. (VATTIMO, 2010, pp.
13-14)

Nosso objetivo nesse trabalho ¢ investigar algumas das principais causas e implicagdes
da “doenca historica” da contemporaneidade ocidental. Veremos alguns dos seus
desdobramentos filosoficos e, por fim, a partir da nogao existencialista de “nada’ e do conceito
psicanalitico de “real”, ensaiaremos uma ressignificagdo do niilismo como poténcia capaz de

romper os grilhdes do historicismo.

2. A doenga historica

No6s somos o fruto maduro de um longo processo de desenvolvimento historico que, das
cavernas ao Estado democratico liberal, desenhou uma linha. Se focalizarmos momentos
especificos desse processo, veremos que ele ndo foi sempre necessariamente retilineo, mas
considerando como um espectador distante, por mais que se reconhega tracos grosseiros,
espirais, altos e baixos, a totalidade do processo ainda aparece como uma espécie de linha. Uma
linha do tempo que liga o primeiro homem das cavernas ao Ultimo homem da
contemporaneidade capitalista hiperconectada. Esta ¢, para os ocidentais contemporaneos uma
afirmacdo 0bvia, mas curiosamente, uma compreensao — considerada a extensdo dessa mesma
“linha” — muitissimo recente.

Koselleck apresenta brilhantemente esse processo de transformagdo da relacdo
existencial dos humanos do ocidente com a histdria. Desde a antiguidade cléssica, perdurava a
nogao de historia magistra vitae, expressdo de Cicero que nomeou o longevo entendimento de

que
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a historia seria um cadinho contendo multiplas experiéncias alheias, das quais nos
apropriamos com um objetivo pedagogico; ou, nas palavras de um dos antigos, a
histéria deixa-nos livres para repetir sucessos do passado, em vez de incorrer, no
presente, nos erros antigos. Assim, ao longo de cerca de 2 mil anos, a historia teve o
papel de uma escola, na qual se podia aprender a ser sabio e prudente sem incorrer em
grandes erros (KOSELLECK, 2006, p. 42).

Tal compreensao da historia pressupde uma concepgao de tempo essencialmente ciclico,
sucessao de ascensoes e quedas de grandes impérios e de grandes homens cujas experiéncias,
uma vez registradas, valem como exemplo a ser seguido ou evitado por qualquer pessoa em
qualquer tempo ou lugar.

O cristianismo rompe com a imagem ciclica do tempo ao instaurar uma nova relagao
existencial com a temporalidade: a historia humana transcorre numa espécie de limbo, de
suspensdo — e de suspense — entre a queda do paraiso e a espera pelo juizo final — com a
consequente esperancga pela salvacao da alma. No entanto, ainda como magistra vitae, a historia
traz exemplos das experiéncias de vida de pecadores pagdos, apdstatas ou hereges e de virtuosos
santos (as hagiografias, neste tltimo caso). Para todos os efeitos, todos os que vivem e viveram
co-movidos pelos mesmos medos e expectativas fundamentais inscritas na temporalidade crista,
sdo contemporaneos, compartilham um mesmo horizonte temporal.

E somente entre os séculos XVIII e XIX que se opera uma alteragdo significativa na
experiéncia existencial da temporalidade historica. Koselleck acompanha minuciosamente o
processo de substituicdo da Historie como colecdo de relatos individuais sobre vidas
exemplares, pela Geschichte, como linha temporal de eventos interconectados que compdem A

Historia em si.

"Geschichte" significou originalmente o acontecimento em si ou, respectivamente,
uma série de a¢des cometidas ou sofridas. A expressdo alude antes ao acontecimento
[Geschehen] em si do que a seu relato. (...) Enquanto o sentido do acontecimento
[Ereignis] e da representacdo confluiam no termo "Geschichte", preparava-se, no
ambito linguistico, a revolucdo transcendental, que conduziu a filosofia da historia
propria do Idealismo. A compreensdo da "Geschichte" como um conjunto de agdes
coincidentes remete a essa revolucdo. (...) A convergéncia desse duplo significado
alterou por sua vez o significado de uma historia como vitae magistra.

A historia (Geschichte) como acontecimento [Begebenheit] inico ou como complexo
de acontecimentos [Ereigniszusamnenhang] ndo seria capaz de instruir da mesma
forma que uma historia [ Historie] compreendida como relato exemplar. (...) A historia
[Geschichte] adquire entdo uma nova dimensdo que escapa a narratividade dos relatos,
ao mesmo tempo que se torna impossivel captura-la nas afirmagdes que se fazem
sobre ela. (...) A historia [Geschichte] s6 € capaz de instruir 8 medida que se renuncia
a historia [Historie] escrita. (...) Até agora, vimos falando sem distingao da historia,
de uma "historia em si" [ Geschichte selbst] no singular puro e simples, sem um sujeito
ou um objeto complementar. Esse emprego peculiar, hoje bastante corrente entre nos,
também surgiu na segunda metade do século XVIII. A medida que a expressdo
"Geschichte" tomou o lugar de "Historie”, também o termo Geschichte adquiriu um
outro carater. A fim de enfatizar o novo significado, falou-se em primeiro lugar,
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preferencialmente, da historia [Geschichte] em si e para si, da historia pura e
simplesmente — ou seja, da historia. "Acima das historias esta a historia", resumiu
posteriormente Droysen esse processo. (KOSELLECK, 2006, p. 49)

Essa “virada historicista” tem certamente a ver com o movimento iluminista em pelo
menos um aspecto fundamental: a forte crenga no progresso. Se o cristianismo ja havia esticado
os antigos ciclos numa linha plana estendida entre dois grandes eventos — a queda do paraiso e
0 juizo final — o iluminismo far4 dessa linha uma curva ascendente. A humanidade como um
todo estd inserida num movimento progressivo irresistivel comandado pela razdo e
visivelmente materializado nas sempre cada vez mais novas e eficientes técnicas e tecnologias
— de controle e transformagao da natureza e de organizacdo da sociedade. A no¢do de progresso
reine a humanidade numa mesma linha temporal em que cada evento impacta
significativamente um desenvolvimento posterior que trard consigo novas técnicas e
tecnologias ainda mais eficientes que as anteriores. Ao humano contemporaneo cabe a tarefa de
trabalhar em prol da aceleragdo desse progresso historico. A escatologia crista € secularizada e
transferida para um futuro maravilhoso que assume a forma de horizonte infinitamente movel
ou ponto de chegada 6timo. De Vico a Marx, passando por Kant e Hegel, as “filosofias da 1 1 6
historia” consolidardo a experiéncia existencial da histéria como linha temporal progressiva,
operando de vez a passagem da historia magistra vitae para a Geschichte.

A partir do século XIX, a Historia deixou de ser magistra vitae, mas curiosamente
passou a ser de fato a grande mestra da vida humana. A Histdria entra em cena como fundo-
sem-fundo supremo de todo o acontecer — e de toda percep¢do ou teoria sobre o acontecer.
Tornou-se, desde entdo, “ingénua” toda busca por fundamentos ou motores “eternos” da
existéncia. Com isso esta decretada a faléncia da metafisica, a “morte de Deus”, como apontaria

Nietzsche.

3. Contrarrevolucio ptolomaica

Essa nova configuragdo da “consciéncia historica” ¢ acompanhada e fundamentada
filosoficamente pela “revolucdo copernicana de Kant”. A Critica da Razdo Pura, de 1781,
afirma que o humano s6 pode acessar os “fendmenos”, mas nunca as “coisas-em-si”’. Todo
conhecimento sera condicionado pelas formas a priori da intui¢ao sensivel — tempo e espaco —
e pelas 12 categorias a priori. S6 podemos conhecer as coisas tal como processadas pelas formas

e categorias estruturantes das nossas mentes. Ou seja: todo conhecimento ¢ relativo as
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possibilidades de conhecimento do sujeito. Nunca conhecimento das coisas tal como elas
verdadeiramente sdo (KANT, 2001).

O sujeito humano ¢ justamente aquele cujo percurso na existéncia perfaz uma Historia.
Assim, toda possibilidade do acesso ao real ¢ duplamente limitada, condicionada — e, de certo
modo impedida — pela configuragdo a priori do sujeito e pelo contexto histérico no qual esta
inserido. Posteriormente, a propria configuracao do sujeito kantiano sera também deglutida pela
consciéncia historica. Afinal, sua maneira de ver e descrever o humano como painel composto
por formas e categorias a priori estruturantes de um aparelho de conhecimento ¢ também
historica, muito propriamente moderna.

Encontramos em Heidegger a maxima radicalizacdo da historiciza¢do das formas de
percep¢ao, compreensao € teorizagdo. Nao sdo raras as interpretagdes que afirmam a
possibilidade de se acrescentar um acento ao titulo da sua obra capital, a fim de torna-lo mais
apropriado, pois a tese fundamental de Heidegger diria, na verdade, que Ser ¢ Tempo.

Segundo Heidegger vivemos sempre-ja imersos em uma pré-compreensdo do Ser.
Estamos sempre imersos em relagdes com “entes” intramundanos sabendo muito bem o que
eles sdo, o que fazer com eles e como agir e reagir diante deles — sem nenhuma reflexao prévia 1 1 7
e sem recorrer a nenhuma teoria filoso6fica ou cientifica sobre o seu ser. O “sentido de ser”,
aquilo que cada coisa ao nosso redor ¢, ja esta sempre revelado para nds. Mas nessa revelacao

se oculta o proprio Ser, o proprio sentido de Ser.

O “ser” é o conceito que-pode-ser-entendido-por-si-mesmo. Em todo conhecer, em
todo enunciar, em cada comportamento em relagdo a ente, cm cada comportar-se-em-
relagdo-a-si-mesmo se faz uso de “ser” e a expressdo ¢ ai entendida “sem mais nada”.
Cada um de nos entende “o céu ¢é azul”; “eu sou alegre” etc. Mas essa mediana
possibilidade de entender demonstra somente falta de entendimento. Ela deixa
manifesto que cm cada comportamento ou cm cada ser cm relagdo a ente como ente
reside a priori um enigma. Que ja vivamos cada vez em um entendimento do ser e que
o sentido de ser esteja a0 mesmo tempo encoberto na obscuridade, demonstra a
necessidade de principio de que haja uma repetigdo da pergunta pelo sentido de “ser”.
(HEIDEGGER, 2012, p. 39)

Estamos sempre “no mundo”, isto €, imersos no interior de um horizonte de
significacdes pré-estabelecido. No interior desse horizonte de significagdes todo ente ja aparece
como significativo para aquele ente que ‘“habita a linguagem” e, por isso, ¢ capaz de
compreender esta rede de significagdes: o dasein. Por isso os entes sempre aparecem para nos
como significativos, isto €, como sendo algo. Vivemos imersos numa “pré-compreensao” do

Ser:
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o Ser mesmo ¢ entendido sempre de modo determinado. Assim determinado, ¢-nos
sempre manifesto. Toda compreensdo, todavia, como uma espécie fundamental de

manifestagdo tem que se mover sempre num determinado angulo de visdo (Blickbahn).

Uma coisa qualquer, por exemplo, um relégio, permanecer-nos-a oculto naquilo que

¢, enquanto previamente, ndo soubermos o que € o tempo, calculo e medi¢ao do tempo.

O angulo visual da visdo ja deve estar antecipadamente aberto. Por isso o chamamos
de angulo de pré-visdo (Vorblick'kbahn), a “perspectiva”. Destarte se mostrara que o
Ser ndo apenas ndo ¢ entendido de modo indeterminado como também que a
compreensdo determinada do Ser move-se em si mesma num angulo de visdo ja pré-
determinado. O mover-se para 14 e para ca, o deslizar e agitar-se nesse angulo ja se
tornou parte de nossa carne e de nosso sangue, a ponto de nem o conhecermos, de
nem mesmo o levarmos em consideragdo ¢ entendermos a questdo sobre ele. A
submersdo (para ndo dizer o estar perdido) na pre-visdo e perspectiva que conduz e
dirige toda a nossa compreensao do Ser — ¢ tanto mais poderosa e, a0 mesmo tempo,
oculta. (HEIDEGGER, 1999, p. 143)

Nesse revelar a significagdo do ente, o Ser se oculta a si mesmo. Por isso o Ser ndo “¢”
nenhum ente. Pois definir o Ser a maneira “o ser ¢ tal coisa” seria confundir o Ser com um ente
qualquer. O Ser, portanto ndo “¢”... O Ser se dd como doacdo misteriosa da significacdo dos
entes. Nessa doacdo o Ser instaura uma Epoca histérica na qual os entes aparecem como
significativos de uma maneira historicamente determinada. A sucessdo das Epocas historicas
constituem a historia dos envios de Ser num movimento que, para Heidegger, ¢ de decadéncia,
ou melhor, de progressivo esquecimento do Ser, da Grécia pré-classica e sua compreensao do
Ser como physis, a contemporaneidade tecnocientifica e sua (in)compreensao do Ser como pura
efetividade sem nenhuma transcendéncia.

Assim, torna-se absolutamente impossivel falar de qualquer coisa fora de um horizonte
de significagdo temporalmente determinado. Desse modo, a ciéncia contemporanea ‘“‘existe
gracas a metafisica”, porque somente na medida em que o Ser — transcendendo o ente — ja
revelou o ente em seu sentido enquanto objeto de investigacdo, “pode a ciéncia transformar o
proprio ente em objeto de pesquisa” (HEIDEGGER, s/d, pp. 14-15). Torna-se, de certa forma,
impossivel falar sobre o que é. Afinal, toda “maneira de ver” € historicamente condicionada. O
grego fala da physis pois esse ¢ 0 modo antigo de se referir as transformagdes da natureza num
horizonte de significagdo em que o ente se revela como vir-a-presenga a partir da forca
inesgotavel da natureza. O homem moderno fala em “leis da natureza” pois em sua “época” o
Ser ja revelou o mundo como um grande livro escrito em linguagem matemadtica. O
contemporaneo fala em “energia”, “troca”, “producdo” e “transforma¢dao” pois assim a
revolucdo industrial e o capitalismo condicionaram seu olhar em uma Epoca de méximo
esquecimento do Ser, em que o ente ja se revelou significativamente como pura efetividade sem

nenhum “além”.
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Habitantes originais da linguagem, estamos sempre imersos numa pré-compreensao
(historica) de Ser. Nem mesmo se pode, para Heidegger, pretender estudar via Historia,
Antropologia, Biologia ou Neurociéncia o processo de instalacao da linguagem na espécie — ou
da espécie na linguagem — porque isso ja pressupde um horizonte de significacao histérico em
que “a linguagem” aparece como objeto de estudo para “Ciéncias Humanas”. H4 uma
reafirmacdo — radicalizada pelo historicismo — da fenomenologia kantiana. S6 temos acesso a
fendmenos porque toda vez que formos nos referir a qualquer coisa, s6 o fazemos através da
mediacao das redes de significagdes estabelecidas nesse tempo e nesse “ai” que se fez nosso.
Nesse sentido, como dissemos, mesmo o “sujeito” kantiano ¢ deglutido pela historicidade das
percepgdes, definigdes e teorias. Pois s6 na Epoca moderna poderia o dasein ser compreendido
como conjunto de programacgdes a priori de um aparelho de conhecimento.

Essa impossibilidade de superar a “jaula transparente” da consciéncia, da linguagem ou
do horizonte histérico ¢ o que Quentin Meillassoux chamou de correlacionismo: “a ideia
segundo a qual ndo temos acesso a nada mais que a correlagdo entre pensamento e ser, € nunca
a algum destes termos tomados isoladamente.” (MEILLASSOUX, 2015, p. 29). Na precisa
descri¢cdo de Francis Wolff citada por Meillassoux, estamos desde a “revolugdo copernicana”
kantiana encerrados na “jaula transparente” da consciéncia, da linguagem e do horizonte

historico:

Tudo esté dentro porque, para poder pensar o que quer que pensemos, € preciso “poder
ter consciéncia disso”, ¢ preciso poder dizé-lo, e entdo estamos encerrados na
linguagem ou em uma consciéncia, sem poder sair dali. Neste sentido ndo ha exterior.
Mas em outro sentido, estdo completamente voltados para o exterior, sdo a propria
janela do mundo: porque ter consciéncia é sempre ter consciéncia de algo, falar é
necessariamente falar de algo. Ter consciéncia da arvore ¢ ter consciéncia da arvore
mesma, ¢ ndo de uma ideia de arvore, falar da arvore ndo é dizer uma palavra, mas
falar da coisa, apesar de que consciéncia e linguagem so6 encerrem o mundo em si
mesmas porque, inversamente, estdo por completo nele. Estamos na consciéncia ou
na linguagem como em uma jaula transparente. Tudo esta fora, mas ¢ impossivel sair.
(WOLFF ap. MEILLASSOUX, 2015, p. 31)

Com muita perspicécia, Meillassoux redefine o movimento fundamental da filosofia
kantiana como uma contrarrevolugdo ptolomaica. Pois justamente num momento em que a
ciéncia avancava na descri¢do de um universo absolutamente indiferente ao destino humano,

Kant recoloca o humano no centro do universo:

Hoje sabemos suficientemente que a revolugdo introduzida por Kant no pensamento
¢ muito mais comparavel com uma “contrarrevolugdo ptolomaica”, pois trata de
afirmar ndo que o observador que se acreditava imovel gira, na realidade, ao redor do
Sol observado, mas, pelo contrario, que o sujeito ¢ central no processo do
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conhecimento. Ndo obstante, no que consistiu, ¢ a que finalidade respondeu uma tal
revolucdo ptolomaica na filosofia? A que pergunta fundamental a Critica convidou a
filosofia em seu conjunto? A questdo ¢ descobrir as condi¢cdes de pensabilidade da
ciéncia moderna, isto é, da revolugdo copernicana no sentido literal e verdadeiro do
termo. Em outras palavras: o filosofo que colocou no centro de sua tarefa de
compreensdo das condigdes de possibilidade da ciéncia moderna ¢ também o que
respondeu a esta exigéncia por meio da abolicdo de sua condicdo inicial: o
descentramento copérnico-galileano inerente a ciéncia moderna deu lugar a uma
contrarrevolugcdo ptolomaica na filosofia. Enquanto com a ciéncia moderna o
pensamento descobria pela primeira vez a capacidade de revelar efetivamente o
conhecimento de um mundo indiferente a toda relagdo com o mundo, a filosofia
transcendental exibia como condi¢@o de pensabilidade da ciéncia fisica a destitui¢do
de todo conhecimento ndo-correlacional desse mesmo mundo. (MEILLASSOUX,
2015, p. 188)

A jaula transparente subjetiva foi uma Ultima tentativa desesperada de preservar um

lugar verdadeiramente especial para a espécie humana no mundo. No entanto, ela acaba nos

infectando com a “doenca historica”. Afinal, a hiperconsciéncia de uma linearidade histérica

instaura o império do ultimo homem. O Gltimo homem ¢é, para Nietzsche, mais perigoso que o

decadente. O decadente, de certa maneira, abraga e apressa o proprio declinio, deixando com

isso, ainda que sem querer ou saber, algum espaco para o advir do novo. O ultimo homem ¢

mais perigoso porque ¢ intrinsecamente conservador. O prologo do Zaratustra nos apresenta

esse homem “mais desprezivel”, aquele que ndo sabe “desprezar a si mesmo””:

Ai de no6s! Aproxima-se o tempo em que o homem ja ndo dara a luz nenhuma
estrela. Ai de nos! Aproxima-se o tempo do homem mais desprezivel, que ja ndo
sabe desprezar a si mesmo.

Vede! Eu vos mostro o Gltimo homem.

“Que ¢ amor? Que € criagao? Que ¢ anseio? Que € estrela?”’ — assim pergunta o
ultimo homem, e pisca o olho.

A terra se tornou pequena, entdo, e nela saltita o ultimo homem, que tudo apequena.
Sua espécie ¢é inextinguivel como o pulgdo; o ultimo homem ¢ o que tem vida mais
longa.

“Nos inventamos a felicidade” — dizem os ltimos homens, e piscam o olho.

Eles deixaram as regides onde era duro viver: pois necessita-se de calor. Cada qual
ainda ama o vizinho e nele se esfrega: pois necessita-se de calor.

Adoecer e desconfiar € visto como pecado por eles: anda-se com toda a atengdo. Um
tolo, quem ainda tropeca em pedras ou homens!

Um pouco de veneno de quando em quando: isso gera sonhos agradaveis. E muito
veneno por fim, para um agradavel morrer.

Ainda se trabalha, pois trabalho ¢ distragdo. Mas cuida-se para que a distracdo ndo
canse.

Ninguém mais se torna rico ou pobre: ambas as coisas sdo arduas. Quem deseja
ainda governar? Quem deseja ainda obedecer? Ambas as coisas sdo arduas.
Nenhum pastor e um s6 rebanho! Cada um quer o mesmo, cada um ¢ igual: quem
sente de outro modo vai voluntariamente para o hospicio.

“Outrora o mundo inteiro era doido” — dizem os mais refinados, e piscam o olho.
Sao inteligentes e sabem tudo o que ocorreu: entdo sua zombaria ndo tem fim. Ainda
brigam, mas logo se reconciliam — de outro modo, estraga-se o estdomago.

Tém seu pequeno prazer do dia e seu pequeno prazer da noite: mas respeitam a
saude.

Rerista “Hadectus
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“Nés inventamos a felicidade” — dizem os ultimos homens, e piscam o olho.
(NIETZSCHE, 2011, p. 21)

O ultimo homem ¢ o fruto maduro de um longo percurso historico. Toma sua propria
forma de vida como finalidade ultima do processo historico. Julga-se vivendo no “fim da
historia”. Toda criagdo artistica ja foi feita, toda grande obra filosofica ou literaria ja foi escrita.
Resta ao ultimo homem conhecer, comentar e julgar o passado. A mesmidade impera. Toda
tentativa de singularizag¢do ja foi feita e em nada alterou o curso da historia. Todos vivem
ocupados entre um tanto de trabalho e um outro tanto de diversdo, lazer e distracdo. Todos
querem o mesmo: a “felicidade”. Os ultimos homens inventaram a felicidade. Mas eles “piscam
0 olho”. O piscar de olhos denuncia a farsa em que cada um sabe que vive.

O século XX viu todo o progresso cientifico, técnico e tecnoldégico humanos investidos
em guerras mundiais, exterminios populacionais em massa, propagandas totalitarias,
instituicdes disciplinares baseadas em vigilancia e puni¢do para fins de controle e, por fim, na
destruicao de recursos naturais necessarios para a sobrevivéncia da propria espécie no planeta.
E notdrio que, desde entdo, nas artes, as utopias — as variadas versoes da Nova Atlantida de
Bacon (2000), em que o progresso tecnocientifico instauraria um reino de paz, conforto
prosperidade e justi¢a — tenham dado lugar as distopias e aos cendrios pds-apocalipticos. Parece
ter se incorporado como parte da consciéncia histdrica do nosso tempo o fato de que o progresso
esta nos levando a um futuro — cada vez menos distante — de escassez e destrui¢do. Ao mesmo
tempo, o mesmo progresso tecnocientifico tele-transportou nossas existéncias para as redes
sociais, onde h4 mil e uma maneiras de distra¢do e de “felicidade” — cada um de no6s poderia
dizer que ¢ feliz em suas redes sociais, um pouco antes de piscar os olhos.

Curiosamente, no mundo hiperconectado da internet a linha temporal da Geschichte se
condensou — ou estilhagou — num eterno presente no qual todos os eventos do passado estdo ao
alcance de um clique, contetidos de tempos e lugares diversos sao infinitamente combinados e
recombinados a fim de proliferar “engajamento” e alimentar o grande maquinario algoritmico
de coleta, armazenamento, processamento e re-distribui¢do de informagao. Manuel Castells ja

chamava a ateng¢ao para esse curioso fenomeno em 1999:

Esse tempo linear, irreversivel, mensuravel e previsivel esta sendo fragmentado na
sociedade em rede, em um movimento de extraordindria importancia historica. No
entanto, ndo estamos apenas testemunhando uma relativizagdo do tempo de acordo
com os contextos sociais ou, de forma alternativa, o retorno a reversibilidade temporal,
como se a realidade pudesse ser inteiramente captada em mitos ciclicos. A
transformagao € mais profunda: € a mistura de tempos para criar um universo eterno
que ndo se expande sozinho, mas que se mantém por si s0, ndo ciclico, mas aleatodrio,
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ndo recursivo, mas incursor: tempo intemporal, utilizando a tecnologia para fugir dos
contextos de sua existéncia e para apropriar, de maneira seletiva, qualquer valor que
cada contexto possa oferecer ao presente eterno (CASTELLS, 1999, p.460).

Se, para Nietzsche, a doenga historica produz o niilismo como efeito colateral, no eterno
presente do capitalismo tardio hiperconectado talvez ele pudesse dizer que o niilismo encontra
sua maxima manifestacdo. Estamos ininterruptamente conectados a um grande maquinario
algoritmico de coleta, armazenamento, processamento e redistribui¢do de dados sem nenhum
fim ou principio para além de sua propria perpetuacao infinita. Trabalhamos porque temos de
trabalhar e nos distraimos porque temos que nos distrair. Tudo e todos em todos os tempos e
lugares estdo ao alcance de um clique. Algoritmicamente alimentados por gatilhos emocionais
basicos — agressividade, vergonha, medo, raiva e excitagdo sexual — curtimos e compartilhamos
conteudos durante todo o dia. Nao temos nenhum passado, pois todo o passado esta eternamente
disponivel ao alcance de um clique e o futuro nada mais podera ser do que uma versao ainda
mais acelerada do mesmo presente.

E, no entanto, alguns elementos do mundo contemporaneo talvez compliquem sua
caracterizacdo como “niilista” ou talvez chamem a atengdo para a possibilidade de pensarmos
o niilismo de uma outra maneira. Vejamos: as crengas ¢ fundamentalismos religiosos parecem
tdo em alta como sempre, a idolatria a lideres autoritarios e os fanatismos politicos tdo na moda
quanto em qualquer tempo, os moralismos tao persecutédrios e violentos quanto em qualquer
contexto. Cada um parece encontrar muito boas razdes para crer que seu modo de vida € pleno
de sentido e eu mesmo agora pareco encontrar muito boas razdes para escrever um texto sobre
o niilismo. Por outro lado, parece muito claro que, por mais que a contemporaneidade
hiperconectada tenha eliminado fronteiras espaciais e distdncias temporais, estamos muito
longe de eliminar um antigo mal sobre o qual diversos humanos tém dado testemunhos variados

em todos os tempos e lugares: a angustia.

4. A-temporalidade do Nada

No ultimo subcapitulo acabamos operando uma historicizacdo da historicizagao.
Mapeamos, ao menos como formas predominantes de relacdo existencial com a temporalidade
na fatia ocidental do mundo, o tempo ciclico dos antigos, o tempo estendido entre dois grandes
eventos dos cristdos, o tempo linear-progressivo do iluminismo e o eterno presente do mundo
hiperconectado. Uma das hipoteses de Nietzsche € que o niilismo se instala propriamente nessas
duas Ultimas fases da relagdo humana com a temporalidade, quando uma hipertrofiada

consciéncia historica faz parecer que vivemos no “fim-da-histéria” e instaura o império do
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“altimo homem” — que, por ser intrinsecamente conservador, ¢ ainda mais desprezivel que o
propriamente “decadente”.

Mas, esse tipo de andlise, que atribui ao niilismo um carater histérico, como fruto
maduro de um processo que comegou com Socrates e Platdo na Grécia Antiga, quando se
estabeleceram valores ideais além do mundo, passando pela vitéria da moral cristd contra Roma
e pelos modernos ideais universalistas do iluminismo, ¢ uma andlise muito propria da
experiéncia existencial historicizante tipica do século XIX. O primeiro capitulo do livro O
niilismo, de Franco Volpi e Aldo Vannucchi, traz uma boa indicagdo de que talvez essa atracao
fatal pelo nada, essa negacgdo radical de todos os valores estabelecidos seja mais fundamental

do que um mero “estado de espirito” contemporaneo:

Poder-se-ia, nesse sentido, considerar Gorgias o primeiro niilista da historia ocidental,
pelo terrivel raciocinio que nos legou: nada existe; se alguma coisa existisse, ndo a
poderiamos conhecer; e, se a conhecéssemos, ndo seria comunicavel. Nessa ordem de
ideias, pode-se perguntar se a historia do niilismo ndo deveria mencionar também
Fridegisio de Tours, discipulo de Alcuino, que em De substantia nihili et tenebrarum,
numa atitude filoséfica escandalosa para a época , pretendeu provar que o nada se
impde com sua presenca e possui, portanto, algum ser, alguma substancialidade. Nao
entrariam também , corretamente, nessa historia certas meditagdes de Mestre Eckhart,
nas quais ele, numa estonteante annihilatio, declara que Deus ¢ o nada, "o anjo, a
mosca ¢ a alma" sdo a mesma coisa — como, por exemplo, quando comenta a
passagem dos Atos dos Apostolos: "Saulo se levantou do chio , mas, embora tivesse
os olhos abertos, ndo enxergava mais nada" (9,8)? E por que também nao se juntariam
ai outras expressoes sublimes da mistica especulativa, desde Dionisio Areopagita até
Sao Jodo da Cruz e Angelo Silésio? E por que nao Charles de Bovelles, que, em pleno
Renascimento, no seu Liber de nihilo (1509), se enreda com a "negag@o originaria das
criaturas ¢ da matéria" que é o nada, empregando-o como conceito-chave em sua
teologia negativa? Ou o proprio Leonardo da Vinci, que anotou em seu Codex
Atlanticus: "Entre as grandes coisas que estdo abaixo de nos, o ser do nada é
imensamente grande"? Ou a biblia do cepticismo niilista, o Quod nihil scitur de
Francisco Sanches? E por que ndo Leibniz , com a célebre pergunta formulada em
Principes de la Nature et de la Grace. "Pourquoy i l y a plustot quelque chose que
rien?", e sua resposta ainda mais surpreendente: "Car le rie est plus simple et plus
facil que quelque chose"? Enfim, por que ndo o excelso mestre do nada, Leopardi,
com sua tese inscrita no Zibaldone, segundo a qual "o principio das coisas, inclusive
de Deus, ¢ o nada"? (VOLPI; VANNUCCHI, 1999, pp. 9-10)

Isso para ficarmos restritos a chamada Europa Ocidental. Nao poderiamos incluir
também ai o Nirvana budico e o samadhi — a “iluminacdo espiritual” — dos hinduistas que se
afastam inteiramente dos valores socialmente e pessoalmente estabelecidos rumo a mais
absoluta quietude? Ou o siléncio meditativo do mestre zen? Ou quantas mais infindaveis
experiéncias humanas de afastamento, quietude, negacao, desisténcia etc?

Como dissemos anteriormente, Heidegger talvez seja o pensador que mais longe tenha

levado o correlacionismo fundado na linguagem e na Historia. Nos vivemos sempre-ja imersos
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em um horizonte historico de significabilidade e compreensibilidade. Sempre ja sabemos o que
fazer com os entes ao nosso redor por sempre ja sabermos o que cada ente . Qualquer tentativa
de tematizar este ser das coisas em si — via ciéncia ou filosofia — serd sempre pré-determinada
por esse horizonte de significabilidade e compreensibilidade historico sobre o qual ndo se pode
saltar. No entanto, ¢ justamente em Heidegger, no auge do correlacionismo, que aparece um
elemento estranho a toda abordagem propriamente histérica. Um elemento mais fundamental
que, como aponta o proprio Heidegger, parece indicar uma realidade mais real e uma verdade
mais verdadeira do que qualquer significacao historicamente estabelecida: o Nada.

E que vez por outra, na lida com o mundo familiar guiada por uma pré-compreensao
historica do ser, somos acometidos pela angustia. Nesse momento, ¢ como se as redes
significantes caissem, como se o véu do horizonte de significabilidade no qual estamos imersos
se rasgasse, como se os sentidos cristalizados do nosso tempo se quebrassem. Vejamos a

descricao de Heidegger:

A angustia se angustia pelo proprio ser-no-mundo. Na angustia, perde-se o que se
encontra 2 mdo no mundo circundante, ou seja, o ente intramundano em geral. O
‘mundo’ ndo é mais capaz de oferecer alguma coisa, nem sequer a co-presenca dos
outros. A angustia retira, pois, da presenca [dasein] a possibilidade de, na decadéncia,
compreender a si mesmo a partir do ‘mundo’ ¢ da interpretagdo publica. Ela remete a
presenca [dasein] para aquilo por que a anglstia se angustia, para o0 seu proprio ser-
no-mundo. A angustia singulariza a presenca [dasein] em seu proprio ser-no-mundo
que, em compreendendo, se projeta essencialmente para possibilidades. Naquilo por
que se angustia, a angustia abre a presenga [dasein] como ser-possivel e, na verdade,

como aquilo que, somente a partir de si mesmo, pode singularizar-se na singularidade”.

(...) Na angustia se esta ‘estranho’. Com isso se exprime, antes de qualquer coisa, a
indeterminacdo caracteristica em que se encontra a presenca [dasein] na angustia: o
nada e o “em lugar nenhum”. Estranheza significa, porém, igualmente, ‘ndo sentir-se
em casa’. (...) A angustia (...) retira a presenga [dasein] de seu empenho decadente
no ‘mundo’. Rompe-se a familiaridade cotidiana. A presenca [dasein] se singulariza,
mas como ser-no-mundo. O ser-em aparece no ‘modo’ existencial de ndo sentir-se em
casa. E isso o que diz a fala sobre a ‘estranheza’. (HEIDEGGER, 2008, pp. 254-255)

Uma vez que a anglstia comparece, ndo se trata mais de sofrer por isso ou por aquilo,
mas, pelo contrario, os “entes intramundanos” € a “co-presenca dos outros” se tornam para nos
de certa forma indiferentes. Vivendo, na maior parte do tempo sabemos muito bem quem somos,
justamente porque estamos imersos no horizonte de significabilidade estabelecido em nosso
tempo. A angustia retira de nds exatamente essa possibilidade de identificacdo com as esséncias
pré-fabricadas que as redes de significagdo no seio das quais nos encontramos imersos “desde
que nos entendemos por gente” nao cessam de nos atribuir. Por isso ja ndo podemos
compreender a n6s mesmos a partir do “mundo” e da “interpretag¢do publica”, ou seja, a partir

das esséncias e significacdes ja estabelecidas. Essa des-identificacdo fundamental nos torna
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essencialmente “estranhos”, estrangeiros em qualquer lugar. Mesmo nos cenarios mais
familiares, ndo conseguimos nos sentir “em casa”.

Mas o que ¢ que se revela propriamente na angustia? “A angustia manifesta o nada”
(HEIDEGGER, s/d, p. 8). O nada irrompe e revela a “caducidade” de todo ente: “o ente em sua
totalidade se torna caduco” (HEIDEGGER, s/d, p. 9). Os poderes da linguagem cessam, as
redes de significabilidade e compreensibilidade sdo quebradas. O Nada se revela enquanto tal

e atravessa como um raio o horizonte historico-significativo no qual viviamos imersos:

A angustia nos corta a palavra. Pelo fato de o ente em sua totalidade fugir, e assim,
justamente, nos acossa o nada, em sua presenca, emudece qualquer dic¢do do “¢”. O
fato de nos procurarmos muitas vezes, na estranheza da angustia, romper o vazio
siléncio com palavras sem nexo ¢ apenas o testemunho da presenca do nada. Que a
angustia revela o nada é confirmado imediatamente pelo proprio homem quando a
angustia se afastou. Na posse da claridade do olhar, a lembranga recente nos leva a
dizer: Diante de que e por que nds nos angustidvamos era “propriamente” — nada.
Efetivamente: o nada mesmo — enquanto tal — estava ai. (HEIDEGGER, s/d, p. 9)

A partir daqui, Heidegger seguird por um caminho diferente do que estamos propondo:
fard da angustia a disposicao fundamental que distancia o dasein da lida com entes particulares
e coloca em questdo a totalidade do ente em seu estar suspenso sobre o nada. A partir dai abre-
se a possibilidade de experiéncia da diferenca ontoldgica — entre Ser e ente — que funda toda
metafisica sobre a questdo fundamental “Por que ha o ente e ndo antes o nada?”. Nos
gostariamos, no entanto, de chamar a atengdo para um outro aspecto: o Nada revela uma
realidade mais fundamental do que aquela dos horizontes historicos de sentido. Uma realidade,
de certa maneira, a-historica. Uma espécie de buraco estrutural que funda — e afunda — todo
horizonte de significagdo historico.

A irrupcdo do Nada faz emergir a experiéncia de uma existéncia que verdadeiramente
precede qualquer esséncia, para falar nos termos da consagrada formulagao existencialista. Nao
se trata de uma precedéncia em sentido cronoldgico, mas no sentido propriamente ontoldgico:
o Nada revela a Existéncia como realidade mais fundamental do que qualquer defini¢do de “ser”
estabelecida pelas redes significativas de um horizonte historico determinado. A Existéncia se
revela, assim, como experiéncia excessiva, transbordante, que sempre escapa, excede,
transborda, fura qualquer possibilidade de definicdo. A irrup¢do do Nada revela a
impossibilidade de circunscricao total da Existéncia por qualquer tragado de significagdo. Na
irrup¢ao do Nada, a Existéncia se revela como verdade, como realidade mais fundamental do
que qualquer defini¢do essencial estabelecida em um horizonte temporal de significagdo. Trata-

se, portanto, de uma experiéncia de nada ser, mas simplesmente existir ou haver.
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5. O Real

Essa experiéncia da Existéncia como verdade € o que o psicanalista MD Magno chama
de “experiéncia de Haver”. Magno aponta para o abismo intransponivel entre o nivel do Haver
— dessa experiéncia bruta, excessiva, silenciosa do trauma de Haver — e o nivel do Ser, o nivel
das redes de significagdes temporalmente estabelecidas. Magno utiliza um belo exemplo
artistico para ilustrar a diferenca abissal entre Haver e Ser. Trata-se de uma obra de Marcel
Duchamp intitulada Bruit Secret (Ruido Secreto) e subtitulada readymade assisté. A obra, muito
simples, consiste num novelo cilindrico comum de barbante, que Duchamp fechou em cima e
embaixo com duas placas de latdo preto aparafusadas. No entanto, o que torna a obra
extraordinaria — e o que lhe rendeu o subtitulo assisté — € que, antes de vedar as extremidades
do novelo, Duchamp pediu a um amigo que pusesse ali dentro alguma coisa, com a condi¢do

de jamais revelar, nem mesmo a Duchamp, do que se tratava.

Por isso, chamou de ruido secreto — e € ilustrativo da diferenca entre Ser e Haver:
quando se balanga a pega, percebe-se que ha algo, mas néo se sabe o que é. La dentro,
ha algo. O que ¢? Quando vamos para o verbo Ser, nada temos a dizer sobre o impacto
com esse barulhinho. Temos 14 dentro um trocinho que balanga, faz barulho e doi —
mas ndo sabemos o que ¢. Como nao sabemos o que ¢, fazemos deste Haver a causa
de um delirio infinito, que ¢ a historia de toda a producdo da humanidade, de toda a
nossa fixdo, desde a mitologia mais grosseira (...) & mais refinada teoria da fisica
quantica. (MAGNO, 2015, p. 165)

A experiéncia de Haver ¢ o que causa a proliferagdo infinita de teorias, ciéncias,
religides, técnicas, tecnologias e artes no nivel do Ser. A experiéncia traumatica e extatica —
traumextatica, poderiamos dizer — de Haver é puro siléncio. E o siléncio tdo terrivel quanto
incrivel que faz proliferar a multiplicidade de “sons” no nivel do Ser. A experiéncia
traumextatica de Haver € o Real que faz proliferar as diversas realidades do nivel do Ser, sem
jamais se reduzir a nenhuma delas. Como diz Magno, a experiéncia de Haver ¢ o Conhecimento
Absoluto, de cada um simplesmente haver, em absoluto desamparo e solidao. Ele fara proliferar
os diversos saberes e conhecimentos sempre relativos e ficticios do nivel do Ser. Nas palavras

de Nelma Medeiros:

Entende-se por conhecimento absoluto a apreensdo imediata do Real como
experiéncia de presenca, experiéncia que ¢ imediatamente cada Um saber sua soliddo,
saber sua condi¢do de estranho ao mundo, dele separado e sem 4libi. Desfaz-se da
premissa filosofica da intercambialidade e co-determinacdo entre real e pensamento
(logos). Real, aqui, ¢ HAVER, experiéncia direta de soliddo e mal-estar, “algo que
pode ser contado como proprio, no sentido de pertinéncia, sem se saber dizer a respeito
do qué” (Magno [2000-2001]: 214). Trata-se de condenacdo bruta de Haver, da qual
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¢ impossivel escapar: impossivel, portanto, ndo-Haver. Conhecimento absoluto que
esta dado, sendo a psicanalise uma técnica de rememoracdo desse conhecimento: “néo
¢ algo [essa experiéncia] que alguém toma a decisdo para saber se ¢ o fundamento.
Trata-se de que ¢ assim na vida: entramos nela na porrada e ¢ horrivel estar aqui”
(Magno [2006]). Em outras palavras, a experiéncia de Haver é ndo-tética, pois ndo
provém de uma decisdo ou posi¢do de si. Parafraseando Samuel Beckett, em Fim de
Partida: “Vocé ha; ndo ha cura para isso”. Somos acometidos de mal-estar, sendo dado
o saber absoluto de soliddo, do derrisorio e desamparo sem alibi, trauma cru e obsceno
de Haver, saber Unico, de cada Um, que faz mover o mundo, no sentido de cada Um
se virar para conviver ¢ entender (tarefa impossivel) sua condenagfo. Somos
transeuntes carregados pelo mal-estar, que ¢ fato, e, enquanto tal, alheio as vontades

que lhe sdo favoraveis ou lhe fazem resisténcia. (MEDEIROS, 2008, pp. 2-3)
Ao falar da experiéncia de Haver, Magno retoma o Real de Lacan. O Real é muito mais
— ou muito menos — do que a realidade. Real ¢ o proprio excessivo, ¢ o “furo” o “buraco”
impreenchivel e indivizel que o simbolico, com sua prolifera¢do fantasiosa de significantes nao
cessara — embora necessariamente sem sucesso — de tentar recobrir. O Real é “estranho,
avassalador, inassimilavel, insuportdvel, imprevisivel, inapreensivel, irrepresentavel,
inominavel, impensavel, intoleravel, inabordavel, impossivel, indizivel, sem sentido”.
(SILVEIRA, 2022, p. 23) A psicanalista Daniela Barros da Silveira, na bela obra “Incidéncias
do real em um hospital de cardiologia: apontamentos a partir de uma experiéncia”, nos ajuda a
compreender o real como experiéncia excessiva da qual os pacientes do hospital cardiologico

ndo cessam de dar testemunho:

O hospital é o lugar da angustia, pois € o lugar que vai confrontar, necessariamente, o
paciente com o real. Isto porque ali o sujeito vai ter de se submeter a um Outro (a
equipe de saude) ao qual ele tera de entregar a sua vida; ele estara nas maos desse
Outro. Em um hospital predominantemente cirrgico como o Instituto Nacional de
Cardiologia, o sujeito muito provavelmente sera cortado, terd o peito aberto, e os
médicos irdo quebrar as costelas para chegar ao coragdo. E angustia pura aquilo com
o que se lida cotidianamente no contexto hospitalar. (SILVEIRA, 2022, p. 81)

Estar num hospital, ser habitado por um inimigo mais ou menos silencioso que ameaca
nos destruir, estar diante da morte, numa situagao de total impoténcia, entregue de corpo e alma
aos cuidados de um outro tendem a fazer emergir a experiéncia excessiva do Real, o que permite
a Daniela Silveira afirmar que “o hospital ¢ o lugar da anglstia”. “Lacan destaca que por vir do
real, a angustia, quando invade, traz uma ‘certeza assustadora’ (SILVEIRA, 2022, p. 99). As
experiéncias excessivas nos revelam a Verdade, nos colocam diante do Real, nos trazem uma

“certeza assustadora”.

A angustia ndo traz ambiguidade, ndo deixa nenhuma dtvida, porque ¢ um afeto que
se sente; portanto, ou o sujeito sente ou nao sente (ela esté ali). Nao ha a possibilidade
de negar a angustia. Todos os outros afetos (amor, 6dio etc.) podem gerar duvidas.
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Quando uma pessoa diz “eu te amo”, por exemplo, ja estd pensando “sera que € isso
mesmo? Teve aquele dia em que ndo amei coisa nenhuma”. (SILVEIRA, 2022, p. 99)

Isso porque todos os outros afetos — ou, se nao todos, muitos deles — ja estdo codificados
pelos regimes significativos inscritos nas estruturas do Teatro Social. Enquanto tal, sdo
infinitamente discutiveis e sujeitos a todo tipo de duvida. Mas a angustia, o trauma, o mal-estar
nao deixam “nenhuma duvida”, deixam apenas marcas, feridas e cicatrizes mais ou menos

doloridas com as quais teremos de lidar depois de alguma maneira.

A anguistia ndo pode ser dita, pois ela ndo € da ordem da linguagem, dos significantes.
Nao ha significante que dé conta da angustia. (...) Lacan aponta que a angustia ¢
“aquilo que ndo engana”. A angustia é o afeto da psicanalise por exceléncia; ¢ um
afeto puro, que perturba o sujeito. Soler destaca: para Lacan, de um lado temos “o
objeto, que ndo ¢ representado, que ¢, portanto, bem dificil de capturar, que nao é
visivel, que, todavia, ndo engana”. De outro lado, temos “o significante, que engana,
que preside a duvida e a incerteza”. Lacan indica que o significante gera o mundo do
sujeito falante, cuja caracteristica essencial ¢ que “nele é possivel enganar”.
(SILVEIRA, 2022, pp. 99-100)

Se o Real lacaniano € o que sempre escapa, o buraco impreenchivel pela simbolizacao,
em Magno, o Real, como o Nada heideggeriano, ganha corpo e se apresenta enquanto tal. Real
¢ a experiéncia de Haver. Aquela que revela uma verdade mais fundamental do que qualquer
enunciagdo do nivel do Ser. Nessa experiéncia ndo ha nem sujeito, nem linguagem, nem tempo.
Essa experiéncia da Verdade enquanto tal rompe as membranas do tempo e abre as porteiras da
Eternidade. Ndo a eternidade de um tempo infinito, mas a eternidade de um fora-do-tempo.

Trata-se de uma experiéncia que ndo ¢ de davida ou saber relativo, mas de saber absoluto.

6. Quebrando a redoma antropocéntrica do correlacionismo

Na experiéncia da angustia, tal como descreve Heidegger, o Nada revela uma verdade
mais fundamental do que qualquer elaboracdo significativa temporal: o puro existir ou, para
falar como MD Magno, o puro Haver. Dizer, no entanto, que isso que se revelou como existente
¢ um “eu”, ou pior, um ‘“sujeito” — seja como “‘substancia pensante” ou programagao
transcendental a priori — € operar um salto (i)logico do nivel do Haver para o nivel do Ser. Na
experiéncia de Haver ndo somos um “eu” pois todas aquelas “propriedades”, “caracteristicas”
ou configuragdes significativas que compdem nosso “eu” ficam no nivel do Ser. A experiéncia
de Haver ird justamente revelar o carater necessariamente ficcional e, frequentemente pueril,
de todas essas configuragdes. O mesmo vale para teorias modernas que fazem de algo como um

“sujeito” sua referéncia fundamental. Sao meros construtos do nivel do Ser que, diante da

experiéncia de Haver, perdem seu suposto valor fundamental.
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Talvez tenha sido esse o erro de Descartes. Um erro em larga medida acompanhado pela
propria tradi¢do existencialista. A Verdade com a qual Descartes se depara em suas meditagdes
¢ a propria Existéncia. O fato incontornavel e inquestionavel de Haver Existéncia. Afirmar que
essa existéncia € a existéncia de um “eu”, de uma “substancia pensante” ou de uma “consciéncia
intencional” ja ¢ um salto — ou uma queda — para o nivel do Ser. O que se revela na experiéncia
de Haver ¢ o proprio Haver, o haver haver, o existir existéncia ou o Haver Existéncia.

Torna-se possivel, tomando-se essa experiéncia como referéncia, quebrar a jaula
transparente do correlacionismo. Se a existéncia se apresenta como eternidade livre de qualquer
redoma histérica, podemos produzir ficgdes especulativas sobre o movimento eterno do vir-a-
existir. A forma de caracterizar e descrever esse movimento terd obviamente de utilizar
ferramentas tedricas historicas. Assim, os chamados pré-socraticos falardo da physis como forga
inesgotavel que traz os entes a existéncia e os sustenta até que perecam, diversos misticos
cristdos falardo de um Deus imanente verdadeiramente onipresente, Espinosa falara na
substancia eternamente produtora de si e de seus modos finitos num movimento Unico,
Schopenhauer falara na vontade sem principio ou fim — grundlos — que co-move e anima todos
os seres existentes e MD Magno falard na Pulsdo como movimento cosmologico eterno do
Haver em busca de uma satisfagdo absoluta absolutamente impossivel.

Essas teorias terdo obviamente componentes historicos. Porém, por estarem referidas ao
Real da experiéncia na qual a Existéncia se revelou como verdade, elas t€ém também uma
dimensdo a-historica, a-temporal. Por um lado, sdo ficgdes historicamente situadas, mas por
outro, enquanto referidas a experiéncia traumextatica de Haver, elas tocam o Real. Por seu
carater histérico, nenhuma teoria jamais recobrird ponto a ponto ou dard conta totalmente da
verdade da Existéncia. Mas no esfor¢o de sustentacdo da verdade da Existéncia — a Existéncia
como verdade — como referéncia fundamental, uma teoria pode romper o circulo do
correlacionismo e se referir ao Real. Ai estd talvez o sentido mais profundo daquela famosa
provocacao de Nietzsche: “Quanta verdade suporta, quanta verdade ousa um espirito?”
(NIETZSCHE, s/d, p. 12). Poderiamos entao perguntar: quanta Verdade suporta uma teoria? O
quanto uma teoria suporta e ousa incluir e manter como referéncia essa experiéncia fund-abissal
da Existéncia como Verdade?

Assim, torna-se possivel abandonar a redoma de prote¢do criada em torno de nos pela
contrarrevolucao ptolomaica de Kant. Torna-se possivel criar ficgdes tedricas referidas ao Real
de um tal modo que possamos novamente experimentar um universo — ou uma existéncia —

absolutamente indiferente a sorte da espécie humana. Torna-se possivel ensaiar descri¢cdes do
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movimento eterno da existéncia em seu furor que cria, mantém e destrdi, combina e recombina,
configura e dissolve todos os entes existentes. E isso de uma maneira que essas descri¢des nao
sejam apenas ficgdes ingénuas pré-determinadas por um modo histérico de percep¢ao do mundo,
mas formas historicas de referir-se a um Real a-historico. Isso nos parece ir tanto além do
chamado realismo ingénuo, que denegaria o carater ficticio e histdrico da sua produgdo, quanto
além das ingenuidades humanisticas do correlacionismo, pois se “o sujeito”, “o humano” ou “a
consciéncia” nao sao mais tomados como realidade fundamental, ou seja, abrindo-se mao do

antropocentrismo, torna-se possivel deixar que algo do Real se expresse em nossas ficgoes

tedricas.

Consideracoes finais

Nada é Real. Nenhuma teoria ¢ verdadeiramente real. Toda teoria ¢ um construto ficticio
e historicamente determinado do nivel do Ser. Porém, esse nada-de-ser que comparece na
experiéncia da angustia — e do trauma e do mal-estar — se revelou como verdadeiramente Real,
trazendo a tona a experiéncia fundabissal da Existéncia como Real.

Em nossa investigacdo, o niilismo como desvalorizacao de todos os valores supremos 1 3 O
cultivados e cultuados em um determinado contexto histérico revelou-se como experiéncia a-
histérica mais fundamental. Vez por outra, seja qual for o tempo ou lugar, pode emergir a
angustia como experiéncia de estranhamento, desgarramento, des-identificacdo em relacdo a
todos os valores e defini¢des estabelecidos no nivel do Ser. Essa experiéncia revela o Nada
como mais fundamental que o Ser. E esse Nada, por sua vez, revela o Haver Existéncia como
supremo Real. O niilismo constitui, portanto, uma experiéncia existencial fundamental, isto €,

a experiéncia que revela a Verdade da Existéncia — ao revelar a Existéncia como Verdade.
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