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EDITORIAL

A Revista Dialectus inicia seu décimo-primeiro ano com a publicacdo de quinze
artigos que compdem o Dossié Hegel-Marx, organizado pelos professores Renato Almeida de
Oliveira e Antonio Francisco Lopes Dias. Os trabalhos aqui reunidos trazem a discussao
problemas e conceitos pertencentes ou pertinentes as obras daqueles dois autores que marcam
a transicdo entre as épocas moderna e contemporanea da Filosofia.

O artigo que abre o dossié — Hegel e o ensino de Filosofia nos liceus, de José Barata-
Moura — convida a reflexdo sobre o papel, além de formativo, eminentemente critico do
professor de Filosofia. O autor propde uma argumentacdo a qual, fundamentada nas teses
hegelianas, estabelece o pensamento que ultrapassa o formalismo e assume fei¢6es dialéticas
como condicdo necessaria a docéncia filosofica.

O prélogo da Fenomenologia do Espirito de Hegel como propedéutica da filosofia,
de Paulo M. Barroso, sublinha, além da singularidade, o carater paradigmatico do famoso
Prologo da Fenomenologia do Espirito no interior da obra hegeliana e no plano de suas
repercussdes. O trabalho persegue os objetivos de demonstrar a relevancia do Prélogo para a
compreensdo do sistema hegeliano e de reconhecer a perenidade das teses ali apresentadas
perante a totalidade desse mesmo sistema.

Prosseguindo na trilha de um acesso renovado a obra cléssica hegeliana, Sinésio
Ferraz Bueno articula a figura da consciéncia infeliz e os fundamentos conceituais do
materialismo dialético. Seu texto De volta a fenomenologia do espirito: o materialismo
dialético como etapa necessaria da consciéncia infeliz traz uma analise da dialética entre senhor
e escravo que inscreve a teoria materialista como momento necessario na experiéncia
fenomenoldgica de si que constitui a consciéncia.

Fabio Caires Correia e Oneide Perius retomam, com o texto intitulado Hegel: da
constituicdo aos meandros da dialética, a trama conceitual do método dialético, algado pelo
filésofo alemdo a protagonista por exceléncia da teoria filosofica. Os autores insistem na
correspondéncia, que é central para a proposta hegeliana, entre a dinamicidade do real e a
dinamizacdo das categorias do pensar.

Em Hegel e Marx — apresentacdo de um didlogo e o lugar das chamadas
determinagdes-da-reflexdo (Reflexionsbestimmungen), Jesus Ranieri sintetiza resultados de sua
pesquisa a respeito das relagdes metodologicas entre as obras de Hegel e Marx, trazendo a luz
um quadro bibliografico que procura interpretar essas relagdes e algumas hipoteses proprias a

respeito da retomada marxiana do conteido cognitivo da teoria de Hegel.



EDITORIAL

Christian Iber explora, com seu texto A transformagéo da doutrina hegeliana da
oposic¢ao e da contradi¢do por Marx, uma leitura sobre o projeto critico de Marx com respeito
a Hegel, analisando e discutindo a apropriacdo critica efetuada por Marx das categorias de
oposicao e contradicdo, de maneira a destacar a originalidade da concepc¢do marxiana.

Hans-Georg Flickinger, em O sujeito desaparecido na teoria marxiana, procura
repensar o tradicional topico da presenca ou auséncia da subjetividade no interior da critica de
Marx a logica e a sociedade capitalistas. Trata-se de, sem deixar de lado uma contextualizacéo
historico-conceitual das teses de Marx, elencar as raz6es e 0s modos pelos quais a tematizacéo
do sujeito humano cede lugar a outros enfoques nos textos de maturidade do fildsofo.

Aportes teoricos para pensar “‘o material” em Marx, de Antonio Francisco Lopes
Dias expGe uma compreensdao original sobre o sentido e as implicagdes do conceito de
“material” na obra de Karl Marx, chamando atenc¢dao para a talvez mais importante dessas
implicaces, que € a correta caracterizagdo do pensamento materialista de Marx como dialético.

Sinalizando de partida seu interesse nos desdobramentos contemporaneos da
questdo da ideologia a partir de Marx e Engels, Wécio Pinheiro Araujo resgata, em A reacao
de Feuerbach a Hegel e a critica marxiana a “ideologia alemd”: bases para uma critica da
ideologia na contemporaneidade, o frutifero debate em torno da relagéo entre ser e consciéncia.

No artigo A ideia de sociedade (dialogo entre Lima Vaz e Hegel), Maria Celeste de
Sousa articula uma interface, centrada na ideia de sociedade e nas relagfes que a constituem,
entre a Filosofia do Direito de Hegel e o pensamento social do filésofo brasileiro Henrique
Claudio de Lima Vaz.

Mailson Bruno de Queiroz Carneiro Gongalves e Eduardo Ferreira Chagas
contribuem, com o artigo A exploracéo do trabalho como condi¢éo do lucro comercial e da
renda fundiaria no pensamento de Marx, para a compreensdo das condi¢fes, ndo apenas de
possibilidade, mas também de continuidade do processo de acumulacéo capitalista, desvelando
0 estatuto de essencial dependéncia do capital com relacéo a exploracéo e a desigualdade.

Notas marginais em torno da disseminagdo do odio e do ressentimento na
contemporaneidade em curso: a negacao da genericidade e o espraiamento do estranhamento
em Marx, de Jodo Edson Gongalves Cabral e Dalila Miranda Menezes, assume como desafio o
enquadramento analitico do cenario de Odio e violéncia estruturais que assolam o mundo
contemporaneo a partir de conceitos como estranhamento e ressentimento, fundamentais nas

obras de Marx e Nietzsche, respectivamente.
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EDITORIAL

Na esteira do recurso ao conceito de estranhamento para a interpretacdo de
fendmenos contemporéaneos, Renato Almeida de Oliveira e Antonia Juliete Pereira Pinto
examinam, com seu artigo Para uma compreensao do retorno do religioso a partir da teoria
marxiana do estranhamento, os ciclos de producéo e reproducéo do estranhamento que, vigente
nas mais diversas instancias da sociabilidade capitalista, reverbera em uma reativacéo
contemporanea da religido e do tipo de estranhamento que lhe é proprio.

Avelino da Rosa Oliveira, Neiva Afonso Oliveira e Alexandre Reinaldo Protasio
partem das concepcdes epistemologicas de Hegel e Marx para argumentar criticamente, em
Recuo da teoria e pedagogia praticista, contra certos padrdes pedagdgicos preponderantes que
perpetuam uma aversdo sisteméatica a teoria e terminam por favorecer o praticismo em
detrimento da praxis.

Contamos ainda com a analise de Francisco Joatan Freitas Santos Junior e Ricardo
George de Araujo Silva a respeito das reformas educacionais no contexto de crise e precarizacéo
que predomina, sobretudo, nos paises periféricos do mundo globalizado. O artigo ImplicacGes
das crises do capital nas reformas educacionais busca compreender as dimensdes ideoldgica e
socioeconémica dessas implicacdes sob a lente do materialismo historico-dialético.

Por fim, o texto da conferéncia Uma revolugdo dos valores, na qual Herbert
Marcuse discute a dimens&o, além de social, transformativa dos valores, fecha a edicéo atual
em traducéo direta da versdo aleméa por Rosalvo Schiitz.

Com votos de estima a seus leitores e parceiros, a equipe editorial da Revista
Dialectus, bem como o0s organizadores do presente nimero, desejam a todos uma leitura

prazerosa e instrutiva.

Antonio Francisco Lopes Dias
Eduardo Ferreira Chagas

Francisco Amsterdan Duarte da Silva
Manoel Jarbas Vasconcelos Carvalho

Renato Almeida de Oliveira

Fortaleza, Junho de 2022.
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HEGEL E O ENSINO DA FILOSOFIA NOS LICEUS

José Barata-Moura?!

Resumo?: O texto que ora apresentamos é o contelido de uma Palestra proferida em Agosto de 2011, em Lisboa,
e discute alguns pareceres de Hegel sobre o ensino da filosofia na Universidade, e especilamente nos Liceus.
Nosso objetivo ¢ discorrer sobre as trés fundamentais “licdes” que se pode inferir das meditagdes hegelianas
acerca do ensino da filosofia, a saber: 1) o professor tem que pensar; 2) a filosofia (e o filosofar) ndo é téo-
somente um mero formalismo; 3) a dialéctica se configura como textura, contetdo, do real e como ocupacgédo
nuclear de uma penetracdo pensante do ser. Primeiramente, nossa argumentacdo evidencia que, para Hegel, o
professor tem que pensar porque este ato € uma exigéncia fundante do seu trabalho docente de formagdo. No
segundo momento, demonstramos que Hegel se posiciona contrario a tese que afirma o formalismo na
contraposigdo filosofia versus filosofar. Em terceiro lugar, expomos que, para Hegel, o ensino e a aprendizagem
devem se ocupar, necessariamente, da dialéctica, na medida em que esta ndo é um mero instrumento da técnica
pedagogica, mas porque ela é constitutiva do pensar e da manifestacdo do ser no mundo.

Palavras-chave: Hegel. Ensino de filosofia. Filosofia. Dialéctica. Professor.

HEGEL AND PHILOSOPHY TEACHING AT THE LYCEUM

Abstract: The text we present here is the content of a Lecture given in August 2011, in Lisbon, and discusses
some of Hegel's opinions on the teaching of philosophy at the University, and especially at the Lyceums. Our
objective is to discuss the three fundamental “lessons” that can be inferred from Hegel's meditations on the
teaching of philosophy, namely: 1) the teacher has to think; 2) philosophy (and philosophizing) is not just a mere
formalism; 3) dialectics is configured as texture, content, of the real and as a core occupation of a thinking
penetration of being. First, our argument shows that, for Hegel, the teacher has to think because this act is a
fundamental requirement of his teaching training work. In the second moment, we demonstrate that Hegel is
opposed to the thesis that affirms formalism in the opposition philosophy versus philosophizing. Thirdly, we
show that, for Hegel, teaching and learning must necessarily be concerned with dialectics, insofar as this is not a
mere instrument of pedagogical technique, but because it is constitutive of thinking and the manifestation of
being. in the world.

Keywords: Hegel. Philosophy teaching. Philosophy. Dialectic. Teacher.

§ 1 Uma moldura.

As biliares e atrabiliarias invectivas furiosas de Arthur Schopenhauer contra “os
professores de filosofia” (die Philosophieprofessoren) e contra o respectivo produto: “a
filosofia de professores” (die Professorenphilosophie) sdo, na contundéncia abstracta do seu
iconoclastismo, por demais conhecidas.

A questdo do “soldo” (e do reconhecimento “oficial”) esconde as fragilidades
(oficiadas) e os designios (oficiosos) da “soldadura”, num ambiente institucionalizado de

acomodagdes compradas.

! Professor Emérito de Filosofia, no Departamento/Centro de Filosofia da Faculdade de Letras, na
Universidade de Lisboa (UL), Portugal. Ex-Reitor da UL. MUsico e autor de diversos livro e artigos. Tradutor
da obra O Capital, de Karl Marx (editora Avante), da Fenomenologia do Espirito, de Hegel (editora Pagina a
Pagina), etc. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1086-0376.

2 0 Resumo e o Abstract foram elaborados pelos Organizadores do Dossié: Antonio Dias e Renato Oliveira.



“Os senhores querem viver, e de facto vivem, da filosofia»® — acontecendo,
porém, que o presumido peculio pensante que vai garantindo “o ganha-pdo” (das gagne-pain)
a estes “senhores da ‘industria filosofica’” (Herren vom ‘philosophischen Gewerbe’) acaba
por se revelar afinal bem escasso na consisténcia do seu teor efectivo, ainda que regorjite
acolchoado de fartas adiposidades ornamentais que lhe disfargam tanto o vazio como a
intencdo:

“A tarefa da filosofia de catedra [Kathederphilosophie], no fundo, é esta: expor
[darlegen], sob um involucro [eine Hiille] de formulas e [de] frases muito abstracto, abstruso,
e dificil — por conseguinte, martirizantemente aborrecido [marternd langweiliger] —, as
principais verdades fundamentais [die Hauptgrundwahrheiten] do catecismo™*.

Estes sonoros assertos schopenhauerianos — no seu valor facial, genericamente e
em abstracto, tomados —  parecem prometer algum acerto. No entanto, a par de
reaccionarismos varios (e, por vezes, desvairados) que o aquecimento da luta ideoldgica
coeva ajudara a por em perspectiva®, eles destinam-se, no fim das contas, a emoldurar t30-s6
uns quantos destilatos (pouco, ou nada, subtis) de envencilhado e empedernido 6dio de
estimacdo (agudo) dirigido contra Hegel — taxado, de um modo recorrente e com desenvolta
soltura, entre outros mimos (negligenciaveis, por sobreabundantes), de “filosofastro”
(Philosophaster)® por exceléncia, de regiamente paga ‘“criatura  ministerial”
(Ministerkreatur)’, de encartado monumento ao “charlatanismo” (Scharlatanerie)® palavroso.

3 Die Herren wollen leben, und zwar von der Philosophie leben”, Arthur SCHOPENHAUER, Die Welt als
Wille und Vorstellung, Einleitung zur zweiten Auflage (1844); Sdmtliche Werke, ed. Wolfgang von Lohneysen
(doravante: SW), Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1968, vol. I, p. 24.

4 list die Aufgabe der Kathederphilosophie im Grunde diese: unter eine Hulle sehr abstrakter, abstruser und
schwieriger, daher marternd langweiliger Formeln und Phrasen die Hauptgrundwahrheiten des Katechismus
darzulegen”, SCHOPENHAUER, Uber den Willen in der Natur, VVorrede (1854); SW, vol. I, p. 306. Para um
desenvolvimento da ideia, veja-se igualmente: SCHOPENHAUER, Adversaria (1829), n. 229; Der
handschriftliche NachlaZ, ed. Arthur Hibscher (doravante: Nachla), Minchen, Deutscher Taschenbuch
Verlag, 1985, vol. 3, p. 613-615.

5 Veja-se a esta luz, por exemplo: SCHOPENHAUER, “Uber die Universitits-Philosophie”, Parerga und
Paralipomena. Kleine philosophische Schriften (1851), Parerga; SW, vol. 1V, p. 171-242. Relativamente a
diferentes aspectos desta necessaria contextualizagdo, entre a vasta bibliografia disponivel: Karl OBERMANN,
Deutschland von 1815 bis 1849. Von der Grindung des Deutschen Bundes bis zur biirgerlich-demokratische
Revolution, Berlin, Deutscher Verlag der Wissenschaften, 1976; Jacques DROZ, Le romantisme allemand et
I’Etat, Paris, Payot, 1966; Domenico LOSURDO, Tra Hegel e Bismarck. La rivoluzione del 1848 e la crisi
della cultura tedesca, Roma, Editori Riuniti, 1983, e L ipocondria dell’impolitico. La critica di Hegel ieri e
0ggi, Lecce, Milella Edizioni, 2001; bem como o meu livro Marx e a critica da «Escola Historica do Direito»,
Lisboa, Editorial Caminho, 1994.

6 Cf. SCHOPENHAUER, Uber die vierfache Wurzel des Satzes vom zureichenden Grunde. Eine
philosophische Abhandlung (1847), Vorrede; SW, vol. 111, p. 55.

" Cf. SCHOPENHAUER, Die beiden Grundproblemen der Ethik (1840), Preisschrift tiber die Freiheit des
Willens, 1V; SW, vol. 111, p. 610.

8 Cf. SCHOPENHAUER, Parerga und Paralipomena, Paralipomena, 24, § 297; SW, vol. V, p. 660. Veja-se
também: SCHOPENHAUER, Foliant Il (1827), n. 238; NachlaZ, vol. 3, p. 363-364. O juizo é sempre
altamente depreciativo: em muitas passagens dos escritos de Hegel, sentencia-se, «o autor pde as palavras, e 0

(Revista “Dialectus Ano 11 | n. 25 Janeiro - Junho 2022 p.11-47
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Igualmente conhecidos — embora, porventura, em outros circulos de estudiosos
destas matérias — s80 os ajuizamentos tardios levados a cabo pelo antigo aluno Ludwig
Feuerbach (ndo obstante, publicamente critico do mestre, pelo menos, desde 1839°), cujos
perceptiveis remoques guardam, no entanto, toda uma outra encadernacdo, substancia, e
alcance.

Hegel é recordado, com efeito, numa carta de 1860 a Wilhelm Bolin, como

0 modelo [das Muster] de um professor alemdo da filosofia, [0 modelo] de um
escolarca filos6fico. O Espirito absoluto [der absolute Geist] ndo é sendo o professor
absoluto [der absolute Professor], o professor que, exercendo a filosofia como
mister [Amt], encontrando no professorado [Professur] a sua suprema bem-
aventuranca [Seligkeit] e destinacdo [Bestimmung], faz do ponto de vista da catedra
0 ponto de vista cosmoldgico e histérico-mundial que tudo determina.°

Hegel, profissionalmente (descontando uma experiéncia jornalistica breve na
Bamberger Zeitung), foi, de facto, professor em diversos periodos da sua vida — desde o
preceptorado (ndo muito entusiasmante) em casas de gente abastada de Bern e de Frankfurt, a
uma docéncia precaria em Jena®!, até ao magistério no Agidien-Gymnasium de Niirnberg, e
depois nas Universidades de Heidelberg e de Berlin.

Mas Hegel ndo se limitou a ensinar. Reflectiu amadurecidamente, e escreveu,
também, com uma sistematicidade que ndo releva apenas do formalismo expectavel em
pronunciamentos avulsos, sobre o ensino da filosofia.

Para além das multiplas anotacGes dispersas que sdo referencidveis ao longo da
obra (e em apontamentos tirados pelos alunos), dispomos, nomeadamente, de trés pareceres,

cuja releitura atenta merece decerto a pena.

leitor deve pb6r o sentido» — “der Autor die Worte setzt, und der Leser den Sinn setzen soll”,
SCHOPENHAUER, Eristische Dialektik (1830-1831), Basis aller Dialektik; Nachla3, vol. 3, p. 681.

9 Cf. Ludwig FEUERBACH, Zur Kritik der Hegelschen Philosophie (1839); Gesammelte Werke, ed. Werner
Schuffenhauer (doravante: GW), Berlin, Akademie-Verlag, 19822, vol. 9, p. 16-62.

10 “das Muster eines deutschen Professors der Philosophie, eines philosophischen Scholarchen. Der absolute
Geist ist nichts andres als der absolute Professor, der die Philosophie als Amt betreibende, in der Professur
seine hdchste Seligkeit und Bestimmung findende, den Kathederstandpunkt zum kosmologischen und
welthistorischen, alles bestimmenden Standpunkt machende Professor.”, FEUERBACH, Brief an Wilhelm
Bolin, 20. Oktober 1860; GW, vol. 20, p. 292. Lembremos, no entanto, que nao é em virtude destas apreciacfes
do magistério hegeliano, mas pela desconsideracdo feuerbachiana da dialéctica, que Marx observa, a propésito
do tratamento como «um cdo morto» (ein toter Hund) de que Hegel generalizadamente era entdo objecto no
chamado mundo dos cultos: “Feuerbach tem muito [a pesar-Ihe] na consciéncia, quanto a esta perspectiva.” —
(“Feuerbach hat viel auf seinem Gewissen in dieser Hinsicht”), Karl MARX, Brief an Friedrich Engels, 11.
Januar 1868; Marx — Engels Werke, ed. IML (doravante: MEW), Berlin, Dietz Verlag, 1974, vol. 32, p. 18.

11 Com manifesto interesse para o nosso tema, veja-se: Manuel J. do CARMO FERREIRA, Hegel e a
justificacéo da filosofia (lena, 1801-1807), Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1992.
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Datam esses textos de 1812'2, de 1816, e de 18224 Tém em vista os niveis
liceal e universitario da leccionacdo da filosofia, e foram elaborados: os dois primeiros, a
pedido, respectivamente, de Friedrich Immanuel Niethammer (um amigo dilecto desde a
estadia em Jena, ao tempo, inspector-geral do ensino secundario da Baviera)'® e de Friedrich
Ludwig Georg von Raumer (conselheiro do governo da Prissia)l®; o terceiro escrito foi
composto por iniciativa propria, tendo por ocasido um despacho (ou uma intimacdo) do
Ministério para que se pronunciasse acerca da qualidade da prestacdo docente de Leopold von

Henning (seu antigo aluno, e colaborador)®’.

§ 2 Um questionario.

Nas condicdes sociais hodiernas — designadamente, as respeitantes a moldura
institucional de enquadramento, ao estadio de desenvolvimento da arte, e ao trabalho do
pensar que em causa sempre esta —, o ensino da filosofia cruza e interliga dimensfes que se
revelam atinentes as problematicas da profissao, de aquilo que se professa, e do exercicio de
um professar.

Dado o limitado tempo de que disponho para esta comunicagdo — que me nao
foi, de antemdo, encomendada como um keynote-speech —, e atendendo a que em outras
ocasides (pelo menos, desde 1972) me debrucei ja sobre o topico em apreco nas suas

articulagdes com o pensamento de Hegel (para cujos resultados, e mediacdo, remeto)®,

2 Cf. Georg Wilhelm Friedrich HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien; Theorie
Werkausgabe, red. Eva Moldenhauer e Karl Markus Michel (doravante: TW), Frankfurt am Main, Suhrkamp
Verlag, 1970, vol. 4, p. 403-416.

13 Cf. HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Universitéten; TW, vol. 4, p. 418-425.

14 Cf. HEGEL, Uber den Unterricht in der Philosophie auf Gymnasien; TW, vol. 11, p. 31-41.

15 Cf. HEGEL, Brief an Niethammer, 24. Méarz 1812; Briefe von und an Hegel, ed. Johannes Hoffmeister
(doravante: HB), Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1969, vol. |, p. 397.

16 Cf. Friedrich von RAUMER, Brief an Kaspar Friedrich von Schuckmann, 10. August 1816 (HB, vol. II, p.
398), bem como Brief an Hegel, 7. August 1816; HB, vol. Il, p. 104-106.

17 Recorde-se que, numa carta anterior — onde, alias, é perceptivel o desagradavel ambiente de perseguicdo e
de intriga de que os acusados de “demagogismo” eram alvo (e figura ai uma referéncia inequivoca a situagdo
de von Henning) — Hegel observa, quanto a desproteccdo publica de que o exercicio da docéncia se reveste:
“o professor de filosofia, em e para si, € um exposto [ein Expositus, alusdo as criancas abandonadas na roda
dos conventos] nato.” — (“der Professor der Philosophie an und fiir sich ein geborner Expositus ist.”),
HEGEL, Brief an Niethammer, 9. Juni 1821; HB, vol. Il, p. 271. No caso que desencadeou este parecer, a
intimacdo ministerial datava de 1 de Novembro de 1821, o que de manifesto indicia que entretanto o clima se
ndo havia alterado substancialmente... Para um enquadramento desta actividade — menos conhecida (e, por
vezes, mal entendida) — de Hegel relativamente a alunos que iam tendo problemas com a policia em virtude
das suas inclinagdes democraticas “afrancesadas”, veja-se, por exemplo: Jacques D’HONDT, Hegel en son
temps (Berlin, 1818-1831), 11, 111; Paris, Editions Sociales, 1968, p. 171-237.

18 Veja-se, por exemplo, o meu estudo: “Filosofia e filosofar. Hegel versus Kant 22, O outro Kant, Lisboa,
Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2007, p. 219-252. Para outras tematiza¢gbes em torno desta
problemética hegeliana, vejam-se, por exemplo: Manfred BAUM e Kurt-Rainer MEIST, “Durch Philosophie
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permito-me saltar de sopetdo para um interrogativo que nos poderd introduzir no debate que
imagino ser aquele em que o presente Seminario se inscreve.

Que licdes poderemos nos, entdo, recolher da meditacdo hegeliana acerca do
ensino da filosofia?

Uma vez que, como Aristdteles lembrava, “em todo o caso, hd que filosofar”
(Bc<9TH N48=D=N09==<)'°, apontemos que a “licdo” pode converter-se ela propria em
pertinente matéria de questionamento.

Originariamente, a “licdo” (a lectio) apresentava-se como uma “leitura®?® — no
periodo medieval da conventualidade edificante ou da embrionaria escolarizacdo em sala,
versando, na secura dos entoados (limpos do adorno do céantico) e com alguma neutralidade
hermenéutica (por oposicdo as sanguineas animacgfes da disputatio), os textos escrituristicos
ou as Sentencas de Pedro Lombardo.

De pronto, porém, e inaugurando uma tradicdo robusta e perdurante, a “licdo” se
veio a contaminar com a figura comunicacional da preleccdo; muito em particular, a
efectuada naqueles especiais momentos solenizados do “discurso legitimo, pronunciado por
quem de direito” (discours Iégitime, prononcé par qui de droit)?L.

Em termos de valéncia semantica, por outro lado, deparamos também com um
outro transito, ndo menos curioso: passamos da decifracdo, do ordenamento, e da seleccéo,
dos manuscritos — tarefas fundamentais que, ainda hoje, se depositam no precioso aparato
das edices criticas a partir de fontes ndo impressas?>— a exposi¢do lida, a0 comentario e a

leben lernen. Hegels Konzeption der Philosophie nach den neu aufgefundenen Jenaer Manuskripten”, Hegel-
Studien, Bonn, 12 (1977), p. 32-81; Johannes ROHBECK, “Hegels Didaktik der Philosophie”, Dialektik, K&ln,
2 (1981), p. 122-137; Roberto RACINARO, “Sul concetto hegeliano di ‘Bildung’”, 1l futuro della memoria.
Filosofia e mondo storico tra Hegel e Scheler, Napoli, Guida editori, 1985, pp. 1-22; Domenico LOSURDO,
“La scuola, la divisione del lavoro e la liberta dei moderni”, Hegel e la liberta dei moderni, Roma, Editori
Riuniti, 1992, p. 266-293; Roland W. HENKE, Hegels Philosophieunterricht, Wirzburg, Kénigshausen &
Neumann, 19972; Paolo GIUSPOLI, “Formazione e mediazione del sapere. Teoria e pratica dell’insegnamento
filosofico in Hegel”, Insegnare filosofia. Modelli di pensiero e pratiche didattiche, ed. Luca llletterati, Novara,
UTET Universita, 2007, p. 160-186.

19 Cf. ARISTOTELES, Protréptico, 2; Fragmenta Selecta, ed. W. D. Ross, Oxford, At trhe Clarendon Press,
19582, p. 27.

20 “Diz-se leitura [lectio] porque nio é cantada, como um salmo ou um hino, mas [porque] apenas ¢ lida.” —
(“Lectio dicitur quia non cantatur, ut psalmus vel hymnus, sed legitur tantum.”), ISIDORO DE SEVILHA,
Etymologiarum libri XX, VI, 19, 9.

2 pierre BOURDIEU, Legon sur la legon, Paris, Editions de Minuit, 1982, p.7.

22 A titulo de exemplificacéo, aleatoria mas significativa, vejam-se, por exemplo, as consideracdes de William
David ROSS, “Introduction”, V; Aristotle’s Metaphysics, Oxford, At the Clarendon Press, 1970, vol. I, p. clv-
clxvi.
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glosa, as diferentes situacbes da “aula” e da enunciacdo perante auditdrios, sem esquecer a
conclusdo “moral” a retirar como ensinamento esperado de uma fabula ou de uma narrativa3,

Todavia, em rigor — e, sobremaneira, sempre que num quadro filosofante tomada
—, a licdo, na unidade de um mesmo movimento, devém expressdo sedimentada de um
pensado, e desafio ao empreender de renovadas aventuras no pensar?,

Perspectivada neste quadro, qual é, pois, a grande licdo de Hegel em torno do
ensino da filosofia?

Para simplificar o entrecho, e para circunscrever o ambito desta fala, tratarei de
resumir-me hoje a trés vectores principais que vincadamente se desprendem da atitude que
preside a concepcao hegeliana quanto ao tépico que nos con-voca:

o professor tem que pensar;

a filosofia ndo é um formalismo;

a dialéctica assoma como textura do real e como ocupacdo nuclear de uma
penetracdo pensante do ser.

Entremos, portanto, na matéria.

8 3 O pensar como exigéncia fundante.

O professor ndo se limita a debitar aquilo que presumivelmente aprendeu.

O professor ndo é uma mera caixa de transmissao de sabencas.

O professor tem que pensar ele préprio também.

Parece um truismo, um apotegma ébvio de que nem vale a pena falar, e como tal
displicentemente negligenciavel; na verdade, porém, e vistas as coisas mais de perto, trata-se
de uma funda exigéncia constitutiva — e bem ardua na realizacdo — do nosso quotidiano

mester de professores de filosofia.

23 Como, por vezes, também aparece referido: a “instruc¢io” (instruction) que se pode colher da leitura das
«obras» (ouvrages), ou, abreviadamente, a “moral da histéria”. Cf. Luc de Clapiers, marqués de
VAUVENARGUES, Réflexions et maximes (1747), n. 429; Introduction a la connaissance de [’esprit humain.
Fragments. Réflexions critiques. Réflexions et maximes. Méditation sur la foi, ed. Jean Dagen, Paris, Garnier-
Flammarion, 1981, p. 319.

24 Trata-se de uma visdo, alids, que um fabulista do quilate de La Fontaine, experimentado na dindmica que
enlaga uma procurada poética da brevidade com o incitamento a que o leitor prossiga enriquecidos itinerarios
reflexivos, ndo deixou de registar: “nos assuntos mais belos, é preciso deixar alguma coisa para pensar” — (“il
faut laisser/Dans les plus beaux sujets quelque chose a penser”, Jean de LA FONTAINE, Les lapins. Discours
a M. le duc de La Rochefoucauld”), (1678), Fables, X, XIV; Paris, Bookking International, 1993, p. 307.
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Contudo, uma vez descortinada esta perspectiva, uma vez removida a tampa que
assolapa caves e esconsos menos visitados, as interrogacdes — ndo raro, indutoras de
perplexidade e de turbamento — vao-se-nos adensando quase em catadupa.

Que andamos nds a ensinar?

Serd viavel trans-mitir conteddos com um sentido apercebivel — a recorrente
queixa, em regra, € a de que os alunos o0 ndao entendem —, se, para nos proprios, eles ndo
comecarem por fazer sentido?

Como incentivar ao cultivo de uma forma (pensante) na lida com os materiais e
com os objectos de estudo — se nos préprios ndo efectuarmos essa intro-ducdo de dentro de
uma experiéncia do pensar ?

Duros e constantes desafios, numa marcha que, desafiadora, prossegue.

A primeira vista, 0 ponto de partida adoptado por Hegel para o lancamento das
suas reflexes em torno destas matérias parece remeter para 0 acessorio circunstancial de uma
simples conjuntura.

Verifica-se que subsiste um quotidiano problema operativo na montagem dos
cursos de filosofia que requer resolucdo. E, desde logo, nesse espaco determinado o docente é
chamado a intervir com alguma aportagao propria.

Dada a existéncia de um programa a leccionar (com tematicas genericamente
definidas), por um lado, e dada a inexisténcia, por outro lado, de um compéndio oficial a
seguir (em apoio do seu cumprimento), acontece que ao professor tem que ser deixada, e
reconhecida, a “liberdade” (Freiheit) de usar do seu préprio critério e “discernimento”
(Einsicht) na “ordenacdo” (Ordnung) e na concatenagdo ou “conexao” (Zusammenhang) das
matérias?.

No entanto, esta observacdo — na aparéncia singela da sua imediatez banal —
possui um contorno e um alcance acentuadamente mais vastos. Com efeito, ela firma-se em, e
aponta para, um conceito bem mais complexo e exigente do processo do ensino-
aprendizagem, que, desde logo, enlaca e mobiliza no elemento da criatividade tanto o

discente como o docente.

% Da constatacdo da auséncia de um breviario a repetir decorre a emergéncia de um tabuleiro de
responsabilidade a criativamente ocupar: “Na medida em que ainda ndo esta disponivel nenhum compéndio,
tem decerto que ficar para o docente a liberdade de, nisso segundo o seu discernimento, formar a ordenacdo e a
conexdo [da matéria a tratar].” — (“Insofern noch kein Kompendium vorhanden ist, mu3 wohl dem Lehrer die
Freiheit bleiben, hierin nach seiner Einsicht die Ordnung und den Zusammenhang zu bilden.”), HEGEL, Uber
den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), I; TW, vol. 4, p. 404.
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Aqui, o ponto fulcral — por cima do qual ndo h& que apressadamente saltar —
passa também pelo compreender (e pelo pér em prética) de toda uma intrinseca (e
actualizanda) dialéctica da forma subjectiva do pensar e do conteudo objectivo dos
pensamentos.

No marco disciplinar da filosofia designadamente, a instrucgdo que se tem em
vista, e que se realiza, ndo é:

nem um despejo de carradas de escérias excogitadas no entreposto plastico da
memoria (passiva) dos alunos — ndo ha “filosofar” (Philosophieren) na mera recitacdo de
uma “autoridade” (Autoritat) exterior?;

nem uma trazida reminiscente do virginalmente ja insito no recondito das mentes
juvenis (enquanto laténcia acabada, mas por esaquecimento obscurecida) a superficie
luminosa da (auto)consciéncia®’;

nem a prodigalizacdo assistida de ocasides favoraveis ao precipitado parto prematuro
de uns quantos insinuantes achados com deslumbramento tidos por alvorogada manifestagéo
da frescura de uma “genialidade” (Genialitat) precoce®.

“A educacdo” (die Erziehung) € um processo de transformacdo — significa “um
remodelar da alma” (ein Umgestalten der Seele) — em que o saber, tal como “a virtude” (die
Tugend), «ndo é nada de inato» (nichts Angeborenes), mas «algo de a produzir no individuo
por uma actividade propria dele” (etwas in dem Individuum durch dessen eigene Tatigkeit
Hervorzubringendes), pelo que pressupde toda uma marcha desde aquilo que meramente ndo
passa de “algo de peculiar” (ein Eigentimliches) e de “contingente” (ein Zufélliges) até uma
esfera trabalhada e apropriada de “objectividade” (Objektivitat) e de “universalidade”
(Allgemeinheit)?°.

H&, sem duvida, ao longo deste processo, momentos constitutivos em que uma

atitude de imprescindivel acolhimento define a atmosfera dominante.

2 “A esse subministrar de um outro fundamento, que ndo o da autoridade, chamou-se filosofar.” — (“Dies
Unterschieben eines anderen Grundes, als den der Autoritdt, hat man Philosophieren genannt.”), HEGEL,
Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie, Einleitung, B, 2, a; TW, vol. 18, p. 80-81.

27 Para Hegel, “o profundo sentido de pensamento” (der tiefe Gedankensinn) que se prende a “re-miniscéncia”
(Er-innerung) ndo é o de uma reproducdo (avulsa, ou metddica) de exterioridades entretanto registadas, mas
um movimento de interiorizagéo do exercicio do pensar — um “tornar-se interior” (Sich-innerlich-machen) do
saber, pelo “entrar nele [proprio]” (Insichgehen) do pensador. Cf. HEGEL, Vorlesungen (ber die Geschichte
der Philosophie, I, 1, 3, A; TW, vol. 19, p. 44.

%8 E neste sentido que Hegel repetidamente pde de sobreaviso quanto a necessidade de se ndo confundir o
pensar com a elocubragdo de meras “imagens [ou invengdeS] que ndo S80 nem peixe nem carne, nem poesia
nem filosofia” — (“Gebilde, die weder Fisch noch Fleisch, weder Poesie noch Philosophie sind”), HEGEL,
Phanomenologie des Geistes, Vorrede; TW, vol. 3, p. 64.

2 Para todo este desenvolvimento, tenha-se em conta: HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen
Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 395, Zusatz; TW, vol. 10, p. 71 e 72.
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A filosofia ndo é uma exibicdo de puro espontaneismo selvagem manante; ela tem
certamente que ser aprendida *.

No entanto, e do mesmo passo, ha que ter sempre presente que “o aprender [das
Lernen] enquanto mero receber [Empfangen] e coisa de memoria [Gedachtnissache] é
[apenas] um lado sumamente incompleto do ensino [Unterricht].”3!,

Na relacdo que estrutura o aprendizado, a tarefa que desafia €, pois, uma outra, e
muito diferente — no, e pelo, entramado das suas dimensdes:

Trata-se de conduzir “a juventude” (die Jugend) num exigente itinerario de
efectiva apropriacdo — “desde o mero apreender” (vom bloZen Auffassen) de conteddos
inicialmente estranhos e ossificados, até ao desenvolvimento de uma “ocupacéo auto-activa”
(selbsttatige Beschaftigung), vitalizada, com eles —; porque, verdadeiramente, “ndo [é] o
receber, mas a auto-actividade do captar [die Selbsttatigkeit des Ergreifens] e a forga [0 poder,
die Kraft] de voltar a servir-se dele [que] somente fazem de um conhecimento [Kenntnis]
propriedade nossa [unseres Eigentum].”?

Deste modo, o0 ensino ndo consiste de todo em “o inculcar [das Einprangen] de
uma coleccdo [Sammlung] de singularidades [Einzelheiten], ou porventura apenas de um
conjunto [Menge] de palavras e de maneiras de dizer [Redensarten]”’®3, susceptiveis de,
porventura, proporcionar aos incautos (ou a examinadores pouco avisados) a ilusao de que se
detém algo que se ndo possui.

Ensinar ndo é, em caso algum, mobilar a trouxe-mouxe espacos desnudados e
inertes com umas quantas formulas sacramentais de salvifico efeito garantido, erigindo o
respectivo papagueio (convenientemente amestrado para disparar mal a deixa se faca ouvir)
em retumbante sinal exterior de sucesso educativo, susceptivel de concitar o generalizado
aplauso e a embevecida satisfacdo dos espiritos circundantes, destarte tranquilizados e até

mesmo ufanos.

30 “Ora, o procedimento para se tornar familiar com uma filosofia plena de contetido nio é nenhum outro sendo
o0 aprender.” — (“Das Verfahren im Bekanntwerden mit einer inhaltsvollen Philosophie ist nun kein anderes
als das Lernen.”), HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), II; TW, vol. 4, p. 411.

8l «“das Lernen als blodes Empfangen und Gedachtnissache ist eine hdchst unvollstandige Seite des
Unterrichts.”, HEGEL, Rede zum Schuljahrabschlu7am 14. September 1810; TW, vol. 4, p. 332. “A memoria
[das Gedachtnis] como tal é ela propria o modo apenas exterior, 0 momento unilateral [das einseitige
Moment], da existéncia do pensar” — (“Das Gedéchtnis als solches ist selbst die nur duderliche Weise, das
einseitige Moment der Existenz des Denkens”), HEGEL, Enzyklopé&die der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse (1830), § 464; TW, vol. 10, p. 283.

32 “nicht das Empfangen, sondern die Selbsttatigkeit des Ergreifens und die Kraft, sie wieder zu gebrauchen,
macht erst eine Kenntnis zu unserem Eigentum.”, HEGEL, Rede zum Schuljahrabschlu7 am 14. September
1810; TW, vol. 4, p. 332.

33 “das Einpringen einer Sammlung von Einzelheiten, etwa nur von einer Menge Worter und Redensarten”,
HEGEL, Rede zum Schuljahrabschlu7am 14. September 1810; TW, vol. 4, p. 333.
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Aquilo que converte “o aprender” (das Lernen) em “um estudar” (ein Studieren)
— e trata-se de uma coisa séria®*, que ndo dispensa, mas antes envolve e compromete, “o
trabalhar proprio” (das eigene Arbeiten) — é, muito pelo contrario, “um transitar reciproco
entre o singular e o universal” (ein wechselwirkendes Ubergehen zwischen Einzelnen und
Allgemeinen)*.

H4, portanto, na andancga da formacgdo, um indispensavel trajecto subjectivo que
tem que se levado a cabo, e que — néo seja por displicéncia, ou pudor, omitido — envolve
trabalho. A trajectoria que ele é chamado a descrever, por sua vez, encontra-se comandada
pela necesséria procura de uma articulacdo dialéctica do uno e do multiplo, pela circunstancia
principial de que, como no arranque da Fenomenologia do Espirito se sublinha, “a filosofia
estd essencialmente no elemento da universalidade que contém em si [isto é, nela] o

particular®®.

3 E a esta luz que devem ser entendidas as palavras pouco abonatérias de Hegel relativamente ao lugar da
“brincadeira” na pedagogia: “Tem por isso que se declarar como um completo disparate a pedagogia ludica
[die spielende Padagogik], que quer dar a conhecer as criangas aquilo que é sério [das Ernste] como [um] jogo
[Spiel], e que coloca ao educador a exigéncia de se rebaixar ao sentido infantil dos alunos, em vez de os elevar
ao sério da coisa. Esta educacdo ludica s6 pode ter como consequéncia para toda a vida do rapaz que ele vai
considerar tudo com um sentido de desdém.” — (“Deshalb mu3 man fir eine vollige Verkehrtheit die
spielende Padagogik erkléren, die das Ernste als Spiel an die Kinder gebracht wissen will und an die Erzieher
die Forderung macht, sich zu dem kindischen Sinne der Schiiler herunterzulassen, anstatt diese zum Ernste der
Sache heraufzuheben. Diese spielende Erziehung kann fir das ganze Leben des Knaben die Folge haben, da3
er alles mit verdchtlichem Sinne betrachtet.””), HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse (1830), § 396, Zusatz; TW, vol. 10, p. 81. No contexto deste pronunciamento severo, a
preocupagdo dominante de Hegel tem a ver com “a disciplina” (die Zucht) que importa adquirir, com o
aprendizado da “dignidade” (Wlrde) das coisas que se vao descobrindo, com a convic¢do de que “a obediéncia
¢ 0 comego de toda a sabedoria” (der Gehorsam ist der Anfang aller Weisheit). Do mesmo passo, ndo obstante,
Hegel igualmente insiste em que “tem que ser despertado” (muz erweckt werden), como objectivo
irrenunciavel, “o pensar proprio das criancas” (das eigene Denken der Kinder). Pela minha parte, sou da
opinido de que, em determinadas idades e em contornos determinados, a brincadeira guarda um fundamental
vector educativo que ndo deve ser menosprezado. S6 que também aqui hd que ser dialéctico, e que fazer
intervir a dialéctica. A pedagogia do jogo é uma coisa muito séria, ndo é um arremedo facil e improvisado de
caricaturais infantilismos varios, nem uma projectada compensacdo serodia de ressentidas frustragdes do adulto
relativamente a sua meninice. A “brincadeira” pode converter-se ela propria em ocasido de crescimento, e é ai
que o papel do educador (formal, ou informal) — n&o arvorado em controleiro ou moralista, mas enquanto co-
participante na actividade lidica — desempenha uma dificil e fundamental funcdo: ajudar a descoberta
conjunta do mundo e da vida num registo partilhado em que o “brincar” define uma envolvéncia de arranque.

3% Cf. HEGEL, Rede zum Schuljahrabschlu7am 14. September 1810; TW, vol. 4, p. 333. Veja-se também uma
outra passagem esclarecedora acerca da aprendizagem enquanto processo que leva a “ter-se um conhecimento
por dentro” (eine Kenntnis innezuhaben). Cf. HEGEL, Bericht tber das Gymnasialschuljahr 1811/1812; TW,
vol. 4, p. 400. Recordemos que se trata de um topico que ja a pedagogia socratica cuidou de pdr em evidéncia,
nomeadamente, com a conhecida contraposi¢do entre aquilo que se toma “do exterior” (&>=2y<) € em
exterioridade permanece, e aquilo que “interiormente” (&%<*=2y<) assimilado se possui. Cf. PLATAO, Fedro,
275 ab.

3 “die Philosophie wesentlich im Elemente der Allgemeinheit ist, die das Besondere in sich schlie3t”, HEGEL,
Phanomenologie des Geistes, Vorrede; TW, vol. 3, p. 11.
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Quer isto dizer, na teia intricada de mediagOes que acarreta, que “a aprendizagem
e que “o ensino da filosofia” ndo se colocam numa situacdo de extraterritorialidade
relativamente ao exercicio do pensar.

N&o ha nem ensino nem aprendizagem da filosofia fora de uma con-vivéncia com
0 pensar, e nNo pensar.

A filosofia ndo € uma simples inspiracdo (ou expiragdo) pneumatica, dispde de
corpo: tem um “conteudo formado” (gebildeter Inhalt), € um saber constituido, “um tesouro”
(ein Schatz), “um patriménio” (ein Erbgut); “o docente possui-0; pensa-o de antemao [e
pensa-0 perante um auditdrio, vordenken], os alunos pensam sobre ele [depois, nachdenken].*’

Professor e estudantes — na assimetria relativa das posi¢cfes que a partida
ocupam, e entretecendo as diferencas de transitorio estado de maturacdo que entre eles
ocorrem — estdo, por conseguinte, vinculados a uma partilhada aventura (e a um trabalho) de
pensamento.

Na dindmica funcional do sistema deste modo instalado, a unidireccionalidade
estrita (segundo o modelo da emissdo/recepcao objectivada) tem que ceder 0 passo a um
alargado jogo de co-operacOes inter-activas, em que a coetanea (re)modelacdo dos diferentes
sujeitos se vai processando.

“O estudo filoséfico” (das philosophische Studium), no labor de trans-formacéo
em que consiste, aponta decerto, em termos de resultado, para que efectivamente “algo seja
aprendido” (etwas gelernt werde); todavia, na unidade de um mesmo movimento, esta
aquisicdo implica também, no quadro de uma negatividade consonante a desdobrar, que “a
ignorancia [seja] afugentada” (die Unwissenheit verjagt), que “a cabeca vazia [seja]
preenchida com pensamentos e teor” (der leere Kopf mit Gedanken und Gehalt erfillt), e —
traco decisivo a nunca perder de vista nestas pendéncias — que “seja desalojada aquela
peculiaridade natural do pensar, quer dizer: a contingéncia, [0] arbitrio, [a] particularidade,

do opinar [Meinen].”%®

37 “Der Lehrer besitzt ihn: er denkt ihm vor, die Schiiler denken ihn nach.”, HEGEL, Uber den Vortrag der
Philosophie auf Gymnasien (1812), II; TW, vol. 4, p. 412.

3 «jene natirliche Eigentiimlichkeit des Denkens, d. h. die Zufalligkeit, Willkir, Besondertheit des Meinens
vertrieben werde.”, HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), II; TW, vol. 4, p. 412.
O tema da necessaria remoc¢édo principial da * >V do territério firme correspondente ao dominio do saber
fundamentado tem atréas de si toda uma imponente e elucidativa trajectéria, desde os alvores da Antiguidade
grega até Kant, que, ao seu jeito, trata de o recuperar também. Parménides contrapunha, em termos de exclusdo
reciproca, os dois “caminhos” (®+=..) que ao indagador da sabedoria se apresentam: um deles conduz a
“verdade” ([18Z2y4V), 0 outro deixa-nos prisioneiros da “opinido” (* >V) em que 0s mortais se enredam — cf.
PARMENIDES, Fragmento B 8 50-53; Die Fragmente der Vorsokratiker, ed. Hermann Diels e Walther Kranz
(doravante: FVS), Berlin, Weidmannsche Verlagsbuchhandlung, 1956, vol. I, p. 239. Platdo, no marco da sua
epistemologia, insistia repetidamente em que o filésofo ndo pode em absoluto ser confundido com um mero
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Estamos, na verdade e em concreto, perante um inequivoco aceno a constitutiva
dimensdo critica que nos interpela, e desaquieta, como um dos vectores nucleares do pensar
filosofico: a questdo ndo é de todo nem a de um armazenamento bruto de mercadorias, nem a
de uma entrega as extravagancias idiossincraticas e mitomanas da raciocina¢do avulsa e
fantasiante®®, mas a do assumir pleno de um exame fundamentado de aquilo que se pensa.

Esta espinhosa missdo serd, por certo, mais facil de verbalizar numa conferéncia
do que de efectivamente cumprir no terreno. Ela reveste-se, porém, e na verdade, de
contornos portentosos — ndo apenas pela natureza intrinseca do seu objecto, e pelas
dificuldades sinuosas que levanta, mas fundamentalmente porque eles permeiam e entretecem
0 quotidiano (prosaico, na sua repetida fenomenalidade) das accdes lectivas determinadas.

Em jogo, em equacgdo, em trans-porte comunicacional entre geracoes, encontra-se
e perfila-se toda uma dindmica da lida com patrimoénios culturais (filoséficos) em que a
humanidade deposita e enriquece as experiéncias da sua marcha mundana no devir das

realidades:

Ao professorado [Lehrstande, a classe dos docentes] esta confiado o tesouro da
cultura [Bildung], dos conhecimentos [Kenntnisse], e [das] verdades [Wahrheiten],
[um patriménio] no qual todas as idades transcorridas trabalharam, para que o
conserve, e transmita a posteridade [Nachwelt]. O docente tem de se considerar
como o guardido [der Bewahrer] e [0] sacerdote [der Priester] desta luz sagrada

“filodoxo” (N48 *=>=H) ou amante de opina¢des — cf., por exemplo, PLATAO, Republica, V, 480a. Kant —
designadamente, no ambito da sua demarcacdo critica relativamente aos procedimentos dogmaticos da
tradicional metafisica dominante — percorre trilhos semelhantes, ao censurar todos aqueles que se apressam “a
transformar [o] trabalho em jogo, [a] certeza em opinido, e [a] filosofia em filodoxia” — “Arbeit in Spiel,
Gewidheit in Meinung, und Philosophie in Philodoxie zu verwandeln”, Immanuel KANT, Kritik der reinen
Vernunft, Vorrede zur zweiten Auflage; B XXXVII. O tratamento hegeliano do topico — até pela
fundamentalidade da sua acentuagdo — revela-se, de igual modo, esclarecedor. De alguma maneira, “o opinar”
(das Meinen) e “a opinido” (die Meinung) limitam-se, no fundo, a dizer aquilo que é “meu” (mein) na
imediatez de uma certeza sensivel (interiormente, ou num campo de exterioridade, intuida), sem cuidar de pelo
estudo (pelo pensar) ascender a verdade “universal” (allgemein) da coisa que, correspondendo ao seu
desenvolvimento concreto, a vem a dar também como algo de “comum” a experienciagdo “de todos” (all-
gemein). Cf., por exemplo, HEGEL, Phanomenologie des Geistes, | (TW, vol. 3, p. 85) e Wissenschaft der
Logik, I, I, 1, 2, B, a (TW, vol. 5, p. 126). A evocagdo de Heraclito devém, a este proposito, pertinente: “sendo
embora o logos comum [>A< H], a turba [0s muitos, o B=88= .".] vive como se tivesse um entendimento [das
coisas, NA <0®4H] peculiar [proprio a cada um, N*4V].” — “9=— 8 (A *'f <9=H >A<=— .¢=Add< =D
B=88=R YH &* .. V< #I1=<9yH NA <0d4<.», HERACLITO, Fragmento B 2; FVS, vol. I, p. 151.

3% Como ndo deixa de ser observado, “o principal da mitologia é obra da razdo fantasiante, que faz da esséncia
objecto, mas ainda ndo tem nenhum outro 6rgdo sendo o modo sensivel da representacdo” — “die Hauptsache
der Mythologie ist Werk der phantasierenden Vernunft, die sich das Wesen zum Gegenstande macht, aber noch
kein anderes Organ hat als die sinnliche Vorstellungsweise», HEGEL, Vorlesungen tber die Geschichte der
Philosophie, Einleitung, B, 2, b; TW, vol. 18, p. 102-103. Dai que — designadamente, contra certos
maneirismos de extracgdo schellinguiana — Hegel tanto insista em que a filosofia ndo ¢ “coisa da imaginagdo”
(Sache der Einbildungskraft) ou da “fantasia (Phantasie), mas “coisa do conceito” (Sache des Begriffs), “coisa
da razdo” (Sache der Vernunft). Cf. HEGEL, Enzyklopé&die der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse
(1830), I, Einleitung; TW, vol. 9, p. 10.
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[heiliges Licht], para que ela ndo se apague, e a humanidade [die Menschheit] ngommm——"
volte a afundar-se na noite da antiga barbarie.*

A exigéncia vinculativa da mobilizagdo de um pensar efectivo, enquanto alicerce e
ferramenta aos quais a interpretagdo em geral ndo pode renunciar sob pena de desastrado
desvirtuamento, esta sempre presente, € uma constante — mesmo quando, aparentemente, em
causa esta apenas um comezinho exp6r de matéria:

“Esta transmissdo [Uberlieferung] tem, por um lado, que acontecer com uma
preocupacdo de fidelidade [mit treuer Bemihung, aquilo que, oriundo de outrem, é
transmitido], mas, simultaneamente, a soletracdo [der Buchstabe]” — essa figura encarecida e
estilizada da hermenéutica, destinada a descrever voos de mais ambiciosa amplitude** — “sé
se torna justamente frutuosa [recht fruchtbringend] através do sentido préprio e [do] espirito
[proprio] do docente.”**2

A responsabilidade, que sobre o ensinante impende, de nas aulas ndo se limitar a
ser “um espelho enquanto instrumento morto” (ein Spiegel als totes Werkzeug), mas
efectivamente “chama que aquece” (erwarmende Flamme), €, na verdade, tremenda — até

porque ela representa, apesar de tudo, um ndcleo fundamental do proprio oficio que no dia a

40 “Dem Lehrstande ist der Schatz der Bildung, der Kenntnisse und Wahrheiten, am welchem alle verflossenen
Zeitalter gearbeitet haben, anvertraut, ihn zu erhalten und der Nachwelt zu tberliefern. Der Lehrer hat sich als
den Bewahrer und Priester dieses heiligen Lichtes zu betrachten, da3 es nicht verlésche und die Menschheit
nicht in die Nacht der alten Barbarei zuriicksinke.”, HEGEL, Rede auf den Amstvorgénger Rektor Schenk am
10. Juli 1809; TW, vol. 4, p. 307. Para outros desenvolvimentos em torno do tema da guarda do “fogo sagrado”
(heiliges Feuer), sob o prisma da cultura e da filosofia, veja-se, por exemplo: HEGEL, Vorlesungen uber die
Geschichte der Philosophie, Einleitung, Heidelberger Niederschrift; TW, vol. 18, pp. 12-13.

41 Gadamer, que, por seu turno, também insiste em que ha que “aprender a soletrar Hegel” — “Hegel
buchstabieren zu lernen”, Hans-Georg GADAMER, Hegels Dialektik. Sechs hermeneutische Studien (1971),
Vorwort; Tubingen, J. C. B. Mohr (Paulk Siebeck), 1980, p. 5 —, trata, de alguma maneira, de desenvolver
este topico hegeliano em clave hermenéutica: “todo o ler que entende [ou compreende, alles verstehende
Lesen] é sempre ja uma espécie de reprodugdo e de interpretacdo”, ou o “entender que 1€ [lesendes Verstehen]
ndo € o repetir de algo de passado, mas participagdo num sentido presente.” — (“alles verstehende Lesen ist
immer schon eine Art von Reproduktion und Interpretation. [...]. Lesendes Verstehen ist nicht ein Wiederholen
von etwas Vergangenem, sondern Teilhabe an einem gegenwdrtigen Sinn.”). GADAMER, Wahrheit und
Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik (1960), I, Il, 2, c e IIl, 1l1, 1, a; Tubingen, J. C. B.
Mohr (Paulk Siebeck), 19754 respectivamente, p. 153 e 370. Por esta abordagem ecoam também nédo poucas
ressonancias de um reconhecido enfoque heideggeriano: “A interpretagdo néo é a tomada de conhecimento do
entendido, mas a elabora¢do das possibilidades projectadas no entender.” — (“Die Auslegung ist nicht die
Kenntnisnahme des Verstandenen, sondern die Ausarbeitung der im Verstehen entworfenen Moglichkeiten.”).
Martin HEIDEGGER, Sein und Zeit (1927), § 32; Tiibingen, Max Niemeyer Verlag, 197212, p. 148. Para outras
considera¢des em torno da “hermenéutica da letra” (Hermeneutik des Buchstaben) e da soletrag&o, veja-se, por
exemplo: Friedrich SCHLEIERMACHER, Uber den Begriff der Hermeneutik mit Bezug auf F. A. Wolfs
Andeutungen und Asts Lehrbuch (1829), B; Hermeneutik und Kritik, ed. Manfred Frank, Frankfurt am Main,
Suhrkamp Verlag, 19935, pp. 343-344.

42 “Diese Uberlieferung mu3 einerseits mit treuer Bemithung geschehen, aber zugleich wird der Buchstabe erst
durch den eigenen Sinn und Geist des Lehrers recht fruchtbringend.”, HEGEL, Rede auf den Amstvorgénger
Rektor Schenk am 10. Juli 1809; TW, vol. 4, p. 307.
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dia se exerce: com efeito, “esta alma que habita o docente”, este exercicio do pensamento em

acto, “é aquilo que constitui a eficacia [die Wirksamkeit] do seu ensino.”*®
Incontornavelmente, o professor de filosofia tem que pensar — ndo apenas antes,
ndo apenas durante, mas como o fundo alimentador do qual todo o seu magistério se ergue e
ganha estacéo.
Todavia, Hegel — aproveitando a homenagem a um colega que se aposentava
para introduzir uma observacdo de alcance mais amplo — também cura de adiantar, ndo sem

algum vislumbre de melancolia na ponta:

O docente, depois de na sua profissdo [Beruf] ter espalhado as sementes do
conhecimento, retira-se da obra; ainda que alguma coisa de aquilo que foi semeado
ndo tenha encontrado solo prospero, globalmente, ele esta certo do efeito [Wirkung],
e do sucesso [Erfolg], [da sua obra], em virtude da forca superior, da [forca]
espiritual, que ele colocou na dadiva dispensada [ausgespendete Gabe]; ele pode
regozijar-se interiormente [bei sich] com o pensamento na sementeira que
germinara; porém, raramente lhe cabera em sorte sobretudo a felicidade de abarcar
com a vista 0 campo das paveias e de, numa tal visdo de conjunto, fruir do seu
trabalho.*

E afinal a dura condicdo de um exigente ministério, que, com confianca e sem

desanimos, importa, no entanto, manter nos seus rumos.

8 4 Contra o formalismo na contraposicéao de filosofia e de filosofar.

Chegou a altura de passarmos agora a segunda nota prometida.

Na sequéncia de tudo quanto temos vindo a acompanhar, este movimento ira
levar-nos a consideracdo de que, do ponto de vista hegeliano, a filosofia ndo é um
formalismo.

Duas observacdes preliminares importa reter.

Por um lado, e em termos substanciais, a filosofia ndo se apresenta como uma

delicada elocubragdo no vazio®: “N&o se pode pensar sem pensamentos, ndo [se pode]

4 “Djese inwohnende Seele des Lehrers ist es, was die Wirksamkeit seines Unterrichts ausmacht.”, HEGEL,
Rede auf den Amstvorgénger Rektor Schenk am 10. Juli 1809; TW, vol. 4, p. 307.

4 “Der Lehrer, wenn er in seinem Berufe den Samen der Erkenntnis ausgestreut hat, tritt von seinem Werke
zuriick; wenn auch einiges des Ausgeséten nicht gedeihlichen Boden fand, ist er im ganzen der Wirkung und
des Erfolgs gewid, um der geistigen, um der hoheren Kraft willen, die in der ausgespendeten Gabe liegt; er
kann sich des Gedankens an die Saat, die aufgesprossen sein werde, bei sich erfreuen; aber selten wird ihm das
Gluck zuteil, das Feld der Garben zumal zu ({iberschauen und in solchem Gesamtanblick seiner Arbeit zu
genieden.”, HEGEL, Rede auf den Amstvorgéanger Rektor Schenk am 10. Juli 1809; TW, vol. 4, p. 306.

% Pelo contrario, e de um modo constitutivo, “o contetido da verdade” (der Inhalt der Wahrheit) assoma como
aquilo que configura propriamente «o interesse da filosofia» (das Interesse der Philosophie), o elemento no
qual ela respira. Cf. HEGEL, Uber den Unterricht der Philosophie auf Gymnasien (1822); TW, vol. 11, p. 34.

(Revista “Dialectus Ano 11 | n. 25 Janeiro - Junho 2022 p.11-47




I

conceber sem conceitos.” — “Man kann nicht denken ohne Gedanken, nicht begreifen ohne
Begriffe®.

A filosofia tem, portanto, um conteddo.

Um conteddo que importa, desde logo, conhecer no seu acervo culturalmente
constituido, onde se depositam os interpelantes produtos dessa imponente “galeria dos herois
da razdo pensante” (Galerie der Heroen der denkenden Vernunft)*’ que a Historia da
Filosofia documenta (ndo como arquivo morto de curiosidades empoeiradas, mas como base
de uma interlocucéo a empreender nos, € com 0s, NOVOS contextos que se apresentam?®).

Um contedo que é absolutamente indispensavel pensar, na medida em que, no
seu teor determinado, ele expressa (no proprio fluir da sua diversidade) e oferece (reflectida
num acervo rico de instanciacfes) a realidade deveniente do ser, acontecendo ademais que,
por inscricdo de natureza, “a tarefa da filosofia” (die Aufgabe der Philosophie) consiste
precisamente, ndo numa narrativa de fenomenalidades*®, mas em “conceber aquilo que €é”
(das, was ist zu begreifen)®.

Por outro lado, a forma ndo corresponde nem a um prius originario desligado —
enquanto condicdo transcendental de possibilidade — da multiplicidade aparecente no registo

do empirico, nem a uma adjuncdo exterior articulante, poiética ou artisticamente congeminada

Sobre algumas das implicagdes do conceito hegeliano da verdade — desde logo, ao nivel da sua determinacéo
objectiva e subjectiva —, veja-se, por exemplo, 0 meu estudo: “A concepgio hegeliana da verdade”, [no livro
intitulado] Estudos sobre a ontologia de Hegel. Ser, verdade, contradicdo, Lisboa, Edigdes Avante, 2010, p.
111-141.

46 HEGEL, Brief an Niethammer, 24. Marz 1812; HB, vol. I, p. 398.

47 HEGEL, Vorlesungen tber die Geschichte der Philosophie, Einleitung, A; TW, vol. 18, p. 20.

8 Dai os ironicos (mais do que macabros) remoques lancados contra a “erudi¢do” (Gelehrsamkeit) estéril e
autopsial que parece confrangedoramente esquecer-se do elementar facto de que “mumias trazidas para o [seio
do] vivo ndo podem nele aguentar-se” (“Mumien, unter das Lebendige gebracht, kénnen unter diesem nicht
aushalten”). Dai os repetidos alertas dirigidos contra a ingénua e ilusoria crenga — a que alguns, com sisudez
ou entediados, se encostam — de que “as questdes da nossa consciéncia, os interesses do mundo de agora”
(“die Fragen unseres Bewu #tseins, die Interessen der jetzigen Welt”) se podem encontrar ja respondidos “entre
os Antigos” (bei den Alten). Dai o incitamento constante a vigilancia e a vigilia de um pensar desperto, posto
que, por intrinseca constituicao, “a filosofia ndo é um sonambulismo, mas, antes, a consciéncia mais acordada”
(die Philosophie ist nicht ein Somnambulismus, sondern vielmehr das wachste Bewu #sein). Vejam-se, para
todos estes desenvolvimentos: HEGEL, Vorlesungen (ber die Geschichte der Philosophie, Einleitung, A, 3, c;
TW, vol. 18, respectivamente, p. 66, 64, e 58.

49 Como, em contraposicdo a historialidade de um mero alinhamento de relatos, e desvendando o nervo
fundamental da operacdo a produzir — se destaca: “A filosofia, porém, ndo deve ser nenhuma narrativa
[Erzahlung] de aquilo que acontece, mas um conhecimento de aquilo que ai é verdadeiro, e a partir do
verdadeiro ela deve, além disso, conceber aquilo que na narrativa aparece como um mero acontecer.” — “Aber
die Philosophie soll keine Erzahlung dessen sein, was geschieht, sondern eine Erkenntnis dessen, was wahr
darin ist, und aus dem Wahren soll sie ferner das begreifen, was in der Erzahlung als ein bloJes Geschehen
erscheint.”, HEGEL, Wissenschaft der Logik, Il, Vom Begrif im allgemeinen; TW, vol. 6, p. 260.

%0 HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts, oder Naturrecht und Staatswissenschaft im Grundrisse,
Vorrede; TW, vol. 7, p. 26.
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com o fito de domesticar (subjectivamente) refractarios e incomensuraveis materiais em™
bruto.

Muito pelo contrario. A forma é unidade articuladora do maultiplo, mas num
registo e num regime ontologicos de ineréncia deveniente. A forma ndo é uma excrescéncia
que de fora advém ao ser, mas a prépria estrutura que, de dentro dele, determina, articula, e
rege, a sua manifestagao.

De acordo com a Phanomenologie des Geistes: “a forma é o devir nativo [das
einheimische Werden] do proprio conteido concreto”®; na bela formulagio da Asthetik: “a
forma habita imediatamente na matéria, como sua esséncia verdadeira e poder configurante
[gestaltende Macht]°2.

Ora, aquilo que, de alguma maneira, caracteriza o formalismo enquanto atitude
intelectiva (ou apanagio procedimental tipico do “entendimento”, do Verstand)®® é, por
conseguinte, para Hegel, o facto de operar, e de manter, uma dissociagdo principial entre
organizacao abstracta (com tragos de generalidade vazia), por um lado, e conteido objectivo
determinado, por outro.

Trata-se, pois, — e por este tabuleiro rompe toda a critica hegeliana do idealismo
moderno ndo-dialéctico — de uma decomposicdo hipostasiada que, entronizando “a
subjectividade abstracta” (die abstrakte Subjektivitat) sobre a qual “o formalismo puro” (der
reine Formalismus) repousa®, desatende o movimento proprio das realidades, e deixa escapar

o fundamento da sua determinacéo.

51 ““die Form das einheimische Inhalt des konkreten Inhalts selbst ist”, HEGEL, Phanomenologie des Geistes,
Vorrede; TW, vol. 3, p. 55.

52 “die Form wohnt der Materie, als deren wahrhaftes Wesen und gestaltende Macht, unmittelbar ein”,
HEGEL, Vorlesungen iiber die Asthetik, I, 2, A, 3; TW, vol. 13, p. 175. Lembremos, a titulo de curiosidade,
que, remetendo para as concepcdes de David de Dinant — embora Jodo Escoto Eriligena também pudesse ser
com pertinéncia invocado —, ja Giordano Bruno insinuava que € la materia que “faz sair do seu seio as
formas” (manda dal suo seno le forme), porque “as tem em si” (le ha in sé). Cf. Giordano BRUNO, De la
causa, pincipio e uno (1584), IV; Dialoghi italiani. Dialoghi metafisici e dialoghi morali, ed. Giovanni
Aquilecchia, Firenze, Sansoni, 1958, p. 315. Veja-se o0 meu estudo: “A ‘matéria’ para Giordano Bruno”,
Estudos italianos em Protugal, Lisboa, n. 45-47 (1982-1984) [1985], p. 299-327.

53 E dentro destes parametros que se desenvolve, e compreende, a recorrente critica hegeliana da “légica do
entendimento” (Verstandeslogik), e da sua (por vezes, sofisticada) clausura num inescapavel analiticismo
formal abstracto sem mordente sobre a deveniéncia objectiva das realidades. Nos termos da referida l6gica
(ndo-dialéctica), “o conceito” (der Begriff) é reduzido a “uma mera forma do pensar” (eine blo7% Form des
Denkens), num quadro onto-gnosioldgico em que, de alguma maneira, se consuma um incomensuravel
“dualismo” (Dualismus), dialecticamente ndo mediado (e, portanto, metafisico), entre “o pensar” (das Denken),
tomado como “uma actividade meramente subjectiva e formal” (eine blo7 subjektive und formelle Tatigkeit), e
“o objectivo” (das Objektive), entendido como “algo de firme e de disponivel [existente] por si” (ein Festes
und fur sich Vorhandenes), na figura petrificada da imediatez em que no campo da “representagdo”
(Vorstellung) ocorre. Cf. HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), 8§
160, Zusatz e 192, Zusatz; TW, vol. 8, respectivamente, p. 307-308 e 344-345.

54 Cf. HEGEL, Vorlesungen ber die Geschichte der Philosophie, I, Einleitung; TW, vol. 18, p. 176.
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No marco da problemaética sobre a qual nesta comunica¢do nos debrugamos, este
topico do “formalismo” conhece também um peculiar rebatimento. Ele vem, no fundo, a
desembocar na vexata e magna quaestio das relacdes que subsistem entre “filosofia” e
“filosofar”, e do modo determinado de as entender.

Com frequéncia, esta debatida questdo é-nos apresentada, ainda hoje até, como
polarizando uma embaracante “antinomia”. Alguns espiritos mais alvorogados — esgrimindo,
precipitada e extremadamente, com 0s mecanismos exclusivos da disjuncdo (s6 na aparéncia
abstracta, clarificadora) que se verte no usual esquema alternativo do “ou .. ou™® —
pretendem mesmo dé-la como configurando uma “antitese” em absoluto inultrapassavel.

No entanto, nés também sabemos que, para Hegel, e na economia do seu
pensamento, justamente, “a luta da razdo [der Kampf der Vernunft] consiste em triunfar de
aquilo que o entendimento fixou”.>® A contraditoriedade dialéctica das realidades nio apaga
nem dissolve 0 momento da imediatez determinada, mas obriga a que ela ndo seja
abstractamente erigida em unilateralidade rigida por si subsistente, e nessa figura acabada.

E ¢é efectivamente neste horizonte albergando a complexidade plastica do devir
que se desdobra o tratamento hegeliano destas disputadas matérias.

Posto que, como mencionado de inicio, jA& em ocasiGes anteriores me foi dado
abordar o tema, cuidarei agora de circunscrever-me ao que me parecem Ser as suas
articulacGes essenciais.

O ponto de referéncia remoto é, certa e compreensivelmente, a doutrina
transmitida de Kant (e, depois, em diferentes tonalidades glosada), segundo a qual, e nos
termos de uma formulacdo publicada em 1800, “sobretudo, ninguém que ndo pode [que nédo €
capaz de] filosofar se pode chamar um fildsofo. O filosofar sé se deixa aprender, porém,

55 A apreciagdo hegeliana das manipulages metafisicamente abstractas do aparelho intelectivo da disjuncéo é,
alias, conhecida: “De facto, em parte alguma — nem no Céu nem na Terra, hem no mundo espiritual nem no
[mundo] natural — h& um tal ou-ou abstracto [ein so abstraktes Entweder-Oder] como o entendimento o
afirma. Tudo o que quer que seja € um concreto [ein Konkretes], [e], com isso, algo de em si préprio [in sich
selbst] diferente e contraposto.” — “ES gibt in der Tat nirgends, weder im Himmel noch auf Erden, weder in
der geistigen noch in der natlrlichen Welt, ein so abstraktes Entweder-Oder, wie der Verstand solches
behauptet. Alles, was irgend ist, das ist ein Konkretes, somit in sich selbst Unterschiedenes und
Entgegengesetztes.”, HEGEL, Enzyklopéadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 119,
Zusatz 2; TW, vol. 8, p. 246. Tenham-se igualmente em conta, até pela tecnicidade exibida, as considerac6es
mais esmiugadas sobre “o silogismo disjuntivo” (der disjunktive Schlu3): HEGEL, Wissenschaft der Logik, II,
I, 3,C, c; TW, vol. 6, p. 398-401.

%6 “Der Kampf der Vernunft besteht darin, dasjenige, was der Verstand fixiert hat, zu iiberwinden.”, HEGEL,
Enzyklopé&die der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 32, Zusatz; TW, vol. 8, p. 99.
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através do exercicio [Ubung] e de [um] uso propriamente seu [selbsteigener Gebrauch] da
razédo.”>’

Esta recorrente orientacdo kantiana prolifera, alids, ao longo dos anos, em
reflexdes programaticas, em apontamentos marginais, e em comentarios avulsos recolhidos da
exposicdo nas aulas pelos seus auditores, coincidindo, contudo, no vincar de um mesmo
escopo fundamental.

Basicamente, tratar-se-ia de “aprender, ndo filosofia, mas a filosofar.”*® De onde
as retumbantes decorréncias esperadas, inscritas em formulas lapidares: em rigor, “a filosofia
ndo pode ser ensinada”®®, “ndo se pode aprender filosofia nenhuma, mas sim [apenas se pode]
aprender a filosofar’®,

O imediato elemento desencadeador das contundentes reaccdes de Hegel, porém,
na proximidade mais efervescente da circunstancia que se vivia, soprava de outras bandas.
Prendia-se com, e desprendia-se de, os aligeiramentos interpretativos airados dessa doutrina
de extraccdo kantiana que, tomados no contangiante rodopio da exaltacdo romantica e por ela
coloridos®?, tinham livre curso assegurado, e pareciam suscitar mesmo uma crescente
aclamacao efusiva em claustros universitarios, nas arenas da educacdo, e nos palcos por onde

a cultura em geral se passeia.

57 “Es kann sich iiberhaupt keiner einen Philosophen nennen, der nicht philosophieren kann. Philosophieren
143t sich aber nur durch Ubung und selbsteigenen Gebrauch der Vernunft lernen.”, Immanuel KANT, Logik,
ein Handbuch zu Vorlesungen (1800), Einleitung, I1l; Gesammelte Schriften, ed. Kéniglich Preussische
Akademie der Wissenschaften (doravante: Ak.), Berlin — Leipzig, Walter de Gruyter & Co., 1923, vol. IX, p.
25. Para desenvolvimentos em torno desta tematica, podem ver-se, entre outros, 0 meu livro Kant e o conceito
de filosofia (1972), Lisboa, Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2007, bem como: Herman Jean DE
VLEESCHAUWER, “Philosophie lehren — Philosophiren lernen”, Tradition und Kritik. Festschrift flr Rudolf
Zocher zum 80. Geburtstag, ed. W. Arnold e H. Zeltner, Stuttgart — Bad Cannstatt, Friedrich Frommann Verlag
— Gunther Holzboog, 1967, p. 283-298; Oswaldo MARKET, “La gran leccién de Kant sobre la naturaleza del
filosofar”, Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, Madrid, 2 (1981), p. 13-29; Manuel J. do CARMO
FERREIRA, “O socratismo de Kant”, Kant, ed. J. Barata-Moura, Lisboa, Departamento de Filosofia da
Faculdade de Letras, 1982, p. 13-39; Leonel RIBEIRO DOS SANTOS, “Kant ¢ o ensino da filosofia”,
Filosofia, Lisboa, 2 (1988), p. 166-178; Margit RUFFING, “Selbstdenken” und “Wahrhaftigkeit” —
Uberlegungen zu Kants zetetischer Methode”, Studi italo-tedeschi. Deutsch-italienische Studien, ed. Roberto
Cotteri, Merano, Accademia di Studi Italo-Tedeschi, 2005, p. 391-405; Giuseppe MICHELI, “L’insegnamento
della filosofia secondo Kant”, Insegnare Filosofia. Modelli di pensiero e pratiche didattiche, ed. Luca
Ilitterati, Novara, UTET Universita, 2007, pp. 136-159.

%8 “Nicht philosophie, sondern philosophiren lernen.”, KANT, Reflexionen zur Logik, n. 1629; Ak., vol. XVI,
p. 50.

% “Die Philosophie nicht gelehret werden kann”, KANT, Vorlesungen tber Logik. Logik Philippi; Ak., vol.
XXIV.1, p. 321.

80 “Man kann keine philosophie lernen, wohl aber philosophieren lernen”, KANT, Reflexionen zur Logik, n.
1652; Ak., vol. XVI, p. 66.

81 Informa, a proposito, um esclarecido e conceituado biografo que foi, precisamente, por ja estar farto de todo
esse grassante “romantismo misterioso” (mysteriése Romantik) envolvente que Hegel viu reforcar-se nele a
“convicgdo” (Uberzeugung) de que a filosofia ¢ “pura e simplesmente ensinavel” (schlechthin lehrbar), dai
retirando as convenientes consequéncias no que diz respeito a orientagdo da pedagogia. Cf. Karl
ROSENKRANZ, Georg Wilhelm Friedrich Hegels Leben (1844), II, Ubergang zum Rektorat in Niirnberg,
Spétherbst 1808; ed. Otto Pdggeler, Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1988, p. 248.
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Se aquilo que afinal importa, levando ao extremo uma entusiasmada antitética
abstracta (de altissonante e requintado recorte), é tdo-sé «filosofar» — com uma licenca
completa para a subalternizacdo (discreta), ou para 0 menosprezo (aberto), de tudo quanto a
«conteudos» cheire — entao,

passa a ser permitido, encorajado, e aplaudido, todo um abreviado sobrevoo galante da
Historia da Filosofia (sdo aludidos os procedimentos, ao tempo constatados e notdrios, de
Franz Baader e de Friedrich Schlegel)®?,

fica superiormente autorizada a magnificacdo leviana e preconceituosa de uma
descosida “actividade produtiva” (produktive Tatigkeit) de delicado e poetante pendor
subjectivista®, entregue a simples expressdo deleitada de aquilo que pelas subtis vibragdes da
alma vai passando,

desimpede-se a passagem, e escancaram-se enfim as portas, a nutridos enxurros de
“rabulistice do arbitrio” (Rabulisterei der Willkiir)®#, animados de um acelerado movimento
de fluidos apontando a reentronizacdo de um sentimentalismo irracionalista como Ultima
instancia decisoria (configurando o ramalhete uma atitude que, diga-se em abono da verdade,
ja o proprio Kant com denodo combatia®®).

Isto €, os aclamados paladinos coevos do «formalismo» subjectivista, nas suas
diversificadas obediéncias e ramificacfes, dedicam-se, no fundo, a um curioso ndmero
(paracircense) de prestidigitacdo cogitativa:

usam e abusam das declinacdes declamatorias do Selbstdenken, do «pensar por si» --
que lhes vai atafulhando o verbo atafulado —, mas para entumescer rotundamente o “si”, e
despedir pela socapa o pensar.

Ora, aquilo que acontece na efectiva verdade das realidades — ficando, no
entanto, esfumado e elidido nas vaporosas espirais de exaltagdo com a qual estes
comportamentos denunciados se deslumbram — € que o pensar, ndo sendo exclusiva forma

ou férma de mera proveniéncia subjectiva (em versdo transcendentalista seca, ou

62 Cf. HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Universitaten (1816); TW, vol. 4, p. 420-421.

83 Cf. HEGEL, Uber den Unterricht in der Philosophie auf Gymnasien (1822); TW, vol. 11, p. 38.

64 Cf. HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts, VVorrede; TW, vol. 7, p. 20-22.

% Relativamente a critica kantiana da «misologia» (Misologie) — uma categoria ja utilizada, por exemplo, em
PLATAO, Fédon, 89 ¢ — 91 ¢ —, enquanto desconsideragdo e tendencial aviltamento dos procedimentos da
racionalidade: KANT, Kritik der reinen Vernunft, transzendentale Methodenlehre, 1V (A 855, B 883), bem
como Logik, Einleitung, 111 (Ak., vol. IX, p. 26) e Reflexionen zur Metaphysik, n. 4893 (Ak., vol. XVIII, p. 21).
Para uma caracterizacdo dos celebrados e divinos «efeitos da graca» (Gnadenwirkungen) numa «presumida
experiéncia interior» (vermeinte innere Erfahrung) como epifania de um “visionarismo exaltado”
(Schwéarmerei): KANT, Die Religion innerhalb der Grenzen der blo7n Vernunft, I, Allgemeine Anmerkung;
Ak., vol. VI, p. 53. Para uma desmontagem acerba da «filosofia do sentimento» (Gefiihlsphilosophie) em geral:
KANT, Von einem neuerdings erhobene vornehmen Ton in der Philosophie (1796); Ak., vol. VIII, p. 397-406.
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demolhadamente romantica), tem, pelo contrério, e por estrutural condigdo, que perscrutar e
que conceber, paciente e fundadamente®®, os meandros constitutivos do ser na sua

deveniéncia.

As multiplicadas reticéncias (para comedidamente usar de uma qualificacdo
branda) que a resplandecente exuberancia amaneirada destas desenvolturas em voga®’ suscita
ao olhar critico do filésofo e do professor Hegel inscrevem-se decerto num ajuizamento
severo, mas que releva de toda uma outra visdo das coisas.

Passo a citar duas amostras ilustrativas de aquilo que na certeira apreciacdo de

Hegel em causa se encontra:

segundo a mania [Sucht] moderna, em particular da pedagogia, uma pessoa também
ndo deve ser ensinada quanto ao contetdo [Inhalt] da filosofia — como se alguém
houvesse de aprender a filosofar sem contetdo [ohne Inhalt philosophieren lernen];
isto significa, aproximadamente [0 seguinte]: ha-de viajar-se, e de viajar-se sempre,
sem conhecer [ou sem aprender a conhecer, kennenlernen] as cidades, os rios, as
terras, os homens, etc.%

Tornou-se um preconceito [ein Vorurteil], ndo somente do estudo filosofico, mas
também da pedagogia (e aqui com maior alcance ainda), que o pensar por Si
[Selbstdenken] devia ser desenvolvido e exercido, em primeiro lugar, no sentido de
que ele ndo dependeria do material, e, em segundo lugar, como se o aprender
estivesse contraposto ao pensar por si — quando, de facto, o pensar s6 se pode
exercer sobre um material que ndo é nenhuma paridura [Geburt] e composi¢do da
fantasia, ou nenhuma intui¢do [Anschauung] (chame-se-lIhe sensivel ou intelectual),
mas um pensamento [ein Gedanke]; e, além disso, um pensamento ndo pode ser
aprendido sendo pelo facto de ser ele préprio pensado.®

8 E por isso que, hegelianamente, “a paciéncia” (die Geduld) n&o se limita a ser uma virtude do Espirito no seu
“enorme trabalho da historia mundial” (ungeheure Arbeit der Weltgeschichte) — cf. HEGEL, Phanomenologie
des Geistes, Vorrede; TW, vol. 3, pp. 33-34 —, mas constitui ela propria também «um requisito principal do
filosofar» (ein Haupterfordernis des Philosophierens), como numa recensdo de 1831 é expressamente referido:
HEGEL, Der Idealrealismus. Erster Teil. Auch unter dem besonderen Titel: Der Idealrealismus als
Metaphysik in die Stelle des Idealismus und Realismus gesetzt. Von Dr. Alb. Leop. Jul. Ohlert; TW, vol. 11, p.
467.

67 Recordemos que Hegel, ao zurzi-las, nio deixa de comparar as insinuantes e contingentes “filosofias da
moda” (Modephilosophien) a “uma luminescéncia” (ein Leuchten) de “fogo de palha™ (Strohfeuer) que, por
vezes, se reveste de episodios eruptivos. Cf. HEGEL, Vorlesungen lber die Geschichte der Philosophie, Il1I,
I, E; TW, vol. 20, pp. 456-457.

88 “Nach der modernen Sucht, besonders der Pidagogik, soll man nicht sowohl in dem Inhalt der Philosophie
unterrichtet werden, als da3 man ohne Inhalt philosophieren lernen soll; das hei3t ungeféhr: man soll reisen
und immer reisen, ohne die Stddte, Fliisse, Lander, Menschen usf. kennenzulernen.”, HEGEL, Uber den
Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), II; TW, vol. 4, p. 410. Ou, na ordem metaforica, transitando
do turismo para a marcenaria: “Kant ¢ citado com admirag@o por ensinar, ndo filosofia, mas a filosofar; como
se alguém ensinasse o carpinteirar, mas ndo a fazer uma mesa, [uma] cadeira, [uma] porta, [um] armério, etc”»
— “Kant wird mit Bewunderung angefiihrt, da3 er Philosophieren, nicht Philosophie lehre; als ob jemand das
Tischlern lehrte, aber nicht, einen Tisch, Stuhl, Tiir, Schrank usf. zu machen.”, HEGEL, Aphorismen aus
Hegels Wastebook; TW, vol. 2, p. 559.

89 “Es ist ein Vorurteil nicht allein des philosophischen Studiums, sondern auch der Pidagogik — und hier
noch weitgreifender — geworden, da3 das Selbstdenken in dem Sinn entwickelt und geiibt werden solle, da3 es
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De um modo que convém assinalar com a atencdo devida -- a fim de que a justa
incidéncia e o verdadeiro alcance da critica se tornem perceptiveis --, 0 posicionamento que
Hegel assume, e em que se estriba, é diferente: ndo apenas diametralmente oposto, mas
dialecticamente outro.

A forma filosofica do pensar — o conceber dos objectos no correspondente
horizonte critico e dialéctico de um pensamento — é constitutiva da actividade filosofante, do
filosofar, da vivificacdo (pensada) da filosofia; em caso algum, e de maneira alguma, ela é
enjeitada, despedida, ou secundarizada.

Todavia — e esta assoma como a perspectiva fundamental a reter, e a observar —,
nunca é na auséncia, ou no vazio, de uma relacdo com o ser que o trabalho, com autoria
exigida, do pensar filosofico se exercita e desenvolve.

Dai que, retrospectivamente, Hegel volte a insistir, uma e outra vez, na
criatividade pensante, incontornavel, que subtende e anima tanto o ensinar como a

aprendizagem:

A filosofia tem que ser ensinada e [tem que ser] aprendida, tal como qualquer outra
ciéncia. O infeliz prurido de educar [erziehen] para o pensar por si [Selbstdenken] e
[para] o produzir préprio [eigenes Produzieren, apenas a partir dos fortuitos achados
e convicgdes imediatos da subjectividade entregue a si prdpria] veio a ensombrar
[isto &, a obscurecer] esta verdade — como se, quando eu aprendo [0 que é a]
substancia, [a] causa, ou que quer que seja, eu proprio ndo pensasse [também],

erstlich dabei auf das Material nicht ankomme und zweitens als ob das Lernen dem Selbstdenken
entgegengesetzt sei, da in der Tat das Denken sich nur an einem solchen Material (iben kann, das keine Geburt
und Zusammenstellung der Phantasie oder keine, es heide sinnliche oder intellektuelle Anschauung, sondern
ein Gedanke ist, und ferner ein Gedanke nicht anders gelernt werden kann als dadurch, da3 er selbst gedacht
wird.”, HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Universitaten (1816); TW, vol. 4, p. 422. A
consequéncia da elevacédo ao trono do formalismo amaneirado deste ponto de vista que privilegia o “filosofar”
desenvolto em detrimento da “filosofia” com embasamento — e que, ao jeito do censurado na
Naturphilosophie de Schelling, se refastela em “uma mistura, desprovida de pensamento, da empiria mais
comum com as superficiais determinag¢des ideiais” (eine gedankenlose Vermischung der gemeinsten Empirie
mit den oberfléchlichen ideellen Bestimmungen) — ndo se fez esperar: “Por esse facto, a filosofia afundou-se
numa abjeccdo universal e [num] desprezo [universal], que aqueles que asseguram estar na posse do filosofar
frequentemente partilham. Para o lugar da seriedade do conceber, da circunspec¢do do pensamento, entra um
jogo com [sUbitos] achados triviais [lappische Einfallen], que passam por intuicBes profundas, [por] altos
pressentimentos, [e] também por poesia; e eles opinavam estar mesmo no centro, quando estdo na superficie.”
— (“Die Philosophie ist dadurch in eine allgemeine Verichtlichkeit und Verachtung heruntergesunken, welche
diejenigen am meisten teilen, welche versichern, im Besitze des Philosophierens zu sein. An die Stelle des
Ernstes des Begreifens, der Besonnenheit des Gedankens, tritt ein Spiel mit lappischen Einfallen, die fir tiefe
Anschauungen, hohe Ahnungen, auch fur Poesie gelten; und sie meinten recht im Zentrum zu sein, wenn sie
auf der Oberflache sind.”), HEGEL, Vorlesungen tber die Geschichte der Philosophie, 111, I1I, D; TW, vol. 20,
p. 452.
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como se eu ndo produzisse eu proprio no meu pensar essas determinagGes, mas elas ——
fossem atiradas para dentro dele como pedras».

O laborioso itinerario em que o aprendizado em geral consiste — por muita etapa
de esforcada aquisicdo que comporte (e comporta) — tem que encontrar 0 seu coroamento no
Selbstdenken que ao longo do processo, sem poupancas mesquinhas nem atalhos especiosos,
vai sendo exercitado: “A ultima estrada real [koniglicher Weg], no estudo [beim Studium], é
0 pensar por si.”"t

Todo o pensar, por conseguinte, € — sem margem para apelo, ou para a
invocacdo de excepcBes — pensar por si.

Ninguém pode pensar pela cabeca de um outro (ainda que se pense sempre num
quadro, mais dialogicamente comungado ou mais contrastivo e beligerante, de diversificada
relacionalidade com outros). Trata-se de uma impossibilidade manifesta, por auséncia palmar
de condicédo. A funcdo pensante, pura e simplesmente, ndo € transferivel. Tem, em cada caso,
que ser por cada um assumida e protagonizada. Repetir, ou decorar (e, subsequentemente,
reproduzir), aquilo que uma «autoridade» estranha diz, ou dita, ndo é pensar’?.

Este €, de resto, e para todos os efeitos, um inultrapassavel requisito de entrada,
sem o qual ndo ha:

nem filosofar — e neste ponto especifico, a luz dos supostos, e nos parametros, que

destacamos, Hegel néo se distancia da genuina concepgdo de Kant’ —,

0 “Die Philosophie mu3 gelehrt und gelernt werden, so gut als jede andere Wissenschaft. Der ungliickselige
Pruritus, zum Selbstdenken und eigenen Produzieren zu erziehen, hat diese Wahrheit in Schatten gestellt, —
als ob, wenn ich, was Substanz, Ursache, oder was es sei, lerne, ich nicht selbst dachte, als ob ich diese
Bestimmungen nicht selbst in meinem Denken produzierte, sondern dieselbe als Steine in dasselbe geworfen
wiirden”, HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), Il; TW, vol. 4, p. 411.

1 “Der letzte konigliche Weg beim Studium ist das Selbstdenken.”, HEGEL, Aphorismen aus dem Wastebook
(1803-1806); TW, vol. 2, p. 557.

2 “O meu pensar proprio” é, propriamente, um pleonasmo. Cada um tem que pensar por si; nenhum pode
pensar por outro. [...]. A este subministrar de um outro fundamento, que ndo o da autoridade, chamou-se
filosofar.” — (“Mein eigenes Denken” ist eigentlich ein Pleonasmus. Jeder mu3 fiir sich denken; es kann
keiner fiir den anderen denken. [...]. Dies Unterschieben eines anderen Grundes, als den der Autoritét, hat man
Philosophieren genannt.”), HEGEL, Vorlesungen Uber die Geschichte der Philosophie, Einleitung; TW, vol.
18, p. 80 e 80-81. Veja-se igualmente: HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse (1830), § 23; TW, vol. 8, p. 80.

73 Para uma reivindicagdo do «filosofar» como exercicio do Selbstdenken, veja-se, por exemplo: KANT, Logik,
Einleitung, 11I; Ak., vol. IX, p. 26. Por outro lado, e como é amplamente sabido: “Pensar por si [préprio]
significa procurar a suprema pedra de toque da verdade em si mesmo (isto é, na sua razao prépria); e a maxima
de sempre pensar por si [proprio] sdo as Luzes.” — (“Selbstdenken heidt den obersten Probierstein der
Wahrheit in sich selbst (d. i. in seiner eigenen Vernunft) suchen; und die Maxime, jederzeit selbst zu denken,
ist die Aufklarung.”), KANT, Was heizt: sich im Denken orientieren ?; Ak., vol. VIII, p. 146. N&o é por acaso
que, na leitura que faz do significado dos sofistas na Grécia (em contracorrente, alids, a generalidade das
interpretacdes ao tempo, e tradicionalmente, dominantes), Hegel ensaia uma aproximagéo do Selbstdenken que
eles intentavam praticar (ainda que em clave subjectivista) com um determinado designio de promocéo das
“Luzes” (Aufklarung): “aquilo que o pensamento livre ha-de ganhar [ou adquirir, gewinnen] tem que vir dele
préprio, tem que ser convicgdo propria; ndo mais se acreditard, mas investigar-se-4: em suma, Sd0 as em
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nem filosofia.

Dialecticamente, porém, Hegel acrescenta duas outras precisdes fundamentais
para o correcto entendimento de aquilo que ele esta a pretender significar e por em evidéncia.

Por um lado, constitui “um erro comum” (ein gemeinen Irrtum), também na
acepcdo de: frequente, imaginar-se que “o carimbo do pensado por si” (das Stempel des
Selbstgedachten) s6 pode legitimamente ser aposto a um pensamento «quando ele se desvia
dos pensamentos dos outros seres humanos” (wenn er abweichend von den Gedanken anderer
Menschen ist)’.

A autoria do pensar significa, em rigor, originariedade — radicacdo matricial
numa criacdo, ou numa (re)criacdo prépria, de algo em que se patenteiam contetdos
(objectiva e subjectivamente) racionais; ndo € uma decorréncia automatica da “originalidade”
entendida como artificiosa e artificial perseguicdo do inusitado pelo inusitado, como diletante
rebuscamento caprichado de engenhosidades sibilinas, ou como fungdo de uma “diferenca”
(apenas exterior) materialmente infundada.

Por outro lado, é imprescindivel, a todo o momento, ndo perder de vista, que o
pensar guarda uma relacdo fundante com o ser que a filosofia, na sua demanda de
inteligibilidade, cabe penetrar, e dele se apoderar na figura desenvolvida e concreta do
“conceito” (Begriff), enquanto totalidade do objectivo e do subjectivo na forma de um
pensado com conteido, enquanto “unidade absoluta do ser e da reflexdo” (absolute Einheit
des Seins und der Reflexion) que no “movimento dialéctico da substancia” (dialektische
Bewegung der Substanz) se engendra’.

Qual €é a consequéncia destes reparos — ou melhor: qual é o fundamento a partir
do qual eles s&o desenvolvidos?

tempos mais recentes chamadas Luzes.” — (“was der freie Gedanken gewinnen soll, das mu3 aus ihm selber
kommen, mu3 die eigene Uberzeugung sein; es wird nicht mehr geglaubt, sondern untersucht — Kkurz es ist die
in neueren Zeiten sogenannte Aufklirung”), HEGEL, Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie, I, I, 2,
A; TW, vol. 18, p. 410.

™ Cf. HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Universitaten (1816); TW, vol. 4, p. 422. E neste sentido
igualmente que, criticando as orientacBes que parasitam a subjectividade transcendental de ascendéncia
kantiana (e, designadamente, a de Jakob Friedrich Fries), Hegel trata de contrapdr a verdadeira “originalidade”
(Originalitat) — que aponta para a produgio de “algo de totalmente universal” (etwas ganz Allgemeines) — a
mania ou a “elha” (Marotte) do enfunamento de um Selbstdenken que afinal se limita a aportar as mais
diversas banalidades, despropositadas e absurdas, de “algo de disparatado” (ein Abgeschmacktes) ou
fortuitamente ocorrente. Cf. HEGEL, Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie, 11, 111, C, d; TW, vol.
20, p. 419. Como, do ponto de vista estético, igualmente se salienta, “a originalidade auténtica [tanto] do artista
como da obra de arte reside apenas em ela estar animada pela racionalidade [Vernunftigkeit] do teor [ou
conteldo, Gehalt] nele proprio verdadeiro.” — (“Die echte Originalitit des Kiinstlers wie des Kunstwerks liegt
nur darin, von der Verniinftigkeit des in sich selber wahren Gehalts beseelt zu sein.””), HEGEL, Vorlesungen
iiber die Asthetik, 1, 3, C, 3, ¢; TW, vol. 13, p. 385.

s Cf. HEGEL, Wissenschaft der Logik, 1, Vom Begriff im Allgemeinen; TW, vol. 6, p. 246.
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Uma vez mais, a resposta de Hegel transporta-nos para 0s terrenos da sua
perspectivagédo da ontologia.

Naqueles termos hegelianos que Friedrich Engels justificadamente considerou —
s0 na aparéncia de um modo paradoxal ou alarmante — como 0s de «um materialismo
idealistamente colocado de cabeca para baixo [auf den Kopf]»’®, ou de pernas para o ar, “o
filosofico” (das Philosophische), o teor proprio da filosofia, € “somente” (allein) «o
concebido» (das Begriffene), ou seja: “0 especulativo proveniente da dialéctica” (das aus der
Dialektik hervorgehende Spekulative), “na forma do conceito” (in der Form des Begriffs)’.

E este ponto devém, de pronto, a ponte para o terceiro momento que gostaria de

abordar convosco.

8 5 A incontornavel, e atendivel, presenca da dialéctica.

Comecemos a aproximacdo, navegando desde o largo.

Aurélio Agostinho — na esteira de todo um rico patriménio grego antigo’®,
incorporado na cultura da latinidade pagd — tratara ja de p6r em relevo que a dialectica,
enquanto “disciplina das disciplinas” (disciplina disciplinarum), “ensina a ensinar” (docet
docere) e “ensina a aprender” (docet discere)®.

Na abordagem de Hegel, porém, o papel e a funcdo atribuidos a dialéctica nao se

restringem, de modo algum, a utilidade instrumental na relacdo pedagogica, de que ela

76 “ein idealistisch auf den Kopf gestellter Materialismus”, Friedrich ENGELS, Ludwig Feuerbach und der
Ausgang der klassischen deutschen Philosophie, 1I; MEW, vol. 21, p. 277.

7 Cf. HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), 1l; TW, vol. 4, p. 415.

8 Na tradigdo socratico-platonica, e articulando a pedagogia que lhe corresponde, “o dialéctico” (®
*4V 876346 ﬁ) — “o filésofo” (® N48 ®=N=H, PLATAO, Sofista, 253 e) — ¢é “aquele que sabe”
(fB4®9g:y<=H), ou que ¢ perito em, “perguntar” (fA=9[1<) e “responder” (IIB=6A .. <yd2V4): cf. PLATAO,
Crétilo, 390 c. Na linhagem aristotélica, “o raciocinio dialéctico” (® *4V8y6946cH ®A88=(4d: H) é aquele
que se processa “a partir de opinides comuns»” (f> f<* >T<) generalizadamente aceites — cf.
ARISTOTELES, Tépicos, |, 1, 100 b 18 —, cabendo-lhe, por isso, nos entrechos do dia a dia, um papel central
no «examinar das aporias» (9e *4VB=Ay <) e no “argumentar” (8 fB4Ily4Ay g <) relativamente a cada
uma das posices que as polarizam. Cf. ALEXANDRE DE AFRODISIA, Comentarios & Metafisica de
Aristoteles, n. 174, 1-2. Na doutrina dos antigos Estéicos, a dialéctica, designadamente, é apresentada também
como um discorrer “acerca dos significantes e dos significados” (ByAR ®0:V .. <=<9V 6VR B0:V4< 1y<V),
contibuindo desse modo para um aclaramento do teor da expressdo e da significacdo que nos diferentes
discursos se plasmam. Cf., por exemplo, CRISIPO, Placita cum generali stoicorum doctrina composita, n.
122; Stoicorum Veterum Fragmenta, ed. Johannes von Arnim, reprod. New York, Irvington Publishers, 1986,
vol. Il, p. 38. Segundo o entendimento condensado de Cicero, a dialectica contém «juntamente» (una), ou em
unidade, “toda a ciéncia” (omnis scientia), quer “de discernir aquilo que em qualquer coisa ¢” (perspiciendi
quid in quaque re sit), a esséncia ou entidade, quer “de julgar a qualidade de o que quer que seja” (judicandi
quale quidque sit), quer “de discutir com razdo e método” (ratione ac via disputandi). Cf. Marco Tulio
CICERO, De finibus bonorum et malorum, 11, V1, 18.

9 Aurélio AGOSTINHO, De Ordine, 11, X111, 38.
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manifestamente se reveste também. O caminho é um pouco mais complexo, e apresenta um

embasamento que cava mais fundo.

A dialéctica vem, assim, a assomar nuclearmente no ensino e na aprendizagem,
ndo como um mero dispositivo acessorio das suas tratativas, ndo como um estratagema da
técnica pedagdgica, mas porque ela é constitutiva do pensar, e porque ela irrompe pela propria
manifestacao do ser.

Para Hegel, a filosofia ndo é de todo um ajardinamento subtil dos aprimorados
reconditos da interioridade atormentada pelas cisGes que a rasgam e accionalmente paralitica
na sua tolhida capacidade de “externacio” (EntauZerung)®’, nem uma inflamada tecelagem
moralistica de recitacoes edificantes®’.

A filosofia é, para Hegel, um trabalho de demanda de inteligibilidade: néo
enquanto elaboracdo de uma esquematica (subjectiva) que do exterior viesse a conferir
sentido ao que em causa esta, mas enquanto esfor¢o pensado de penetragcdo no teor mesmo, e
na racionalidade (na “conexo”, Zusammenhang)®?, de aquilo que em deveniéncia se encontra

e importa conceber.

Hegel retoma, a diversos titulos, a tematica kantiana do pensar filos6fico, mas por
um angulo e segundo um contrapé que, dialectizados, lhe permitem acentuar a vertente de
ordinario esquecida.

Sem davida que, como vimos, a filosofia ndo despede nem dispensa o filosofar.
Todavia, ao apostolado da ventilacdo abstracta desta sentenca importa contrapdr (na
plenitude, a desenvolver, das suas incidéncias) o respectivo correlato:

“ndo [h4] filosofar, sem filosofia” — “nicht philosophieren ohne Philosophie”®3,
Porqué?
Porque «a razdo pensante» (die denkende Vernunft) tem, como vimos,
um conteddo (pensado), e, sobremaneira, porque € a realidade efectiva desse conteido que o

filosofar pensa:

8 Evoguem-se, por exemplo, as recorrentes e conhecidas consideragdes em torno da “infeliz” (unglickliche)
condicdo da chamada «alma bela» (schéne Seele): HEGEL, Phanomenologie des Geistes, VI, C, ¢; TW, vol. 3,
pp. 483-484, ou Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 140; TW, vol. 7, pp. 279-280.

8L A proposito destas virtuosas e pias “declamacdes” (Deklamationen), recorda Hegel, com bom humor, que
elas “elevam o coragdo, e deixam a razdo vazia” (das Herz erheben und die Vernunft leer lassen), “edificam,
mas ndo constroem nada” (erbauen, aber nichts aufbauen). Cf. HEGEL, Phénomenologie des Geistes, V, B, c;
TW, vol. 3, p. 289.

82 Cf., por exemplo, HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 339,
Zusatz; TW, vol. 9, pp. 348-349.

8 HEGEL, Konzept der Rede beim Antritt des philosophischen Lehramtes an der Universitat Berlin (1818);
TW, vol. 10, p. 405.
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aquilo que &, em si [an sich], é racional, mas, por esse facto, ele ainda néo [o] é para
o ser humano, para a consciéncia; [é] somente através da actividade e [do]
movimento do pensar [que] o racional [das Verniinftige] se torna, para ele [fir ihn],
aquilo que verdadeiramente ele €84,

E onde é que a dialecticidade abre e desdobra o seu espago de eclosdo ?

Antes do mais — porque primordialmente —, é pelo préprio terreno ontologico
que a dialéctica rompe e irrompe.

A imediatez da evidenciacdo coisal no elemento da empiricidade representa ela
propria um processo, e € na totalidade — dialéctica — desse desenvolvimento que um ente
realmente consiste: “a coisa” (die Sache) ndo se resume a sua “finalidade” (Zweck), ao estadio
de per-feicdo® que teleologicamente atinge, mas enquanto universalidade morta; pelo
contrario, ela é “o todo [efectivamente] real” (das wirkliche Ganze) de um decurso, de uma
“execucdo” (Ausfuhrung), em que o resultado ndo pode ser dissociado do “devir” (Werden) de
realizacdo que até ele determinadamente conduz®®.

O real é, pois, um tecido movente de universalidade e de particularizacdo, de
singularidades Onticas em caminho de realizacdo essencial; €& um concreto em devir,
escandido decerto por momentos e por determinacdes que a abstraccdo (a figura tipica do

entendimento enquanto Verstand na sua opera¢do)®” — mesmo sem todavia se quedar na

84 “was ist, ist an sich verniinftig, aber darum noch nicht fir den Menschen, fir das Bewu3tsein; erst durch die
Tatigkeit und Bewegung des Denkens wird das Verniinftige, das, was wahrhatft ist, fiir ihn”, HEGEL, Konzept
der Rede beim Antritt des philosophischen Lehramtes an der Universitat Berlin (1818); TW, vol. 10, p. 405-
406.

8 Aristoteles falaria, a este propdsito, de “enteléquia” (f<3y8EI1y4V): o acto completo ou acabado — per-
feito, na medida em que nele a “possibilidade” ou “poténcia” (*p<V:4H) alcangou o seu “fim” (3 f8=H) —
para o qual “tende” (®A<Iy..<y4) 0 acto enquanto actualizacdo realizando-se (f<EA(y4V). Cf.
ARISTOTELES, Metafisica, 1, 8, 1050 a 23. Veja-se igualmente a interpretacio dinamizada que Leibniz
fornece desta categoria, no sentido de a incorporar na sua propria metafisica, por exemplo, em: Gottfried
Wilhelm LEIBNIZ, Essais de Théodicée sur la bonté de Dieu, la liberté de I’homme et [’origine du mal (1710),
I, § 87; Die philosophischen Schriften, ed. Carl Immanuel Gerhardt, reprod. Hildesheim, Georg Olms
Verlagsbuchhandlung, 1965, vol. 6, p. 150.

8 “pois, a coisa ndo estd esgotada na sua finalidade, mas [€] na sua execugdo, nem o resultado é o todo
[efectivamente] real, mas [essa totalidade €] ele [o resultado] juntamente com o seu devir; o resultado para si €
o universal ndo-vivo, tal como a tendéncia [die Tendenz, o distender deveniente do ente] [€] a mera impulsdo
[Treiben] que carece ainda da sua realidade [efectiva], e o resultado nu é o cadaver que deixou para tras de si a
tendéncia.” — (“Denn die Sache ist nicht in ihrem Zwecke erschdpft, sondern in ihrer Ausfilhrung, noch ist das
Resultat das wirkliche Ganze, sondern es zusammen mit seinem Werden; der Zweck fur sich ist das
unlebendige Allgemeine, wie die Tendenz das bloJe Treiben, das seine Wirklichkeit noch entbehrt, und das
nackte Resultat ist der Leichnam, der die Tendenz hinter sich gelassen.”), HEGEL, Phanomenologie des
Geistes, Vorrede; TW, vol. 3, p. 13.

87 “O entendimento [...] consiste em apreender as determinagdes de conceito [die Begriffsbestimmungen]
apenas na sua abstraccao e, por isso, na sua unilaterialidade [Einseitigkeit] e finitude [Endlichkeit]” — (“der
Verstand [...] darin besteht, die Begriffsbestimmungen nur in ihrer Abstraktion und damit in ihrer Einseitigkeit
und Endlichkeit aufzufassen”), HEGEL, Enzyklop&die der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse,
Vorrede zur zweiten Ausgabe (1827); TW, vol. 8, p. 18.
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rigidez das suas fixacbes — pode, deve, e tem que identificar e que possuir (mas para que,
pensadamente, venham a ser assumidos num quadro dialéctico de racionalidade).

E por isso que «o ensino» (der Unterricht) propedéutico da filosofia nas escolas
secundarias — preparatdrio de um prosseguimento de estudos na sua area especifica, ou em
outras — tem que ser, simultaneamente, «0 comego de uma exercita¢cdo no pensar abstracto»
(der Anfang einer Ubung im abstrakten Denken), o qual, apesar de toda a necessaria critica
das costumeiras absolutizagdes no seu emprego, ndo pode, a pretexto disso, ser com ligeireza
desconsiderado e apressadamente removido®.

E por isso que «a terminologia gramatica» (die grammatische Terminologie) —
constante da disposicdo em uso nos planos curriculares dos liceus da altura — pode ser, sem
prejuizo, encarada e explorada como «a filosofia elementar» (die elementarische
Philosophie); o seu aprofundamento obriga, com efeito, a “um constante subsumir do
particular sob o universal” (ein bestdndiges Subsumieren des Besonderen unter das
Allgemeine) e a “uma particularizagdo do universal» (eine Besonderung des Allgemeinen) —
operacdes nas quais, precisamente, «a forma da actividade da razdo” (die Form der

Vernunfttatigkeit) consiste®,

8 HEGEL, Bericht tiber seine Unterrichtsgegenstande (1810-1811); TW, vol. 4, p. 296. A recomendagcéo volta
a surgir a cada passo: “Aprender a abstrair; € a primeira capacitagdo para qualquer assunto da vida, conhecer o
universal no concreto, fazer realcar o ponto em que ele advém. Um homem inculto fica numa coisa com todos
0s seus arredores contingentes; na sua apreensao, [na sua] narrativa, ele embrulha-se, tal como no [seu] agir,
nas circunstancias contingentes, e, por esse facto, a coisa perde-se. O homem culto, tal como o homem de
caracter, no apreender, atém-se ao essencial, apenas a ele, e preenche-0. E o estudo, e a ocupagdo com a
filosofia, é a habituagdo duradoura ao essencial, o fazer desaparecer do contingente, [do] transitorio, do mesmo
modo que, segundo o conteido, isso é precisamente aprender a conhecer as finalidades absolutas e o ser
verdadeiro.” — (“Abstrahieren lernen; dies ist die erste Befdhigung zu irgendeinem Geschift des Lebens, in
dem Konkreten das Allgemeine zu erkennen, den Punkt herauszuheben, auf den es ankommt. Ein ungebildeter
Mensch bleibt in einer Sache mit allen ihren zuféalligen Umgebungen; in seiner Auffassung, Erzahlung
verwickelt er sich, wie im Handeln, in die zufalligen Umstdnde und kommt dadurch um die Sache. Der
gebildete Mensch, sowie der Mensch von Charakter, halt sich im Auffassen an das Wesentliche — nur an
dieses, und vorfiihrt dies. Und das Studium und Beschéaftigung mit der Philosophie ist die fortdauernde
Gewothnung an das Wesentliche, das Verschwindenlassen des Zufélligen, Vergénglichen, so wie sie dem
Inhalte [nach] eben dies ist, die absoluten Zwecke und das wahrhafte Sein kennenzulernen.”), HEGEL,
Konzept der Rede beim Antritt des philosophischen Lehramtes an der Universitat Berlin (1818); TW, vol. 10,
p. 414. Sem divida que, se nos ativermos “meramente a forma abstracta do contetdo filoséfico» (blo7 an die
abstrakte Form des philosophischen Inhalts), apenas ficaremos com «uma chamada filosofia do entendimento”
(eine sogenannte verstandige Philosophie) — cf. HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien
(1812), II; TW, vol. 4, p. 414. No entanto, na dindmica do pensar, e nos seus diferentes patamares de formacéo,
as coisas processam-se segundo uma outra complexidade de articulagcdo: “O pensar abstracto, o conceito
abstracto do entendimento na sua determinidade, deve, ou tem que, preceder o pensar especulativo; mas a
sequéncia deles [dos conceitos do entendimento] é de novo um todo sistematico. Podia limitar-se o ensino
liceal a isso.” — (“Dem spekulativen Denken kann oder mu3 das abstrakte Denken vorhergehen, der
verstandige abstrakte Begriff in seiner Bestimmtheit; aber die Reihe derselben ist wieder ein systematisches
Ganzes. Den Gymnasialunterricht konnte man hierauf beschridnken.”), HEGEL, Brief an Niethammer, 24.
Marz 1812; HB, vol. I, p. 397.

8 Cf. HEGEL, Rede zum Schuljahrschlu7am 29. September 1809; TW, vol. 4, p. 323.
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E por isso, em conformidade também com a linha de raciocinio seguida, que a
“um ensinar introdutério da filosofia” (ein einleitendes Lehren der Philosophie) cabe, com
apropriada justeza, acolher enquanto “exigéncia habitual” (gewdhnliche Forderung), na sua
programacdo e nos seus procedimentos lectivos, que se trate de comecar por aquilo que mais
proximo do interesse e da experiéncia dos discentes estd disponivel, “por aquilo que existe”
(vom Existierendem) a nossa volta — ndo para nele mumificada e enredantemente
permanecer, mas para, a partir dai, continuar a conduzir a consciéncia em laboracdo (e
elaboracdo) do aluno até as paragens superiores e mais consistentes do
“pensamento”(Gedanken)®.

Lancando mao de, e cruzando, todas estas estratégias, o objectivo é claro, na
unidade integradora do seu designio.

Trata-se, na verdade, de introduzir a, de proporcionar, e de promover, todo um
continuado exercicio de ascensdo pensante, atencdo: do abstracto ao concreto 2 — isto é, da
imediatez fortuita e parcelar do circundante, colhido de inicio na figura evanescente e mutéavel
do seu aparecer, até a totalidade deveniente das determinacdes em que o objecto da indagacéo
realmente consiste®?,

Tecendo e entretecendo o filosofar, a filosofia, o ensino e a aprendizagem da
filosofia (que indispensavelmente mobilizam um filosofar), encontra-se, por conseguinte, uma

experiéncia (pensada, e pensante) da dialéctica — tomada naquela acepcao integradora que,

% Cf. HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), I; TW, vol. 4, p. 405. O rumo
encontra-se nitidamente tracado. Nas mais variadas circunstancias da existéncia impde-se combater “a
relutancia” (das Widerstreben) da “consciéncia habitual” (gewohnliches Bewu#tsein) “em pensar aquilo que
nos € familiar” (das Bekannte zu denken). Cf. HEGEL, Aphorismen aus dem Wastebook (1803-1806); TW, vol.
2, p. 558. Hegel é, de resto, particularmente sensivel a necessidade de se desenvolver toda uma critica (pensada
e pensante) do que imediata (e impensadamente) nos rodeia, e é, sem reflexdo, aceite. Em aleméo, o trocadilho
resulta: “aquilo que é familiar [bekannt] ndo é por esse facto conhecido [erkannt]” — (“was bekannt ist, darum
nicht erkannt»”) HEGEL, Wissenschaft der Logik, VVorrede zur zweiten Ausgabe (1831); TW, vol. 5, p. 22.
Anteriormente, no que toca a este ponto, veja-se também: HEGEL, Phanomenologie des Geistes, Vorrede;
TW, vol. 3, p. 35.

%1 Este topico — espalhado, como seria de esperar, por todo o opus hegeliano (dada a nuclearidade articulante
do seu teor) — é abordado num saboroso texto (extra-escolar), em que ocorre mostrar que quem pensa
“abstractamente” (por auséncia de lubrificagdo dialéctica) é quem permanece enclausurado na imediatez
fragmentéria e inconsutil das determinagcfes, sem todavia transitar a um pensamento da totalidade (da
concrecdo) que formam. Veja-se: HEGEL, Wer denkt abstrakt ? (1807); TW, vol. 2, pp. 575-581.

9 E prosseguindo, a um nivel programético, esta mesma linha de orientagdo metodoldgico-pedagdgica —
tomar aquilo que de alguma maneira se encontra dado como mais proximo ou acessivel, a fim de proceder a
uma sua penetracdo verdadeiramente pensante — que Hegel assinala a falta nos curriculos liceais do tempo de
uma maior atencdo a «estética do belo» (Asthetik des Schones) e a “uma perspectiva filosofica da historia”
(eine philosophische Ansicht der Geschichte). No fundo, trata-se sempre de cultivar uma visdo filosdfica para o
saber, colhido nas suas diferentes instanciac@es, e partindo de um aproveitamento das relagdes de proximidade
que guardam com o interesse dos estudantes. Para estes desenvolvimentos, veja-se, por exemplo: HEGEL,
Uber den Vortrag der Philosophie auf Gymnasien (1812), I; TW, vol. 4, pp. 409-410.
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na tecnicidade da terminologia hegeliana, recebe o nome (amiude, mal compreendido) de
«especulagdo» (Spekulation)®,

Com efeito, de acordo com este peculiar uso das categorias, “a natureza do pensar
especulativo» (die Natur des spekulativen Denkens) — em acto na consideragdo racional de
um qualquer objecto (ente, processo, relagdo) — reside “em apreender 0s momentos
contrapostos” (in Auffassen der entgegengesetzten Momente) que, na contraditoriedade
fluente das suas manifestagbes, o integram «na sua unidade» (in ihrer Einheit)®*. A
inteligibilidade procurada ndo exclui nem dissolve, pois, a contradicdo — pensa-a, tem que a
pensar®,

Ou, para recordarmos uma outra formulacdo desta mesma ideia que visa captar,
dentro dos parametros supositais do pensamento hegeliano (como é 6bvio), este complexo
horizonte da dialecticidade: “O especulativo (ou [0] racional e [o] verdadeiro) consiste na
unidade do conceito (ou do subjectivo) e da objectividade.” — (“Das Spekulative oder
Vernlnftige und Wahre besteht in der Einheit des Begriffs oder des Subjektiven und der
Objektivitat.”)%.

9“0 contetdo filosofico, no seu método e [na sua] alma, tem trés formas: 1. ele é abstracto, 2. dialéctico, 3.
especulativo. Abstracto, na medida em que esta no elemento do pensar, em geral; mas, meramente abstracto
face ao diléctico e ao especulativo, ele é o chamado intelectual [aquilo que é préprio do entendimento ou
intelecto, das Verstandige], que retém e conhece as determinacBes nas suas diferencas rigidas [feste
Unterschieden]. O dialéctico é o movimento e a perturbacdo [Verwirrung] daquelas determinidades rigidas —
a razdo negativa [die negative Vernunft]. O especulativo é o positivamente racional, o espiritual, [que] s6 [ele
¢] o filosofico propriamente dito.” — (“Der philosophische Inhalt hat in seiner Methode und Seele drei
Formen: 1. ist er abstrakt, 2. dialektisch, 3. spekulativ. Abstrakt, insofern er im Elemente des Denkens
Uberhaupt ist; aber blo3 abstrakt dem Dialektischen und Spekulativen gegeniber ist er das sogenannte
Verstandige, das die Bestimmungen in ihren festen Unterschieden festhédlt und kennenlernt. Das Dialektische
ist die Bewegung und Verwirrung jener festen Bestimmtheiten, — die negative Vernunft. Das Spekulative ist
das positiv Verniinftige, das Geistige, erst eigentlich Philosophische.”, HEGEL, Uber den Vortrag der
Philosophie auf Gymnasien (1812), Il; TW, vol. 4, pp. 412-413. Veja-se igualmente, para uma caracterizacao
idéntica destes diferentes momentos da dialecticidade, mas algo mais desenvolvida: HEGEL, Enzyklopadie der
philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), §8 79-82 (com os respectivos Zusétze); TW, vol. 8, pp.
168-179.

9% Cf. HEGEL, Wissenschaft der Logik, I, I, Der Ubergang, Anmerkung 1; TW, vol. 5, p. 168.

% O comentério langado contra o intelectualismo dos apologistas da impensabilidade da contradigéo, e contra
as atormentadas coreografias em torno do enclausuramento optativo entre os membros de dis-jungdes
abstractamente rigidificadas, é tdo cortante quanto esclarecedor: “Aquilo que, em geral, move o mundo ¢ a
contradicdo, e ¢ ridiculo dizer que a contradi¢do ndo se deixa pensar.” — “Was iiberhaupt die Welt bewegt, das
ist der Widrespruch, und es ist lacherlich zu sagen, der Widerspruch lasse sich nicht denken.”, HEGEL,
Enzyklopédie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), 8 119, Zusatz; TW, vol. 8, p. 247.
Abordei alguns aspectos desta teméatica numa conferéncia na Humboldt-Universitdt de Berlin: “Den
Widerspruch denken”, Die Lust am Widerspruch. Theorie der Dialektik — Dialektik der Theorie. Symposium
aus Anlass des 80. Geburtstages von Hans Heinz Holz, ed. Erich Hahn e Silvia Holz-Markun, Berlin, trafo
Verlag, 2008, pp. 61-69.

% HEGEL, Enzyklopéadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 436, Zusatz; TW, vol.
10, p. 227. Tenhamos presente que, para Hegel, “a Ideia” (die ldee) consiste precisamente na “unidade”
(Einheit) “de conceito subjectivo e da objectividade” (von subjektiven Begriff und der Objektivitat), pelo que “a
identitade” (die ldentitét) deveniente que com ela propria mantém constitui “o processo” (der Prozess). Cf.
HEGEL, Wissenschaft der Logik, 11, I1I; TW, vol. 6, respectivamente, p. 466 e 467.
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Retenhamos, em todos estes passos que requerem cuidada meditacdo, ndo o
(manifesto, e criticando) embasamento idealista da ontologia (no seu registo e no seu regime),
mas, sim, a profunda percepc¢éo do lugar e da funcédo (objectivamente fundados) da dialéctica.

A filosofia é o empreendimento da aventura do pensar: nd0 Como excursao
diletante pelos exotismos da paisagem; ndo como elocubragdo ensimesmada das delicadezas e
das vibragdes da subtil intimidade cogitativa; mas como enfrentamento pensante de um real
que, a nossa volta, e em nos, pulsa e se descobre na multiplicidade una — contraditoria, e
transformavel — das suas instanciacdes.

Neste particular, afigura-se-me que a passagem seguinte, extraida de um
aditamento a Enciclopédia, é susceptivel de nos transmitir em condensado uma visdo fiel do

nervo que dinamiza a concepcao de Hegel:

“Tudo o que nos rodeia pode ser considerado como um exemplo do dialéctico. Noés
sabemos que todo o finito, em lugar de ser algo de fixo e de Ultimo [ein Festes und
Letztes], é, antes, transformavel [veranderlich] e transitério [vergénglich]; e isto
ndo é sendo a dialéctica do finito, pela qual, ele, enquanto [sendo] em si [an sich] o
outro de si proprio [das Andere seiner selbst], também é lancado para além de aquilo
que ele imediatamente ¢, e se converte no seu contraposto.”?’

§ 6 Uma hesitacdo?

E tempo de concluir esta fala de hoje.

Exposto, de um modo sucinto, aquilo que me parece ser o fundamental quanto ao
topico em apreco nesta intervengdo, hd um ponto, porém, na aparéncia incomodo, sobre o
qual ndo gostaria de precipitadamente pular.

Manda a singela verdade que se diga que — na privacidade, é certo, de uma
comunicacdo epistolar a um amigo proximo (mas bem colocado na direccdo do aparelho que

governava o sector) — Hegel ndo deixa de admitir a possibilidade de a filosofia parecer

97 «Alles, was uns umgibt, kann als ein Beispiel des Dialektischen betrachtet werden. Wir wissen da3 alles
Endliche, anstatt ein Festes und Letztes zu sein, vielmehr veranderlich und vergénglich ist, und dies ist nichts
anderes als die Dialektik des Endlichen, wodurch dasselbe, als an sich das Andere seiner selbst, auch Uber das,
was er unmittelbar ist, hinausgetrieben wird und in sein Entgegengesetztes umschliagt.”, HEGEL, Enzyklopadie
der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 81, Zusatz; TW, vol. 8, p. 174. Penso que é a luz
desta perspectiva — desenvolvendo-a e aprofundando o seu alcance, na base e no horizonte de uma ontologia
materialista — que resulta possivel compreender a chamada de atencéo levada a cabo por Marx, no posfacio a
segunda edi¢do alemé do Livro primeiro de O Capital, em cujos termos, “pela sua esséncia” (ihrem Wesen
nach), a dialéctica é “critica e revolucionaria” (kritisch und revolutionar). Cf. Karl MARX, Das Kapital. Kritik
der politischen Okonomie. Erster Band. Hamburg 1872, Nachwort; Marx — Engels Gesamtausgabe, ed. Giinter
Heyden e Georgi Smirnow (doravante: MEGA?), Berlin, Dietz Verlag, 1987, vol. 11/6, p. 709.
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«superflua» (Gberfllssig) no ensino liceal, uma vez que, nas condi¢des curriculares do tempo,

“0 estudo dos Antigos” (das Studium der Alten) estaria também em condic¢Bes de suprir essa
sua funcdo propedéutica®®,

Este desabafo tem que ser lido, e interpretado, a luz de um debate que entéo, e de
ha anos, se travava.

Com efeito, instalara-se uma polémica em torno da reorganizacéo institucional do
ensino secundario, designadamente no reino da Baviera, e ndo faltavam alvorocadas vozes
modernizadoras a reclamar contra a obsolescéncia do costumado formato “liceal”
(gymnasial), face a necessidade (imposta pelo desenvolvimento econdmico e social) de uma
preparacdo qualificada de quadros técnicos, mais orientados para o desempenho de func¢des no
chamado mundo de todos os dias.

A posicdo de Hegel, expressa designadamente num anterior parecer que Ihe fora
pedido, encaminhava-se no sentido de que “o estudo liceal” (das Gymnasialstudium),
enquanto “estudo das humanidades” (Studium der Humaniora), constitui “a formacdo humana
universal” (die allgemeine menschloiche Bildung)®® — pelo que ndo deve ser descurado, nem
abandonado. Néo obstante, ele também ai reconhece, e sugere, do mesmo passo, que “ha que
enlacar [desde] cedo [friih] a aquisicdo [die Erwerbung] de pericias técnicas, de
conhecimentos empiricos, e da visdo pratica, com o estudo teérico.”%,

Em suma, — seja leccionada nos liceus (em disciplinas filoséficas especificas, ou
aprofundando filosoficamente toda a indispensavel apropriacdo da cultura classica), seja

devidamente ministrada em outras “escolas especiais” (Spezialschulen) — a formacéo

% Trata-se, na verdade, da carta que acompanha o envio do parecer anteriormente solicitado, como vimos, por
Friedrich Immanuel Niethammer: HEGEL, Brief an Niethammer, 23. Oktober 1812; HB, vol. |, p. 418-419.
Hegel de boa mente confessa que ndo acrescentou ao seu documento ‘“uma nota final” (eine
SchluFanmerkung), por “ainda estar com duvidas” (ich noch uneins mit mir selbst bin) quanto a solucdo mais
ajustada a dar a um problema que entdo se colocava. A questdo era, nem mais nem menos, a de que “talvez
todo o ensino filosofico nos liceus” (vielleicht aller philosophischen Unterricht an Gymnasien) pudesse
parecer “supérfluo” (Uberfliissig), uma vez que “o estudo dos Antigos seria o mais adaptado a juventude liceal
e, pela sua substéncia, a verdadeira introdugéo a filosofia” — (“das Studium der Alten das Gymnasialjugend
angemessenste und seiner Substanz nach die wahrhafte Einleitung in die Philosophie”). Os invocados motivos
da hesitacdo hegeliana, por sua vez, ndo deixam de ser curiosos, pela prépria contradicdo de estatuto de que
ddo testemunho: enquanto professor de filosofia, Hegel ndo queria pdr em causa nem a sua “especialidade”
(Fach) nem o seu “lugar” (Stelle); enquanto reitor do Agidien-Gymnasium, ja ao tempo a bragos com os
complexos e delicados problemas da gestdo do pessoal, teria todo o interesse em que os docentes das “ci€ncias
filosoficas” (philosophische Wissenschaften) nos liceus fossem declarados dispenséveis, se lhes distribuisse
outra “matéria” de leccionagdo (Pensum), ou fossem mesmo mandados para “outro sitio qualquer”
(anderswohin)...

9 Cf. HEGEL, Gutachten tber die Stellung des Realinstituts zu den tibrigen Studienanstalten (1809); TW, vol.
4,p. 384,

100 «4st die Erwerbung technischer Fertigkeiten, empirischer Kenntnisse und des praktischen Blicks friih mit
dem theoretischen Studium zu verkniipfen.”, HEGEL, Gutachten tber die Stellung des Realinstituts zu den
ubrigen Studienanstalten (1809); TW, vol. 4, p. 387.
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secundaria béasica ndo pode prescindir de uma familiarizagédo (treinada) com o exercicio do

pensar.

O cultivo determinado dos diferentes saberes particulares, nos dominios que lhes
sdo proprios, ndo pode, com efeito, prescindir, em qualquer dos seus estadios e patamares de
desenvolvimento, da perspectivacdo filoséfica, na precisa medida em que ela corresponde a, e
permite a, “consideracdo pensante dos objectos” (denkende Betrachtung der Gegenstande)®?.

A orientacdo central, por sua vez, na propria intencionalidade que pde na mira,
apresenta-se, em todo o caso, como inequivoca (atendendo até a que visa dissipar 0sS

costumados equivocos que teimosamente espreitam):

Enguanto ciéncia propedéutica, a filosofia tem, em particular, de prestar [leisten] a
cultura formal [die formelle Bildung] e o exercicio [Ubung] do pensar; algo que ela
apenas consegue por [um] afastamento total [durch géanzliche Entfernung]
relativamente ao fantastico, pela determinidade dos conceitos, e por um andamento
metddico consequente®?,

Saber pensar — e pensar efectivamente — € preciso; e é uma iniciacdo, sélida e
séria, em tarefas dessa indole que a filosofia -- fazendo uso do rigor, da critica, e da busca de
fundamentacdo, que lhe sdo proprios — esta destinada a, e tem que, proporcionar, desde 0s
niveis elementares da sua escolarizacdo, aos que na Orbita da sua influéncia passam a estar
compreendidos.

Apesar, e através, de todas as repetidas e contundentes criticas desde cedo
dirigidas contra “a chateza” (die Plattheit) trivial e “a pouca profundidade” (die
Seichtigkeit)!®® sem remédio, caracteristicas do metafisico “dogmatismo da iluminice”
(Dogmatismus der Aufklarerei)!®, assentes e comprazidas num enfunamento rasteiro da
“vanidade do entendimento” (Eitelkeit des Verstandes)!®® — Hegel, na plena assuncio da
racionalidade dialéctica que anima os seus propdsitos teoréticos, permanece fiel a, e adopta,
um dos vectores genuinamente fundantes da Aufklarung, que, de resto, permite combater

variadas e prementes pulsdes de alienacdo que, ao redor, teimam em arregimentar adeptos:

101 Cf. HEGEL, Enzyklopéadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 2; TW, vol. 8, p.
41.

102 «Als propedeutische Wissenschaft hat die Philosophie insbesondere die formelle Bildung und Ubung des
Denkens zu leisten; dies vermag sie nur durch ganzliche Entfernung vom Phantastischen, durch Bestimmtheit
der Begriffe und einen konsequenten methodischen Gang”, HEGEL, Uber den Vortrag der Philosophie auf
Universitaten (1816); TW, vol. 4, p. 424.

103 Cf. HEGEL, Konzept der Rede beim Antritt des philosophischen Lehramtes an der Universitat Berlin
(1818); TW, vol. 10, p. 403.

104 Cf. HEGEL, Glauben und Wissen, oder die Reflexionsphilosophie der Subjektivitat in der Vollstandigkeit
ihrer Formen als Kantische, Jacobische und Fichtesche Philosophie (1802); TW, vol. 2, p. 292.

105 Cf. HEGEL, Vorlesungen tber die Philosophie der Religion, 111, C, Ill, 3; TW, vol. 17, p. 340-341.
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“O ser humano nédo é livre, se ndo pensar” (der Mensch ist nicht frei, wenn er
nicht denkt), pois, caso venha a abdicar desse exercicio constitutivo, ficara, na sua consciéncia
e nos seus comportamentos, irremediavelmente prisioneiro da subordinacdo alienante aos
ditados e aos ditames de “um outro” (ein Anderes)*°,

E também deste exigente vector humanizante, por onde desponta todo um vincado
potencial emancipatorio a trabalhar, que a filosofia — segundo Kant, no seu ‘“conceito
cosmico” (conceptus cosmicus, Weltbegriff)!%’; para Hegel, numa distendida perspectiva
“historico-mundial” (weltgeschichtliche) que transcende as imediatas fronteiras do ético'®® --,

desde o seu @mago, trata.

§ 7 Coda final.

Cuidemos, entdo — ainda que ao segundo ensaio — de rematar esta alocucao que
ja vai longa e prolixa.

No quadro grandioso da doutrina hegeliana sistematicamente disposta e narrada, a
Filosofia (constituida, e em processo de constitui¢cdo) anuncia-se como a figura do momento
mais rico, historicamente devindo, em que o Geist se recolhe, se descobre, ganha consciéncia
dele proprio, e se torna “para si” (furr sich) aquilo que “em si” (an sich) ele 1%,

O Geist é 0 “Espirito”. E 0 “Espirito”, na tecnicidade do instrumentério categorial
hegeliano (e na base da bateria de supostos em que a sua concepg¢do repousa), denota a
instancia que, primaria e ultimamente, responde a pergunta por “aquilo que é€”: a condicdo do

Geist reconduz-se a “ser o [efectivamente] real” (das Wirkliche zu sein)!® — ndo na

106 Cf. HEGEL, Vorlesungen (ber die Philosophie der Geschichte, IV, 111, 3; TW, vol. 12, p. 521. Lembremos
que, castigando “a preguiga” (die Faulheit) e “a cobardia” (die Feigheit) de todos aqueles que se recusam a
assumir e a protagonizar o exigente estatuto humanizante de uma maioridade de razdo, Kant havia deixado ja
um interpelador desabafo irénico: “E tdo comodo ser menor [de idade, e de condigdo humana].” [...].— (“Es ist
so bequem, unmiindig zu sein.”), KANT, Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung ? (1784); Ak., vol.
VIII, p. 35. Para um enquadramento e desenvolvimentos em torno da matizada leitura hegeliana das Luzes,
veja-se, por exemplo, entre outros: Werner BAHNER, “Die Aufkldrung in Hegels Sicht», Vom Mute des
Erkennens. Beitrage zur Philosophie G. W. F. Hegels, ed. Mafred Buhr e Todor lljitsch Oiserman, Berlin,
Akademie-Verlag, 1981, p. 130-151. Para um levantamento do diversificado mapa da utilizacdo hegeliana do
vocabulario da alienacdo: Marcella D’ABBIERO, “Alienazione” in Hegel. Usi e significati di Entdusserung,
Entfremdung, Verausserung, Roma, Edizioni dell’ Ateneo, 1970.

107 Cf. KANT, Kritik der reinen Vernunft, transzendentale Methodenlehre, 11l (A 839, B 867), e Logik,
Einleitung, 111 (Ak., vol. IX, p. 24).

108 «A historia mundial € o progresso na consciéncia da liberdade” — (“Die Weltgeschichte ist der Fortschritt
im Bewudtsein der Freiheit”), HEGEL, Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte, Einleitung, B, a;
TW, vol. 12, p. 32.

109 Cf., por exemplo, HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), §§ 387
e 577; TW, vol. 10, respectivamente, p. 38 e 394.

110 HEGEL, Phanomenologie des Geistes, VII, C; TW, vol. 3, p. 558.
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transcendéncia sobrepairante de “um reino dos céus” (ein Himmelreich)!!! diafana e
higienicamente regulador, transposto para um imaginado “Além” (Jenseits) do ser'?, mas na
tortuosa imanéncia trabalhada e pensada de “aquilo que h&”, com todas as suas vicissitudes e
“feridas” (Wunden)*2,

A Filosofia devém, por conseguinte, no contexto e nos termos do muito peculiar
idealismo hegeliano, o pensar do ser (numa acepgdo em que O genitivo se reveste,
simultaneamente, de uma valéncia objectiva e subjectiva) — o ser assomado, assumido, e
reflectido, em pensamento.

E neste sentido que, por vezes, Hegel refere que “a meta ultima” (das letzte Ziel)
da Filosofia reside nesta “reconciliacdo do Espirito” (Verséhnung des Geistes) consigo
préprio, neste auto-reencontro do ser que, pensando-se no pensar, “se compreendeu na sua
liberdade e na riqueza da sua [efectiva] realidade” (sich in seiner Freiheit und in dem
Reichtum seiner Wirklichkeit erfa =t hat)!4,

Este labor tedrico de tomada de uma auto-consciéncia sapiente, tal como a
realizacdo préatica das figuracbes historicas determinadas que lhe permitem conhecer
objectivacdo num contorno de exterioridade (subsequentemente pensavel), ndo se encontram,
porém, suspensas de uma vaporosa actuosidade etérea; apresentam, pelo contrério, na sua in-

carnagdo, um portador determinado!'®. Trata-se, na verdade, de constitutivas funcbes de

11 Cf. HEGEL, Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie, 11, Einleitung; TW, vol. 19, p. 501.

112 Tenham-se em conta, por exemplo, as recorrentes consideragdes hegelianas em torno da “infinitude ma”
(schlechte Unendlichkeit), “o infinito finitizado” (das verendlichte Unendliche) que o entendimento, na sua
incapacidade de surpreender e de conceber o processo dialéctico de realizacdo deveniente em que consiste,
hipostasia, em regime metafisico ou nas declinagdes do “dever-ser” (Sollen), como “um Além” (ein Jenseits).
Cf. HEGEL, Wissenschaft der Logik, I, I, I, 2, C; TW, vol. 5, pp. 149-166.

113 Cf. HEGEL, Phanomenologie des Geistes, VI, C, ¢ ; TW, vol. 3, p. 492.

114 Cf. HEGEL, Vorlesungen Uber die Geschichte der Philosophie, 111, 111, E; TW, vol. 20, p. 455. No marco de
uma historicidade em que a figura do auto-reconhecimento emerge e se vai concretizando, “a palavra da
reconciliacdo é o Espirito existindo” — “Das Wort der Vers6hnung ist der daseiende Geist”. Cf. HEGEL,
Phanomenologie des Geistes, VI, C, ¢; TW, vol. 3, p. 493.

115 Para uma interventiva leitura (ainda jovem-hegeliana) deste tema dos “portadores espirituais™ (geistige
Trager) de uma afirmanda e realizanda razdo, num designio (critico, e transformador) de promover uma
“libertagdo do mundo relativamente a nao-filosofia” (Freimachung der Welt von der Unphilosophie) que nele
assentara oS seus arraiais, veja-se, por exemplo: MARX, Differenz der demokritischen und epikureischen
Naturphilosophie, nebst einem Anhang (1841), Anmerkungen zum ersten Teil, IV; MEGA?, vol. I/1, p. 68-69.
Nas condi¢des do Vormarz, e impregnando o desafio de continuar a fazer filosofia depois de Hegel (num
endereco ndo apenas de bordado exegético), esta problematica andava efectivamente no ar que o discipulato
com sangue na guelra pretendia respirar. E neste sentido que, designadamente, um amigo e aluno polaco de
Karl Ludwig Michelet em Berlin, numa perspectiva futurante de determinagdo pratica das realidades, aponta
para “os executores da historia” (die Vollfihrer der Geschichte) — cf. August von CIESZKOWSKI,
Prolegomena zur Historiosophie (1838), I; ed. Rudiger Bubner, Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1981, p. 16 —
, Ou que um tedlogo da nova geracdo (hegelianamente inspirado) entende proclamar que «o ser humano é ele
proprio, precisamente, o sitio no qual o Espirito absoluto leva a cabo de modo supremo o seu processo”: —
(“der Mensch ist ja selbst die Stitte, in welcher der absolute Geist seinen Process in der hochsten Weise
vollbringt™), David Friedrich STRAUSS, Die christliche Glaubenslehre in ihrer geschichtlichen Entwicklung
und im Kampfe mit der modernen Wissenschaft (1841), Einleitung, 8 2; ed. Werner Zager, Darmstadt,
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mediacdo do ser, da qual as comunidades humanas na sua destinagdo — pelo pensar que
empreendem, e pela reconfiguragdo do mundo que operam se desempenham.

E esta a genuina e estruturante significacdo que se desprende do facto de Hegel
afirmar, reportando-se ao “principio” (Prinzip) que o Geist na historia revela, que “a figura
em que ele existe ¢ um Povo” (die Gestalt, in der er existiert, ist ein Volk); e que “o
desenvolvimento espiritual” (die geistige Entwicklung) que desse modo se processa “nao é
meramente um provir inactivo” (nicht blo7 ein untatiges Hervorgehen), uma processao
automatica, mas algo que envolve e empenha “trabalho, actividade contra aquilo que esta
disponivel [na existéncia], remodelacdo dele” (Arbeit, Tatigkeit gegen ein Vorhandenes,
Umbildung desselben)**,

Transformar o mundo ndo corresponde, por conseguinte, nem a um desiderato
quimérico de contorcidas moralidades piedosas (e generosamente animadas das melhores
intencdes), nem a uma prepotente (e arbitraria) violentacdo iracunda do ser (perigosamente
subversora da sua sacrossanta ordem estabelecida); €, antes, uma condicao intrinseca e uma
exigéncia de racionalidade no prosseguimento enriquecido da sua marcha.

Em termos hegelianos, desde logo — e, mais tarde, reconfiguradamente jovem-
hegelianos!’ —, aquilo que, no fundo e na sua concretizagdo, em causa esta é o processo da
“realizacdo da raz&o” (Verwirklichung der Vernunft)'!8, praticamente indutora de necessarios
e tempestivos revolucionamentos.

De um ponto de vista subjectivo — e até porque o filosofar ndo é de modo algum
uma intencdo decorativa a exibir como adereco em ocasifes solenizadas, nem uma adiada
promessa virtual de esclarecimento a resguardar no aconchego dos tinteiros —, 0

exercitamento materializado do pensar'!®, mesmo quando se venha a plasmar td0-s6 numa

Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2009, vol. I, p. 15. De um modo analogo, sdo ainda de inscrever nesta
diversificada ambiéncia, onde uma mesma tonalidade de fundo se deixa aperceber, tanto a revalorizacdo
reconfigurada da «filosofia do acto» (Philosophie der Tat) enquanto manifestagcdo politicamente colorida e
vitalizada do Espirito — cf. Moses HESS, Die europaische Triarchie (1841), Einleitung, ou Philosophie
derThat (1843); Philosophische und sozialistische Schriften. 1837-1850. Eine Auswahl, ed. Wolfgang Mdnke,
Berlin, Akademie-Verlag, 19807, respectivamente, p. 77-78 e 210-226 —, como a consumada revelagdo
principial de que “o segredo da teologia é a antropologia”: — (“das Geheimnis der Theologie die
Anthropologie ist”), Ludwig FEUERBACH, Das Wesen des Christentums (1841), Vorwort; GW, vol. 5, p. 7.
116 Cf. HEGEL, Vorlesungen (ber die Geschichte der Philosophie, Berliner Niederschrift der Einleitung
(1820), I1; TW, vol. 20, p. 508-509.

17 Veja-se a este propdsito , por exemplo, 0 meu livro: A4 “realizagdo da razédo”. Um programa hegeliano?,
Lisboa, Editorial Caminho, 1990.

118 “Na vida de um povo, o conceito da realizagdo da razdo autoconsciente tem, de facto, [...] a sua realidade
completada.” — (“In dem Leben eines Volks hat in der Tat der Begriff der Verwirklichung der selbstbewu3ten
Vernunft [...] seine vollendete Realitit.”), HEGEL, Phdnomenologie des Geistes, V, B; TW, vol. 3, p. 264-
265.

119 Como repetidamente é lembrado: “aquilo por onde o ser humano se diferencia do animal é o pensar.” —
(“das, wodurch sich der Mensch vom Tiere unterscheidet, das Denken ist””), HEGEL, Wissenschaft der Logik,
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modestia de aportacBes, corresponde & quota-parte que, desde logo, a cada fildsofo
(encartado, ou aprendiz) cabe nesta realizanda in-carnagdo do Espirito.

Na imediatez do tabuleiro, parece tratar-se de uma excepcionalidade, de um
exotico assunto de depurada “teoria” (destinado a preencher os distanciados vagares de algum
raro episodio de congeminacdo incorrida); na realidade, porém, configura e compromete
simplesmente toda uma quotidiana ocupagdo com o viver.

E por isso que “a coragem da verdade” (der Mut der Wahrheit) se perfila — de
um modo mais desafiador, e com uma intencdo mais exigente, do que a primeira vista se
suspeita — como “a condicdo primeira da filosofia” (die erste Bedingung der
Philosophie)!?.

E por isso que “o principio da liberdade n&o esta apenas no pensar” (“das Prinzip
der Freiheit ist nicht nur im Denken”) — enquanto requisito indispensavel para o seu
exercicio efectivo —, mas constitui ele préprio “a raiz do pensar” (die Wurzel des
Denkens)!?,

E por isso que, ao jeito de um corolario porventura inesperadamente severo e
contundente nesta interpelacéo, Hegel chega ao ponto de afirmar que «quem, para a conquista
da liberdade [Erringung der Freiheit], ndo possuir a coragem de arriscar a vida merece ser

escravo»??,

Penso — retornando, de alguma maneira, a coisas que ao comeco foram ditas —
ter carreado perante vOs materiais suficientes para que se perceba por que é que Hegel tanto
insiste em que “faz falta” (es tut not), muito em especial, “que se volte a fazer do filosofar um

assunto sério”%,

Vorrede zur zweiten Auflage; TW, vol. 5, p. 20. Na nossa tradi¢do cultural, o brocardo é antigo, mas, pela
simples inspeccéo das circundancias, o seu accionamento generalizado parece estar longe de ser o requerido, e
de ocorrer na frequéncia desejavel.

120 Cf. HEGEL, Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie, Einleitung, Heidelberger Niederschrift;
TW, vol. 18, p. 13. Esta mesma ideia é retomada igualmente em: HEGEL, Konzept der Rede beim Antritt des
philosophischen Lehramtes an der Universitat Berlin (1818); TW, vol. 10, p. 404.

121 cf. HEGEL, Vorlesungen (iber die Geschichte der Philosophie, IlI, Il, 2, C, 4; TW, vol. 20, p. 312.
Lembremos, a proposito, que, no contexto embora da problemética agostiniana dos invocandos auxilios
divinos a que seria conveniente recorrer, também a “liberdade primeira” (prima libertas) é a “de procurar o
verdadeiro” (verum quaerendi). Cf. AGOSTINHO, De libero arbitrio, I, 11, 4.

122 «\Wer flr die Erringung der Freiheit das Leben zu wagen den Mut nicht besitzt, der verdient, Sklave zu
sein”, HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), § 435, Zusatz; TW,
vol. 10, p. 225. Este pronunciamento ocorre, excusado seria recordar, num contexto em que se retomam, uma
vez mais, as considerag8es em torno da dialéctica da “dominac@o” (Herrschaft) e da “serviddo” (Knechtschaft),
emblematicamente introduzidas em HEGEL, Phdnomenologie des Geistes, 1V, A; TW, vol. 3, p. 145-155.

123 «da3 wieder ein ernsthaftes Geschaft aus dem Philosophieren gemacht werde”, HEGEL, Phanomenologie
des Geistes, Vorrede; TW, vol. 3, p. 62.
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Curiosamente — ou talvez ndo —, uma observacdo bem semelhante consta ja do™™
sentenciario transmitido de Epicuro: “E preciso filosofar, nio para fazer de conta
[BA=DB=4y ¢ ®2V4], mas filosofar realmente [ £<3TH N48=d=Ny 0 <]*?4,

Que n&o nos falte a coragem e o discernimento no empreender da tarefa.

Quanto a vossa paciéncia para me escutar, essa, ja de ha muito se acabou.

Muito obrigado.

Lisboa, Agosto de 2011.

124 “xey BA=ZOBz4y o D2V4 #y o N48=D=Ny o<, [188°/<3TH N48=D=Ny <, EPICURO, Gnomolégio
Vaticano, 54; Epistulae Tres et Ratae Sententiae a Laertio Diogene servatae, ed. P. Von der Muehll, Suttgart,
B. G. Teubner, 19753 p. 66.
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O PROLOGO DA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE HEGEL
COMO PROPEDEUTICA DA FILOSOFIA

Paulo M. Barroso?

Resumo: O Prélogo da Fenomenologia do Espirito é um texto relevante e emblematico do sistema hegeliano. O
Prélogo enquadra o pensamento filos6fico de Hegel e constitui um trabalho propedéutico para a filosofia e para a
ciéncia, pois enfatiza o inicio do saber. O enfoque da Fenomenologia do Espirito é “o saber em devir” ou “o
espirito que aparece”. Como o titulo designa, € uma fenomenologia do espirito como experiéncia da consciéncia,
uma preparacdo cientifica ou exercicio propedéutico. O Prélogo é um texto sistematico, porque concebe uma
introducdo e exposicdo do sistema da ciéncia de Hegel. Considerando estes aspectos e as repercussdes sobre muitos
outros pensadores, como Marx ou Schopenhauer, segue-se uma estratégia tedrica e conceptual de
interepretacdo e discussdo do texto de Hegel tendo como objectivos i) demonstrar a relevancia do Prologo
para a compreensdo do sistema hegeliano e suas extensas influéncias, quer na filosofia alema quer na
filosofia moderna; ii) reconhecer a perenidade das teses apresentadas por Hegel no Prélogo, associando o
seu caracter consistente e abrangente, préprio de um sistema filoséfico relevante.

Palavras-chave: conhecimento, espirito, Fenomenologia do Espirito, filosofia, Hegel.

THE PROLOGUE TO HEGEL’S PHENOMENOLOGY OF SPIRIT AS A
PROPAEDEUTICS OF PHILOSOPHY

Abstract: The Prologue to the Phenomenology of Spirit is a relevant and emblematic text of the Hegelian system.
The Prologue frames Hegel’s philosophical thought and constitutes a propaedeutic work for philosophy and
science, insofar as it is concerned with the beginning of knowledge. The focus of the Phenomenology of Spirit is
“the knowledge in becoming” or “the spirit that appears”. As the title indicates, it is a phenomenology of the spirit
as an experience of consciousness, a scientific preparation, or a propaedeutic exercise. The Prologue is a systematic
text, because it provides an introduction and exposition of Hegel’s system of science. Considering these aspects
and the repercussions on many other thinkers, such as Marx or Schopenhauer, a theoretical and conceptual strategy
of interpretation and discussion of Hegel’s text is followed, aiming: i) to demonstrate the relevance of the Prologue
to the understanding of the Hegelian system and its extensive influences on both German and modern philosophy;
ii) to recognize the permanence of the theses presented by Hegel in the Prologue, associating their consistent and
comprehensive character, typical of a relevant philosophical system.

Keywords: Hegel, knowledge, Phenomenology of Spirit, philosophy, spirit.

1. Introducéo

A Fenomenologia do Espirito? é a histdria do espirito humano, a histéria do modo
como a consciéncia evolui das formas rudimentares do conhecimento sensivel até ao saber
absoluto. Esta evolucdo progressiva da consciéncia (consciéncia enquanto o que o ser é para si)
é o0 produto de toda a evolugdo histérica. Segundo Georg W. F. Hegel, a F.E. é o itinerario da
transformacéo da consciéncia. O caminho que a consciéncia segue € a historia detalhada da

formacdo da propria consciéncia (Ferreira, 1992, p. 270). Neste itinerario percorrido pela

! Licenciado, mestre e doutor em filosofia; investigador integrado no IC-Nova (Universidade Nova de Lisboa,
Portugal) e no CIAC — Centro de Investigacdo em Artes e Comunicacdo (Universidade do Algarve, Portugal).
Orcid: https://orcid.org/0000-0001-7638-5064. Email: pbarroso1062@gmail.com

2 Obra originalmente publicada em 1807, com o titulo Sistema da Ciéncia. Primeira Parte: A Fenomenologia
do Espirito. N&o foi publicada a segunda parte. A Fenomenologia do Espirito é designada pela abreviatura
F.E.
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consciéncia ha trés momentos (que sdo também as partes em que se divide a F.E.): a) do espirito

L I

subjectivo; b) do espirito objectivo; c) do espirito absoluto.

O momento a) corresponde a consciéncia individual, & vida psicoldgica individual.
E 0 momento de posicdo de si, de auto-referéncia, de imediatez, de pura igualdade de si
mesmo. O momento b) corresponde a autoconsciéncia das realizagdes historicas do espirito,
isto €, as formas que o espirito tomou no mundo; momento de oposicdo ou negacdo, de
reflexdo e alteridade (é o espirito comum de uma sociedade). O momento c) corresponde a
razdo do saber absoluto (é o saber do espirito que se encontrou a si mesmo na realidade social).
E 0o momento de reintegracdo ou composicio, de recuperacio de si a partir do outro, em
que a substancia se converte em sujeito. Estas sdo as trés fases mais importantes da
consciéncia. A Ultima, a da razdo, é a fase da sintese ou unidade num nivel superior das fases
precedentes. A razdo € a sintese da objectividade e da subjectividade.

Esta triade do desenvolvimento dialéctico do espirito representa o d&mago do
projecto hegeliano para um sistema do saber, conforme se pode compreender na F.E.. A triade
constitui a problematica que subjaz a ciéncia da experiéncia que a consciéncia faz. Como ¢
evidente na perspectiva hegeliana, interessa chegar a Ultima fase, aquela que representa o saber
absoluto, aquela que ndo é finita como as precedentes. O espirito absoluto é o coroamento do
sistema hegeliano. E no espirito que se da o desenvolvimento e se alcanca a realidade. Este
movimento dialéctico s6 acontece porque o espirito é reversivel.

Com base neste fulcral pressuposto de um movimento dialéctico do espirito,
compreende-se a concepc¢do de Hegel de uma histéria da formacdo: da consciéncia natural
(imediata, ndo experimentada, abstracta) para a ciéncia, o saber absoluto. Compreende-se
ndo soO a natureza da estrutura da F.E. como o quadro conceptual do idealismo dialéctico e
absolutista (ou idealismo da razdo absoluta) defendido por Hegel nas suas obras. Segundo
Nicolai Hartmann (1983, p. 310), o fundamento idealista e o principio que informa o
sistema hegeliano partem da convic¢do de que o Absoluto € a Razdo. Por isso, o individuo
é potenciado pela sua razdo finita, possui um acesso directo ao Absoluto e “a filosofia ndo
é mais do que a explosédo da razao finita provocada pela Razdo Absoluta e pela sua elevacao
até ela”.

O objectivo de analisar criticamente o Prélogo da F.E. neste artigo desenvolve
a compreensdo do desenvolvimento, transformacédo, formacdo e reverssibilidade do
espirito, tendo em conta essencialmente dois aspectos totalizantes: i) a necessidade da
filosofia especulativa e conceptual e o seu estado formalmente critico na época de Hegel,

assim diagnosticado pelo préprio autor; ii) o que importa a filosofia como requisitos
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fundamentais para esse empreendimento dialéctico e ao seu estudo compreensivo e eficaz
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subjacente a preocupacdes propedéuticas.

Para compreender o Prologo da F.E., atente-se as implicac@es e referéncias a
outros autores, designadamente os iluministas e os romanticos visados por Hegel: Fichte,
Schelling, Jacobi, Schulze, Schlegel, Novalis, Holderlin e Schleirmacher. Seguindo uma
estratégia teorica e conceptual de leitura, interepretacdo e discussdo do texto de Hegel, os
objectivos deste artigo sdo: i) demonstrar a relevancia do Prologo da F.E. para a
compreenséo do sistema hegeliano e das suas extensas influéncias, quer na filosofia alema
quer na filosofia moderna; ii) reconhecer a perenidade e actualidade das teses apresentadas
por Hegel no Prologo da F.E. devido ao seu caracter consistente e abrangente, préprio de

um sistema filoséfico relevante.

2. O Prologo como propedéutica da filosofia

O Prélogo com que Hegel introduz a F.E. tem a sua importancia definida e
fundamentada pelo autor e no dito texto introdutdério (Hegel, 2004, p. 46). Para Hegel, o
“caminho real” habitual na filosofia é ler os prélogos e as recensées, de modo a se obter uma
ideia aproximada da matéria. A supracitada passagem do Prologo da F.E. justifica o facto de
Hegel ter dedicado muito cuidado e importancia ndo s a este texto preliminar da obra, como a
dos outros textos introdutdrios das suas outras obras. Hegel praticamente considera os ditos
prélogos como partes essenciais da sua obra filoséfica, indispensaveis para a compreensao do
que esta em questdo. E razoavel e apropriado o autor da F.E. expor, de um modo expressivo e
justificado, a necessidade da filosofia nos prélogos aos seus textos.

A leitura do Prélogo da F.E. salienta uma preocupacao de Hegel em apresentar 0s
problemas do modo mais adequado, isto €, cumprindo um necessario requisito pedagdgico. A
principal razdo para esta preocupagdo tem a ver com iniciar os leitores na sua abordagem
filoséfica e cientifica dos temas e dos problemas tratados. O que Hegel concebe no Prélogo € o
que falta a filosofia: uma exigéncia interna a sua afirmacao, isto é, a aquisi¢do do estatuto de
ciéncia. Por isso, € um Prologo propedéutico para a filosofia e para a ciéncia, preocupado com
0 comeco do saber. Hegel adverte para o caracter aleatorio, subjectivo e livre desse comeco e
recomenda, no seu lugar, um comego clarificador e expressivo proprio de um saber “superior”
e universal que supera a subjectividade particular.

Enquanto a F.E. constitui o prélogo do sistema hegeliano da ciéncia, o Prologo da
F.E. é, essencialmente, um prologo do conhecer cientifico. Este texto introdutorio é sistematico,

porque concebe uma exposicao filosofica englobante do que Hegel trata na obra. O Prologo so6
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tem sentido face ao restante corpo textual da F.E. e vice-versa. Ha uma relacdo dinamica entre

ambas as partes da obra de Hegel em questao: se, por um lado, o Prélogo anuncia a exposi¢édo
de um projecto que a obra cumprirg, por outro lado, sé com a leitura integral da F.E. se chega
a compreensdo do sentido total do Prdlogo. Este texto é também interveniente na actualidade
historica, cultural e cientifica. As aluses de Hegel aos autores e correntes filosoficas da sua
época sdo frequentes. A maior parte destas alusdes até sdo criticas apuradas e subentendidas. E
precisamente esta a importancia repartida do Prologo da F.E.

Esta importancia é sublinhada por Hegel no superlativo anincio (publicado na
Gazeta de Bamberga, em 28 de Junho de 1807) que redigiu para divulgar o aparecimento da
F.E. Segundo Michael Inwood (1997, p. 142), Hegel refere o Prélogo como: i) a necessidade
da filosofia na sua posicdo actual; ii) a pretensdo e o abuso das formulas filoséficas que
degradam presentemente a filosofia; iii) o que, em geral, importa a filosofia e ao seu estudo.

O texto em questdo desenvolve trés pilares: a) o tema da necessidade da filosofia;
b) a perspectiva critica acerca da situacdo filosdfica contemporanea; c) o estabelecimento das
condicdes e requisitos fundamentais da atitude cientifica. A importancia do Prélogo néo se
limita a estes trés pilares que, no fundo, se afiguram como objectivos da propria obra. E digno
de registo que o texto introdutdrio de Hegel a F.E. ndo se debruca especificamente sobre aquilo
que o préprio titulo da obra indicia, isto é, sobre os temas e os problemas relacionados com a
fenomenologia e com o espirito. 1sso é o que se esperaria de um texto introdut6rio a uma obra
intitulada F.E. Pelo contrério, o Prologo introduz-nos no designado sistema hegeliano da
ciéncia, cuja primeira parte é a fenomenologia.

Deste modo, o Prélogo da F.E. constitui uma parte fundamental da mesma obra, na
medida em que Hegel sintetiza um esforco a empreender para se libertar dos obstaculos
inerentes. Designadamente do obstaculo que mais tem a ver com o préprio Prélogo e com a
referida questdo pedagdgica e propedéutica do comeco do saber: a decisdo de comegar de modo
abstracto pelo fim ou por um sentido textual unilateral, totalizante e aprisionado as
estereotipadas formas da actividade filoséfica. Por isso, Hegel propde uma espécie de
“exercicio do pensar” para garantir e respeitar o sentido textual. E a pretensdo de Hegel pela
formulacdo de uma exigéncia da autenticidade, segundo a qual s6 se compreende um
pensamento se 0 pensarmos como ele é.

O Proélogo da F.E. é originalmente um texto continuo. As quatro partes que 0
constituem foram introduzidas posteriormente. Estas partes sdo: a) as tarefas cientificas do
presente; b) o desenvolvimento da consciéncia a ciéncia; ¢) o conhecimento filosofico; d) o que

se requer para o estudo filoséfico.
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2.1. O comego do saber

A primeira parte do Prologo versa sobre o tema da necessidade da filosofia, que é
per se a propria justificacdo da obra, por um lado, e o veiculo que conduz ao problema da
preparacdo cientifica, por outro. Problema que, devidamente tratado, se converte na pedagogia
da iniciacdo ao saber (Ferreira, 1992, p. 98).

Logo no primeiro paragrafo, Hegel (2004, p. 7) sustenta que parece supeérfluo,
inadequado e contraproducente apresentar no prélogo de uma obra filos6fica uma explicacdo
acerca da finalidade e dos motivos do autor, bem como das rela¢6es do seu estudo com outros
sobre 0 mesmo assunto. O que seria conveniente dizer sobre a filosofia num prélogo? Segundo
Hegel, uma indicacdo histdrica da tendéncia e do ponto de vista, do contetdo geral e dos
resultados, um conjunto de afirmacdes e assercoes sobre a verdade.

Todavia, tratado o Prologo do conhecimento cientifico e intitulada a primeira parte
deste texto de “As tarefas cientificas do presente”, € pertinente o diagnostico que Hegel faz do
estado da ciéncia do seu tempo e, concomitantemente, da concepc¢éo hegeliana de filosofia. Esta
exigéncia é necesséria de forma a permitir a compreensdo das teses de Hegel expostas e
exploradas nas secc¢des seguintes deste trabalho.

Deste modo, é importante referir que na época em que Hegel viveu dominava o
paradigma das formas de pensar. Concretamente, as formas do pensamento sistematico do
idealismo. Tao marcante foi este periodo que nem o préprio sistema do saber de Hegel ficou
alheio, sendo até “uma sintese evidente das tendéncias fecundas e positivas da sua época”,
segundo Hartmann (1983, p. 313). Tendéncias filoséficas, cientificas e, principalmente,
teoldgicas, pois os interesses de Hegel estavam orientados e determinados pela teologia.
Hartmann sustenta que Hegel ¢ “impelido pela especulacdo religiosa a partir dos primeiros
ensaios” e que desta direc¢do conceptual provém a estrutura teleoldgica da sua imagem do

mundo. Este percurso dialéctico é a marca do pensamento de Hegel.

2.1.1. O sentido teleoldgico e o resultado da filosofia

A exigéncia de explicacdes faz com que se fale sobre o essencial. Segundo Hegel
(2004, p. 8), o sentido interno de uma obra filosofica e o seu respectivo conhecimento ndo se
podem manifestar melhor do que nos seus fins e resultados. Este procedimento constitui ndo sé
0 comeco do conhecimento como o conhecimento real. Por isso, deve valer como modo de
contornar a totalidade, que néo se reduz ao seu fim, mas no seu desenvolvimento. O resultado

ndo é o todo real, mas o resultado junto com o seu devir.
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Por conseguinte, a F.E. surge como a pedagogia da consciéncia (quer do homem

quer da época) de iniciacdo ao saber, porque € a historia e o programa da cultura (ou formagéo,
educacao). Pressupde um percurso (Hegel, 2004, p. 9). A cultura é um movimento de
progressdo que parte do universal abstracto para chegar a edificagdo do espirito. Para isso, é
preciso percorrer 0s estadios enunciados no mencionado excerto com as alineas: [i] estadio da
reflexdo e critica do pensamento sobre a “Coisa” em geral; [ii] estadio da vida ou da experiéncia
plena; [iii] estddio da seriedade do conceito, que corresponde a identidade da razéo e da
experiéncia da propria coisa e ao surgimento da verdade.

A verdadeira figura ou forma em que existe a verdade ndo pode ser outra coisa a
ndo ser o seu sistema cientifico (Hegel, 2004, p. 9). Por conseguinte, Hegel expressa o seu
objectivo: contribuir para que a filosofia se aproxime mais da forma da ciéncia (Hegel, 2004,
p. 9). Esta é uma das justificacGes do projecto de Hegel de uma filosofia que pretende, agora e
para si, o estatuto de “saber efectivo” e ndo ja o de “amor ao saber”. Demonstrar que chegou o
momento da elevacdo da filosofia ao plano da ciéncia constituiria a Unica e verdadeira
justificacdo das intengdes dirigidas para esse fim. Este € o importante desafio de Hegel, que no
inicio do Prélogo é enunciado e que depois é executado na F.E., tornando-se, por isso, a blssola
do seu anunciado sistema da ciéncia.

A concepcao de filosofia de Hegel é determinada pela interioridade e plenitude de
uma verdade que é o todo. O objecto da filosofia é o absoluto, a totalidade, a realidade inteira,
o universo. A filosofia ocupa-se da verdade e a verdade € a totalidade. Como explica Copleston
(1978, p. 137), esta realidade é a vida infinita, um processo de autodesenvolvimento. Isto quer
dizer que o absoluto ¢ o processo do seu proprio devir: “o circulo que pressupoe o seu fim e o
seu objecto e cujo fim esta no principio” e que “se converte em algo concreto e real, apenas
pelo seu desenvolvimento e através do fim que lhe é proprio” (Copleston, 1978, p. 137). Por
um lado, é este o processo teleolégico que caracteriza a realidade, por outro lado, s6 um fim
ideal pressup@e o processo completo e Ihe atribui o seu significado. Entdo, compreende-se que

0 absoluto seja um resultado (Hegel, 2004, p. 16).

2.1.1. O conceito como verdade e superacao da imediatez
A verdade ja ndo se traduz na ideia de acordo de um objecto com a representacdo
mental desse objecto. Hegel considera necessario ir mais longe e apresentar, em sentido
filosofico, a verdade como acordo do contetudo consigo mesmo. Desta forma, a verdade surge
dialecticamente idéntica a vida. A verdade assume uma dindmica que a diferencia (Hegel, 2004,

p. 8). Hegel apresenta uma concepgéo inovadora de verdade. Se antes o conceito tomava o

m %‘, Ano 11 | n. 25 Janeiro - Junho 2022 p. 48 - 67

I



O PROLOGO DA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE...
Paulo M. Barroso
sentido dualista de uma proposicdo verdadeira ou falsa ou referéncia a uma realidade que

poderia ser verdadeira ou ilusoria (0 que exigia a permanéncia e a imutabilidade do real), com
Hegel a verdade ja ndo é entendida como obra do entendimento, pois é tarefa da razdo. A
verdade é o todo, a totalidade no tempo, 0 que denota uma exigéncia ndo permanente, mas
mutavel. A perspectiva de Hegel sobre a verdade é relacional. A verdade é uma totalidade
organica, movimento, processo em constituicdo. Um processo através do qual o absoluto supera
as visdes parciais e se vai conhecendo de forma dindmica: a verdade comeca por ser abstracgéo
pura e subjectividade, isto ¢, a imediatez; depois, torna-se objectiva e exterior no seu ser-outro;
por fim, eleva-se ao ponto mais alto de desenvolvimento enquanto plena consciéncia de si, isto
é, o saber absoluto, manifestando-se nas realiza¢cdes humanas.

Esta perspectiva sobre a verdade como resultado de um processo dialéctico assenta
na superacdo de oposic¢des. SO assim a verdade € o absoluto que se constitui totalidade do real,
sistema racional, saber absoluto. Esta ideia de absoluto é incompativel com a unilateralidade
quer de uma qualquer intuicdo sensivel quer do entendimento. A intuicdo e o entendimento
isolam e fixam o que é particular. A razdo ndo € unilateral nem parcial; é a capacidade de uma
visao relacional. Por isso, supera a intuicdo sensivel e o entendimento.

Pelo exposto, permanece a ideia sobre a verdade como historicidade, na qual o
espirito universal se realiza por etapas sucessivas até alcancar a plena realizacdo e a completa
consciéncia de si mesmo. Se a ideia é a historia no tempo, ndo pode existir oposicao entre o
racional e o real, pois, como se referiu, tudo é manifestacdo da razdo universal.

Aquilo de que depende o conhecimento da verdade é, segundo Hegel, obscurecido
através da determinacdo da relacdo que uma obra filoséfica cré ter com as outras sobre 0 mesmo
objecto. De acordo com Hegel, o senso comum considera fixa a oposicao entre o verdadeiro e
o falso. Por isso, 0 senso comum também se habitua a concordar ou ndo com um dado sistema
filosofico por esta mesma maneira, vendo numa explicagdo sobre um tal sistema apenas uma
coisa ou outra. Por um lado, o senso comum ndo concebe a diversidade dos sistemas filosoficos
da mesma forma como o desenvolvimento progressivo da verdade, por outro, vé na diversidade
apenas a contradicdo (Hegel, 2004, p. 8). Devia ver 0 avanco do conhecimento. Para ilustrar
esta ideia de distincdo das formas, Hegel recorre a um célebre exemplo: a metéafora da
transformacéo do botdo em flor e da flor em fruto (Hegel, 2004, p. 8).

Neste exemplo, as formas se distinguem e desalojam por serem incompativeis, mas
ndo por serem incompativeis com o todo. Todavia, existe uma natureza fluida dessas formas, o
que as torna simultaneamente momentos da unidade orgénica. Esta ideia de unidade organica

pressupde a de um sistema, cujas partes ou momentos sao necessariamente Uteis de igual modo
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para o resultado final (Severino, 1984, p. 11). Apenas esta necessidade igual constitui, conforme

I

acrescenta Hegel (2004, p. 8), a vida do todo. Com este exemplo, Hegel parece colocar em
causa 0s conceitos inerentes de verdade e de realidade.

O ser concreto é o ser da planta (ou o ser que é planta, constituido organicamente
por diferentes momentos). Mas o ser que € planta nao € identificavel com o ser que é botéo,
com o ser que é flor ou com o ser que é fruto tomados isoladamente. Se fosse, estariamos a
converter a totalidade em parte e a parte em totalidade. Se o ser da planta € uma totalidade
concreta, é uma totalidade constituida por uma evolucao que irrompe nos diferentes momentos
da expressividade do ser planta. Subordina-se o sentido da parte ao sentido do todo e a verdade
do momento a verdade da totalidade. O ser € uma unidade estrutural dinamica.

Convém ter em conta que este novo conceito hegeliano de verdade parte de
pressupostos negativos (negacao da impossibilidade do conhecimento da realidade tal como ela
é e negacao da distingdo entre natureza e espirito, finito e infinito, ser e pensamento, fenémeno
e numeno) e positivos (afirmacéo da possibilidade do conhecimento absoluto; e afirmacéo da
identidade ou unidade entre natureza e espirito, finito e infinito, ser e pensamento). Para Hegel,
0 conceito de verdade parte da negagédo de todos os dualismos e da afirmacéo de uma unidade
organica.

Esta ideia de “organicidade” da verdade, das formas, da filosofia e até da propria
historia, segundo a perspectiva de Hegel, tem todo o sentido se atendermos ao significado
unitério e a co-essencialidade das partes que constituem o seu desenvolvimento germinal. Este
desenvolvimento (da realidade, do saber, da consciéncia, da verdade, das formas, da filosofia
ou da histdria) ndo é realizado de forma acidental. Pelo contrario, é essencial & totalidade. E
indispensavel que assim seja. Se assim ndo fosse, a totalidade dialéctica do sistema de Hegel
seria inconcebivel. Todavia, esta concepcdo da realidade como vir-a-ser (como unidade
organica permanentemente instavel e em continuo desenvolvimento) é também a de Schelling.
Ambos consideravam que o objectivo supremo deste desenvolvimento era a realizacdo do
reconhecimento e compreenséo pessoal.

Para Hegel, o conceito € o elemento da verdade. A verdade tem o elemento da sua
existéncia unicamente no conceito. Todavia, colocar a “verdadeira figura da verdade” no
sistema cientifico ou na cientificidade e sustentar que a verdade tem o elemento da sua
existéncia apenas no conceito parece estar em contradicdo com uma representacdo e as suas
consequéncias, que tém a presuncdo e difusdo na conviccdo da época (que € a dominante,
associada a Jacobi, Schlegel, Schleiermacher, Novalis, Schelling).

Segundo a explicacdo de Hegel, a contradicdo reside em considerar que o
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verdadeiro existe apenas como aquilo que umas vezes se chama intuicdo e outras vezes se

chama saber imediato do absoluto, religido, o ser, pois se exige a0 mesmo tempo para a
apresentacédo da filosofia o contrario da forma do conceito. O problema é que o absoluto néo
deve ser concebido, mas sentido e intuido. N&o é o conceito de absoluto, mas o seu sentimento
e intuicdo que devem ser expressos.

Ao apontar esta contradicdo, Hegel alude aos autores acima referidos, que
edificaram uma espécie de filosofia da subjectividade finita (fonte de um sujeito limitado) e
filosofia da fé como revelacdo da verdade (fonte de um saber imediato e sensivel que ndo chega
ao entendimento), através das quais ndo se atinge o verdadeiro, o infinito, porque o
conhecimento se contém nos limites do finito e do condicionado. A religido, a arte ou a filosofia
de entdo ndo permitem pensar, porque estdo encerradas em formas imediatas, limitadas e pré-
concebidas. Jacobi, por exemplo, a0 propor que apenas 0 Ndo-pensamento ou a crenga permite
a certeza imediata e 0 acesso a realidade (Hartmann, 1983, p. 40), é talvez o0 mais visado por
Hegel neste paragrafo do Prologo.

Efectivamente, Jacobi converte o conceito de fé como fundamento da sua teoria,
segundo a qual ndo temos razdes para duvidar da realidade das coisas exteriores a nés, pois, ha

uma certeza imediata e instintiva dessa realidade que € natural a toda a consciéncia.

2.1.2. O espirito consciente de si

Um dos contributos mais revolucionarios de Hegel € a ideia de espirito consciente
de si mesmo, que esta para além da vida substancial que antes levava no elemento do
pensamento. O espirito esta para além da imediatez da sua fé, para além da satisfacdo e da
seguranca da certeza que a consciéncia possuia. Esta é a posicdo actual do espirito, que esta
além do outro extremo da sua reflexdo sem substancia de si em si mesmo; que, tendo perdido a
sua vida essencial, esta também consciente desta perda e da finitude que é o seu conteudo.
Agora, o espirito reclama da filosofia o saber como chegar por seu intermédio ao
restabelecimento da substancialidade e solidez do ser, e ndo tanto o saber daquilo que ele é. Por
isso, Hegel propde uma atitude intelectual, uma forma de apreensdo que ndo é nem a crenca
nem a representacao redutora e explicativa, mas uma presenca que torna indissociavel o saber
e a coisa sabida.

Esta unidade s6 é acessivel & intuicdo. O conhecimento reflexivo que Hegel propde
estaria interdito nesta unidade eterna da intuicdo. Por conseguinte, & necessario um enorme
esforco para sair de uma dimensdo onde impera o formalismo, o intuitivismo, 0 sensitismo.

Hegel refere um esforgo intenso que tirou 0os homens do afundamento no sensivel, no vulgar e
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no singular, mas que os colocou na dependéncia da experiéncia das filosofias do Renascimento

e do luminismo. Isto aconteceu como se 0s homens, esquecendo o divino, estivessem
satisfeitos com “p6 e agua, como o verme” (Hegel, 2004, p. 11). Hegel compara a situacédo
presente do espirito humano com a anterior situacao de dependéncia metafisica face ao divino.
Hegel critica as duas situacdes, pois, considera que agora é necessario outro esfor¢o para evitar
que o sentido se enraize no terrestre. Para a situacdo anterior, contribuiram todos os sistemas
filosoficos medievais que atribuiam ao divino uma dimensdo superlativa; para a situagdo
presente, caracterizada pela modernidade da experiéncia limitada, contribuiram as filosofias da
experiéncia e até a “metafisica da experiéncia” de Kant. A passagem que se verificou de uma
situacdo para a outra € o produto de uma dinamica. O mesmo acontece com a passagem que €
necessario realizar agora.

Segundo Carmo Ferreira (1992, p. 99), a filosofia surge como resposta a uma
situacdo de caréncia, como satisfacdo de uma necessidade que afecta a existéncia; “aparece
quando provocada por uma ‘necessidade do tempo’, nasce exigida pelo momento histérico;
mas, simultaneamente, s6 surge quando suscitada por uma ‘necessidade especulativa’”.

Ao contréario da ciéncia, que procura apenas a edificacdo, a filosofia deve reservar-
se de ser edificante (Hegel, 2004, p. 11), pois é um edificio em construcdo permanente. Este
estatuto da filosofia ndo tem sido considerado, pelo que Hegel faz uma critica implicita aos
autores de discursos proféticos que, sem conceitos, convertem o saber verdadeiro num assunto
sensivel do coracdo. Hegel condena este tipo de discurso profético que a) submete a necessaria
inquiricdo da verdade a passividade silenciosa da inspiracdo divina e sentimental e b) ignora a

reflexdo como consciéncia da consciéncia de si para se fixar na singularidade subjectiva.

2.1.3. O surgimento de um “novo espirito” e de um “novo mundo”

A Revolugéo Francesa rompe com a autocracia imperialista e representa uma etapa
nova da vida do espirito: liberdade absoluta. Este avanca para fundar uma nova ordem social
sob a ideia de liberdade (Singer, 1986, p. 150). O espirito sai de uma forma anterior para adquirir
uma nova forma. O espirito é forca geradora e se revela nas suas mutagdes atraves da historia.
Por isso, esta historia é a revelacdo da vida do espirito no decurso da sua evolugéo. A tarefa do
filésofo é pensar a vida, é tornar inteligivel o presente, é compreender o efectivo devir das
sociedades.

Para Hegel, este mundo novo ndo apresenta uma realidade perfeita, porque a
primeira aparicdo € apenas a sua imediatez ou o seu conceito. Metaforicamente, “quando

desejamos ver um carvalho com o vigor do seu tronco, com a extenséo dos seus ramos e com 0
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volume da sua folhagem, ndo nos contentamos ao ver uma bolota.” (Hegel, 2004, p. 12). Assim

também acontece com a ciéncia enquanto coroacdo de um mundo do espirito.

Sem o desenvolvimento completo, a ciéncia carece de inteligibilidade universal e
apresenta a aparéncia de ser apenas patrimonio esotérico de alguns: “patrimoénio esotérico”. A
ciéncia estd apenas no seu conceito. O cariz esotérico e determinado da filosofia faz com que
ela seja para todos. Hegel insiste na ideia de desenvolvimento, porque é censuravel a ciéncia
que néo se desenvolve e que fica pelo seu comego. “A ciéncia que apenas comega € que, por
isso, ainda ndo atingiu nem a integralidade do pormenor nem a perfeicdo da forma esta exposta
a censura” (Hegel, 2004, p. 13). A atitude critica de Hegel é tdo marcada que o autor até fala
em “formalismo monocromatico”. Refere Schelling, que assume a intuicdo como 6rgdo do
saber (Hartmann, 1983, p. 148; Abbagnano, 1991, p. 67). Este formalismo apenas alcanca a
diferenca da matéria, pois esta ja se encontra preparada e conhecida. Os iluministas vangloriam-
se pela riqueza do material e da inteligibilidade; acomodam-se demasiado para terem uma
grande extensdo do conteido material (0 ja conhecido e ordenado).

Para Hegel, o absoluto ndo é uma realidade impenetravel, mas a manifestacdo de si
mesmo. Por isso, Hegel reconhece que € necessario facilitar a compreensdo do conhecimento
da realidade absoluta e, por conseguinte, que € Util tracar um esboco para clarificar o

conhecimento filosofico.

2.2. O desenvolvimento da consciéncia a ciéncia

A referéncia ao surgimento de um “novo espirito” e de um “novo mundo” enuncia
a ideia de um desenvolvimento essencial. E o que de essencial existe no processo de
desenvolvimento da ciéncia e no papel activo e determinante que o sujeito desempenha nesse
processo. Como refere Hegel, tudo depende de apreender e exprimir o verdadeiro como
“sujeito”, e nao apenas como “substancia”: “Deve-se notar, a0 mesmo tempo, que a
substancialidade implica tanto o universal ou a imediatez do saber como também aquilo que é
para o saber ser ou imediatez” (Hegel, 2004, p. 15). Para Hegel, Espinosa apresenta uma
descricdo inadequada do absoluto ao afirmar que o absoluto é uma substancia infinita e
imanente, mas estatica. Esta situacdo da filosofia se resume a trés posicoes.

A primeira posigdo tem a ver com a concepcao de Deus como a substancia unificada
e Unica. Remete para o panteismo de Espinosa e a sua concepcdo de substancia absoluta (ou
absoluta coisa em si) e auto-suficiente, em que qualquer outra substancia deveria a sua
existéncia a Deus e, por isso, ndo seria auto-suficiente (Copleston, 1978, p. 137). Para o

idealismo, a substancia absoluta coincide com o espirito. O espirito é apenas, para Espinosa,

m %‘, Ano 11 | n. 25 Janeiro - Junho 2022 p. 48 - 67

I



O PROLOGO DA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE...
Paulo M. Barroso
um atributo da substancia absoluta. Hegel critica-a por ser unitaria, imével, formal e nao

I

permitir o movimento dialéctico do espirito. A suposta concepcao hegeliana de panteismo é
evidente, evolucionista e dialéctica, pois Deus € o Espirito Absoluto que se realiza
progressivamente na histdria até atingir a sua plenitude. Ao contrério do panteismo de Espinosa,
que identifica Deus com a Natureza (Deus sive natura), o suposto panteismo de Hegel identifica
Deus com a Historia, pois também Deus € apenas o que se realiza na Historia. Hegel aproxima-
se de Schelling. Ambos consideram que o eu € infinito e coincide com a realidade absoluta que
é Deus (0 absoluto ¢ a esséncia absoluta que existe como sujeito e objecto, espirito consciente
e natureza), mas afasta-se de Fichte, para quem o eu € o finito que tem o objectivo infinito de
se tornar Deus (Severino, 1984, p. 222). Para Hegel, o absoluto existe no mundo, na realidade
da experiéncia e no conteldo do pensamento.

A segunda posicéo surge como uma outra versdo da finitude enunciada na anterior
ideia de substéncia, pois reduz o conhecimento filosofico a formalidade de um “pensamento
como pensamento”. Hegel critica todos os iluministas que seguiram o principio representativo
de um limitado poder do sujeito da reflexdo. Esta € a critica mais patente no Prélogo.

A terceira posicédo € acerca do intuicionismo intelectual. Hegel refuta as intuigdes
como forma de pensamento ou até como possibilidade de comeco do saber, por serem
consciéncia imediata, inertes e formas duvidosas de apresentar ou representar a realidade. Ao
considerar a intuicdo como unidade do pensamento, Schelling é, nesta terceira posicao
enunciada por Hegel, o principal alvo de critica.

Hegel salienta algumas consequéncias: i) apenas como ciéncia ou como sistema é
que o saber € real e pode ser apresentado; ii) uma tal proposicdo fundamental ou principio da
filosofia é facil de ser refutado enquanto apenas é fundamento ou principio; iii) o
desenvolvimento propriamente positivo do comeco é também uma atitude negativa face a sua
forma unilateral de ser apenas de modo imediato ou de ser fim (o desenvolvimento pode ser
considerado a refutacdo do que constitui o fundamento do sistema como comeco).

O verdadeiro apenas é real como sistema e a substancia é essencialmente sujeito.
ISSo € expresso na representacao que enuncia o absoluto como espirito. Para Hegel, “espirito”
€ 0 conceito mais sublime, a mais alta definicdo do absoluto (Copleston, 1978, p. 137).

Hegel descreve o seu projecto como uma exposicdo do conhecimento num
fendmeno, porque vé o desenvolvimento da consciéncia como um progresso dirigido a formas
de consciéncia que melhor atingem a realidade, culminando num conhecimento absoluto
(Singer, 1986, p. 116). Apenas o espiritual é efectivamente o real. Como conceito fundamental

para a tese hegeliana, o espiritual € a esséncia, é o ser-em-si, € 0 que se mantém e o determinado
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(é o ser outro e é o ser parasi). O espirito que se sabe assim como espirito é a ciéncia. A ciéncia

¢ a sua realidade efectiva e 0 campo que o espirito edifica para si.

O puro conhecer-se a si mesmo no ser outro absoluto (isto €, “o éter enquanto tal”,
para Hegel) é o fundamento da ciéncia. O comecgo da filosofia pressupde ou exige que a
consciéncia se encontre neste elemento do saber (Hegel, 2004, p. 19). O saber s6 atinge a sua
perfeicdo e transparéncia através do movimento do seu devir. E a espiritualidade pura (ou o
universal) que tem o modo da simples imediatez.

A ciéncia exige que a consciéncia de si se eleve ao éter, ao puro conhecer-se a Si
mesma (no ser outro absoluto). Mas pela sua independéncia absoluta (porque tem a certeza
imediata de si mesmo e porque é ser incondicionado), o individuo tem o direito de exigir que a
ciéncia lhe facilite o0 acesso a esta posi¢cdo de si mesmo. A posi¢do da consciéncia, a de saber
de coisas objectivas em oposicao a si mesma e de si mesma em 0posi¢ao as coisas, eleva-se a
consciéncia de si imediata, que é o principio da realidade efectiva. Hegel (2004, p. 21) refere o
que precisamente é a fenomenologia do espirito, elevacdo ao saber. O devir da ciéncia é o saber
no Seu comeco, € o espirito imediato, € o ndo-espiritual, a consciéncia sensivel. Deste ponto
parte um longo caminho em direccdo a ciéncia.

Quando foi publicada, a F.E. tinha a dupla funcdo de propedéutica filoséfica (a
passagem da atitude da consciéncia natural a posicao cientifica) e de introducdo sistematica e
primeira parte do sistema da ciéncia, seguida da l6gica como filosofia especulativa, da filosofia
da natureza e da filosofia do espirito. E importante ter este dado em conta para compreender o
que Hegel entende por devir e a importancia que lhe atribui, pois, o devir de que fala Hegel na
citacdo anterior aparece de modo diferente da instrucdo inicial da consciéncia nao cientifica
para a ciéncia.

Ao tratar da existéncia (o contetdo real dos conceitos) no acto de ser compreendida,
a filosofia se desenvolve rumo a um estatuto “superior”. Este desenvolvimento tem fases, que
se justapdem negativamente: o superior anula o inferior. Por isso, como explica Hartmann
(1983, p. 383), 0 processo tem que incluir tanto o negativo como o positivo.

O papel do negativo é determinante no processo: é o principio motor que
continuamente impele o processo e leva-o para além de si mesmo. A experiéncia que a
consciéncia tem em cada grau ou fase pertence a este movimento. A consciéncia ¢é forcada a
negar o que foi apreendido anteriormente. Consequentemente, esta nega¢do conduz a um novo
acto de apreensdo que se constitui como a forma mais renovada e mais elevada que a
consciéncia assume. Assim se explica o papel do negativo: manter, gracas ao seu poder, a

consciéncia em movimento vivo e sempre mais profundo. Entdo, o negativo é o elemento
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central da esséncia da consciéncia.

O exemplo da morte é elucidativo deste poder do negativo: a morte é a negacédo da
vida; o espirito é vida e poder. Estamos vivos porque estamos morrendo e estamos morrendo
porque estamos vivos. O dominio do real é o de se transformar. Por isso, a vida é ja a morte.
Esta é a esséncia da teoria da contradicdo de Hegel. O que é o bot&o? E ja a flor (Hegel, 2004,
p. 8). E o resultado de um processo que se faz, que se concretiza em momentos de sucesso de
pontos e instantes. E simultaneamente o estar e 0 ndo estar no tempo e no espaco. O poder do
negativo € a base da negacdo dialéctica do outro, que o conceito Aufheben expressa na
dicotomia conservar/separar. E a capacidade do ser em conter o ndo ser.

A dialéctica hegeliana passa pela afirmacéo (o botéo), pela negacéo (a flor, o poder
do negativo da flor) e pela negacdo da negacao (o fruto). Pelo poder do negativo, esta dialéctica
revela a logica do ser, em que este se identifica com o nada, pois, do ser ndo podemos
estabelecer as suas determinagbes. O processo se desenvolve dialecticamente em Ser
(afirmacéo); Nada (negacéo); e Devir (negacdo da negacao).

A dialéctica hegeliana termina quando se alcanca o conhecimento absoluto, i.e.
quando o espirito compreende que tudo o que procura conhecer ndo é mais do que ele préprio.
De inicio, o espirito ndo vé que a realidade é constituida pelo espirito e, em contrapartida, vé a
realidade como algo independente e exterior a si; sé quando o espirito acorda para o facto da
realidade ser uma cria¢do sua é que pode desistir da tentativa de alcangar o “para além”; entdo,
compreende que ndo ha nada para além de si mesmo e, por isso, conhece a realidade directa e
imediatamente como se conhece a si préprio, sendo uno com ela: o0 conhecimento absoluto é o
espirito que se conhece a si proprio sob a forma de espirito (Singer, 1986, p. 156). Esta é a
solucdo que Hegel apresenta para o problema fundamental da filosofia. O conhecimento
absoluto é alcangado quando o espirito compreende que a realidade é uma criacdo sua, ndo
existindo nada além para ele conhecer.

A formacdo do individuo tem importancia para Hegel. Talvez por influéncia do
Emilio de Rousseau, esta questdo esta patente no Prélogo. Ainda por cima com o mesmo sentido
atribuido por Rousseau, isto €, a formacéo perfeita ou ideal como remocgédo de obstaculos ao
desenvolvimento natural das capacidades. Enquanto professor, Hegel estaria interessado nos
processos de formacdo do individuo. Hegel demonstrou esse interesse no Prologo quando refere
0 comeco ideal do saber.

Hegel da importancia a separacdo para caracterizar a operacdo especifica do
entendimento (do pensar) que é a abstraccdo. Este aspecto é crucial para Hegel distinguir as

épocas (a moderna e a dos antigos) em que o entendimento era estudado e encarado de modo
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diferente. Hegel privilegia o estudo dos antigos, porque consistia na formacdo plena da

consciéncia natural: A consciéncia natural “formava-se para a universalidade corroborada pelos
factos, ao experimentar-se especialmente em cada parte do seu ser-ai e ao filosofar sobre tudo
0 que acontece” (Hegel, 2004, p. 24).

2.3. O conhecimento filosofico

A terceira parte do Prélogo gira em torno da evolucao conceptual do conhecimento
filosofico. De acordo com Hegel, a ciéncia se constitui atraveés do caminho do espirito que se
desenvolve em varios momentos. E a “ciéncia da experiéncia que a consciéncia faz”, porque
apenas pode ser efectivamente sabido aquilo que alguma vez se apresentou no universo da
experiéncia. O objectivo da F.E. é apresentar a experiéncia da consciéncia no acto de se fazer
espirito e analisar as figuras sucessivas que ela assume no decorrer da sua ascenséo (Heidegger,
2005, p. 39). Isto justifica o subtitulo primitivo da F.E.: Ciéncia da Experiéncia da Consciéncia.
A consciéncia apenas sabe e concebe 0 que estd na sua experiéncia (isto é, a substancia
espiritual).

O espirito € 0 movimento que se torna “outro”. Hegel designa por “experiéncia”
este movimento dialéctico em que o imediato (0 ndo experimentado, o abstracto) se aliena e
regressa a si, este movimento da consciéncia sobre si mesma. O problema do movimento é
ancestral. Hegel tem nocéo disso, pois faz alusdo aos atomistas gregos (Leucipo e Demacrito)
e a Epicuro, para quem o vazio ou 0 nada é o principio do movimento.

Na fenomenologia do espirito, 0 que o espirito prepara para si é o elemento do saber,
no qual se expandem os momentos do préprio espirito. A fenomenologia do espirito é o sistema
da experiéncia do espirito que se ocupa apenas da apari¢cdo do espirito, tendo em conta a

progressdo do sistema para a ciéncia do verdadeiro (Hegel, 2004, p. 26).

2.4. Requisitos para o estudo filoséfico: o pensamento especulativo

Nesta quarta e ultima parte, Hegel (2004, p. 39) comeca por enunciar a necessidade
de um esforgo conceptual: o do conceito. Hegel distingue dois tipos de pensamentos: o habito
de seguir o curso das representacdes (‘“pensamento material”); o raciocinar como a liberdade
em relagéo ao conteudo. Esta distingdo assemelha-se a que opde o “pensamento representativo”
(com base em formas dadas) e 0 “pensamento conceptual” (com base em conceitos). Hegel
considera 0 pensamento ndo especulativo e 0 pensamento especulativo, 0 movimento
demonstrativo (do sujeito da reflexdo) e o0 movimento dialéctico (do sujeito da especulacdo e

do si mesmo do conteldo).

m %‘, Ano 11 | n. 25 Janeiro - Junho 2022 p. 48 - 67

I



O PROLOGO DA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE...
Paulo M. Barroso
Como a atitude filoséfica comeca com o conceito, € um momento particular do

I

universal concreto, nascido do puro exercicio racional, enquanto a representacéo fica presa ao
processo abstracto que a origina. Hegel reconhece a impossibilidade do juizo em exprimir a
verdade especulativa, porque a sua forma predicativa confere uma unidade abstracta, unilateral
e, por conseguinte, falsa. A natureza do juizo, que inclui em si a diferenca do sujeito e do
predicado, é destruida pela proposicdo especulativa. Para esta expressao serve a proposicéo
filosofica ou especulativa (Hegel, 2004, p. 41).

Por exemplo, na proposicdo “Deus ¢ o ser”, 0 predicado € “o ser”. O predicado
tem uma significacdo substancial na qual o sujeito se desfaz. Todavia, Hegel defende
que, neste exemplo, “ser” ndo deve ser o predicado, mas a esséncia. Se assim fosse, com
a perda do sujeito: i) Deus pareceria deixar de ser o que € (o sujeito fixo) pela sua posic¢éo na
proposicéo; i) em vez de prosseguir na transicdo do sujeito para o predicado, 0 pensar
ficaria travado e repelido para pensamento do sujeito; iii) 0 pensar encontraria o sujeito
imediatamente também no predicado, porque o préprio predicado é expresso como um
sujeito, como o ser, como a esséncia que esgota a natureza do sujeito.

Também quando se diz “o real ¢ o universal”, 0 real se desvanece como sujeito no seu
predicado: “O universal ndo deve ter apenas a significacdo do predicado, de modo que a
proposicao enunciasse que o real seria universal, mas o universal deve exprimir a esséncia
do real” (Hegel, 2004, p. 42).

O pensamento perde a objectividade que tinha no sujeito. No predicado, o
pensamento é lancado de novo ao sujeito. Para Hegel, a situacdo de entorpecimento
(incapacidade habitual de pensar de modo abstracto, de reconhecer o pensamento com
representacdes familiares, sentimentos ou intuicoes, etc.) é a causa principal das queixas acerca
da ininteligibilidade dos escritos filoséficos. Muitos destes escritos tém de ser lidos repetidas
vezes antes de poderem ser entendidos (Hegel, 2004, p. 42).

Depois da dialéctica ter sido separada da demonstracdo, perde-se 0 conceito da
demonstracdo filosofica (Hegel, 2004, p. 43). Esta separagdo foi realizada por Aristételes, que
opos a demonstracdo (inferéncia necessaria a partir de principios) a dialéctica argumentativa
(topica fundada apenas em premissas provaveis). Também por Kant, ao estabelecer a analitica
como ldgica da verdade e a dialéctica como Idgica da aparéncia. A dificuldade do movimento
dialéctico parece residir na propria “Coisa”, tal como acontece na demonstragdo habitual, pois
os fundamentos que usa carecem de fundamentagdo (Hegel, 2004, p. 43).

Embora se enunciem verdades especulativas acerca de Deus como sujeito, 0 seu

contelido carece ainda do conceito imanente, porque ele esta presente apenas como sujeito em
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repouso e, devido a esta circunstancia, aquelas verdades adquirem facilmente a forma da

mera edificacdo. Sob este aspecto, o obstaculo que reside no habito de entender o
predicado especulativo segundo a forma da proposi¢do, ndo como conceito e esséncia,
podera ser aumentado ou diminuido por culpa da exposicéo filosofica. Fiel a inteleccdo da
natureza do especulativo e a verdade, a exposicdo filoséfica deve manter a forma
dialéctica e ndo incluir nada, a ndo ser na medida em que é concebido e é conceito.

As exigéncias especificas para o estudo da filosofia sdo contrapostas a genialidade
(& afirmacdo pretensiosa de um ponto de vista individual) e ao senso comum (ao recurso ao
lugar-comum do 6bvio e do tido como certo). Segundo Hegel, qualquer atitude néo racional
(prépria do entendimento formalizado ou da intuicao precipitada) de verdades estabelecidas
é um obstaculo ao estudo da filosofia (Hegel, 2004, p. 44).

Hegel € contra a perspectiva da filosofia como um saber formal vazio de contetdo,
um saber imediato ou um saber por intui¢do. Critica o facto de se estar muito longe da intelec¢ao
de que aquilo que é verdade, em qualquer conhecimento ou ciéncia, sé pode merecer este
nome se foi produzido pela filosofia. Estabelece, portanto, uma demarcacdo da filosofia a partir
da sua propria natureza e utilidade, pois, até as outras ciéncias, por muito que tentem com o
raciocinar argumentativo, ndo podem ter em si vida, espirito ou verdade sem a filosofia.

Outra critica de Hegel é dirigida ao romantismo (isto é, a sua revelacdo imediata
do divino) e ao bom senso, que ndo se desenvolveram nem se preocuparam com outras formas
de saber, como a filosofia, mas que se consideram um equivalente perfeito e substituto cultural.
E como gabar a chicoria como substituto do café (Hegel, 2004, p. 45).

Pelo bom senso, o filosofar natural apenas é capaz de oferecer uma retdrica de
verdades triviais e inlteis que se afastam de uma razdo cultivada. Assim, Hegel defende a
razdo como comunidade e a filosofia como bem comum, por oposi¢do aos romanticos,
estando claro e determinado o caminho comum para a ciéncia (Hegel, 2004, p. 46).

Hegel termina o Prélogo com uma inaudita referéncia a relacdo entre o autor e o
publico. Menciona exemplos da histéria da filosofia e sustenta que, se a exceléncia da filosofia
de Platdo é colocada, as vezes, nos seus mitos sem valor cientifico, também houve tempos
chamados de “arrebatamento” em que a filosofia aristotélica era estimada pela sua
profundidade especulativa e o Parménides de Platdo (talvez a maior obra de arte da
dialéctica antiga) foi considerado como a verdadeira revelacdo e a expressao positiva da vida
divina (Hegel, 2004, p. 47).

Para Hegel, o que existe de excelente na filosofia do seu tempo tem o seu valor na

cientificidade. Apenas gragas a cientificidade se faz valer esta filosofia. Numa época em que a
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universalidade do espirito se reforgou tanto e a singularidade, como convém, se tornou tanto

mais indiferente, aquela também se atém a sua plena extensdo e a riqueza formada.

3. Conclusao

O Prologo da F.E. introduz e sintetiza o que Hegel considera ser o seu projecto de
um sistema da ciéncia e ndo propriamente a fenomenologia do espirito (sendo esta a principal
parte do referido sistema). Por isso, é um texto muito informativo e explicativo, com uma
abordagem muito conceptual. Os inimeros dados informativos sdo muito concisos, como é
normal, mas nao tanto claros e precisos.

Um exemplo da densidade textual do Prélogo tem a ver com as diversas criticas
implicitas que Hegel enuncia dirigidas a varios autores, varias correntes de pensamento e varias
abordagens dos mesmos problemas e temas filosoficos. Por um lado, € dificil localizar no texto
as criticas de Hegel, por outro lado, é igualmente dificil identificar os alvos das ditas criticas.
Considerando o Prélogo como um texto de cariz eminentemente introdutdrio, critico e analitico,
Hegel visa sobretudo as orientagdes do procedimento intelectual dominantes na sua época.
Essas orientacOes eram fornecidas principalmente quer pelo formalismo (o transcendente de
Kant; o dogmatico e intelectual do lluminismo) quer pelo subjectivismo e intuicionismo (de
Jacobi e da estética dos romanticos).

A intencdo de Hegel sera a de evidenciar a situacdo presente de finitude em que se
encontrava a filosofia e a actividade racional, bem como o préprio sujeito da especulacéo,
gracas as mencionadas orientacbes dominantes do procedimento intelectual. Este &mbito de
analise critica do Prélogo justifica a sua tematica, na medida em que se ocupa das exigéncias
especificas para o estudo da filosofia. Contrapde a verdadeira e esfor¢ada actividade filosofica
quer a genialidade (pretensdes intelectuais) e ao senso comum (uso e abuso do que é 6bvio e
banal). Tendo 0 objecto de estudo “o saber em devir” ou “o espirito que aparece”
(fenomenologia do espirito como experiéncia da consciéncia), a F.E. se afigura como
preparacdo cientifica ou exercicio propedéutico da filosofia.

De acordo com Hegel, a esséncia do espirito é aparecer, ser para si, exteriorizar-se,
ser fenOmeno. Para concretizar a sua esséncia, 0 espirito tem que deixar de ser apenas
consciéncia de si ou ser-em-si (espirito subjectivo) para se objectivar, isto €, negar um absoluto
em si e devir outro de si mesmo (espirito objectivo), culminando num ser-em-si-e-para-si
(espirito absoluto). Neste desenvolvimento, o espirito é uma “absoluta inquietude” (Heidegger,
2005, p. 40). A fenomenologia do espirito significa a apresentacao do espirito a si mesmo, isto

é, ser fendmeno, aparecer. “A manifestagdo ¢ o nascer € 0 morrer que por si mesmo ndo nasce
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nem morre, mas que € em si e constitui a realidade ¢ o0 movimento da vida da verdade” (Hegel,

2004, p. 32). A genese do espirito € esta permanente dialéctica do devir e da identificacdo, é
esta experiéncia de movimento e de alteracdo que a consciéncia faz. Por isso, Hegel salienta o
itinerario fenomenoldgico da consciéncia natural, imediata e abstracta rumo ao saber absoluto.
Uma fenomenologia do espirito € uma descricdo dos caminhos multiplos e ordenados que a
consciéncia percorre quando tenta reconhecer-se como espirito.

Deste modo se compreende os varios méritos de Hegel enunciados no Prélogo.
Entre estes: i) a representacdo do triunfo da metafisica como problema e realizagdo (responde
como a decisdo de filosofar se pode tornar efectiva sem se realizar como tarefa metafisica); ii)
a fundacéo do idealismo dialéctico do absoluto; iii) a passagem da filosofia a ciéncia; iv) a
concepcao do pensamento do absoluto como pensamento do espirito, como resultado do
processo imanente e dialéctico de auto-aparicdo da verdade e de superagdo de contradicGes; V)
a valorizacdo do conceito, que se apresenta num tipo determinado de linguagem (o discurso

filoséfico) e cujo automovimento € aquilo pelo qual a ciéncia existe.
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DE VOLTA A FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO: O MATERIALISMO
DIALETICO COMO ETAPA NECESSARIA DA CONSCIENCIA
INFELIZ

Sinésio Ferraz Bueno”

Resumo: Sob o ponto de vista hegeliano, a alienagdo da consciéncia ¢ de natureza espiritual, pois expde a sua
incapacidade de compreender a si mesma como fundamento ontologico da realidade. De maneira oposta a visao
idealista, para o materialismo dialético, o estranhamento da consciéncia ¢ originado pela praxis material. Em
termos filosoficos, a perspectiva idealista é de natureza especulativa, e se fundamenta na concepgdo do Espirito
Absoluto como causa sui. Por outro lado, os fundamentos conceituais do materialismo dialético ndo podem apelar
ao principio da causa sui para se justificar logicamente, e por esse motivo recaem em um circulo vicioso, pois os
fatos materiais que justificam a teoria materialista sdo materialistas em si mesmos. O presente artigo analisa a
dialética entre senhor e escravo para defender a hipdtese de que a propria teoria materialista representa um
momento no processo histoérico em que a consciéncia realiza a experiéncia fenomenoldgica de si mesma.
Palavras-chave: Hegel; idealismo absoluto; fenomenologia do Espirito; consciéncia de si.

BACK TO THE PHENOMENOLOGY OF THE SPIRIT: DIALECTICAL
MATERIALISM AS A NECESSARY STAGE OF UNHAPPY
CONSCIOUSNESS

Abstract: From the hegelian point of view, the alienation of consciousness is of a spiritual nature, as it exposes its
inability to understand itself as the ontological foundation of reality. In opposition to the idealist view, for
dialectical materialism, the estrangement of consciousness is originated by material praxis. In philosophical terms,
the idealist perspective is speculative in nature, and is based on the conception of the Absolute Spirit as causa sui.
On the other hand, the conceptual foundations of dialectical materialism cannot appeal to the causa sui principle
to justify themselves logically, and for this reason they fall into a vicious circle, for the material facts that justify
the materialist theory are materialistic in themselves. This article analyzes the dialectic between master and slave
to defend the hypothesis that the materialist theory itself represents a moment in the historical process in which
consciousness carries out the phenomenological experience of itself.

Keywords: Hegel; absolute idealism; phenomenology of the Spirit; self-awareness.

1. O IDEALISMO HEGELIANO: DA CRITICA DA CERTEZA SENSIiVELAO DESEJO

Os primeiros capitulos da Fenomenologia do Espirito, que sdo dedicados a
exposicdo do tema da consciéncia infeliz, podem ser considerados como uma demonstragdo
convincente da impossibilidade filosofica de uma ontologia materialista. O tema central tratado
por Hegel no inicio de sua obra diz respeito a contestacdo da certeza da consciéncia sobre a
existéncia de coisas autonomas subsistentes em si mesmas e desconectadas de um sentido
teleologico. A ontologia materialista é contestada mediante a demonstragdo da centralidade da
consciéncia para a concepgao de coisas que assumem a aparéncia de serem subsistentes em si

mesmas e independentes do movimento cognoscente do sujeito. Essa certeza sensivel “se faz
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passar a si mesma pela verdade mais abstrata e mais pobre” (HEGEL, 2002, p. 85). O argumento

nuclear do filosofo, que ¢ desenvolvido em niveis crescentes de complexidade, problematiza
essa suposta independéncia de um mundo concreto em relagdo a consciéncia, mediante a
confronta¢do do objeto de conhecimento com seu duplo carater de ser, a0 mesmo tempo, uma
unidade e um conjunto de multiplas qualidades. Todo objeto ¢ uma unidade, mas
simultaneamente, ¢ um agregado de qualidades universais que estao igualmente presentes em
uma infinidade de outro objetos. Segundo Herbert Marcuse, “a coisa ¢ em si mesma unidade e
diferenca, unidade na diferenga” (1978, p. 109). Para Jean Hyppolite, “¢ a coisa que se reflete
em si e para si mesma como o que ¢ diferente do que ela ¢ para outro (a consciéncia,
precisamente). Ora € una quando se mostra multipla, ora ¢ multipla quando se mostra una: inclui
em si uma verdade oposta a si, ela ¢ uma contradi¢dao” (1999, p. 130). Hegel expde o idealismo
irredutivel que € subjacente a propria constituicao da realidade objetiva, que para ele representa
a vida do Absoluto: “a unidade da unidade e da multiplicidade, a identidade da identidade ¢ da
nao-identidade” (HYPPOLITE, 1999, p. 131).

O trajeto de autoconhecimento da consciéncia, em sua relacdo com a realidade,
desconstréi o objeto de conhecimento como uma entidade extensa, estavel e auténoma,
conduzindo a concebé-lo como um universal incondicionado que ¢ sintese dialética entre
unidade e multiplicidade. A concepgdo coisista e mecanicista consagrada pela ciéncia ocidental
dé4 lugar ao condicionamento irredutivel de toda realidade objetiva ao desenvolvimento da
consciéncia. A incapacidade cognitiva do entendimento ndo deve ser atribuida a uma suposta
incognoscibilidade da coisa-em-si, mas sim ao desconhecimento da consciéncia de sua
condi¢do ontoldgica de sujeito: “fica patente que por tras da assim chamada cortina, que deve
cobrir o interior nada hé para ver; a ndo ser que nds entremos la dentro - tanto para ver como
para que haja algo ali que possa ser visto” (HEGEL, 2002, p. 132). Esse processo de
autoconhecimento implica em um auténtico dilaceramento espiritual, pois a consciéncia €
forcada a se desprender de suas ilusdes coisistas para compreender a si mesma como
fundamento ontoldgico da realidade. E parte integrante desse processo de desenvolvimento da
consciéncia de si que ela compreenda que seu impulso de conceber a existéncia de objetos
autonomos € subsistentes em si mesmos se deve ao desejo (Begierde) de superacao da
exterioridade e estranheza diante do real. O desejo de negagdo da estranheza do mundo se
manifesta, em principio, pelas versdes brutas da ciéncia moderna, para as quais a objetividade
somente pode ser obtida gracas a eliminacao de todo traco de subjetividade no conhecimento.
Mas Hegel argumenta que essa estratégia de autoanulacdo da consciéncia somente abre

caminho a intermindveis desejos sucessivos para cuja realizagdo o consumo de objetos sensiveis
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se revela insuficiente: “descubro, portanto, no curso dessa experiéncia, que o desejo nao se

esgota jamais e que sua inteng¢ao refletida me conduz a uma alteridade essencial” (HYPPOLITE,
1999, p. 177).

A meta verdadeira da consciéncia ndo se esgota no conhecimento objetivo do
mundo, habitualmente justificado pela necessidade de autoconservagao da espécie humana,
pois a ela € subjacente um sentido infinitamente maior que nao pode ser esgotado pelo dominio
da natureza mediante o conhecimento cientifico. O objeto verdadeiro desse desejo da
consciéncia consiste em encontrar a si mesma, e sua efetivagdo depende necessariamente do
encontro de uma realidade que ndo se mostre estranha e possa subsistir ontologicamente: “de
modo que o desejo basico da consciéncia de si s6 pode ser satisfeito por outra consciéncia de
si” (TAYLOR, 2014, p. 180). Toda consciéncia ¢ um espirito corporificado dotado de
singularidade que sabe de sua propria existéncia, mas ao mesmo tempo, representa
exterioridade e estranheza diante de uma outra consciéncia. A meta derradeira visada pelo
desejo ¢ o reconhecimento de si mesmo pelo outro, objetivo que requer o reconhecimento
reciproco entre as consciéncias: “somente sou consciéncia de si quando me fago reconhecer por
outra consciéncia de si, e se reconheco a outra do mesmo modo” (HYPPOLITE, 1999, p. 180).
Essa ¢ a implicacdo idealista nuclear da dialética entre senhor e escravo, que embora em
principio pareca envolver apenas uma luta bruta pelo poder, encobre um significado muito mais
profundo, relacionado com a estrutura dialética da consciéncia de si. O fato de que todo ser
humano seja uma consciéncia absoluta para si mesmo, mas também uma mera coisa vivente
estranha para outros seres humanos, impde um processo dialético que se desdobra na historia,
e que visa a realizagdo da racionalidade e da liberdade. Por esse motivo, a consciéncia ¢ uma
poténcia negativa, que ndo se contenta com uma existéncia coisificada e sem sentido diante das

outras consciéncias:

Toda a vida espiritual repousa sobre essas experiéncias que estdo hoje superadas na
histéria humana, mas que permanecem como sua base profunda. Os homens ndo tém,
como os animais, somente o desejo de perseverar no seu ser, o ser-ai ao modo das
coisas; tétm o imperioso desejo de se fazerem reconhecer como consciéncia de si,
como elevados acima da vida puramente animal, e essa paixdo, para se fazer
reconhecer, exige, por seu turno, o reconhecimento da outra consciéncia de si
(HYPPOLITE, 1999, p. 184).

2. ADIALETICA ENTRE SENHOR E ESCRAVO: INTERPRETACAO IDEALISTA

Sob o ponto de vista hegeliano, a alienagdo da consciéncia ¢ uma alienagdo

espiritual, que expde sua incapacidade de compreender a si mesma como fundamento
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ontologico da realidade. Para superar essa condicao de distor¢do cognitiva, em grande medida

autoimposta, a consciéncia deve percorrer um trajeto de experiéncia de si mesma, cuja meta €
arealizacdo da consciéncia de si, e desvendar as condi¢des que fazem da realidade um horizonte
de estranheza radical. Esse objetivo somente podera ser alcangado quando a consciéncia realizar
seu desejo basico de reconhecimento, mediante o encontro com uma outra consciéncia. E por
esse motivo que a dialética entre senhor e escravo ¢ um encontro paradigmatico entre dois
homens, inserido na estrutura dialética da formacgao da consciéncia de si. Em termos filosoficos,
a proposicao hegeliana se sustenta na qualidade ontoldgica da esfera suprafisica, que se
caracteriza por sua completa independéncia em relagdo a causalidade mecanica que afeta o
mundo fisico. A consciéncia dos seres finitos ¢ veiculo de realizacao do Espirito Absoluto,
este € sujeito infinito que pde a si mesmo, sendo qualificado como causa sui por sua propria
definicdo. O Geist hegeliano ¢ um conceito filoséfico especulativamente consistente com o
argumento aristotélico que fundamentou a metafisica como ciéncia primeira, em virtude de ser
impossivel justificar os fundamentos ontoldgicos do ser na esfera fisica da causalidade
mecanica. A impossibilidade de fundamentar a esfera substancial do ser no devir do mundo
fisico justificou o estabelecimento da metafisica como ciéncia primeira, € isso em termos
hegelianos significa que o desenvolvimento da consciéncia de si ¢ harmonicamente
determinado por uma estrutura finalistica. Por outro lado, o Geist hegeliano se diferencia do
Primeiro Motor Imével de Aristdteles por ser sujeito que pde a si mesmo, corporificando um
movimento de autorealizacdo que se da pela mediagdo das coisas finitas. De maneira bem
diferente do Deus de Aristoteles, Deus, para Hegel, deve ser concebido no “movimento do por-
a-si-mesmo, ou a mediacdo consigo mesmo do tornar-se outro” (HEGEL, 2002, p. 35). Para
Hegel, sendo o Absoluto, sujeito corporificado nas coisas finitas, a mediacdo dialética se

converte em principio ontoldgico, negatividade pura e simples:

O Absoluto, aquilo que ¢ real em tltima instancia, ou aquilo que esta na base de tudo,
¢ sujeito. E o sujeito cosmico € constituido de tal maneira que € tanto idéntico quanto
nao idéntico ao mundo. A vida do sujeito absoluto ¢ essencialmente um processo, um
movimento, no qual ele pde suas proprias condi¢cdes de existéncia, e entdo supera a
oposi¢do dessas mesmas condi¢des para realizar seu objetivo de autoconhecimento
(Taylor, 2014, p. 131).

4

Na formulagdo idealista originalmente apresentada por Hegel, o desejo ¢ um
impulso negativo da consciéncia e se manifesta quando esta atinge uma etapa em que ja nao se
contenta com a estabilidade aparente do mundo. O desejo se manifesta como veiculo de

autoconsciéncia, quando se dirige a estabilidade e subsisténcia das coisas, para que elas se
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revelem como emanacdes do proprio espirito. A meta derradeira do processo de realizagao da

I

consciéncia de si almeja a dissolucao da estranheza do mundo, e somente podera ser consumada
quando toda a realidade for concebida em consonancia com a integridade do espirito. Nesse
sentido, quando a luta pelo reconhecimento entre duas consciéncias se consuma na
transformagao de uma delas em simples ser humano condenado ao trabalho for¢ado e destituido
da propriedade de si mesmo, esse estado de serviddo ¢ a manifestacao historica de uma etapa
de desenvolvimento da consciéncia em que uma das partes ¢ reconhecida como senhor, sendo
a outra reduzida a condi¢do de simples coisa inteiramente desprovida de humanidade. Esse
estado de coisificacao espelha uma etapa ainda primitiva de realizacao historica da consciéncia,
pois engendra relagdes de producdo perpassadas pela escraviddo. Porém, como o senhor ¢
forcado a se contentar com o reconhecimento de um ser que € mera coisa destituida de dignidade
humana, a propria dialética subjacente a essa relagdo elevara a figura do escravo a um patamar
superior capaz de possibilitar o efetivo reconhecimento entre os homens. Pois, conforme
abordamos, ¢ somente mediante uma consciéncia que subsista ontologicamente que o desejo de
reconhecimento podera se realizar em sua plena integridade e sentido finalistico. Na concepg¢ao
hegeliana, a transformacao das condi¢des produtivas ¢ condicionada pela teleologia intrinseca
da consciéncia de si, a qual somente se realiza como dilaceramento do espirito. A oposi¢ao entre
senhor e escravo ndo ¢ o resultado da praxis material, mas, pelo contrario, traduz uma etapa
primitiva de realizacdo da consciéncia que se manifesta pela forma historica da brutalidade nas
relagdes entre humanos. Na dialética entre senhor e escravo, a meta ¢ o reconhecimento
reciproco, por meio do qual cada consciéncia singular se torna capaz de encontrar a si mesma
pela mediagdo do outro, e serd nesse horizonte que o proprio espirito podera superar seu estado

historico de dilaceramento e se realizar como parte necessaria do Absoluto:

Para nos, portanto, ja estd presente o conceito do espirito. Para a consciéncia, o que
vem-a-ser mais adiante, ¢ a experiéncia do que € o espirito: essa substancia absoluta
que na perfeita liberdade e independéncia de sua oposigdo — a saber, das diversas
consciéncia-de-si para si essentes — € a unidade das mesmas: Eu, que € Nos, Nos que
¢ Eu. A consciéncia tem primeiro na consciéncia de si, como no conceito de espirito,
seu ponto de inflexdo, a partir do qual se afasta da aparéncia colorida do aquém
sensivel, e da noite vazia do além suprasensivel, para entrar no dia espiritual da
presenca (HEGEL, 2002, p. 142).

3. A DIALETICA ENTRE SENHOR E ESCRAVO: INTERPRETACAO
MATERIALISTA
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De maneira diametralmente antagonica a visao idealista, a interpretagdo consagrada

pelo materialismo dialético sobre a relagdo entre mundo material e consciéncia, encontrou sua
mais clara expressao na Ideologia alema, obra em que Marx e Engels condicionam as relagdes
entre as consciéncias ao intercambio material: “o representar, o pensar, o intercambio espiritual
dos homens, aparecem aqui como emanagao direta de seu comportamento material” (1999, p.
36). As implicagdes filosoficas desse postulado consistem, como se sabe, na inversao radical
do proprio significado ontologico que ao longo da tradigdo filosofica ocidental entendeu a vida
espiritual como fundamento do ser. Na visdo materialista, ¢ a praxis material que origina a
consciéncia, € nao o contrario: “o primeiro ato historico, €, portanto, a producao dos meios que
permitam a satisfacdo dessas necessidades, a producdo da vida material” (1999, p. 39). Nesta
obra, sdo desenvolvidos os fundamentos da critica materialista originalmente realizada por
Marx nos Manuscritos economico-filosoficos, obra em que o proprio conceito de ser ¢
desenvolvido a partir da defini¢do do ser humano como ser genérico. De maneira diferente dos
animais, o ser humano se realiza como ser genérico, pois sua acao de transformacao da natureza
mediante o trabalho ¢ uma atividade vital licida e consciente. Na medida em que, no interior
do processo de produgdo, o trabalhador se relaciona com o produto de seu trabalho como se
fosse uma coisa estranha, essa alienacdo subtrai do homem a sua propria condigcdo de ser
genérico. O estranhamento do homem em sua relagdo com os produtos de seu trabalho, implica
na alienagdo de sua condig¢@o ontoldgica de ser genérico, e, portanto, acarreta na alienagdo do
homem na relacdo com os outros homens. As relagdes de dominacao e de servidao nao sao,
como supde o idealismo de Hegel, consequéncias diretas de um estagio histérico em que
perduram condicdes primdrias do autoconhecimento da consciéncia, pois, pelo contrario, sao

as relagdes materiais que determinam a alienacdo da consciéncia:

Observemos, ainda, a afirmativa anterior de que a relagdo do homem com ele mesmo
s0 ¢ real, objetiva, por meio da sua relagdo com os outros homens. Se ele se relaciona
com o produto do trabalho, com o seu trabalho objetivado, como com um objeto
estranho, hostil, poderoso, independente, relaciona-se com ele de tal forma que outro
homem estranho, inimigo, mais poderoso e independente, seja o senhor deste objeto.
Se ele se relaciona com a propria atividade como com uma atividade nao-livre, entao
se relaciona assim com o servigo, sob o dominio, a repressdo ¢ o mando de outro
homem (Marx, 2002, p. 119).

Na perspectiva idealista, a dialética entre senhor e escravo estd fundamentada em
termos puramente especulativos, que remetem a concepgao do Espirito Absoluto como causa
sui, de tal maneira que o processo historico pode ser concebido como um conjunto de

acontecimentos contingentes teleologicamente condicionados pelo progresso da razdo. Por
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outro lado, na perspectiva materialista, senhor e escravo sdo concebidos como polos

antagdonicos de um processo de producao de mercadorias. O senhor ¢ um sujeito historico livre
e proprietario dos meios de producdo, e o escravo ¢ uma mercadoria pertencente ao senhor, a
quem ¢ negada a posse de si mesmo, dos meios de produgdo e dos produtos de seu proprio
trabalho. A assimetria estrutural entre senhor e escravo, no interior da teoria materialista, €
explicada como resultado necessario do desenvolvimento das forgas produtivas de uma dada
sociedade, quando estas se tornam capazes de formar excedentes produtivos. Na medida em
que o grau de desenvolvimento das relagdes de trabalho e de produgdo sdo os fatores centrais
que explicam os acontecimentos historicos, a oposi¢do entre senhor e escravo se constitui como
uma contradicao dialética resultante das relacdoes econdmicas estabelecidas em uma
determinada sociedade. Nesse sentido, a dialética entre senhor e escravo, entendida como
processo determinado pelas contradi¢des materiais da sociedade, se converte em um protdtipo
historico que permanece valido para a analise das formacdes sociais bem mais complexas da
modernidade, desenroladas em torno da luta de classes entre proletariado e burguesia. Para o
materialismo dialético, o estado de alienagao da consciéncia ndo ¢ reflexo de formas primitivas
de realizagcdo da consciéncia que bloqueiam o desejo de reconhecimento, como propde o
idealismo hegeliano, mas sim o resultado de uma praxis social cuja divisdo de trabalho na esfera
da produgdo produz condig¢des materiais de existéncia que alienam a consciéncia. O aspecto
problematico da teoria materialista diz respeito a sua impossibilidade metodoldgica de justificar
em termos logicos que o estranhamento da pratica social se origina da esfera material da
producdo, e ndo de uma condi¢do histérica de desenvolvimento do espirito. Se conforme
afirmam Marx e Engels na Ideologia alemad, “o representar, o pensar, o intercdmbio espiritual
dos homens, aparecem aqui como emanacao direta de seu comportamento material” (1999, p.
36), ¢ licito indagar ao materialismo dialético, quais seriam os elementos empiricos que
justificam esse argumento antiidealista. A propria natureza antimetafisica do materialismo
impede que tais fundamentos possam estar desconectados da base materialista da sociedade.
Entdo, para demonstrar que o "intercambio espiritual" entre os homens emana diretamente do
"comportamento material", o Uinico recurso de que dispde o tedrico materialista consiste em

apresentar evidéncias empiricas e historicas extraidas da propria praxis social.

4. O MATERIALISMO DIALETICO COMO INTEGRACAO ENTRE CIENCIA E
DIALETICA
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Desde o estabelecimento de seus fundamentos conceituais, o materialismo dialético

I

emergiu como um corpo teorico hibrido, resultado da integragao entre os critérios empiricos da
ciéncia moderna e a dialética hegeliana. Sua estrutura hibrida pressupde uma assimila¢ao do
carater autobnomo e publico do conhecimento cientifico em relagdo as matrizes metafisicas e
religiosas do pensamento antigo, porém expurgado do mecanicismo positivista, caraterizado
por interpretar de maneira acritica os dados experimentais. Da mesma forma, a dialética
hegeliana ¢ incorporada por sua qualidade de possibilitar a compreensao da contradicdo como
movimento interno da realidade historica e social, desde que abstraida da especulagdo idealista
que marca o pensamento de Hegel. O materialismo dialético constitui-se como uma sintese
entre o empirismo da ciéncia moderna e o idealismo de Hegel, porém, desde que se considere
que "o mecanicismo do primeiro, que ¢ incompativel com a dialética, e o idealismo da segunda,
que ¢ incompativel com o materialismo, sdo rejeitados como 'metafisicos' e 'ideologicos"
(BOTTOMORE, p. 409). Quando o idealismo hegeliano e a Revolu¢ao Cientifica sdo
confrontados, evidencia-se a primazia dos parametros empiristas e secularizantes da ciéncia
moderna sobre a dialética idealista, conforme a exposicdo de Engels em sua Dialética da
natureza. Nessa obra, Engels contesta a deducdo idealista das leis da natureza realizada por
Hegel em sua Logica, argumentando que os principios basicos da dialética idealista podem ser
empiricamente extraidos do funcionamento da natureza. Para ele, "as leis da dialética sdo, por
conseguinte, extraidas da historia da Natureza, assim como da histéria da sociedade humana"
(Engels, 1979, p. 34). Desde que seja considerada a apreciacdo empirica das leis fisicas, ¢
possivel constatar que "a natureza ¢ a pedra de toque da dialética, e as modernas ciéncias
naturais nos oferecem para essa prova um acervo de dados extremamente copiosos e
enriquecidos cada dia que passa, demonstrando com isso que a natureza se move, em ultima
instancia, pelos caminhos dialéticos e ndo pelas veredas metafisicas" (Engels, 2001, p. 10). Sob
a integragdo entre a ciéncia moderna e o sistema filosofico de Hegel, no materialismo dialético
prevaleceram os parametros empiricos e secularizantes estabelecidos pela Revolugao cientifica,

e dessa maneira a teoria marxista se desenvolveu sobretudo como ciéncia materialista:

Os novos fatos obrigaram a revisao de toda a historia anterior, e entdo se viu que, com
excegdo do Estado primitivo, toda a historia anterior era a historia das lutas de classes,
e que essas classes sociais em luta entre si eram em todas as épocas fruto das relagdes
de produgao e de troca, isto €, das relagdes econdmicas de sua época; que a estrutura
econdmica da sociedade em cada época da histdria constitui, portanto, a base real
cujas propriedades explicam, em tltima analise, toda a superestrutura integrada pelas
instituigdes juridicas e politicas, assim como pela ideologia religiosa, filosofica, etc.
de cada periodo historico. Hegel libertara da metafisica a concepcdo da historia,
tornando-a dialética; mas sua interpretacdo da historia era essencialmente idealista.
Agora, o idealismo fora despejado do seu ultimo reduto: a concepgdo da historia -,
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Sendo um corpo tedrico hibrido entre a ciéncia moderna e a dialética de Hegel, o
materialismo dialético assume da ci€ncia moderna a concepg¢ao da realidade objetiva como uma
totalidade de coisas materiais subsistentes em si mesmas, porém recusa seu carater mecanicista
originalmente cartesiano e newtoniano, pois ele ¢ incompativel com a dialética. Ao mesmo
tempo, assume do pensamento filoso6fico de Hegel o conceito da dialética como movimento
interno de producao da realidade, porém recusa que as contradigdes reais sejam de natureza
espiritual, pois as concebe como expressao das condi¢des historicas e sociais concretas. Os
procedimentos metodologicos consagrados pelo materialismo dialético sdo expostos em sua
forma mais completa na Critica da economia politica, obra em que Marx descreve o processo
de constitui¢do da mercadoria, desde seu aparecer social como coisa dotada de qualidades
abstratas no mercado, desenvolvendo as mediagdes que conduzem até a compreensdao da
mercadoria como resultado do trabalho abstrato. A analise do aparecer social realizada por Marx
parte do fetichismo da mercadoria, fendmeno em que os objetos vendidos no mercado nao sao
concebidos como resultado da exploracao do trabalho, mas sim como relagdes das proprias
coisas entre si. Uma vez desmistificado seu carater de fetichismo, a mercadoria ¢ apresentada
como objeto concreto no qual o valor de troca comanda o valor de uso, isto €, seu preco no
mercado assume primazia em relacdo a seu carater utilitario. Da mercadoria concebida como
valor de troca, Marx parte para a analise do processo de exploragdo do trabalho social,
decifrando a mais-valia como expressdao da forma especifica da exploragdo do trabalho no
capitalismo, em que a acumulagao de capital se desenvolve mediante a apropriagdo do trabalho
excedente ndao pago. Para Marx, a analise desse processo, desde a aparéncia abstrata da
circulagcdo de mercadorias, até a sua compreensao como resultado da exploragcdo econémica do
trabalho, espelha a passagem de uma representacdo imediata e ideologica do real, até a
compreensdo dos fatores concretos pelos quais os homens reproduzem as suas condig¢des
materiais de existéncia. Esse percurso, que parte da aparéncia abstrata da mercadoria, até seu

desvelamento como resultado objetivo e concreto da praxis, € justificado por Marx como
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substituida por uma concepcao materialista da historia, com o que se abria o caminho
para explicar a consciéncia do homem por sua existéncia, e ndo esta por sua
consciéncia, que era até entdo o tradicional (Engels, 2001, p. 12).

exposi¢ao do método materialista contra o idealismo de Hegel:

Por isso ¢ que Hegel caiu na ilusdo de conceber o real como resultado do pensamento
que se sintetiza em si, se aprofunda em si e se move por si mesmo; enquanto que o
método que consiste em elevar-se do abstrato ao concreto ndo é sendo a maneira de
proceder do pensamento para se apropriar do concreto, para reproduzi-lo como
concreto pensado. Mas este ndo é de modo nenhum o processo da génese do proprio
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concreto. A mais simples categoria economica, suponhamos, por exemplo, o valor de
troca, pressupde a populagdo, uma populag@o produzindo em determinadas condigdes
e também certos tipos de familias, de comunidades ou Estados. O valor de troca nunca
poderia existir de outro modo sendo como relagéo unilateral, abstrata de um todo vivo
e concreto ja dado (Marx, 1985, p. 117).

5. MATERIALISMO DIALETICO E CIRCULARIDADE VICIOSA: O PROBLEMA
DA CAUSA SUI

Na andlise de Marx, a totalidade desse processo, que se inicia com a aparéncia
abstrata da mercadoria e culmina em sua compreensao como resultado da atividade concreta de
producao da existéncia humana, expoe a totalidade das relagdes de producao que forma a
estrutura econdmica de uma dada sociedade. Sua andlise critica ndo pretende ser somente uma
exposi¢do compreensiva da dialética materialista, pois ¢ também uma critica do que ele entende
serem as tendéncias idealistas e mistificadoras da filosofia de Hegel. A primazia da praxis social,
entendida como conjunto das relacdes de produgcdo que correspondem a certo grau de
desenvolvimento das forcas produtivas, equivale ao proprio fundamento ontologico que
condiciona o ser humano como ser social: "ndo ¢ a consciéncia dos homens que determina o
seu ser, mas, ao contrario, ¢ o seu ser social que determina sua consciéncia" (Marx, 1985, p.
130). Marx recusa o idealismo hegeliano porque este parte de uma concepcao da historia como
processo de realizacdo do espirito, € ndo como resultado da atividade concreta dos homens por
meio da pratica social. Mas para justificar que a consciéncia € determinada pela praxis, a teoria
materialista pode contar apenas com os proprios acontecimentos historicos e sociais,
concebidos em si mesmos como resultado da primazia da praxis material que eles deveriam
justificar. A objetividade da analise materialista estd fundamentada na andlise dos fatos
historicos e sociais, e estes sdo dotados de objetividade somente se forem analisados pela teoria

materialista:

Totalmente ao contrario do que ocorre na filosofia alema, que desce do céu a terra,
aqui se ascende da terra ao céu. Ou, em outras palavras: ndo se parte daquilo que os
homens dizem, imaginam ou representam, e tampouco dos homens pensados,
imaginados e representados para, a partir dai, chegar aos homens e carne e 0sso; parte-
se dos homens realmente ativos e, a partir de seu processo de vida real, expde-se
também o desenvolvimento dos reflexos ideologicos e dos ecos desse processo de
vida. (...) Essa maneira de considerar as coisas ndo € desprovida de pressupostos. Parte
de pressupostos reais e ndo os abandona um sé instante. Estes pressupostos sdo os
homens, mas ndo em qualquer fixagdo ou isolamento fantdsticos, mas em seu processo
de desenvolvimento real, em condig¢des determinadas, empiricamente visiveis. Desde
que se apresente este processo ativo de vida, a historia deixa de ser uma colegdo de
fatos mortos, como para os empiristas ainda abstratos, ou agdo imaginaria de sujeitos
imaginarios, como para os idealistas (Marx e Engels, 1999, p. 37-38).
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Embora Marx pretenda fundamentar sua analise nos "homens de carne e 0sso", e

ndo em "sujeitos imaginarios", os pressupostos reais da teoria materialista consistem em
"condi¢des determinadas, empiricamente visiveis", que em si mesmas sdo inseparaveis do
proprio materialismo que deveriam fundamentar. O fato de que essa circularidade viciosa nao
represente um problema para a fundamentagdo do materialismo dialético, contraria as proprias
pretensoes da teoria materialista de se opor ao idealismo metafisico, pois quando se constata a
inexisténcia de uma base solida e fundacionista que possa justificar o materialismo em termos
propriamente ontoldgicos, a teoria marxista parece almejar a qualidade metafisica de ser causa
de si mesma. Nesse sentido, a confianga frequentemente dogmatica exibida por muitos adeptos
do marxismo na consisténcia teorica do materialismo parece evidenciar que o marxismo nao
estabeleceu uma ruptura efetiva com a metafisica, na medida em que ele proprio assume
pressupostos metafisicos para sua legitimacdo tedrica. Dessa forma, embora idealismo e
materialismo paregam ser campos filoséficos fundamentados em hipdteses especulativas
antagonicas e contraditorias, ¢ forcoso reconhecer que a teoria materialista somente consegue
se manter de pé gracas aos mesmos fundamentos que ela se esforca obsessivamente em negar.
O carater hibrido do materialismo dialético se torna um obstaculo decisivo para a consisténcia
conceitual de uma ontologia materialista.

Ainda que Marx dirijja a Hegel repetidas acusacdes de idealismo e resignacao
teologica, a existéncia de obsticulos filosoficamente insuperdveis para a legitima¢do do
materialismo sem que o principio da causa sui esteja embaragosamente presente, se deve a
propria natureza da razao como principio objetivo da realidade. Mesmo que a teoria materialista
pretenda estabelecer a praxis social como fundamento ontoldgico antagbnico ao idealismo
hegeliano, seu encadeamento conceitual ndo pode simplesmente ignorar a razdo como forca
criadora e guia confiavel para o género humano. Nesse sentido, o fato de que a teoria marxista
esteja fundamentada em uma estrutura logica comum a metafisica ndo deverd ser encarado
como argumento depreciador do materialismo, pois é exatamente em virtude de seu
enraizamento metafisico que o materialismo dialético se mostra como um aparato conceitual
valido e imprescindivel para a critica das relacdes materiais na sociedade. A teoria materialista
dirige criticas enfaticas ao idealismo, porém ndo € capaz, sob pena de mergulhar no puro
irracionalismo, de contestar a razdo como universo finalistico capaz de orientar os homens na
determina¢do de propositos e valores éticos com pretensdo universal. Mesmo que o
materialismo dialético considere que a consciéncia ndo € substincia espiritual, mas sim
resultado da praxis social, seus fundamentos epistemologicos permanecem corroborando a

razao ndo somente como uma faculdade subjetiva da mente, mas como um principio inerente e
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objetivo da realidade em si mesma. Embora o presente artigo académico se destine a refletir

sobre os aspectos problematicos de uma ontologia material, ¢ preciso destacar que a extrema
relevancia do marxismo como campo teérico de critica as contradi¢des materiais do capitalismo
evidencia sua fundamentacdo racional, pois ¢ intrinsecamente animado por uma concepgao de
humanidade relacionada com objetivos racionais, autoexplicativos e razoaveis por si mesmos.
A racionalidade cientifica que orienta a reflexdo de Marx e Engels ¢ suficiente para
explicitar que ¢ a partir da primazia dos critérios empiricos da ciéncia moderna que se pode
compreender que a objetividade do materialismo dialético assume o pressuposto da existéncia
de coisas autdnomas existentes em si mesmas e desconectadas de um sentido teleologico. Por
esse motivo, quando a teoria materialista ¢ abordada sob o ponto de vista hegeliano, ¢ possivel
compreender que ela ¢ engendrada pelos fundamentos da certeza sensivel, que sdo contestados
nos primeiros capitulos da Fenomenologia do Espirito: a concep¢ao de coisas que assumem a
aparéncia de serem subsistentes em si mesmas e independentes do movimento cognoscente do
sujeito. O condicionamento irredutivel da realidade objetiva ao desenvolvimento da consciéncia,
que ¢ a base de todo o edificio do idealismo de Hegel, da lugar, na teoria marxista, a concep¢ao
coisista da realidade, que foi consagrada pela ciéncia ocidental. Nesse sentido, ¢ importante
observar que a circularidade viciosa que compromete a ontologia materialista deriva de idéntica
dificuldade que ¢ subjacente a ciéncia positivista. A esse respeito, Max Horkheimer expds de
maneira precisa os obstaculos que comprometem a justificagdo da ciéncia moderna quando esta
busca legitimar sua autoridade recorrendo a provas derivadas da observacao empirica: “mas a
questao crucial € a seguinte: como € possivel determinar o que, com justeza, pode ser chamado
de ciéncia e verdade, se a propria determinagao pressupde os métodos de obtengdo da verdade
cientifica?” (2015, p. 88). Na medida em que a ciéncia € estruturalmente impossibilitada de
apelar a autoridade metafisica da causa sui como fundamento da verdade, ela se vé
embaragosamente envolvida por uma petigdo de principio: “o mesmo circulo vicioso esta
presente em qualquer justificagdo do método cientifico pela observacdo da ciéncia: como se
justifica o principio da observagdo ele mesmo? Quando se requer uma justificagdo, quando
alguém pergunta por que a observagao € a garantia apropriada da verdade, os positivistas apelam
de novo a observagao. Mas seus olhos estao fechados” (Horkheimer, 2015, p. 88). Nesse sentido,
os problemas enfrentados pelo marxismo para justificar os fundamentos de sua validade 16gica
se devem a sua propria origem racionalista e cientifica, uma vez que também a ciéncia se vé

enredada em uma peticao de principio que impossibilita a justificagdo 16gica da empiria.

6. A "MATERIA" DO MATERIALISMO DIALETICO
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Se a teoria materialista do marxismo nao fosse dialética, ou seja, se ela tivesse sido
fundamentada unicamente sobre as bases da ciéncia moderna, o conjunto das relagdes
produtivas seria deduzido do proprio movimento das mercadorias, entendidas como objetos
materiais dotados de poderes sobre a atividade e o pensamento humano. Mas como o
materialismo dialético ¢ um sistema teorico hibrido, resultante da integragdo entre a ciéncia
moderna e a dialética de Hegel, sua propria formulagdo teérico-metodologica repele um
entendimento mecanico e cientificista acerca da relagao entre o mundo material € a consciéncia.
A "matéria" do marxismo nao deve ser entendida em sentido literal, mas como praxis, ou seja,
como o conjunto das relagdes sociais, pelas quais os seres humanos produzem e reproduzem
suas condi¢Oes materiais de existéncia, mediante o trabalho, a geracdo de excedente produtivo
e a distribui¢do de riquezas. Por esse motivo, a dialética entre senhor e escravo se converte em
momento incontornavel nao apenas da fenomenologia do espirito, mas também da propria
dialética materialista, pois também para o marxismo, essa oposi¢ao entre dois homens na luta
pelo reconhecimento consiste em prototipo historico das futuras formagdes sociais que se
desenvolveram como luta de classes. Embora, segundo a interpretacdo materialista, a contenda
entre senhor e escravo represente em si mesma uma praxis social mediante a qual os homens
produzem determinadas condi¢des materiais de existéncia que condicionam a prépria luta pelo
reconhecimento entre as consciéncias, ¢ necessario reconhecer que o materialismo dialético nao
apresenta categorias tedricas que sejam suficientes para refutar a tese idealista original de Hegel,
que postula o carater ontoldgico das consciéncias em luta. Dessa forma, o grande problema de
natureza metodologica da teoria marxista ¢ que ela ndo dispde de categorias teodricas para
explicar como os fatores materiais produzem uma interferéncia a tal ponto invasiva no ambito
da subjetividade.

Na obra de Hegel, conforme abordamos, o encontro entre duas consciéncias se
realiza no conflito entre senhor e escravo, em que ambos se empenham em uma luta de vida e
morte, que ndo desemboca na eliminacao fisica de uma das partes apenas porque uma delas, o
escravo, renuncia a disputa em nome da preservagdo da propria vida. E justamente porque um
deles desiste do confronto que se torna possivel o reconhecimento do senhor pelo escravo, de
maneira a permitir a satisfacao parcial do desejo de reconhecimento. A dialética entre senhor e
escravo, em principio, parece denotar uma simples luta bruta pelo poder, passivel de ser
interpretada ao modo materialista, que postula a propria origem ontoldgica do ser humano como
ser social que ¢ engendrado pela interagdo entre dominagio e sujei¢io (KOJEVE, 2002, p. 15).

Mas o grande problema dessa interpretacdo materialista ¢ que ela pressupde antecipadamente
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aquilo que, do ponto de vista do idealismo, ¢ o resultado histérico do encontro entre senhor e

escravo. As relagdes de dominacdo e sujeicdo constituem o desenlace ainda primitivo da
dialética de reconhecimento entre as consciéncias, expondo uma realidade historica e social
ainda permeada pelas relacdes de opressdo. As relagdes de opressdo no ambito econdmico e
politico ndo podem ser hipostasiadas como fundamento material da dialética entre senhor e
escravo, pois sao apenas a expressao de uma etapa histdrica de realiza¢ao ainda precaria da
consciéncia, que nesse momento histérico muito pouco se elevou acima da vida animal e da
barbarie. No sentido hegeliano, a luta pelo reconhecimento se realiza como estrutura dialética
de uma intersubjetividade, a qual, esta sim, deve ser compreendida como fundamento
ontologico das relagdes entre humanos, pois ¢ mediada pela teleologia da consciéncia de si.

O tema da dialética entre senhor e escravo possibilita explicitar o aspecto
problematico relativo a fundamentagdo filos6fica do materialismo dialético. Sob uma
abordagem idealista, as relagdes de dominacgao e sujeicao podem ser explicadas como resultado
histérico e social do encontro entre consciéncias ainda incapazes de se reconhecerem
mutuamente como seres humanos livres. A coisificagdo engendrada pela incapacidade de
reconhecimento da dignidade do outro e de si proprio integra um estagio incipiente do espirito
no automovimento de realizagcdo da consciéncia de si. Essa defasagem entre a consciéncia do
ser humano singular e sua autocompreensao como veiculo de realizagdo do Espirito Absoluto
se fundamenta em termos l6gicos na qualidade metafisica do Geist de por a si mesmo mediante
sua corporificagdo nas entidades finitas. Por outro lado, sob a abordagem materialista, na
medida em que a incapacidade de mutuo reconhecimento entre senhor e escravo se deve a
contradi¢do dialética enraizada na base material da sociedade, para justificar essa relagdo entre
a praxis material e o estranhamento da consciéncia, o Uinico argumento disponivel consiste em
remeter aos mesmos acontecimentos historicos e sociais que deveriam ser explicados. Segundo
a teoria materialista, a escraviddo ¢ um modo produtivo que engendra determinados
acontecimentos sociais e historicos, que por sua vez sao 0os mesmos elementos que servem como
argumento explicativo para a escraviddo. O materialismo dialético ¢ uma teoria estruturalmente
impossibilitada de justificar sua propria base conceitual no campo filosofico, sem ter que
recorrer a essa peticdo de principio, uma vez que a luta de classes, embora seja justificada como

motor da histdria, ndo pode ser definida como causa de si mesma.

7. CONSIDERACOES FINAIS
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Na medida em que o sistema filosofico de Hegel se fundamenta ontologicamente

no Absoluto, isso significa que ele pode recorrer de maneira especulativamente consistente ao
argumento da causa sui, que estabelece um principio de origem incondicionado. O processo
histérico pode ser tratado como um conjunto de acontecimentos que, embora sejam
contingentes, sao teleologicamente condicionados pelo progresso racional, constituindo-se
como corporificacdo do Espirito Absoluto, que ¢ entendido como substancia racional do mundo.
Nesse sentido, o desenvolvimento da consciéncia de si pode ser conceitualmente sustentado por
fundamentos auténomos em relagdo a causalidade mecanica e a contingéncia dos
acontecimentos historicos. Por outro lado, o materialismo dialético ndo dispde de categorias
teoréticas que sejam capazes de sustentar a hipdtese de que o estranhamento da consciéncia seja
determinado por fatores materiais relacionados a praxis social. E forgoso reconhecer que o
materialismo dialético, embora se constitua como campo tedrico essencial para a explica¢ao
das contradi¢cdes imanentes ao modo de produgdo capitalista, tem sua consisténcia filosofica
comprometida, pois ndo consegue demonstrar a existéncia de uma qualidade fundacionista nas
relagdes materiais da sociedade. O argumento basico do materialismo para sustentar a tese de
que a categoria teorica do trabalho, assim como as relagcdes de troca de mercadorias, se
constituem como fundamento do ser, ¢ insuscetivel de demonstragdo empirica. Para justificar
essa tese, o Unico recurso légico de que o materialista dispde consiste em apontar os proprios
fatos materiais da sociedade, mergulhando a metodologia do materialismo dialético em uma
circularidade viciosa que compromete inteiramente a ontologia social na qual ele se apoia. Para
fundamentar o materialismo dialético no campo filosofico € necessario hipostasiar os fatos
materiais da sociedade, que necessitam ser considerados causa e, a0 mesmo tempo,
consequéncia do ser social. A primazia do materialismo no campo filos6fico somente pode ser
sustentada desde que ele subtraia a metafisica a prerrogativa de se assumir como causa de si
mesmo, qualidade logicamente impossivel de ser atribuida a praxis material, pois esta, por sua
propria natureza, esta relacionada com os acontecimentos contingentes da vida social.

No prefacio a segunda edi¢do de O capital, Marx caracteriza a dialética hegeliana
como instrumento de mistificagdo, e declara a necessidade de inverter o método idealista, pois
na obra de Hegel, a dialética se encontraria de cabeca para baixo. Essa interpretacao
antiidealista da dialética hegeliana foi corroborada por Engels, e, mais tarde, por pensadores
expressivos da filosofia materialista. Gyorgy Lukécs, embora reconheca na filosofia de Hegel
avangos indiscutiveis para a compreensao das contradi¢cdes sociais, endereca criticas analogas
as mistificagdes idealistas do conjunto de sua obra, ressaltando que o grande mérito da dialética

hegeliana consistiu em "se tornar precursora imediata da dialética hegeliana" (2018, p. 707).
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Theodor Adorno reconhece o lugar de destaque que ¢ devido a Hegel no cenario da filosofia

I

ocidental, mas repete 0 mesmo argumento do pensador hiingaro: "ndo ha nada no mundo que
ndo apareca ao homem pelo trabalho e apenas por meio dele. (...) Apenas a autoconsciéncia
disso poderia conduzir a dialética hegeliana para além de si mesma" (2013, p. 101). Por outro
lado, assim como Marx postulou a necessidade de empreender uma critica materialista do
idealismo de Hegel, ¢ perfeitamente possivel almejar objetivo oposto, vale dizer, compreender
o materialismo dialético como momento intrinseco ao desenvolvimento da consciéncia de si.
No automovimento do espirito, a consciéncia infeliz ¢ marcada por seu engajamento na
experiéncia historica, mas ¢ gracas ao carater negativo desse trajeto que ela atinge etapas
superiores em seu processo de evolugdo. Desse modo, ¢ no enfrentamento de seus proprios
posicionamentos que a consciéncia infeliz se desdobra como consciéncia de si, experimentando
e superando sua propria negatividade como momento necessario da desigualdade entre a
consciéncia e seu conceito. Na medida em que os argumentos materialistas se revelam
infrutiferos para uma justificacdo consistente na esfera ontoldgica, se torna relevante pensar
que seu fracasso filosofico se constitui como momento reflexivo potencialmente capaz de elevar
a dialética materialista para além de si mesma. O percurso da consciéncia infeliz se constitui
como dilaceramento do espirito, em um processo no qual a experiéncia do fracasso é parte
inseparavel do processo de desenvolvimento do espirito na historia. Nesse sentido, a
experiéncia materialista no campo filosofico integra um momento de enclausuramento do
espirito na esfera material, que pode ser compreendido como etapa necessaria do processo de
realizagdo da consciéncia de si. Os elementos necessarios para a superagao dialética da ilusao
materialista na esfera do ser integram o proprio trajeto de autocompreensao do espirito, e
explicitam a capacidade especulativa de Hegel em se antecipar a critica futuramente

desenvolvida por Marx:

Corresponde a tal exigéncia o esfor¢o tenso e paciente, de um zelo quase em chamas,
para retirar os homens do afundamento no sensivel, no vulgar e no singular, e dirigir
seu olhar para as estrelas; como se os homens, de todo esquecidos do divino,
estivessem a ponto de contentar-se com pd e d4gua, como os vermes. (...) Agora parece
haver necessidade do contrario: o sentido esta tdo enraizado no terreno, que se faz
mister uma forca igual para ergué-lo dali. O espirito se mostra tdo pobre que parece
aspirar, para seu reconforto, ao misero sentimento do divino em geral — como um
viajante no deserto anseia por uma gota d’agua. Pela insignificancia daquilo com que
o espirito se satisfaz, pode-se medir a grandeza do que perdeu (Hegel, 2002, p. 29).

A confrontacdo entre o materialismo dialético e o idealismo hegeliano no ambito de
uma compreensao ontoldgica nao deve ser vista apenas como simples disputa ideologica entre

dois sistemas conceituais voltados para a expressdo conceitual da substancia negativa que
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atravessa a realidade. Pois o insucesso necessario do materialismo em demonstrar sua

substancialidade no campo filosofico sob formas mais consistentes que uma circularidade
viciosa, espelha a experiéncia da consciéncia infeliz quando ela ainda ¢ incapaz de conceber a
si mesma como substancia da propria realidade. Entretanto, a superagdo da alienagdo da
consciéncia nao podera serd alcancada pela simples formulagao de uma tese filosofica idealista,
na medida em que depende da experiéncia historica do fracasso da consciéncia infeliz em

afirmar uma realidade material subsistente em si mesma e independente do espirito: "

a
consciéncia de si ndo ¢ toda a realidade somente para si, mas também em si: porque se torna
essa realidade, ou antes, porque se demonstra como tal" (HEGEL, 2002, p. 405). A
fenomenologia do espirito ¢ a experiéncia dilacerante que a consciéncia realiza na historia ao
percorrer as etapas necessarias de um devir que se transforma em sistema filoséfico apenas
porque este ¢ capaz de expressa-la como verdade substancial: "¢ idealismo nao como teoria e
sistema, mas sim como fenomeno do espirito" (HARTMANN, s/d, p. 405). Para além de um
simples desvelamento dos encobrimentos materiais que afetam a vida econdmica e social, o
idealismo pressupde a transicdo do desejo, desde a coisidade de objetos supostamente
independentes da consciéncia, até o encontro das consciéncias de si. Nesse sentido, no

desdobramento do espirito como substancia da realidade, o idealismo anuncia a necessidade

ética de reconhecimento do Outro como alteridade essencial.
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Tavra pel

Heraclito

[...] ndo é dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento e transito para uma
nova época. O espirito rompeu com o mundo de seu ser-ai e de seu representar, que
até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado, e se entrega a tarefa de sua
transformacdo. Certamente, o espirito nunca estd em repouso, mas sempre tomado por
um movimento para a frente.

Hegel, Fenomenologia do espirito, p. 31.

Introducéo

Heréclito de Efeso imp6s um gigantesco desafio ao pensamento filosofico. Ser
fil6sofo, desde entdo, de alguma forma, requer um posicionamento diante deste desafio langado.
E que desafio seria este? Para dizé-lo sinteticamente, Heraclito percebeu que a realidade é
absolutamente dindmica e é intimamente constituida por um fluxo e movimentos constantes:
Tudo Flui (zdvra pei). E precisamente a partir dessa constatacio que se coloca o desafio para a
filosofia, qual seja, como apreender a realidade, como pensa-la e dizer algo sobre ela se seu
constante fluxo a arrasta, sempre novamente, para além de si mesma. Como seria possivel
construir um quadro tedrico estavel se a profunda dinamicidade da realidade corréi e faz
caducar qualquer modelo estatico retirado do movimento real?

Dessa maneira, de algum modo, movimento, fluxo, tempo, sdo alguns dos conceitos
a partir dos quais podemos identificar muito bem este desafio posto ao pensamento filosofico.
Como conjugar a exigéncia teorica de dizer algo acerca da realidade, i.e., de instituir um
discurso sobre o real, se este mesmo real ndo pode, simplesmente, ser detido em seu movimento,
para que o filésofo possa elaborar sua imagem tedrica? Levando esta questdo ao seu limite e
pensando a partir de suas consequéncias, poderiamos reconstruir os caminhos e descaminhos
do pensamento filos6fico no ocidente a partir deste desafio que acabamos de identificar. O que
esta em questdo, portanto, € a relacdo entre pensamento e a realidade. Mais especificamente, 0
desafio de superar modelos de pensamento estaticos que, por essa razdo, permaneceriam
externos a realidade, em direcdo a uma concepgéo dialética de uma realidade que em seu préprio
movimento revela a atuagéo e o trabalho do conceito. Evidentemente esta muito alem do escopo
do presente estudo refazer toda a abordagem deste problema ao longo da histéria da filosofia.
Nos ateremos, portanto, como objeto préprio deste artigo, a resposta € ao posicionamento

hegeliano diante da questéo colocada.

1. O movimento
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Primeiramente, é importante observar o lugar de destaque reservado para Heréaclito
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na filosofia hegeliana. Muitas sdo as referéncias ao filosofo grego e central € a importancia ©Q)

desta filosofia na elaboracdo de um pensamento radicalmente dialético. E isto ao ponto de uma

autora como Scarlet Marton afirmar que Heraclito anteciparia, em muito, ndo s6 o pensamento
hegeliano, mas também o de Nietzsche (MARTON, 1993). Em se tratando de Hegel, isso pode

ser confirmado em uma célebre frase de suas Vorlesungen iber die Geschichte der Philosophie,

qual seja, “ndo ha uma s proposicao de Heréclito que eu ndo tenha incluido em minha Logica

(es ist kein Satz des Heraklit, den ich nicht in meine Logik aufgenommen) (HEGEL, 1986 p.

320). O filésofo alemdo, percebe-se claramente, estd plenamente consciente do desafio

incontornavel lancado pelo filésofo de Efeso.

Para tanto, é desde a ideia do devir, da fluidez, que Hegel assume esse desafio,
unidos em seus trés momentos: o abstrato, o dialético e o especulativo. A filosofia tem que
inevitavelmente tomar a contradicdo como fundamento da verdade e entendé-la ndo apenas
desde um ponto de vista formal — tal qual Kant em suas antinomias —, mas dando a elas

conteddo. Trata-se de resolver a contradicdo que se apresenta, ndo somente expo-la, e mais

ainda explicar o logos em si mesmo. Para Hegel, Heraclito ndo se limita a descrever

formalmente a contradi¢do, mas a enfrenta explicando seu contetdo ao entendé-lo como puro

devir, i.e., como movimento.

O conceito de devir (werden) € central no pensamento hegeliano, especialmente no
livro 1 da Ciéncia da Logica, qual seja, a Doutrina do Ser. O imediato indeterminado se

apresenta em uma primeira contradi¢do: a identidade do Ser e do N&o-ser.

Tal contradicdo ndo pode ser resolvida com o “ser todo pleno” de Parménides?,

O puro ser 0 puro nada séo, portanto, 0 mesmo. O que é a verdade ndo é nem o ser
nem o nada, mas que 0 ser ndo passa, mas passou para 0 nada e o nada ndo passa, mas
passou para o ser. lgualmente, porém, a verdade ndo é sua indiferenciabilidade, mas
que eles ndo sdo 0 mesmo, que sdo absolutamente diferentes, mas sdo igualmente

inseparados e inseparaveis e cada um desaparece em seu oposto imediatamente. Sua

verdade é, entdo, este movimento do desaparecer imediato de um no outro: o devir,

um movimento no qual ambos séo diferentes, porém, através de uma diferenca que

igualmente se dissolveu imediatamente (HEGEL, 2016, p. 86).

muito menos com o nada absoluto, como sugere a sentenca ex nihilo nihil fit. Hegel mostra que

0 contedo desta primeira proposicdo que se apresenta ao pensar se encontra em um terceiro

termo: o devir. Posteriormente, no capitulo em que Hegel explica o ser-para-si, voltamos a

1 Cf. BARBIERI, Pedro. Sobre a natureza, de Parménides de Eleia. In: Classica, v. 33, n. 1, p. 311-325, 2020
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encontrar novamente, en passant, 0 nome de Heraclito. O movimento € mencionado como uma
verdadeira resolucdo da antinomia kantiana da divisibilidade infinita da matéria?. Neste caso,
Hegel se volta sobre a contradi¢do que se apresenta no conceito de quantidade pura onde nos
encontramos com os fendmenos da discri¢do e da continuidade (Stetigkeit) unidos, i.e., 0 ser

divido absoluto ou a divisibilidade infinita.

Na natureza da quantidade de ser esta unidade simples da discricdo e da continuidade,
cai o conflito ou a antinomia da divisibilidade infinita do espaco, do tempo, da matéria
etc. Esta antinomia consiste unicamente no fato de que a discri¢do precisa ser afirmada
tanto quanto a continuidade. A afirmacdo unilateral da discri¢do da o ser dividido
infinito ou absoluto, com isso, um indivisivel por principio; a afirmagdo unilateral da
continuidade, pelo contrario, da a divisibilidade infinita. (HEGEL, 2016, p. 200-201).

Em ambos os casos, Hegel traz a luz que a contradicdo que atravessa todo o
conhecimento, ndo deve ser apenas exposta, mas assumida e que 0 movimento heraclitiano sera
0 conceito que nos permitird penetrar o verdadeiro contedo da proposi¢do e resolver a
contradigdo. Em suas Vorlesungen tber die Geschichte der Philosophie ha um trecho bastante

significativo que aponta para isso, leia-se:

A verdade de Heraclito consiste em ter sabido compreender a esséncia da natureza,
isto &, em havé-la exposto como algo infinito em si, como um processo em si mesma.
Deste modo, compreendemos em seguida, como algo evidente, que Heraclito ndo
poderia afirmar que a esséncia fosse o ar, a agua ou qualquer outro elemento desta
natureza. Pois tais elementos ndo sdo e nem podem ser o processo. O fogo, sim, o é.
Por isso, o filsofo de Efeso vé no fogo a esséncia primeira, e esta é a forma real do
principio heracliteano, a alma e a substancia do processo da natureza. O fogo é o
tempo fisico, a mobilidade absoluta, a dissolugdo absoluta do existente: a destruicdo
do outro, porém também de si mesmo. (HEGEL, 1995, p. 266).

Dessa maneira, Hegel expressa claramente a importancia desta abordagem para a
sua filosofia. Ndo se trata de captar aspectos ou momentos da realidade em sua condicdo
abstrata, isto €, retirados do fluxo da realidade. Ser e Ndo-Ser, portanto, ndo podem ser pensados
como oposic¢des estanques. A filosofia chega em seu elemento especulativo proprio quando
percebe que Ser e N&o-Ser séo momentos de um processo, do devir da realidade. Em tudo o

que € estd instalado também, de forma absolutamente imanente, o principio de dissolucédo, do

2 “Infinitamente mais engenhosos e mais profundos do que a antinomia kantiana considerada sdo os exemplos
dialéticos da antiga escola eleatica, especialmente no que diz respeito ao movimento, exemplos que se
fundamentam igualmente no conceito de quantidade e nele tém sua dissolugdo. Seria demasiadamente extenso
considera-los ainda aqui; eles se concernem aos conceitos de espago de tempo e podem ser tratados no que diz
respeito a eles e na historia da filosofia. Eles honram de modo mais alto a razdo de seus inventores; eles tém o
ser puro do Parménides como resultado, na medida em que eles mostram a dissolucdo de todo o ser
determinado em si mesmo e s&o, com isso, neles mesmos, o fluir do Heraclito” (HEGEL, 2016, p. 209).
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tornar-se outro (Anderswerden). Em outro momento deste mesmo texto, Hegel se posiciona de

maneira ainda mais enfatica. Vejamos:

Por conseguinte, em Heraclito se encontra, portanto, pela primeira vez, a Ideia
filosdfica em sua forma especulativa [...] por isso, por toda a parte, ele foi tido como
um filésofo profundo e mesmo criticado como tal. Aqui, enxergamos a terra; ndo ha
nenhuma proposicdo de Heraclito que ndo tenhamos recolhido em nossa Logica
(HEGEL, 1995, p. 258).

Né&o parece ser uma questdo de menor importancia este reconhecimento, por parte
do filésofo alemao, de que Heraclito é o primeiro a apresentar a ideia filosofica em sua forma
especulativa. Isto €, ter sido o primeiro a perceber, naquilo que é, o processo de constituicdo de
seu ser e também o processo de sua dissolucdo. A filosofia, assim, deixa de descrever as coisas
simplesmente, e passa a ser desafiada a perceber o movimento imanente que explica seu
aparecer e desaparecer, seu devir. Tanto é assim que, no primeiro capitulo de sua Légica, —

guando Hegel apresenta a famosa triade Ser, Nada e Devir — Heraclito é novamente citado:

O profundo Heraclito salientou contra aquela abstracéo simples e unilateral o conceito
total mais elevado do devir e disse: o ser é tampouco como o nada, ou também, tudo
flui, o que significa: tudo é devir. — Os ditos populares, particularmente os orientais,
de que tudo que &, teria 0 germe de seu perecer em seu proprio nascimento, e de que
a morte, inversamente, seria 0 ingresso em uma nova vida, expressam, no fundo, a
mesma unificacdo do ser e do nada. Porém, estas expressdes tém um substrato no qual
a passagem acontece; ser e nada sdo mantidos separados um do outro no tempo,
representados como alternando-se nela, porém, ndo pensados em sua abstracao e,
portanto, também ndo de modo que eles sejam em e para si mesmo (HEGEL, 2016, p.
86-87).

O desafio, portanto, esta posto. Um pensamento que ndo consegue ir além das coisas
em suas configuracGes momentéaneas torna-se um pensamento paralisado. Uma abstracéo.
Ainda assim, um grande conjunto de respostas a este desafio, ao longo da histoéria da filosofia,
é conduzido no sentido de minimizar a importancia do movimento, do fluxo e do préprio tempo.
Este ciclo perene de criacdo e destruicdo ao qual todas as coisas estdo submetidas, seria apenas
a face aparente de uma realidade cuja estrutura essencial, cujo nucleo seria perfeitamente
acessivel aos iniciados na arte dialética de perceber o eterno e o imutéavel sob a face de uma
realidade em constante transformacdo. De acordo com esta perspectiva, 0 movimento, o fluxo
e 0 tempo seriam conceitos limitrofes que se fossem realmente levados em consideragdo em
sua extrema radicalidade, poderiam facilmente levar a uma autoanulacdo das préprias

pretensdes de qualquer discurso filoséfico.
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0 nada, mas também para se referir ao ser imediatamente determinado (o um absoluto). O um ¥y

(o &tomo) como determinacdo absoluta é pura negatividade. Sendo absoluto, porém, o um ndo
pode negar nenhum outro — pois ndo é determinado em uma posi¢ao: encontra-se com um vazio.

O vazio, portanto, nada mais € do que a pura negatividade de um como ser absoluto determinado

que se dirige a outro, mas retorna a si mesmo, pois ndo ha outro a ser enderecado. Assim, na

historia da filosofia, os termos ser e esséncia desempenharam um importante papel no sentido
de garantir, minimamente, uma inteligibilidade plausivel para pensar uma realidade que apenas
aparentemente seria puro fluxo e movimento. Este debate pode ser amplamente percebido e

acompanhado na Fenomenologia do Espirito de Hegel. De modo especial na sec¢do “Forga e

Entendimento”, onde se discute a célebre figura do mundo invertido.

2. O Mundo Invertido

Como ¢ sabido, a Fenomenologia do Espirito de Hegel realiza o esforco

monumental de apresentar as experiéncias historicas que formaram a consciéncia no caminho

para o saber de si mesma, no caminho que a conduziu até a autoconsciéncia. Isto é, ndo se trata

apenas de expor uma nova teoria. Trata-se de acompanhar o percurso das experiéncias, éxitos
e frustracBes, que conduziram a consciéncia até sua figura atual. E um aspecto de grande
destague nesse percurso € a tentativa de afirmacéo, ao longo da historia da filosofia, do mundo
verdadeiro como algo que vai além do mundo sensivel. O mundo suprassensivel seria 0 mundo
da estabilidade em oposicdo a uma realidade em constante movimento. Ou seja, a consciéncia
teria realizado historicamente a experiéncia de uma duplicacdo do mundo. Esta é sua tentativa
desesperada de ndo deixar que a verdade lhe escape. No entanto, corre o risco, dessa forma, de

constituir um mundo verdadeiro que ja ndo seria capaz de se relacionar com o mundo real do

qual pretendia ser verdade. Como bem aponta Jean Hyppolite,

No momento em que o entendimento hipostasia sua propria reflexdo — isto é, perde
de vista o fato de que as leis e categorias de sua reflexdo ndo sao estaticas, mas sim, por serem

a reflexdo do mundo fenoménico em si mesmo, séo dindmicas e marcadas por este movimento

[...] para Hegel este além do fendmeno é uma espécie de ilusdo de optica. O
entendimento hipostasia sua prépria reflexdo, ndo a reflete em si mesma e, na
natureza, ndo vé a consciéncia de si que esta ai implicada. O saber do fendmeno é um
saber de si e, enquanto tal, tem uma verdade que j& ndo esta situada no além. Ocorre
que, para atingir tal Idealismo, € preciso que a reflexdo, da qual Kant faz uso em sua

filosofia critica, reflita-se em si mesma (HYPPOLITE, 1999, p. 140).
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realidade que ndo seja aquela de um saber externo ao seu objeto. Isto esta em consonancia com  ¢Fy

0 objetivo geral da Fenomenologia do Espirito expressa ainda no prefacio do livro. Diz Hegel:

o trabalho atualmente ndo consiste tanto- em purificar o individuo do modo sensivel
imediato, e em fazer dele uma substincia pensada e pensante; consiste antes no
oposto: mediante o suprassumir dos pensamentos determinados e fixos, efetivar e
espiritualizar o universal. No entanto é bem mais dificil levar a fluidez os pensamentos
fixos, que o ser-ai sensivel (HEGEL, 1992, p. 45).

Ou seja, ndo ha nenhum além-do-mundo, nenhuma regido secreta, que possa ser

alcancada e que poderia subitamente revelar a verdade. O mundo da reflexdo nédo é outro

mundo, simplesmente. E apenas 0 momento em que a realidade, a Unica existente, chega a

reflexdo. Na Enciclopédia Hegel escreve:

Ora, no que

meramente do entendimento, do pensar infinito, racional (HEGEL, 1995, p. 91).

toca mais

e

precisamente ao procedimento daquela antiga
metafisica, deve-se notar a esse respeito que ela ndo ultrapassa o pensar
meramente do entendimento. Ela acolhia de modo imediato as determinacdes-de-
pensamento  abstratas,
verdadeiro. Quando se trata do pensar, deve-se distinguir o pensar finito

lhes

dava o valor de

serem predicados

do

O pensar infinito, racional, refere-se a um pensar em que 0 sujeito ndo é algo mais

externo ao objeto. Como bem aponta Charles Taylor, infinitude “é uma condigdo em que o

sujeito ndo ¢ limitado por coisa nenhuma que esteja fora dele” (TAYLOR, 2014, p. 176). Isso,

no entanto, ndo significa que a realidade seja desconsiderada em favor de um sujeito fechado

em si mesmo ou em favor de um construto idealista. Trata-se na verdade de uma compreensdo

dialética do préprio sujeito para o qual a realidade ndo é mais algo meramente externo, mas o

préprio locus de realizacdo da razéo.

Assim sendo, a fenomenologia hegeliana busca superar as tentativas historicas de

opor a verdade ao movimento concreto da realidade na historia. Hans-Georg Gadamer sintetiza

iSSO muito bem:

Este mundo suprassensivel deve ser o mundo verdadeiro. E o que permanece no que
desaparece, uma expressio que ocorre com muita frequéncia em Hegel. E justamente
esta expressdo que voltaremos a encontrar quando queremos entender mundo
invertido. Pois para dar a ideia da meta para a qual se aponta, teremos o seguinte
resultado: o que permanece é precisamente o0 que € real ai onde todas as coisas estao
continuamente desaparecendo. O mundo real consiste precisamente em subsistir
sendo constantemente outro. A constancia, portanto, j& ndo é mais 0 mero oposto a
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desaparicdo, mas €, em si, a verdade daquilo que desaparece. Esta é a tese do mundo
invertido (GADAMER, 1994, p. 56-57).

Dessa maneira, a se¢do “Forca ¢ Entendimento” da Fenomenologia do Espirito é
particularmente importante para os propdsitos deste estudo pois desvela o esfor¢co demandado,
ao longo da tradicdo, para resolver a aparente contradicdo entre uma realidade sensivel em
constante transformacéo e uma realidade inteligivel que seria construto do entendimento. O
primeiro esforco foi no sentido, portanto, de opor dois mundos. O mundo sensivel e 0 mundo
do entendimento, sendo que este seria capaz de captar as leis da transformacéo e do movimento.
No entanto, este primeiro esforco de inverter o mundo ndo é suficiente para Hegel. A inverséo,
desse modo, para a qual a dialética hegeliana da consciéncia aponta, é aquela onde 0 mundo
duplicado do entendimento, enquanto oposto ao mundo sensivel, onde a esséncia se oporia a
aparéncia, deixa se ser oposicao para se tornar a reflexdo imanente desta realidade. Em outras
palavras, testemunhamos ao longo da histéria os inimeros esforcos de negar a realidade do
mundo sensivel pelo fato de esta ser apenas a aparéncia de um mundo real e inteligivel ao qual
apenas os iniciados teriam acesso. No entanto, a critica dialética da insuficiéncia dos modelos
formalistas que pretendiam captar uma figura eterna e permanente de uma realidade fugidia,

imp&e uma nova exigéncia ao pensamento filosofico.

3. O conceito

Neste sentido, o grande desafio que se coloca para a filosofia hegeliana, é tornar
possivel uma teoria que, a0 mesmo tempo em que se negue a aceitar uma atitude resignada e
um derrotismo da razdo ante o fluxo e movimento constantes da realidade, consiga, por sua vez,
captar a especificidade desse fluxo e desse movimento na prépria teoria. Seria isto possivel?
Hegel, de maneira absolutamente resoluta, acredita que sim. Tanto acredita que cunhou uma
frase tornada célebre entre os leitores de sua obra: “A missao da filosofia esta em conceber o
que €, porque o que € a razdo. No que se refere aos individuos, cada um é filho do seu tempo;
assim também para a filosofia que, no pensamento, pensa o seu tempo” (HEGEL, 1997, p.
XXXVII). Colocar pensamento e tempo lado a lado assume sempre um significado importante
na filosofia. Estes dois elementos, que ao longo da historia da filosofia estabeleceram relagdes
tdo conturbadas — tendo em vista que o tempo, de alguma maneira, representava uma ameaca
aos esquemas e conceitos elaborados pelo pensamento — agora aparecem conectados e

conjugados na mesma formulacgdo. Qual é o exato significado e alcance disto?
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conceito na filosofia dialética de Hegel. A grande novidade € que o conceito ndo vai mais se €J)

opor, como entidade formal e extrinseca, ao movimento e ao tempo. O conceito, ao invés disso,
sera a propria dindmica deste movimento concreto da realidade refletida, isto é, tonada cada
vez mais consciente. Em consonancia, assim, com o propésito geral de sua filosofia, o que
Hegel pensa como sendo o trabalho do conceito €, propriamente, a vida da realidade mesma.

Portanto, sera preciso, em primeiro lugar, superar o dualismo de uma tradi¢do que

pensa em termos de oposi¢do 0 jogo entre aparéncia e esséncia. Neste sentido, a filosofia

hegeliana serd a tentativa radical de fazer do conceito o desdobramento tornado consciente da
I6gica imanente de desenvolvimento da realidade. Aqui adquire pleno sentido a famosa
formulacdo programatica da Filosofia do Direito, qual seja: “o que é racional (was verninftig
ist), isto é efetivo (ist wirklich) e o que é efetivo, isto € racional” (HEGEL, 2010, p. 41), ou seja,
aquilo que é propriamente real ou efetivo (wirklich) é a racionalidade e esta, por sua vez, é
aquilo que é real. Em outras palavras, racionalidade ndo é algo que se reduz aos esquemas
formais que temos na mente. Racionalidade, ao invés disso, é a Idgica interna que ordena o
desdobramento e movimento da realidade. No entanto, essa ldgica interna, esse logos, ndo pode
mais ser entendido a partir daquela velha carga metafisica, como algo estatico ou como uma
identidade que pré-determinaria 0 movimento do real. Contrariamente a isso, € o préprio

movimento que, de modo absolutamente imanente, vai constituindo e revelando a

racionalidade.

Vé-se, desse modo, que na filosofia hegeliana a tdo reverenciada arché (épy#) vai
perdendo sua centralidade para a filosofia e o que vai ganhando forca € o proprio processo de
constituicdo e desdobramento do real. Nao mais a origem, mas sim o préprio percurso. A crenca
filosofica na origem, ou seja, a busca de uma chave secreta ou 0 um mapa capaz de explicar
nos minimos detalhes tudo o que viria a acontecer, ndo passa de metafisica. Assim, nasce uma
filosofia cujo maior objetivo é captar o tempo em conceitos, isto é, onde o nicleo da teoria seja
expor (darstellen) desde dentro o movimento da realidade e ndo simplesmente, desde uma

perspectiva meramente subjetiva, representar (vorstellen) este movimento.

4. O especulativo

Para Hegel, onde ha filosofia h& especulagdo. A caracteristica que define o
pensamento filosofico para ele é a identidade do pensamento com o que € pensado, onde o

predicado ndo acrescenta nada de externo, mas é em si 0 sujeito. “Nao é que ele capture algo
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novo como predicado, porque ao pensar o predicado ¢, de fato, aprofundar o que ¢ o sujeito”

(GADAMER, 1994, p. 28). No entanto, a aplicagdo das nogdes de sujeito (Subjekt) e objeto ¢y
(Objetkt) a filosofia grega s@o anacronicas e € duvidoso que possam ser usadas para interpretar
corretamente a filosofia antiga. E significativa a critica de Heidegger, por exemplo, a esse
respeito, qual seja, de que Hegel volta a filosofia de Heraclito apenas, e tdo somente, através
das lentes de toda a metafisica posterior. Para o filésofo dos Seminarios de Zollikon, Hegel
estabelece o carater especulativo da filosofia de Heraclito ja a priori, manipulando assim seu

verdadeiro sentido.

Hegel experimenta o ser, quando o concebe como o imediato indeterminado, como
posto desde o sujeito, que determina e concebe. Com isso, ndo pode desvincular o ser,
no sentido grego, o sivaz, da referéncia ao sujeito e deixa-lo livre em sua propria
esséncia. Esse é, no entanto, o presenciar (An-wesen), ou seja, 0 persistir no
desocultamento a partir do ocultamento. No presenciar joga-se a desapropriacdo
(HEIDEGGER, 2016, p. 127).

Heidegger entende que a especulacdo, que ocorre quando na sintese coincidem o
sujeito, enquanto tese, e 0 objeto, como antitese, ndo existe na Doutrina do Ser, mas apenas na
Doutrina da Esséncia, pois na Doutrina do Ser ainda ndo encontramos o0 sujeito. Para Hegel,
porém, na Doutrina do Ser, a sintese corresponde ao devir (ser e nada sendo tese e antitese,
respectivamente) de forma que haveria especulacdo, ainda que ndo reflexdo, porque ndo ha
sujeito.

Para Hegel, o fato de ter sido acusado de usar principios da filosofia moderna para
analisar o antigo provavelmente ndo teria sido um problema. Ele prdprio reconhece que a
verdade da autoconsciéncia especulativa ndo é alcancada até a Modernidade. No entanto, para
ele a verdade do conhecimento ndo se baseia na autoconsciéncia, mas na racionalidade de tudo
0 que ¢ real. Embora a representacdo da autoconsciéncia, do movimento como sujeito etc., ndo
seja tipico dos antigos e, portanto, a nivel formal, ndo coincidam, os gregos e Hegel
concordariam com o conteudo, desde que autorreferencial. Como aponta Gadamer, isso € algo
tipico de toda a corrente dos nods, onde também se inscreve Heraclito. Embora a
autoreferencialidade grega se refira ao ser e a autorreferencialidade hegeliana ao pensar,
Gadamer destaca o fato de que a légica antiga ndo pode ser entendida como légica predicativa,
mantendo assim a tese de que a adesdo de Hegel a filosofia grega ao especulativo é
completamente valida (GADAMER, 1994).

O proprio Hegel é extremamente claro quando se refere a importancia do conceito,

compreendido de forma correta, em sua filosofia especulativa. No paragrafo 9 do primeiro
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volume da Enciclopédia, podemos ler: “Deve-se distinguir do conceito, no sentido especulativo,
0 que habitualmente é chamado conceito. E no Gltimo sentido, unilateral, que se pds e repetiu N
milhares e milhares de vezes, e se erigiu em preconceito, que o infinito ndo pode ser
compreendido por meio de conceitos” (HEGEL, 1995, p. 49). Se, geralmente, conceito se refere
a uma unidade demarcadora, isto &, a um universal capaz de abarcar em sua unidade varios
particulares, na filosofia hegeliana o conceito de conceito € bem diverso. E Hegel é enfatico em
apontar isso. O conceito aponta para a unidade entre o universal e o particular. Ou seja, 0
particular, a coisa concreta, na medida em que sua dindmica, sua l6gica interna, tornam-se em-
si e para-si, na medida em que sua ldgica se revela, torna-se conceito. Conceito assim, no
sentido especulativo, é a vida da prépria coisa. Ndo ha, portanto, relacdo externa entre a coisa
e seu conceito. Desfaz-se, dessa maneira, também, a milenar dualidade entre l6gica e ontologia.
No célebre 8 79 da Enciclopédia, Hegel sintetiza este esforco filos6fico em ultrapassar os

dualismos e formalismos da tradicao.

A logica tem, segundo a forma, trés lados: a) o lado abstrato ou
do entendimento; b) o dialético ou negativamente-racional; c) o especulativo ou
positivamente racional. Esses trés lados ndo constituem trés partes da Logica, mas
sdo momentos de todo [e qualquer] légico-real, isto é, de todo conceito ou de todo
verdadeiro em geral (HEGEL, 1995, p.159).

Com isso, o filésofo aponta para o erro que se comete ao se considerar a légica
apenas como uma propriedade de conceitos separados da realidade, conceitos do entendimento.
A verdadeira Idgica filosofica ndo pode se reduzir a um jogo de regras validas apenas estes
conceitos absolutos do entendimento. Essa € apenas a primeira manifestacdo da logica.
Portanto, o primeiro lado ou primeiro momento precisa ser ultrapassado ou, para usar uma
terminologia hegeliana, suprassumido (Aufgehoben), pois se refere ainda aquela relagédo externa
entre as palavras e as coisas, entre os conceitos (universais) e a realidade (particular).

O momento que Hegel denomina dialético ou negativamente racional aponta,
imediatamente, para as insuficiéncias das determinacdes do puro entendimento. Ou seja, 0
entendimento subsume o particular em categorias universais. O momento dialético é, portanto,
0 momento em que o universal se revela abstrato pois estabelece uma identidade fixa para o
particular em questéo, sendo que a coisa contém dentro de si uma poténcia de transformacéo e
de devir que este conceito do entendimento ndo capta. A negatividade, marca fundamental desse

momento dialético, leva em conta a vida da propria coisa e ndo apenas a sua identidade abstrata.
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Todas as coisas estdo marcadas por esta dindmica da negatividade. A natureza, por exemplo,
carrega consigo uma forgca que a conduz para um constante movimento. Coisa que, alias, €Jy
Heréclito j& havia notado. O trabalho, atividade que coloca o ser humano em contato com esta
natureza, exerce, também ele, a radical negatividade da acdo transformadora. Transformamos
a natureza. Inscrevemos a perspectiva histdrica, algo proprio da acdo humana, no seio da
natureza. Além disso, o proprio ser humano se forma e se transforma neste processo. Até mesmo
as sociedades e suas estruturas de organizacao estdo marcadas por esta l6gica da negatividade.
A luta, o dissenso em relagdo ao que estd instituido revela a negatividade como forga motora
também das formas de organizacéo social.

Tudo isso revela a realidade concreta marcada pela negatividade, elemento préprio
do momento dialético. Revela-se assim, portanto, a insuficiéncia da linguagem formal do
entendimento que petrifica conceitos e os torna autorreferentes. A propria realidade, desse
modo, marcada pela forca da negagdo, mostra a insuficiéncia dos esquemas formais com 0s
quais o entendimento pretende construir uma figura estatica de um mundo em movimento. O
momento dialético, dessa maneira, mede 0s conceitos com a realidade.

O terceiro momento, por sua vez, é chamado por Hegel como especulativo ou
positivamente racional. O especulativo, assim, € uma posicao qualificada que ultrapassa os dois
momentos anteriores, contendo-os em si. Ndo é mais nem sequer a pura posicdo do
entendimento, abstrata e externa a realidade. Também ndo é a pura negacdo desta abstracao
pela negatividade da realidade. Contempla, isso sim, 0 momento destas duas posi¢cdes e 0 seu
resultado. Trata-se agora de entender o I6gico como momento onde pensamento (entendimento)
e realidade (Ser) se encontram. A légica deixa de ser, assim, uma instancia formal afastada da
realidade e se torna a propria realidade que se manifesta de acordo com determinada razéo de
ser. A racionalidade prépria do real se manifestando é a légica em sua concretude. Sobre este
momento diz Hegel:

Esse racional, portanto, embora seja algo pensado — também abstrato —, € ao mesmo
tempo algo concreto, porque nao é unidade simples, formal, mas unidade de
determinagdes diferentes. Por isso a filosofia em geral nada tem a ver, absolutamente,
com simples abstracBes ou pensamentos formais, mas somente com pensamentos
concretos. (HEGEL, 1995, p.167).

Consideragdes Finais
A filosofia de Hegel, pensada desde o devir, tem sua razdo em duas possibilidades

da dialética: por um lado, € positivo-racional — sintese da contradi¢do —, mas por outro pode
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chegar a um “ponto fixo de contrariedade” (GADAMER, 1994, p. 140) — quietude abstrata:
vocé ndo sabe o que esta acontecendo. Como aponta Gadamer, o desenvolvimento da dialética
hegeliana rumo a sintese tem como ponto de origem a experiéncia grega dos contrarios, ou seja,
“esta la a experiéncia concreta da razdo que precede a esse ideal metddico da demonstracdo
filosofica, abrindo-lhe suas possibilidades e tarefas” (GADAMER, 1994, p. 140). Em Hegel
ndo ha nada além de processo: movimento.

O inicio grego é preservado na certeza sensivel, leia-se, a verdade cresce da
inverdade do imediato. Isso porque o Espirito (Geist) continua avancando, ele preserva essa
certeza, absolvendo-a. A aufhebung nunca se volta: o ser que se conquista no final da Ciéncia
da Ldgica é diferente daquele no inicio. O proprio sentido de devir da filosofia hegeliana
preserva o significado oculto de ser dos gregos. A mediacdo do sujeito no Espirito implica o
desaparecimento do enigma porque tudo ja é mediado pelo racional e ndo h& nada que
transcenda os homens. Em que consiste essa mediacdo com o sujeito, i.e., do finito com o
infinito, do ser com o pensar? O reconhecimento do sujeito no infinito s6 ocorre a partir do
momento em que ele encontra seu limite e sua posicao o substitui como ser limitado e finito. A
trajetoria que o sujeito hegeliano se propde a cumprir nada mais é do que sua experiéncia do
limite. Sua autoconsciéncia consiste apenas em saber que é finito, “a perfeicdo da vida
compreendendo-se a si mesma” (HEGEL, 1992, p. 249).
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Resumo: O trabalho trata da experiéncia do autor em estudos de aspectos da relacéo estabelecida entre Georg
Wilhelm Friedrich Hegel e Karl Heinrich Marx, notadamente aqueles de carater metodoldgico. O texto passa
também em revista uma producéo europeia recente, principalmente italiana, que reivindica competentemente um
estudo genético da referida tematica. Nosso texto tem portanto a intencdo de expor para o leitor brasileiro
dimensdes da interpretacdo internacional diretamente relacionada com as citadas teorias desenvolvidas por Hegel
e Marx. Parte significativa do argumento final do trabalho estd preocupada com a demonstracdo do contelido
cognitivo da teoria de Hegel, retomada por Marx, que corrobora elementos de uma légica modal, fortemente
apoiada naquilo que Hegel denomina determinac¢@es-da-reflexdo, um importante mergulho feito pela Filosofia na
investigacdo cientifica acerca da coesdo interna de objetos apreendidos pela capacidade humana de abstragdo,
onde coexistem orientagBes vinculadas ao espelhamento mental de entes exteriores a consciéncia, sempre
ressignificados a partir das modalidades singularidade, particularidade e universalidade. Essa absor¢do metddica
distingue objetividades produzidas pela atividade humana da realidade exterior natural.

Palavras-chave: Hegel. Marx. Trabalho, Reflexdo. Abstrac&o.

HEGEL AND MARX - PRESENTATION OF A DIALOGUE AND THE
PLACE OF THE SO-CALLED DETERMINATIONS-OF THE-
REFLECTION

Abstract: The work deals with the author's experience in studies of aspects of the relationship established
between Georg Wilhelm Friedrich Hegel and Karl Heinrich Marx, notably those of a methodological character.
The text also reviews a recent European production, mainly Italian, which competently claims a genetic study of
the aforementioned theme. Therefore, our text intends to expose to the Brazilian reader dimensions of
international interpretation directly related to the aforementioned theories developed by Hegel and Marx. A
significant part of the final argument of the work is concerned with the demonstration of the cognitive content of
Hegel's theory, taken up by Marx, which corroborates elements of a modal logic, strongly supported by what
Hegel calls determinations-of the-reflection, an important dive made by Philosophy in scientific investigation
about the internal cohesion of objects apprehended by the human capacity for abstraction, where orientations
coexist linked to the mental mirroring of entities outside consciousness, always resignified from the singularity,
particularity and universality modalities. This methodical absorption distinguishes objectivities produced by
human activity from natural external reality.

Keywords: Hegel. Marx. Work. Reflection. Abstracion.

O presente texto é uma informagéo acerca de nossa atividade empreendida a partir
de meados dos anos 2.000 e que deu origem a nossa tese de livre-docéncia, defendida em

2008, assim como ao material entregue para a defesa do cargo de professor titular, acontecida
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em maio de 2017. Tanto naquela quanto nessa oportunidades, ficara evidente que uma

pesquisa aprofundada da obra de Karl Marx tinha de passar, necessariamente, pela
investigacao dos escritos de Hegel, em virtude da divida tedrica daquele primeiro com relagéo
a este ultimo — pesquisa especialmente concentrada em A ciéncia da légica (denominada ‘A
grande logica’) e o primeiro livro da Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio,
edicdo de 1830, com os adendos orais (também chamado A ciéncia da logica, mais conhecido
como ‘A pequena logica’), assim como A fenomenologia do espirito, sempre considerando
que essa proximidade tedrica ndo estaria jamais restrita ao periodo dos escritos de juventude
de Marx, mas se inseria naquele de redagdo de O capital®. No periodo imediatamente
posterior a defesa daquele trabalho de livre-docéncia, a experiéncia alcancada em aulas na
graduacdo e pds-graduacdo no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp
apontava no sentido de uma incursdo cada vez mais profunda nos textos de Hegel e, ao
mesmo tempo, 0 acompanhamento um tanto mais detido da obra de Marx, especialmente

aquela da chamada fase de “maturidade” do autor. Cursos concentrados na leitura do livro |

3 Como o escopo desta pesquisa tem a ver com a selegéo de uma produgéo critica sobre o marxismo produzida
na Itdlia — em virtude de um pds-doutoramento realizado em 2016 na Universita degli Studi di Milano-
Bicocca — ¢é interessante notar o quanto esta producdo se assemelha, em grande parte, a conclusBes e
resultados de pesquisas feitos no Brasil, com uma vantagem: no caso italiano, a amplitude, a profundidade e a
originalidade de temas tem o reforco da erudigdo de estudos ambientados numa tradigdo ja milenar, na qual o
objeto especifico referido a obra de Marx ganha em diversidade, devido a possibilidade de encarar as suas
raizes do ponto de vista de uma investigagdo muito mais ampla, inclusive no que diz respeito a formagéo da
propria Europa. A diversidade de absor¢do, pelos autores italianos, das questdes colocadas por Marx no
conjunto de sua obra auxilia muito no tipo de escolha que pode ser feita no momento de enveredar por textos
especificos e, dada a amplitude da producdo marxiana, o recorte realizado sempre estard, de alguma forma,
contido em alguma destas contribui¢fes. Nesse sentido, e corroborando essa nossa hipdtese sobre a relagdo
Hegel-Marx, é preciso dizer que parte significativa da producédo intelectual italiana sobre o marxismo e sua
heranga tedrica encontra em Hegel uma das figuras mais importantes naquilo que diz respeito ao significado da
dialética e da metodologia filos6fica no que é caracteristico e decisivo nas reflexdes e conclusdes presentes na
obra de Marx. Num ensaio sobre os Manuscritos econdémico-filoséficos, ensaio no qual se discute o lugar de
Hegel nas reflexfes contidas no referido texto original de Karl Marx, diz Vanzulli: “Aqui, ndo se esta falando
sobre a questdo do hegelianismo de Marx — que é um outro tema, o qual ndo se resolve recordando a
superagdo da posicdo ontoldgico-idealista, de resto inegavel, na medida em que o hegelianismo de Marx
persiste pelo menos naquela compreensdo a respeito da dindmica dos processos e as formas relacionais
[existentes] entre os seus elementos. Além disso, a mesma critica feuerbachiana da especulagdo serd mantida
por Marx em suas reflexdes posteriores (exemplos sdo encontrados na prépria Ideologia alema, obra na qual
Marx e Engels ‘acertam as contas’ [chiudono] com Feuerbach), embora, € claro, no interior de uma similitude
dialética articulada e reconhecida entre os diversos componentes de uma problemética dada. E notavel também
que, se apos 1846 Marx ndo se ocupa mais de Feuerbach, Hegel ainda permanecera como ponto de referéncia
— citado positivamente em momentos teoricamente significativos, desde A ideologia alema até O capital. E
mesmo no conhecido posfacio de 1873, onde Marx distanciou-se da posicdo idealista, ele se proclama um
discipulo de Hegel”. Vanzulli, Marco. La critica tra scienza e politica. Scritti su Marx. Roma, Aracne
Editrici, 2015, p. 22-23 (Os colchetes sdo de minha autoria). E ainda numa perspectiva semelhante, ainda que
com desdobramentos particularmente distintos, € importante citar: Finelli, Roberto. Un parricidio mancato.
Hegel e il giovane Marx. Torino, Bollati Bolinghieri, 2004, passim e Cesarale, Giorgio. Filosofia e
capitalismo. Roma, Manifestolibri, 2013.
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de O capital® foram oferecidos tanto na graduacdo quanto na pos-graduacdo, em diferentes

periodos e com distintas abordagens, a fim de que a atualidade de Marx aparecesse como elo
entre a crise econdmica que sedimentava naquela época e a compreensdo de seus motivos ja
historicamente elencados por um autor da sociologia classica.

Ainda na fase de redacao da tese de livre-docéncia a percepcao de que o estudo
poderia se concentrar mais detidamente nas obras metodoldgicas de Hegel acabou tomando
bastante corpo, 0 que deixou em segundo plano o aprofundamento da investigacdo de A
fenomenologia do espirito, fato que garantiu maior exegese dos livros concernentes a
Enciclopédia das ciéncias filosoficas, especialmente o primeiro dos volumes, o ja citado A
ciéncia da logica. Em larga medida, o tratamento da obra de Hegel enriqueceu bastante a
prépria interpretacdo dos escritos de Marx, em virtude principalmente da organizacéo logica
que diz respeito ao conjunto dos capitulos de O capital. Em certo sentido, € bastante provavel,
por outro lado, que a carga da temética relativa a Marx tenha inclusive contaminado a nossa
interpretacdo do sistema de Hegel, atribuindo a este ultimo um certo materialismo inerente a

l6gica da abstracdo® que pode ndo necessariamente estar ali presente. Ao mesmo tempo,

4 Referimo-nos aqui especialmente ao ja citado Marx, Karl. O capital, livro I, Sdo Paulo: Boitempo, 2013.
Para o0 necessario cotejamento, utilizamos também: Marx, Karl. Das Kapital. Kritik der politischen
Okonomie. Berlim, Dietz, 1989-2001, MEGA 11/5, assim como Marx, Karl. Das Kapital. Kritik der politischen
Okonomie. In: Karl Marx & Friedrich Engels Werke, Band 23, Buch I, Berlim, Dietz Verlag, 1962.

5> Entendemos o fendmeno da abstragdo como ferramenta indispensavel a reflexdo humana, tanto do ponto de
vista de sua importancia naquilo que diz respeito ao isolamento necessario de elementos componentes de um
processo, quanto no sentido da importdncia desse isolamento para compreendermos adequadamente a
construcdo de objetividades na sua relagdo com a realidade material. E isso aparece como ponto de partida dos
préprios autores, ou seja, tanto nas analises originais de Hegel quanto naquelas de Marx. Porém, no caso
especifico da interpretagdo do proprio Hegel acerca daquilo que significa “abstrair”, a coisa muda de figura,
pois, dependendo da ocasido, sua no¢do do que seja abstracdo tem a ver com o rompimento da esséncia, ou
seja, abstrair pode ser 0 mesmo que tomar o todo pela parte: sua alusdo as abstracBes segue o caminho da
incompletude referente & possibilidade de conhecimento universalizante da ideia, em que abstragdes acontecem
como ensimesmamento de um entendimento que tem dificuldades para ir além de si préprio. Vejamos o
exemplo, destacando a ironia de Hegel: “Eu necessito somente acrescentar alguns exemplos a minha
proposicdo, com 0s quais todos concordardo que esses a confirmam. Um assassino é conduzido ao local de
execucdo. Para o povo em geral trata-se somente de um criminoso e nada mais. Algumas damas comentam
talvez que ele ¢ um homem forte, belo e interessante. O povo reage com repulsa: ‘o qué? Um assassino belo?’
‘Como se pode pensar tdo equivocadamente a ponto de chamar um assassino de belo?’ “Vocés ndo sio
melhores do que ele!” O padre, que conhece bem a razdo das coisas e os coragdes, acrescenta talvez, que isto é
um sinal da corrupcdo dos costumes que permeia as classes superiores [...] Uma pessoa que realmente conhega
0 ser humano traca o caminho de formacdo do criminoso: ele encontrard na histéria do criminoso uma
educacdo deficiente; péssimas relagdes familiares entre seu pai e sua mae; alguma punicdo monstruosa apds
um leve delito, que deixa esse homem amargurado com a ordem civil; uma primeira reacdo dessa ordem contra
ele, excluindo-o da sociedade e possibilitando-lhe a partir dai a sobrevivéncia somente através do crime.
Provavelmente existem pessoas que ao ouvirem tais coisas dirdo: este quer isentar o criminoso de sua culpa!
Eu me lembro bem ter ouvido, quando era jovem, um prefeito reclamando que os escritores estavam passando
dos limites, pois procuravam destruir totalmente o cristianismo e a honradez. Segundo o prefeito, um deles
teria escrito uma apologia ao suicidio; horrivel, horrivel demais! Algumas perguntas mais e descobriu-se que
se tratava do Sofrimentos de Werther [...] Pensar abstratamente significa isto: ver no assassino somente o fato
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porém, é bastante dificil ndo perceber que todo e qualquer conteddo s6 ganha status, em

I

Hegel, de contelido necessario se ele estiver submetido a prova da existéncia objetiva, o que
faz da abstracdo nessa perspectiva sempre algo que nao terminou ainda o caminho possivel da
demonstragdo da racionalidade referida ao ser. De qualquer forma, a insisténcia na
comparacdo entre os textos foi dando lugar a iniciativa de leitura isolada de cada um dos
autores, 0 que na verdade representava uma tentativa de filtrar o que cada um deles tinha de
particular e, no limite, encontrar o que de Hegel restava nos textos de Marx. Esse trabalho de
cotejamento enxugou bastante o contetido defendido em 2008, dando a ele um ritmo e aspecto
de emparelhamento muito forte com a letra de Hegel, o que tornou, de quando em vez, a
leitura um tanto cansativa e também obscura, em virtude do resultado das tentativas de tornar
mais claro o tratamento dispensado por Hegel as categorias de seu sistema.

O resultado desse empreendimento todo é que o livro oriundo da tese de livre-
docéncia, Trabalho e dialética. Hegel, Marx e a teoria social do devir (Sdo Paulo, Boitempo,
2011), terminou por se compor em um texto no qual Hegel aparece praticamente como Unico
autor investigado e Marx, aqui e ali, solicitado para que a base comparativa da pesquisa se
mantivesse em pé, ao mesmo tempo em que 0 mesmo Karl Marx garantia legitimidade a um
estudo, no limite, sociolégico a respeito da heranca deixada, para a propria Sociologia, por um
gigante da Filosofia. Nesse sentido, o atual texto, este que ora apresento, tem sua base inicial
naquela tese de 2008 e é fortemente influenciado pelo livro de 2011, sendo que em larga
medida se ampara nele para se desenvolver. E isso acontece em virtude dos escassos trabalhos
de Marx sobre metodologia cientifica e ao fato de que, se essa escassez existe, ela certamente
tem a ver com a forma e a medida em que as contribuicdes da filosofia hegeliana foram
incorporadas pelo autor alemdo. Entdo, nossa aplicacdo em demonstrar, ndo somente neste
texto, mas em parte significativa do que ja escrevemos sobre o tema relativo a heranca
hegeliana de Marx, o lugar e 0 espago das categorias modais; a relacdo sujeito-objeto do
ponto de vista de um processo que combina interioridade e exterioridade objetivas e
subjetivas; a concep¢do de ciéncia e sua realizacdo a partir de um método adequado; a relagdo
entre reflexd@o, reflexo e abstracdo; a distingdo entre realidade e objetividade; a nocdo de

sistema; o trabalho como centralidade de um processo reflexivo, que da origem em Marx a

abstrato que ele é um assassino e através desta simples qualidade anular toda a esséncia humana ainda
remanescente nele” (Hegel, Georg Wilhelm Friedrich. Quem pensa abstratamente? In: Revista Sintese Nova
Fase, v. 22, no. 69. Belo Horizonte, 1995, p. 237). Devo a Hyury Pinheiro, meu ex-orientando de
doutoramento no Programa de Pds-graduacdo em Sociologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Unicamp, a indicag8o deste texto de Hegel.
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uma teoria da reflexdo ou espelhamento, tudo isso ja foi de alguma maneira exposto no

trabalho de 2011 e reaparece agora, na medida do possivel, numa roupagem melhor atada a
redacdo do proprio Marx: o atual texto procurard demonstrar rapidamente o quanto as
categorias logicas inscritas na critica da economia politica sdo, em verdade, formas reflexivas
que incorporaram teoricamente, pelo pensamento e, portanto, reflexdo, a maneira de se

constituir das determinacdes reais, uma vez que

a contribuicdo metodolégica marxiana serviu para mostrar que o argumento central
da contribuicdo de Hegel estava intimamente vinculado ao lugar da atividade
humana no processo histérico de constituicdo objetiva e subjetiva dos seres humanos
e dos produtos de seu trabalho, ainda que a producdo da vida propriamente dita
fosse obscurecida pela trajetéria em principio puramente intelectual e abstrata de
uma razao que a tudo abarca e converte em objeto de conhecimento, uma vez que
tanto os seus produtos como ela mesma sdo participes de um percurso iniciado e
finalizado pela sua autoconstituicdo — a teleologia do trabalho era lancada a uma
esfera tdo ampliada (e fora de seu préprio alcance) que o controle das causalidades
ficava submetido a um artificio teérico que se aproximava do postulado da
providéncia; a0 mesmo tempo, porém, o correto principio de anélise da dindmica das
conexdes causais mostrava que o caminho potencial da filosofia era o de conceber a
ciéncia como unidade entre consciéncia e materialidade, fazendo com que uma e
outra se tornassem — em funcdo de seu entrelacamento — tanto objeto como agentes
do proceder do conjunto do ser social.®

E essa similitude e relagdo metodolégica umbilical estdo de tal forma
sedimentadas que é, ao nosso ver, impossivel compreender adequadamente Marx sem passar
pelos escritos de Hegel de uma forma a explorar intensamente as categorias expostas, hum
exercicio obrigatorio de compreensédo extensiva a propria fecundidade da teoria de Marx’. E
isso é tanto mais sério quanto mais se pretenda ampliar o leque no que diz respeito aos
estudos da obra deste ultimo. Essa unidade é aqui saudada e reivindicada, posto que nédo é
possivel conceber o que seja a dialética sem o exercicio duplo de analise dos autores; por um

lado, isso acontece porque o primeiro deles coloca em termos metodoldgicos todo o complexo

6 Cf. Ranieri, Jesus. Trabalho e dialética. Hegel, Marx e a teoria social do devir. Sdo Paulo, Boitempo,
2011, p. 12-13.

7 “A inexorabilidade da raiz filos6fica da teoria de Marx deve ser compreendida colocando-se a luz o papel
fecundo desenvolvido por essa mesma raiz, na medida em que se tornou possivel aquele delineamento
histérico-social que pde sob questionamento a suposta eternidade do modo de producéo capitalista. [...] Se
formos instados a fazer uma consideracdo a respeito da permanéncia desse substrato filoséfico, é possivel
certamente afirmar que o pensamento marxiano é inteiramente caracterizado por ele e que a sua negatividade e
criticidade encontram também nele o seu mais genuino alimento. Exclusivamente sobre a base de sua conexao
imanente com a filosofia hegeliana Marx se mostra em posi¢do de incorporar o ndcleo profundo das relagGes
sociais proprias do modo de producdo capitalista e desenvolver a sua analise a respeito da mercadoria, do
dinheiro e do capital, fornecendo com isso uma orientagdo do pensamento que ainda hoje é fecunda de novos
desenvolvimentos”. Cf. Vinci, Paolo. La forma filosofia in Marx. Dalla critica dell’ideologia alla critica
dell’economia politica. Roma, Manifestolibri, 2011, p. 122.
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das dependéncias genéticas que constituem o ser social; por outro, a atualizacdo desta

contribuicdo aparece para ndés como o diagndéstico da sociedade do presente, aquela em que a
qualidade do tipo de exploracdo econémica e politica muda completamente o ambiente e as
relacbes humanas, uma vez que sua amplitude e ampliagdo infinitas sdo o préprio fulcro a
partir do qual a reproducéo social da vida se constituird. E tanto num caso como no outro, é
preciso levar em conta o que os autores dizem quando a consideracdo em pauta — do ponto de
vista de uma teoria que tem como fundamento a emancipacdo humana — € aquela que
concerne a historicidade do materialismo, exatamente pelo fato de ambas as teorias terem sua
base no aprofundamento do lugar da atividade humana como substancia a partir da qual
podemos derivar todos aqueles elementos constituintes de nossa existéncia. E isto é fato
inclusive no tocante ao feito hegeliano (que se reproduz em Marx) de permitir que, uma vez
demonstradas as caracteristicas geradoras da homogeneizacdo do objeto, as diferentes
homogeneizagdes s6 podem se relacionar entre si por meio de processos marcadamente
heterogéneos, em funcdo da determinacdo que sempre estd imersa em qualquer negacédo, ou
seja, as especificidades dependem sempre de suas relaces para que se definam e a relacéo
estabelecida entre objetos pertencentes a distintas homogeneizagdes s6 chegam a este ponto
depois de vencidas as heterogeneizacdes originarias®. Qualquer identidade s6 se consolida a
partir do carater das determinac@es que S0 responsaveis por isso.

Nesse sentido, em termos metodoldgicos, a processualidade aparece como aquilo
que determina tanto a realidade tomada em si mesma quanto o conhecimento que podemos
desenvolver a respeito dela. Se o real é sempre resultado de um processo, entdo este resultado
sO pode ser apreendido racionalmente (no sentido da ampla compreensdo de suas conexdes
internas) por meio deste processo que o torna produto; por intermédio, portanto, de sua
génese. O resultado é, entdo, objetividade, ou seja, 0 seu fundamento sera sempre a génese
real. A distancia entre realidade e objetividade é aquela possivel entre causalidade natural e
acdao humana — a objetividade real depende da intermediacédo do trabalho para se constituir e,
claro, de intencbes para que se estabeleca como produto efetivo da atividade humana; a
realidade natural se constitui como relacdo de causalidade e se torna objetividade a partir do
momento em que esta presente nela a referida atividade que subverte a causalidade em termos
de produtos tanto materiais quanto abstratos oriundos da consciéncia que tem um minimo de

ciéncia (no sentido de estar ciente) das proprias necessidades. Ndo existe trabalho sem

8 Cf. Ranieri, Jesus. Trabalho e dialética. Hegel, Marx e a teoria social do devir. Op. cit., p. 47.
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reflexdo, portanto, ndo existe objetividade sem consciéncia, ainda que a realidade causal

I

possa, sem duvida, continuar consistentemente sua existéncia a revelia do ser consciente. E o
acompanhamento adequado do percurso desse processo reside, em primeiro lugar, na
capacidade de reflexdo humana sobre os distintos elementos componentes tanto da
complexidade interna do objeto quanto do lugar desta complexidade na formacéo
(hominizacdo e cultivo) do proprio sujeito que procura compreender o conjunto do referido
processo’.

E preciso acrescentar ainda que o fio condutor da leitura destes dois grandes
autores, Marx e Hegel, sempre foi oferecido por um terceiro, Gyorgy Lukéacs, pois
certamente, dentre os fildsofos marxistas que atuaram fortemente no seculo XX, Lukacs foi o
maior conhecedor de Hegel ou pelo menos aquele que mais auxiliou no entendimento de sua
doutrina a partir de uma leitura materialista — alids, é possivel afirmar que a interpretacéo
lukacsiana de Hegel chega ao ponto de garantir que a estatura tedrica deste Gltimo somente
pode ser mesmo desvendada e reconhecida no todo a partir das descobertas do materialismo
de Marx, pois ali, na investigacdo cientifica levada a efeito por Hegel, ha uma forte
contribuicédo a respeito do lugar da abstracdo na estrutura do método cientifico e, portanto, do
lugar do pensamento e da reflexdo na sua relagdo com a realidade, relagdo que demanda a
incorporacdo da materialidade e da objetividade na constituicdo das subjetividades.
Certamente, a trajetoria dos escritos de Hegel é um modelo Unico para alavancar o debate a

respeito da constituicio da propria modernidade!®, na medida em que a postura e constituicdo

° Cf. Ibidem, p. 51.

10 Tomando por fundamento o pensamento de Hegel, é certo que existe uma reflexdo que se desdobra em
envolvimento teérico que fez com que muitos autores enveredassem pelo caminho do reconhecimento da
contradicdo que servird como sustentaculo do presente, autores cuja produgdo estd umbilicalmente vinculada a
prépria obra lukacsiana de juventude, na medida em que este Ultimo é legitimo inspirador das contribui¢Ges da
Escola de Frankfurt. Nesse sentido, Jirgen Habermas (Der philosophische Diskurs der Moderne. Frankfurt,
Suhrkamp, 1986) é referéncia, assim como Theodor Adorno (Negative Dialektik. Frankfurt am Main,
Suhrkamp, 1970). A respeito deste Gltimo, é importante lembrar o seu argumento, ou seja, 0 quanto a
afirmacdo presente na liberdade histérica designada pelo espirito do mundo hegeliano é desmentida pela
heteronomia da reproducéo capitalista, numa clara relagdo contraditdria e intransponivel entre 0 avango supra-
individual da razao e as a¢des individuais que ddo sustentaculo e continuidade ao sistema, ou seja, basicamente
relagdes mercantis. Nesse sentido, afirma Tommaso Riva, entendendo, ao referir-se a Adorno, o modo de
producdo capitalista como o cerne da contradicdo da sociedade do presente: “[Para Adorno,] a sociedade deve
ser examinada a partir da categoria totalidade, compreendida no seu sentido dialético [...] Trata-se de mostrar
que na sociedade existe um principio sintético que determina, de forma imanente, a conexdo de todo fato
social. A troca cumpre, para Adorno, objetivamente esta tarefa: ‘o que torna a sociedade uma entidade social,
que a constitui seja conceitual, seja realmente, € a relacdo de troca, que conecta virtualmente todas as pessoas’
(cf. Adorno, Theodor. Einleitung in die Soziologie, Frankfurt am Main, p. 57). A troca é o principio de
mediacdo que assegura a reproducdo da sociedade e que conecta, entre si, todos os seus agentes”. E ainda: “A
demanda critica que move Adorno € de grande interesse: a sociedade dominada pelo modo de produgdo
capitalista se constitui de uma estrutura especifica na qual as agdes singulares dos individuos se compdem de
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da consciéncia-de-si € justamente a oportunidade da consciéncia saber-se a partir da

alteridade, conflito que, na modalidade hegeliana de percep¢do do mundo, sempre aparecera
como negacéo e, portanto, determinacgéo. Falando de outra forma, a consciéncia-de-si somente
é algo na medida em que entre ela e ela mesma esta posta a objetividade histérica do mundo
como um todo.

Além disso, a presenca de Lukdcs €é também fundamental para que
compreendamos de forma mais aberta o lugar daqueles autores no debate contemporaneo
entre racionalismo e irracionalismo e de como esse embate se reproduz nas tarefas atribuidas
as pesquisas particulares de areas inteiras do saber, como a Filosofia, a Sociologia, a
Economia e a Ciéncia Politica'’. E claro que nio é esse o objeto, e nem o objetivo, desse
nosso texto, mas sem duvida a atualidade dessas contribuicdes (falando especificamente das

referidas ciéncias particulares) tem reflexos na esfera da politica como um todo, incluindo

uma objetividade que domina os proprios agentes sociais. No modo de produgdo capitalista se rompe a classica
antitese entre natureza e historia. Uma tal antitese é, em si mesma, falsa e verdadeira: € verdadeira na medida
em que a legalidade que se impde aos agentes sociais é um construto préprio seu e, portanto, histérica; e é falsa
na medida em que esta legalidade produzida historicamente age sobre tais agentes como sendo uma lei da
natureza. Como afirma enfaticamente Adorno: ‘A objetividade da vida historica é aquela de uma historia
natural’ (Adorno, Theodor. Dialettica negativa. Torino, Einaudi, 1970, p. 319)”. Cf. RIVA, Tommaso
Redolfi. Teoria critica della societa? Critica dell’economia politica. Adorno, Backhaus, Marx. In: Consecutio
Temporum no. 5, Roma, 2013. Consultada em: www.consecutio.org/2013/10/teoria-critica-della-societa-
critica-delleconomia-politica-in-adorno-backhaus-marx/.

11 E importante lembrar que parte significativa dos estudos sobre Marx que nasceram no final dos anos 60,
inicio dos anos 70 do século passado, em larga medida tem sua inspiracdo na Escola de Frankfurt, notadamente
em Adorno. Especialmente naquilo que diz respeito as contribuicdes de Hans-Georg Backhaus, Moishe
Postone, Helmut Reichelt, essa heranca é bem evidente e se configura a partir de uma interpretacdo mais
‘aberta’ de O capital do que seria oportuno conceber, apesar de ser uma leitura extremamente competente e
corrosiva aquelas interpretacdes que advieram do positivismo e economicismo. Na verdade, talvez exista ai
uma tensdo entre o cerne da pesquisa de Marx no que toca as determinacBes provenientes da esfera da
producdo e a nogdo, mais ou menos difundida entre os autores da Escola de Frankfurt, que reivindica para a
esfera da circulagdo os componentes mais problematicos da sociedade do presente — em suma, o estranhamento
da modernidade estaria baseado mais na troca do que propriamente na producdo, ou seja, o carater da
sociedade capitalista € engendrado pelas trocas mercantis, com ressonancias Obvias nas relagdes
interindividuais. De qualquer forma, € interessante insistir que a base da inspiragdo aparece mais como uma
teoria apoiada no mecanismo da troca capitalista do que propriamente na sua producdo, opcdo que pode
transcorrer de forma a suprimir (ou pelo menos ndo perceber que sua origem esta na compra e venda de forca
de trabalho) o papel do dinheiro na constante reproducdo do capital. E também importante afirmar que o
debate italiano a respeito dessa contribuicéo, e de como ela se relaciona com os préprios escritos de Marx, esta
mais avancado do que no Brasil, sendo que um ndmero importante de publicacBes significativas sobre a
relacdo Marx-Hegel e de como esta Ultima tem incidéncia na interpretacdo marxiana da Economia encontra na
Italia um ambiente propicio a revisitacdo da producdo do proprio Marx. E 0 mais interessante: trata-se de um
conjunto de pesquisas que na sua origem tem j& quase meio século (a edicdo original de Dialektik der
Wertform. Untersuchungen zu marxschen Okonomiekritik, de Hans-Georg Backhaus, é de 1969), sendo
que no Brasil Helmut Reichelt (Zur logischen Struktur des Kapitalbegriffs bei Karl Marx, 1973) foi
publicado ha muito pouco tempo (Sobre a estrutura légica do conceito de capital em Karl Marx, Campinas,
Editora da Unicamp, 2013) e isso nem chegou ainda a acontecer com o ja referido Backhaus. Na Itélia, a
editora Riuniti publicou em 2009 o texto de Hans-Georg Backhaus (Dialettica della forma di valore.
Elementi critici per la ricostruzione della teoria marxiana del valore. Roma, Editori Riuniti), que ndo tem
ainda uma tradugdo para a lingua portuguesa.
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decisbes em nivel de acdo estatal, sendo que em ocasifes inumeras, Lukacs contribuiu de

I

maneira fundamental para que a referida reflexdo pudesse ser levada a efeito, inclusive do
ponto de vista da relagdo do Ocidente capitalista (aquele que emergiu do p6s-Primeira Guerra
Mundial) com Stalin — e as consequéncias disso para um posterior equilibrio de forcas que
dependeu da maneira segundo a qual a divisdo internacional do trabalho agiu sobre o conjunto
dos trabalhadores e atores politicos oriundos das duas esferas, sempre a partir da relagdo
social de producdo representada pelo capital, relacdo alids que até hoje tem ressonancias em
aspectos relativos as relagdes internacionais e ao lugar da economia na sua definicdo??.

Como a interpretacdo lukacsiana de mundo esta eivada pela possibilidade de
interconexdo entre elos razoaveis, e para o caso de Hegel esta interpretacdo de Lukacs esta
sedimentada pelo nascente posto e polarizacdo representada pela burguesia europeia a partir
da Revolucdo Francesa (e, mais até que isso, pelo que representou Napoledo naquela ordem
de coisas), o papel atribuido a razdo por Hegel o coloca como autor central para uma
compreensdo adequada do devir — entre uma posicdo romantica que entendia que o futuro
devia se espelhar no passado e uma visdo de futuro que ndo via razdo alguma na fase
decadente do Illuminismo, a contribuicdo da teoria hegeliana foi fundamental para a
compreensdo de que a razao esta presente mesmo naquilo que, aparentemente, ndo tem razdo
alguma, na medida em que nenhuma ordem genética vem de fora do ser, cabendo a

ferramenta filoso6fica compreender de maneira adequada (de acordo com a constituicdo do

2 Naquilo que respeita especialmente a obra de Hegel, e também no sentido de confirmar o que foi dito numa
das primeiras notas deste trabalho, a seguinte reflexdo tem de ser anotada: “Lukacs afirmou recorrentemente
que Hegel representa uma tipica posicdo de intelectual burgués muito mais aceitavel do que aquela
substancialmente irracional de Schelling. S&o aspectos dos temas que havia desenvolvido ja ao final dos anos
30 em O jovem Hegel, livro que sera publicado somente em 1948, na Suiga, posto que ndo se alinhava com a
interpretacdo stalinista do pensamento hegeliano. O fato de que em 1946, em Genebra, Lukécs fale
abertamente a favor de Hegel, era uma novidade no campo da intelligensia socialista. Além disso, Lukacs
sugere que em Hegel (e ndo no interior do marxismo da Segunda Internacional ou, por exemplo, no Lenin de
Materialismo e empiriocriticismo) é que se encontrava a raiz de sua teoria da reflexdo [rispecchiamento] — e
ainda quando afirma que as contradi¢des entre realidade e razdo aparecem como contradi¢do dialética da
inteleccao [intelligenza]. Sdo temas que serdo desenvolvidos no final dos anos 50 em sua Estética e, sobretudo,
ao final dos anos 60, na Ontologia do ser social. Lukacs vé em Hegel a unidade do desenvolvimento da
filosofia antiga e da filosofia moderna; ndo em véao confessou que, para ele, ‘Hegel foi o ultimo grande
pensador, mesmo se hoje periddicos norte-americanos, alemdes ou franceses, declarem que qualquer
desconhecido é um grande pensador’. E no caso de Marx, Lukacs atribuiu-lhe a tarefa de por abaixo a
contradicdo na histéria do pensamento — e também este juizo é explicitamente anti-stalinista, uma vez que,
para os filésofos soviéticos, o ponto final da filosofia burguesa se encontrava em Feuerbach e ndo em Hegel,
assim como [para os fil6sofos soviéticos] os predecessores do marxismo se encontravam no materialismo do
século XVIII e ndo no idealismo alemé&o. Esses pequenos detalhes demonstram como a luta anti-burocratica e
anti-stalinista levada a efeito por Lukacs se desenvolve em todos os niveis e ocasides”. Cf. Infranca, Antonino
& Vedda, Miguel (Introduzione). In: Lukacs, Gyorgy. Testamento politico e altri scritti contro lo
stalinismo. Milano, Edizioni Punto Rosso, 2015, p. 9. Os colchetes sdo de nossa autoria.
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objeto) quais forcas ddo amparo e identidade ao que estd sendo estudado, sendo que 0 nédulo

central destas forcas sempre serd a contradicdo, elemento ineliminavel do proprio devir.

A filosofia de Hegel ndo é compreensivel sem esta dupla delimitagdo: dominio e
prioridade ontolégica da razdo, num mundo formado pela Revolugdo Francesa, ou,
mais concretamente, pelo matiz um tanto diferente com que Napoledo a realizou.
Esse tipo de realizacdo da revolucdo confronta toda a Europa com o problema da
sociedade burguesa em expansdo: em sua contraditoriedade imanente, numa nova
realidade, em face da qual o reino iluminista da razdo — enquanto centro do
pensamento filos6fico — necessariamente falharia de imediato [...] A reacdo mais
simples e direta a esse novo estado de coisas foi negar a razdo toda relevancia
ontolégica. A irratio, que o romantismo prop6e como substituto, denuncia a
contraditoriedade da situacdo mundial do presente e busca um caminho olhando para
tras, para o passado entendido como terreno de uma harmonia supostamente
verdadeira, ainda pré-contraditéria. Uma reacdo diversa tem os pensadores que
concebem o presente novo como transicdo para um reino da razdo, dali por diante
auténtico, que superara as contradi¢fes atuais: é o caso de Fichte, que considera o
seu tempo a ‘época da completa pecaminosidade’ e vé brilhar, para além dela, a
imagem futurista do efetivo reino da razdo. (Por caminhos completamente diversos,
0s grandes utopicos também buscam uma imagem histérico-social do mundo que
parte do presente do periodo pos-revolucionario, em sua contraditoriedade, para a
partir dela indicar como real a perspectiva de sua superacdo no futuro.) A posicéo
particular de Hegel entre esses dois extremos consiste em que ele pretende
demonstrar filosoficamente que o proprio presente € um reino da razdo, o que
forcosamente eleva a contradicdo a condi¢do de categoria ontolégica e ldgico-
gnosioldgica central. Hegel ndo é de modo algum o primeiro dialético consciente
entre os grandes filosofos. Mas € o primeiro — ap6s Heréclito — para quem a
contradicdo forma o principio ontolégico Gltimo, e ndo algo a ser de algum modo
filosoficamente superado, como ainda era o caso na “intuicdo intelectual” de
Schelling. A contraditoriedade como fundamento da filosofia e, em combinagéo com
isso, o0 presente real como realizagdo da raz8o constituem, por conseguinte, 0s
fundamentos ontoldgicos do pensamento hegeliano. Essa combinacéo faz com que
I6gica e ontologia concrescam em Hegel num grau de intimidade e de intensidade
até entdo desconhecido.®®

O cuidado dispensado por Hegel as categorias modais, o trato teérico meticuloso,

revela que o uso de ferramentas cientificas (ele entendia sua propria filosofia como

constituindo uma Wissenschaft, ou seja, possibilidade real de conhecimento do todo, no

sentido mais amplo do termo) ndo se limita ao universo da cognicdo (que se ambienta,

reproduz e resolve na triade ser-esséncia-conceito), sendo que é altamente relevante para o

préprio método a unidade entre processualidade e devir, a fim de que o real possa ser

desvendado, ou seja, mais importante que o proprio ser € 0 processo que sobre ele atua, na

medida em que esse atuar é constituinte daquele ser. “Sendo assim, 0 pensamento ndo pode

estar separado do processo verdadeiro de engendramento do real — e o método dialético ndo é

outra coisa do que a reconstituicdo metodica, no plano do pensamento categorial, da génese

13 Cf. Lukacs, Gyorgy. Para uma ontologia do ser social. Séo Paulo, Boitempo, 2012, p. 175, Tomo |.
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concreta da realidade”4. Por ter sempre como pano de fundo essa busca universal, uma vez

que o proprio movimento do ser tem carater generalizador, é que a teoria hegeliana
empreende a reflexdo ldgica acerca da unidade entre histéria humana e natureza — um
sistema que se ancora na necessidade de conhecer a génese do ser que se desdobra em
esséncia e, depois disso, reflete a si mesmo em consciéncia objetiva responsavel pelo
condicionamento de todo o restante das existéncias, uma vez que € essa a forma em que elas
mesmas assentam como desenvolvimento. Se a realidade se coloca como resultado necessario
de um processo, 0 conteldo desse seu desenvolvimento pode ser conhecido racionalmente
como percurso genético, numa unidade em que atuam empiria e reflexdo. O mundo esta no ser
e este contribui para a formacdo do universo exterior, ou seja, tudo aquilo que é essencial,
enquanto identidade e necessidade, mostra-se como resultado do préprio ser e ndo do
pensamento, cuja obrigacdo € captar a relacdo entre objetividade e subjetividade, fornecendo
0 resultado como categoria ldgica para a apreensdo do conjunto do processo. E é para isso que
servem as determinacGes-da-reflexdo (Reflexionsbestimmungen), ferramentas que séo
preenchidas por categorias que serdo também amplamente recuperadas por Marx para a
apreciacdo do contelido do capital em seu movimento®.

Cabe aqui ndo uma nota, mas um esclarecimento. A grande importancia em
traduzir Reflexionsbestimmungen por determinacdes-da-reflexdo'® ao invés de determinagdes

reflexivas!’ é que estaremos, em primeiro lugar, obedecendo ao contetido do termo conforme

14 Cf. Giacoia Junior, Oswaldo. “Prefacio”. In: Ranieri, Jesus. Trabalho e dialética. Hegel, Marx e a teoria
social do devir. Op. cit., p. 8.

15 De maneira mais cuidadosa e demorada, as mesmas reflexdes estdo presentes em Ranieri, Jesus. Trabalho e
dialética. Marx, Hegel e a teoria social do devir. Op. cit., p. 11 ss.

16 O tratamento metodolégico a respeito do lugar das determinacdes-da-reflexdo é importantissimo para que
compreendamos de maneira medianamente adequada qualquer um dos trés autores com 0s quais estamos aqui
lidando, do ponto de vista da composic¢do daquilo que se entende por dialética, mas somente Hegel dedicou ao
tema paragrafos e paragrafos para mostrar como 0 pensamento se apropria do real e o reproduz em termos
abstratos e, ai sim, reflexivos. A referéncia pode ser encontrada em Hegel, Georg Wilhelm Friedrich.
Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830) — mit den mundlichen
Zusatzen. Frankfurt, Suhrkamp, 1986, 3 volumes, especialmente o primeiro volume, intitulado Wissenschaft
der Logik, paragrafos 112 a 159 referentes a doutrina da esséncia (Die Lehre vom Wesen). A secao de interesse
¢ a segunda, “A doutrina da esséncia”, e todo o item “A” (A esséncia como fundamento da existéncia) é de
grande importancia para entendermos melhor a compreensdo que o proprio Marx tinha do processo cognitivo.
E bom que se registre que Marx dedicou, no conjunto da obra, pouquissimas linhas ao tema — e talvez nio
seja gratuito que ndo somente a terminologia, mas em linhas gerais a prépria compreensdo hegeliana do
fenémeno da razdo e do entendimento, tenha permanecido como fundamento da teoria de Marx. A edi¢do
completa da Enciclopédia das ciéncias filosoficas saiu em portugués pela editora Loyola, com traducdo de
Paulo Meneses.

17 A titulo de exemplo, podemos citar a seguinte passagem a partir do texto de Marx em aleméao, subtraida de O
capital, comparando este original com duas traduges bastante atuais, a primeira em portugués e a segunda em
italiano. Nas trés edi¢des o trecho é o da nota 21 do primeiro capitulo do livro I, “A mercadoria™: “ES ist mit
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ele aparece em aleméo. Ainda que haja um certo vicio em edi¢des brasileiras de tomar a

reflexdo por reflexividade (uma orientacdo da acdo que vai do objeto ao sujeito), entendemos
que a intencdo original € apontar como ponto de partida a oportunidade subjetiva de
incorporacdo dos objetos materiais, na medida em que somente assim sera possivel partir do
pressuposto de que um minimo de aporte genético, do ponto de vista bioldgico, é necessario
para que a abstracdo aconteca — considerar que as determinacdes séo reflexivas é considerar
que o objeto (que pode ser matéria, mas ndo necessariamente consciéncia) sempre tem
precedéncia, deixando em segundo plano a complei¢cdo subjetiva dos préprios sujeitos que
refletem. E do ponto de vista da organizacdo genética do ser social, € necessario que alguma
apreensdo subjetiva seja historicamente possivel para que a consciéncia reuna em modelos
abstratos a constituicdo objetiva do mundo exterior. E isso acontece porque simplesmente ndo
é possivel qualquer compreensdo da conformacédo do real sem que um minimo de capacidade
de reflex@o (no sentido de nossa capacidade de homogeneizar e generalizar abstratamente)
esteja presente.

Nesse sentido, determinagdes-da-reflexdo aparecem como o conteddo de um
confronto originario entre o ser humano e seu ambiente exterior. A apreensdo humana
principia com o deparar-se com 0 outro exterior (ndo é a toa, portanto, que em aleméo a
palavra objeto seja Gegenstand, ou o estar contra aquilo que fica defronte) e a retencdo dessa
experiéncia acontece exatamente da forma como esses objetos surgem, ou seja, imediata e
isoladamente. A imediatez daquilo que aparece, fendmeno, tende, porém, a tornar-se o seu
contrario, na medida em que a diferenca visivel de cada singularidade permite aos objetos
uma relacdo de reciprocidade mutua ancorada justamente nas diferencas entre eles, diferenca

que se institui a partir de suas particularidades — e essa relacdo pode ser acompanhada pela

solchen Reflexionsbestimmungen (berhaupt ein eigenes Ding. Dieser Mensch ist z.B. nur Konig, weil sich
andre Menschen als Untertanen zu ihm verhalten. Sie glauben umgekehrt Untertanen zu sein, weil er Konig
ist” (Marx, Karl. Das Kapital. Kritik der politischen Okonomie. In: Karl Marx & Friedrich Engels Werke,
Band 23, Buch I, Berlim, Dietz Verlag, 1962, p. 72 — “Isso ¢ algo proprio de tais determinac¢des-da-reflexo
em geral. Este homem, por exemplo, é rei porque outros homens se relacionam com ele como suditos. Eles
acreditam ser suditos, ao contrario, porque ele € rei” — traducdo nossa). “Tais determinagdes reflexivas estdo
por toda parte. Por exemplo, este homem é rei porque outros homens se relacionam com ele como suditos.
Inversamente, estes creem ser suditos porque ele é rei” (Marx, Karl. O capital. Sdo Paulo, Boitempo, 2013, p.
134). “E questa una stranezza tipica della determinazione delle riflessione in genere. Questo uomo per es. & re
solo perché altri uomini si rapportano a lui come sudditi. Essi credono, viceversa, di essere sudditi perché lui &
re” (Marx, Karl. Il capitale. Critica dell’economia politica. In: Opere di Marx ed Engels, volume XXXI, libro
primo, Roma, Editori Riuniti, 2012, p. 68). Cumpre lembrar também que o préprio Lukéacs (Ontologia
dell’essere sociale, trad. It. di A. Scarponi, Editori Riuniti, Roma, 1976, vol. I, p. 225) atribui a Hegel como
sendo sua “mais importante descoberta metodologica” o desenvolvimento das determinagdes-da-reflexdo. Cf.
Cesarale, Giorgio. Op. cit., p. 8.
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consciéncia que, por sua vez, reflete sobre elas, conhecendo aquilo que sdo a partir de cada

identidade espelhada em e na sua relacdo com outros singulares. Trata-se de determinacdes
oriundas da reflexdo, da acomodacdo do ser exterior mundano em espacgos abstratos
constituidos pela consciéncia humana que reflete. Quer dizer, se a determinacdo fosse
puramente reflexiva ndo teriamos como saber qual o processo que, em si, conformou o
préprio objeto para que ele passasse a ser objeto do conhecimento, aparecendo o sujeito
somente como componente pratico-empirico das determinagfes oriundas do mesmo objeto.

Como o singular s6 pode ser constatado a partir de seus predicados, reconhecidos
que sdo pelo ato de refletir, a realidade toda esta em contato consigo mesma, na medida em
que qualquer elemento sensivel é distinto de si mesmo na relacdo de alteridade que o
identifica. O papel da consciéncia que reflete € o de reproduzir conceitualmente o conteddo do
mundo material por meio do reconhecimento da predicacdo, ou seja, reconhecer o que de
dialético ha no mundo material ao perceber que o singular, no seu excluir de si o0 outro, refere-
se a ele e dele depende e, nessa medida, vai além de si mesmo — o singular é mediatizado
pelo outro e tem no interior de si, por isso, as propriedades daquilo que o define enquanto
diferenca'®. O vir-a-ser que se refere a outro ¢, assim, o primeiro passo na identificacio
possivel da singularidade imediata. As determinacfes que compfem essa relagdo sdo
denominadas determinacGes-da-reflexdo nao pelo fato de interferirem intelectualmente no
universo das particularidades predicativas dos entes singulares (iniciativa que pode, é claro,
ser efetivada, j& que toda consciéncia se compde também pela sua intervencdo ativa), mas por
reconhecerem essas qualidades e separarem-nas mentalmente a partir da percepcdo de sua
diferenca na identificacdo de cada singular. Trata-se da possibilidade da reflexdo determinar o
mundo material por meio de um processo unitario de homogeneizacéo desse universo. Essa é
a maneira pela qual a consciéncia pode apreender (Wahrnehmen) o mundo?®.

As determinacfes-da-reflexdo funcionam, entdo, ndo somente como vinculo
objetivo inserido num aparato de percepcdo do multiverso mundano; elas sdo responsaveis
também e principalmente pela incorporacdo desse aparato na sua mutacdo em universo de
valoracdo, uma vez que a identificacgio do mundo nos termos da generalizacdo e

homogeneizagédo é o primeiro passo no sentido de vencer esse mesmo mundo e condiciona-lo

18 Cf. Hegel. Georg Wilhelm Friedrich. Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaft im Grundrisse
(1830). Op. cit., v. 3, p. 208, adendo ao paragrafo 419.

19 Vide, a respeito, Ranieri, Jesus. Trabalho e dialética. Hegel, Marx e a teoria social do devir. Op. cit., p.
55ss.
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segundo a consciéncia movente das proprias necessidades — se ndo ha consciéncia sem

abstracdo, menos ainda ha consciéncia sem valoracdo. Em outras palavras, determinagdes-da-
reflexdo constituem-se como vinculo e também julgamento a respeito do mundo interior e do
mundo exterior, na medida em que eles ttm de ser dissolvidos na forma de categorias da
reflexdo. E a medida da reflexdo € a certeza de que 0 mundo é mutavel e de que a mudanca
exige um método capaz de acompanhar 0 movimento de mutacdo que, em Si mesmo,
representa j& um universo de conexdes que para ser compreendido deve, como ja dito aqui
insistentemente, exigir do referido método o estar a altura da apresentacdo da forma de ser do
objeto mesmo. A abstracdo tem por compromisso distinguir 0 que no movimento € expressdo
da dialética, ou seja, 0 compromisso de acompanhar as diferentes formas de constituicdo do
ser, obedecendo e compreendendo quais as restricbes que as diferentes etapas desta
constituicdo impdem a analise. Da mesma forma, a passagem das fases inferiores as fases
superiores de formacdo do ser, deve aparecer como objeto da referida abstracdo, pois esta é
capaz de recodificar o conjunto das determinacfes, em que serdo objeto inclusive as préprias
determinacg6es-da-reflexdo — o tratamento dispensado as ideologias por Marx e Lukéacs, por
exemplo, é uma das formas possiveis de compreendermos tal afirmacgdo, na medida em que
ideologias se confirmam como tentativas, validas ou ndo, de dirimir conflitos sociais.

A relacdo interna entre os processos geradores dessas abstracfes ndo surge,
porém, imediatamente como aporte cientifico no sentido de compreensdo imediata do mundo
exterior e de como este Gltimo se forma a partir das conexdes que o determinam. H& um
espaco existente entre a apropriacao intelectual da matéria e a avaliacdo correta a respeito das
suas determinacfes e, portanto, do conjunto formador de sua identidade. Na filosofia de
Hegel, a distincdo acontece entre aquilo que é o entendimento ou intelecto (Verstand) e a
razdo (Vernunft), sendo que somente a segunda é capaz de compreender adequadamente a
complexidade e complexificacdo do real do ponto de vista de sua contraditoriedade interna,
ou seja, capaz de decodificar e reproduzir racionalmente a identidade e hierarquia das
conexBes e determinagdes — e é importante que se diga que a heranga marxiana desse
principio hegeliano tem a ver com a percepcdo, por Marx, de que a distincdo entre
entendimento e razdo ndo € o mesmo que a existéncia de uma duplicidade entre um intelecto

puramente empirico em conflito com uma atividade intelectual transcendente e irracional?.

20 A respeito, vide especialmente: Lukacs, Gyorgy. A falsa e a verdadeira ontologia de Hegel. Séo Paulo,
Ciéncias Humanas, 1979, p. 79 ss.
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Nesse sentido, parte significativa do debate travado por Marx com a Filosofia e também com

I

a Economia Politica certamente se ancorava no principio candnico de que a existéncia social
se compde como unidade, ainda que em termos também sociais esta unidade aparega como
contradi¢do, como resultado da “interagdo entre inumeros processos heterogéneos”. Enfim,
que a prépria producdo social e sua reproducdo “nao deve[m] ser entendida[s] como uma
unidade homogénea em si, com 0 que se impediria — com essa incorreta homogeneizacéo
simplificadora — um conhecimento adequado da sociedade™?!. Entendimento e razdo estdo
paralelos a explicacdo que pode ser dada pela legitimacdo da pura empiria, por um lado, e 0
lugar da reflexdo, por outro. Mas um alerta sempre deve estar presente e isso Marx costuma
deixar claro no teor de seus escritos: tanto empiria como reflexdo podem também estabelecer
uma distancia do objeto que impede que ele seja conhecido como o que realmente é e, nesse

sentido, se a homogeneizagéo é especulativa ou positivista, pouca diferenca faz?.
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A TRANSFORMACAO DA DOUTRINA HEGELIANA DA OPOSICAOE O
DA CONTRADICAO POR MARX '
i

Christian Iber?

Resumo: Marx desenvolve sua teoria da oposi¢do e da contradicdo em uma discussdo critica com Hegel no seu
escrito Critica da filosofia do direito de Hegel, de 1843. Para delinear seu projeto de transformacgdo da teoria
hegeliana da oposicdo e da contradicdo, procedo, em forma de teses, em quatro momentos: primeiramente, analiso
0 contexto da teoria de Marx da oposicdo e da contradicdo. Em um segundo momento, a teoria da oposicédo e da
contradicdo de Marx é discutida em contraste aquela de Hegel na l6gica da esséncia. Em um terceiro momento,
destaca-se a diferenca entre a teoria das determinac@es de reflexdo de Hegel e de Marx. Por fim, os resultados sdo
apresentados em uma sintese.

THE TRANSFORMATION OF THE HEGELIAN DOCTRINE OF
OPPOSITION AND CONTRADICTION BY MARX

Abstract: Marx develops his theory of the opposition and contradiction in a critical confrontation with Hegel in
his Critique of Hegel's Philosophy of Right of 1843. To trace his project of transforming Hegel's theory of the
opposition and contradiction in the form of theses, | proceed in three steps: First, | take a look at the context of
Marx's theory of opposition and contradiction. In a second step, Marx's theory of opposition and contradiction is
discussed in contrast to Hegel's in the logic of essence. In a third step, the difference between Hegel's and Marx'’s
theory of the determinations of reflection is presented. Finally, the results are presented in a summary.

DIE TRANSFORMATION DER HEGELSCHEN LEHRE VON
OPPOSITION UND WIDERSPRUCH VON MARX

Zusammenfassung: Marx entwickelt seine Theorie des Gegensatzes und des Widerspruchs in kritischer
Auseinandersetzung mit Hegel in seiner Schrift Kritik des Hegelschen Staatsrechts von 1843. Um seinem Projekt
einer Transformation der Hegelschen Theorie des Gegensatzes und des Widerspruchs in Form von Thesen auf die
Spur zu kommen, gehe ich in vier Schritten vor: Zunéchst werfe ich einen Blick auf den Kontext von Marx’
Theorie des Gegensatzes und des Widerspruchs. In einem zweiten Schritt wird Marx’ Theorie des Gegensatzes
und des Widerspruchs in Kontrast zu der Hegels in der Wesenslogik erdrtert. Drittens wird die Differenz zwischen
Hegels und Marx’ Theorie der Reflexionsbestimmungen herausgestellt. Schlie3lich werden die Ergebnisse in einer
Zusammenfassung dargestellt.

I. O contexto da teoria da oposicao e da contradi¢cdo de Marx
O contexto da teoria da oposic¢do e da contradi¢do de Marx é o seguinte: de acordo
com Marx, Hegel parte corretamente da oposic¢éo entre o Estado e a sociedade burguesa, porém
atribui-lhe o éxito de construir a separacdo da sociedade e do Estado tdo somente como um

! Docente particular no Instituto de Filosofia da Freie Universitat Berlin; desde o semestre de inverno 2020/21,
professor substituto de filosofia moderna e contemporanea na Faculdade de Filosofia de Albrecht-Ludwigs-
Universitat Freiburg. E-mail: christian.iber@yahoo.de. O presente ensaio se trata de uma versdo adaptada de
um item do meu tratado: Christian Iber 2010, p. 178-183. O texto serviu como modelo para uma palestra
ministrada em 24 de junho de 2014, na Pontificia Universidade Cat6lica do Rio Grande do Sul (PUCRS), em
Porto Alegre. Uma versdo alema do texto foi publicada em: S. Schmidt, D. Karydas, J. Zovko (Orgs.). Begriff
und Interpretation im Zeichen der Moderne. Berlin/Boston, 2015, p. 109-117.
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“momento necessario da ideia”? do Estado. Hegel transfigura a inverdade do existente pensada

por ele de modo acritico em verdade, na medida em que interpreta a oposi¢édo do Estado e da
sociedade, que apreende com a ajuda da l6gica das determinacgdes de reflexdo, diante do pano
de fundo da logica do conceito, e, finalmente, da logica da ideia. Assim, a separacdo entre
sociedade burguesa e Estado politico assume a aparéncia do seu oposto e se torna momento da
verdade absoluta da razdo, estratégia que Marx denomina mistificacdo, e que, conforme o caso,
¢ uma “alteracdo”: de algo que desempenha o que seria o papel de um outro.® Essa separacéo
adquire — como separacgdo que é e continua a ser— o significado do aparecimento exterior de
uma verdade absoluta da razéo, a qual Hegel pensa como unidade concreta da universalidade e
da particularidade.*

Conforme Marx, a Filosofia do Direito de Hegel deveria ser uma logica das
determinacOes de reflexdo, da oposicdo e da contradigdo, capaz de descobrir corretamente a
génese da separacao e da oposicdo modernas entre a sociedade burguesa e Estado. Porque, na
sua Filosofia do Direito, Hegel interpreta a l6gica da reflexdo da oposicédo e da contradicdo sob
0 pano de fundo da logica do conceito, ele transforma a I6gica da oposicao e da contradi¢do em
uma logica da mediacédo e da reconciliacdo, em cuja luz, a separacao da sociedade burguesa e
do Estado é rebaixada a forma do aparecimento da verdade absoluta da razdo. Por conseguinte,
Marx se V& obrigado a passar para uma critica da l6gica de Hegel.®

I1. A teoria da oposicdo e da contradicdo de Marx em contraste a de Hegel na l6gica da
esséncia

1. Marx se preocupa com a explicacdo, negligenciada por Hegel, da oposicao entre
Estado e sociedade burguesa. Nesse caso, a doutrina hegeliana da oposi¢éo serve a Marx como
meio de interpretacdo crucial para elucidar a génsis da oposicdo entre Estado e sociedade
burguesa. Marx distingue entre trés tipos de oposi¢des®:

[1] Primeiramente, a diferenca dentro da existéncia de uma esséncia, a qual se

caracteriza por dois lados mediados um por meio do outro (polos norte e sul, sexos feminino e

2 K. Marx. Critica da filosofia do direito de Hegel (cit. K. Marx. Critica), p. 91.

3 Para o conceito da “altera¢do”, cf. Michael Theunissen 1978, p. 237s. Theunissen trouxe a critica marxiana a
Hegel ao conceito de “alteracao” (cf. idem, p. 476). A efetividade empirica é conceituada como algo além do
que ela é, como aparecimento da ideia I4gica.

4 Cf. G.W.F. Hegel. FD, § 303 obs.

5> Como resulta das cartas de Bruno Bauer a Marx dos anos de 1839 e 1841 (cf. MEGA? 3, 1.1., p. 336-354),
Marx se preocupava com uma critica da l6gica hegeliana, em especial da ldgica da esséncia, e, com efeito,
sobretudo com o desenvolvimento da contradicdo, mas, nesse caso, ele pretende ao mesmo tempo defender o
conceito de contradicdo de Hegel contra a critica de Trendelenburg a Hegel (cf. Andreas Arndt 2012, p. 19).

6 Cf. K. Marx. Critica, p. 105.
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masculino). Apenas devido a tal oposicdo se pode dizer que 0s opostos se atraem e seus lados

estabelecem uma relacdo de complementaridade.

[2] Em segundo lugar, a oposicdo de tais momentos, dos quais um, o espirito, é a
abstracdo tornada independente do outro, da matéria, de modo que cada polo é seu outro (a
oposicao anfibdlica do espiritualismo e do materialismo), uma abstracdo que €, na verdade, a
abstracdo de uma esséncia espiritual-natural de si mesma. Esse conceito da esséncia esta no
contexto da recep¢do marxiana da critica feuerbachiana a Hegel.

Na oposicdo entre espirito e matéria, deve-se compreender o espirito como a
abstracdo da matéria que ele, na realidade, pressupde como conteudo. Esse espirito, que se
separa da matéria, Marx denomina espiritualismo. Nessa oposi¢do, ndo se encontram duas
esséncias reais, porque um momento, o espiritualismo, é a abstracdo-real do outro, da matéria,
e, neste caso, a abstracdo do espirito afeta também a efetividade da matéria. A matéria se torna,
ela mesma, abstrata. Por essa razdo, cada extremo € seu outro, espiritualismo abstrato é
materialismo abstrato e vice-versa.

[3] Finalmente, em terceiro lugar, a oposicdo real de extremos, que se excluem
reciprocamente e ndao sdo mediaveis, porque sdo de diversas esséncias (polo-ndo-polo, género
humano-género inumano). Aqui, a construgdo de uma relacdo complementar ndo é possivel;
trata-se de uma relacdo de exclusao, de modo que uma mediacdo € impossivel.

A reconciliacdo hegeliana de Estado e sociedade burguesa no poder legislativo,
apenas obtém éxito, para Marx, porque sua doutrina da oposi¢do nao alcanca a oposicao real.
Na medida em que Hegel conceitualiza a oposic¢éo excludente, agugando a contradi¢do entre
Estado e sociedade como mero aparecimento de uma ideia uniformamente logica, essa oposi¢ao
perde sua existéncia. Devido a esse erro, Hegel alcanca uma reconciliacdo filoséfica com o
negativo do mundo existente. Contradi¢des reais, fundamentadas nas coisas, ndo séo, para
Marx, em geral, dissollveis, mas devem ser apenas compreendidas em sua génese e
necessidade.

2. A critica de Marx a doutrina hegeliana da oposi¢éo tem como alvo a confusdo
entre a primeira, a segunda e a terceira formas de oposigdo.” Com sua teoria da unidade da

esséncia como ideia ou espirito, a qual, nas determinacgdes de reflexdo, esta perdida na sua

7 Cf. K. Marx. Critica, p. 104. Hegel distingue trés formas da oposic&o: 1) o positivo e 0 negativo como opostos
complementares em uma unidade da reflexdo que gera a aparéncia de um substrato; 2) a oposicédo anfibdlica
dependente de substrato do positivo e negativo como substratos reais ou indiferentes, nesse caso, € indiferente,
qual é designado como positivo e negativo; e, 3) a oposi¢do da negatividade isenta de substrato do positivo em
si e do negativo em si que se excluem reciprocamente. Para as trés formas da oposicao na teoria hegeliana da
oposicdo logica da esséncia, cf. G.W.F. Hegel. Ciéncia da logica Il, p, 70-74. e Christian Iber 1990, p. 402-
423.
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negacdo, Hegel projetaria a oposi¢cao como diferenca da existéncia dentro de uma esséncia [1]

tanto na oposi¢cdo como relacdo de abstracdo de um do outro, [2] quanto também na oposicéao
real de esséncias que se excluem reciprocamente [3], com a qual ambas sdo previamente
interpretadas a luz da unidade perdida da esséncia apreendida como ideia ou espirito.

Com isso, Hegel comete trés erros porque, para ele, apenas o extremo do espirito é
verdadeiro. Ele considera, em primeiro lugar, cada abstracdo espiritual e unilateridade como
verdadeira, com a qual o principio, precisamente o Unico espirito, “em vez de aparecer como
totalidade em si mesmo, aparece como abstragdo de um outro”®, precisamente da matéria que
ele, a0 mesmo tempo, pressupde; contudo, em segundo lugar, Hegel ignora ndo apenas a
oposicao real de esséncias que se exluem [3], que tenta erroneamente mediar, e, em terceiro
lugar, ndo Vvé que, entre esséncias que se excluem reciprocamente, ndo subsiste simetria alguma.

3. Marx funda a oposicao real [3] na oposicéo da relacéo de abstracdo [2], segundo
a qual a Unica esséncia do espirito, porque ela é a abstracdo tornada independemente da matéria,
é, na verdade, a abstracdo da Unica esséncia espiritual-natural com carater de substrato de si
mesma. Assim, escreve Marx, “é€ proprio apenas da esséncia de um deles o ser extremo, e isso
n&o tem para o outro o significado de realidade verdadeira”.® Dessa forma, o espirito é apenas
a abstracdo da matéria, cujo fundamento verdadeiro € uma esséncia espiritual-material com
carater de substrato. Por conseguinte, o uno polo, a matéria, pervade a seu oposto, ao espirito
gue se torna independente. Assim como a filosofia separada da religido, o ser humano
compreende o espirito descolado de sua base material como efetividade espiritual. Para o ser
humano, o espirito, na medida em que quer ser uma propria efetividade, esta dissolvido em si
mesmo. O espirito tem sua realidade verdadeira unicamente na esséncia espiritual-natural com
carater de substrato, que é o ser humano. Também para Marx vale: “Nao existe um dualismo
real da esséncia” (p. 294 (106)).%0

4. Enquanto Hegel interpreta as formas da oposi¢do [2] e [3] no horizonte da
oposicao [1], que, para ele, representa 0 modelo para as oposi¢des em geral, a teoria marxiana
da oposigéo atua em ambas as oposicdes [2] e [3]. A oposi¢do da relacdo de abstracdo do espirito
da matéria, que é, na verdade, uma abstracdo de uma esséncia espiritual-material com carater
de substrato de si mesma [2], € o fundamento da génese da oposicdo real de duas esséncias que

se excluem [3], em cujo horizonte a oposi¢édo da abstragdo [2], por sua vez, apenas pode adquirir

8 K. Marx. Critica, p. 106.
® K. Marx. Critica, p. 106.
10 Para a critica de Marx a teoria da oposicdo de Hegel, cf. também Ernst Michael Lange 1986, p. 102-124.
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estabilidade. A oposicao [1] ndo &, por outro lado, para Marx, uma oposi¢do, mas uma relagédo

de diferenca consumada.

5. Contudo, com o tipo de oposi¢do [3], Marx parece estar colocando um o
obstaculo no seu préprio caminho, porque extremos, que excluem tdo somente um ao outro e
ndo se incluem, subsistem apenas de modo indiferente um ao lado do outro. Precisamente para
sua teoria da oposicdo que se desenvolve na contradicdo entre Estado e sociedade burguesa,
Marx necessita de um conceito de oposic¢ao que solape a alternativa entre dualismo e unidade,
a fim de poder cumprir sua intencdo de apresentar a unidade séciopolitica concreta que, em
Hegel, possui carater de aparéncia.

Contudo, a génese da oposicdo real [3] a partir da oposicao da relacdo de abstracdo
[2] mostra que Marx — igualmente a Hegel — trabalha com o conceito de uma oposicéo real,
cujos extremos se excluem reciprocamente e, a0 mesmo tempo, se incluem, o que também
justifica o termo da contradigéo. A diferenca, para Hegel, consiste unicamente no fato de que a
oposicao [3] ndo esta fundada na oposicao [1], mas na oposicao [2].

6. Com sua critica a teoria da oposicao de Hegel, Marx trouxe sua prépria posi¢do
conteudistica ao conceito conforme a ldgica das coisas, segundo a qual a constituicao do Estado
moderno se baseia em uma duplicagdo do homem no homem privado e no cidaddo. Ao
materialismo limitado a propriedade privada como principio da estrutura da sociedade burguesa
corresponde o idealismo do Estado politico moderno, ambos séo figuras alienadas da esséncia
espiritual-natural com carater de substrato, que é o ser humano, o qual efetua uma “ruptura
essencial consigo mesmo”.1?

7. A critica de Marx visa a dar uma explicacdo de oposicdes e contradicdes, na
medida em que ele pde em evidéncia sua génese. A fim de pdr em perspectiva essa metodologia,

deve-se citar a intencdo global da critica de Marx:

O erro principal de Hegel reside no fato de ele assumir a contradi¢do do
aparecimento como unidade na esséncia, na ideia, quando essa contradi¢do tem
sua razdo em algo mais profundo, a saber, numa contradi¢do essencial, como, por
exemplo, aqui, no fato de que a contradi¢do do poder legislativo em si mesmo é
somente a contradi¢do do Estado politico consigo mesmo e, portanto, da sociedade
civil consigo mesma.*®

11 Hegel define a contradi¢io da seguinte maneira: ,,Na medida em que a determinagdo autossubsistente de
reflexdo, sob 0 mesmo aspecto em que ela contém a outra e, por meio disso, é autossubsistente, exclui a outra,
ela, em sua autossubsisténcia, exclui de si sua propria autossubsisténcia” (G.W.F. Hegel. Ciéncia da Logica ll,
p. 78). A contradicdo consiste, portanto, no pensamento da autoexclusao da autonomia logica de reflexdo. Essa
contradicdo é a relagdo de inclusdo e exclusdo dos membros da oposicao da terceira forma da oposigdo em uma
Unica e mesma consideragao.

12 K. Marx. Critica, p. 94.

13 K. Marx. Critica, p. 107.
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Enquanto Hegel conceitualiza a contradigdo como aparecimento exterior e a )

i

unidade de modo interior como esséncia ou ideia, a contradigdo do aparecimento tem, para
Marx, um elemento mais profundo em sua esséncia, a contradi¢do essencial — nesse caso, a
contradicdo do aparecimento gera, a0 mesmo tempo, a aparéncia superficial de uma unidade
harmonica. Com Hans-Friedrich Fulda é possivel compreender a inversdo marxiana da dialética
hegeliana como uma virada do avesso, de tal modo que nédo se a vira apenas de cabeca para
baixo, mas, como uma luva, se pde a parte interna para fora e a externa para dentro.** Por essa
virada do avesso da dialética de Hegel, “o método dialético” marxiano “por seu fundamento,
difere do método hegeliano, sendo a ele inteiramente oposto”15, como Marx escreve.

Segundo Marx, a critica consiste na exposicao de contradi¢des. A contradicdo pode,
com efeito, ser discutida de duas formas, como critica vulgar, que se limita ao mero constatar
de contradicGes, ou como critica verdadeira, que examina a contradicdo a fundo e compreende
sua historia de desenvolvimento.

A critica vulgar é uma critica dogmatica. Ela critica, por exemplo, a constituicao.
Ela adverte sobre as oposi¢fes dos poderes e encontra, em toda a parte, contradicdes, sem,
contudo, examina-las a fundo. A critica dogmatica luta com seu objeto, como se combatia,
anteriormente, o dogma cristdo da sagrada trindade pela descoberta da contradicédo de trés e um.
A critica verdadeira, pelo contrario, mostra a génese interior da sagrada trindade na consciéncia
humana. Ela descreve seu ato de nascimento. A critica verdadeira da consituicdo moderna do
Estado reconduz as contradi¢cBes na constituicdo a contradicdo fundamental entre Estado e
sociedade burguesa, compreendendo-a na sua génese e necessidade. Ela apreende a contradicdo
no seu significado peculiar.

Por meio da apresentacdo critica do desenvolvimento das contradi¢des interiores do
objeto, a critica aspira a suprassuncdo pratica da contradicdo, na medida em que vira a
negatividade interior e desdobra do criticado contra si mesmo. A suprassun¢do pratica da
contradicdo entre Estado e sociedade burguesa visa a uma anulagdo do Estado separado da
sociedade e a passagem para uma sociedade que da a si mesma sua dimensao politica e, com

isso, se organiza politicamente.®

14 Cf. Hans-Friedrich Fulda 1975, p. 204-210. Considerado mais de perto, Marx alveja uma inversdo da
inversdo de que a dialética padece nas maos de Hegel. Isso representa a expressao “virar do avesso” (K. Marx.
O Capital I, p. 29) que Marx emprega no posfacio da segunda edicdo de O Capital.

15 K. Marx. O Capital I, p. 28.

16 Cf. K. Marx. Questdo Judaica, p. 54.
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Marx alveja uma critica ao Estado burgués por meio da critica a teoria desse Estado,

do mesmo modo como desenvolve a critica ao sistema de produc¢éo burgués por meio da critica
da teoria econémica desse sistema. Esse programa de critica genética, que Marx pratica com
referéncia a Filosofia do Direito de Hegel, entra constitutivamente em seu projeto da critica da
economia politica.t’

I11. Diferenca entre a teoria das determinacdes de reflexdo de Hegel e Marx

1. No segundo capitulo da logica da esséncia, Hegel desenvolve trés conceitos de
esséncia: 1) a esséncia como reflexdo, 2) a esséncia como sistema das determinagdes de reflexé@o
e 3) a esséncia como fundamento. O que Marx critica na l6gica hegeliana das determinacdes de
reflexdo € que, nelas, Hegel parte de uma unidade da reflexdo da esséncia conceitualizada
puramente como espiritual, que, nas determinacdes de reflexdo, esta perdida em sua negacao,
que é a dominante. A légica da oposicdo, contradicdo e fundamento €, portanto, para Marx,
uma légica da autoalienacdo de uma esséncia conceitualizada puramente como espiritual na
realidade da oposicdo e da contradi¢do, bem como da suprassuncéao dessa alienacdo da esséncia
espiritual. A suprassuncdo da alienacdo permanece em Hegel, de acordo com Marx, dentro da
alienacdo real — é apenas espiritual, a saber, a suprassuncdo da objetividade alienada na
esséncia abstrata.

2. No inicio da légica da oposicao, 0s momentos da oposi¢cdo sao momentos de uma
unidade da reflexdo espiritual conceitualizada. Na segunda forma da oposi¢do, a unidade da
reflexdo espiritual é obrigada a pressupor os lados da oposi¢do como substratos reais. Enquanto,
em Hegel, a terceira forma da oposi¢é@o decorre da alienagdo da unidade da esséncia espiritual
nos substratos reais, em Marx, a terceira forma da oposicdo resulta da abstracdo da esséncia
espiritual-material, portanto, da esséncia com carater de substrato de si mesma.

3. Disso resulta um ponto de diferenca ulterior: enquanto, em Hegel, o ir além da
oposi¢do consumada para a contradicdo e para o fundamento € um progresso no processo da
superacdo de substratos, Marx visa a retomar a abstracdo do espirito tornada independente da
oposicdo real de duas esséncias diversas na esséncia espiritual-material com carater de
substrato, que é o ser humano. O fundamento verdadeiro, no qual a oposicdo regressa pela
dissolucdo da contradicdo, ndo € — como em Hegel — a unidade da esséncia espiritual

retornando a si da sua alienacdo na oposic¢do e contradicdo, mas o retorno a uma esséncia

17 Este projeto resulta, de modo conciso, de uma carta de Marx a Lassale do dia 22 de fevereiro de 1858: “ Eu
quero te dizer, como fica o trabalho econdmico [...]. O trabalho, do qual se trata primeiramente, é a critica das
categorias econdmicas ou, if you like, apresentado criticamente o sistema da economia burguesa. Ele é, ao
mesmo tempo, a apresentacéo do Sistema e a critica do mesmo pela apresentagdo” (MEW 29, p. 550).
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espiritual-natural com carater de substrato diferente em si. Em Hegel, a alienacéo é a abstracédo

de si mesma da esséncia espiritual, da qual se pressupdem substratos reais. Em Marx, a
alienacdo é a abstracdo da esséncia com caréater de substrato de si mesma.

4. Enquanto, em Hegel, a suprassuncgéo da contradicéo se sucede pela autoexcluséao
da reflexdo exludente, na qual a unidade da esséncia espiritual se alheou, em Marx, a reparagédo
da contradicdo se sucede na critica pratica das relacGes reais de exclusdo. A contradi¢do de
relagbes de oposicdo reais — a contradigdo real — ndo deve, para Marx, ser vencida e
remediada apenas espiritualmente, como é o caso em Hegel. Consequentemente, em Marx, 0
regresso ao fundamento ocorre como “emancipacdo humana”®, como anulagdo pratica do
cidadao abstrato no homem individual real, que conhece suas forcas sociais e as organiza
politicamente, em vez de as separar de si na figura da forca politica, como se escreve no escrito
Sobre a questio judaica, de 1843.1°

Com isso, Marx coloca a teoria de Hegel de ponta-cabeca: a esséncia real nao é o
espirito, mas o carater de substrato. De acordo com Marx, uma esséncia nao-objetiva é uma
inesséncia. A esséncia humana é uma esséncia objetiva. A posi¢do de Marx ¢ o “naturalismo
realizado, ou humanismo”, que “se diferencia tanto do idealismo quanto do materialismo e €, a
um s6 tempo, a verdade unificadora de um e de outro”, como ele escreve Nnos Manuscritos
econdmicos-filosoficos de 1844.%°

5. A posicdo de Marx se opde ao idealismo abstrato e ao materialismo naturalista
mencionado anteriormente. A relagdo dos seres humanos com a natureza no conhecer e no agir
é uma relacdo de mediacdo objetiva, uma unidade de distintos reais que ndo podem ser
suprassumidos a automediacao do espirito consigo mesmo. Como esséncia espiritual-natural
com carater de substrato, o homem é, como Andreas Arndt escreve, “unidade do por e do ser-
pressuposto (ndo: pressupor)”?t, quer dizer, unidade do conhecer tedrico e do transformar
pratico de objetos dados e desses proprios objetos, e ndo a unidade hegeliana do pbr e do
pressupor como a esséncia conceitualizada puramente espiritual.

6. O preco que Hegel paga, de acordo com Marx, para 0 pensamento da
automediacdo da esséncia espiritual, € que seu monismo do espirito se transmuta em um
dualismo de espirito e matéria. A esséncia espiritual é apenas o que € se pressupuser substratos

reais, por meio dos quais possa chegar a mediagdo consigo mesma. Seu idealismo tem de,

18 K. Marx. Questdo Judaica, p. 54.

19 K. Marx. Questdo Judaica, p. 54.

20 K. Marx. Manuscritos, p. 127.

21 Andreas Arndt 2004, p. 41. Nesse sentido deve ser compreendido também o conceito de “atividade objetiva”
nos Manuscritos econdmicos-filosoficos de 1844, p. 127.
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portanto, afirmar a alienacdo real para que a esséncia espiritual possa retornar a si da sua

autoalienacdo espiritual, a partir do qual Hegel é capaz de perceber a alienacéo real. Visto que
a autoalienacgéo espiritual se encontra com a alienacdo real nos conceitos de oposigéo real e
contradicdo, com referéncia a essas duas categorias devem ser encontradas as maiores
concordancias entre Hegel e Marx.

7. Caracteristico do tratamento de Marx para a teoria hegeliana das determinacgdes
de reflexdo em geral é que este a reduz a uma teoria da oposicdo e da contradi¢do e elimina
dessa teoria das determinacGes a transicdo da identidade como diferenca absoluta na
diversidade, conforme o modelo da decomposicédo da identidade como teoria da justificacdo
teoldgico-revelada da realidade existente. Marx nao deixa escapar que, no §181 da Filosofia do
Direito, Hegel constroi a transicdo da teoria da eticidade para a teoria da sociedade burguesa
justamente conforme o modelo da transicdo logica de esséncia reformulada a partir da I6gica
do conceito. A sociedade burguesa ndo deve ser compreendida apenas como perda da eticidade.
Porque a eticidade estd presente na sociedade burguesa — de modo aparente, ela pode se
restabelecer da sua decomposicdo. A teoria da sociedade burguesa de Hegel é uma teoria
teoldgico-politica, que reconstréi sua realidade no horizonte da eticidade que se realiza
prolepticamente na sociedade burguesa. A reducdo empreendida por Marx da teoria das
determinac6es de reflexdo de Hegel numa teoria da oposicao e da contradi¢do serve de base

também a sua critica da economia politica.

IV. Sintese dos resultados
Marx distingue entre trés tipos de oposicao:

[1] A diferenca dentro da existéncia de uma esséncia, a qual se distingue por dois
lados mediados um pelo outro (polo norte — polo sul, sexo feminino — sexo masculino). Apenas
por tal oposicdo se pode dizer que os opostos se atraem, que seus lados formam uma relacéo
complementar.

[2] A oposicéo de tais momentos, dos quais o um, o espirito, é apenas a abstracdo
tornada independente do outro, a matéria, de modo que cada um é seu outro (a oposi¢édo
anfibolica do espiritualismo e do materialismo), uma abstracdo que é, na verdade, a abstracao
de uma esséncia espiritual-natural de si mesma.

[3] A oposicédo real de extremos que se excluem reciprocamente, que nao Ssao
mediaveis, porque sdo de esséncias diferentes (polo — ndo-polo, género humano — género
inumano).

Hegel distingue entre trés formas da oposicao:
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[1] O positivo e negativo como opostos complementares em uma unidade da

reflexdo gerando a aparéncia de um substrato.

[2] A oposicéo anfibolica dependente do substrato de positivo e negativo como reais
ou indiferentes. Nesse caso, € indiferente qual polo é designado como positivo e qual é
designado como negativo.

[3] A oposicédo da negatividade isenta de substrato do positivo em si e do negativo
em si que se excluem reciprocamente.

Hegel define a contradicdo como autoexcluséo das determinacGes de reflexdo
autébnomas do positivo e do negativo. A autoexcluséo se realiza na medida em que se torna
saliente que ambas as determinagdes excluem precisamente aquilo o que ambas incluem em si
de maneira constitutiva a sua subsisténcia.

Em virtude da sua estrutura da autoexclusao, a contradi¢ao se dissolve, e a préxima
unidade, que se realiza por meio da contradi¢do, é o zero. Ao mesmo tempo, a dissolucdo da
contradicdo apresenta o lado positivo por meio da qual emerge uma nova unidade da esséncia:
a esséncia como fundamento.

A esséncia como fundamento, no qual as determinagdes de reflexdo contraditérias
regressam como em sua unidade, se realiza por meio da autoexcluséo da reflexdo excludente
geradora da contradicdo da esséncia, que, na sua autoexcluséo, pde, ao mesmo tempo, a esséncia
como fundamento. Na medida em que a esséncia se pde como fundamento, as determinacGes
de reflexdo autbnomas sdo, a0 mesmo tempo, rebaixadas as determinacgdes suprassumidas na
sua contraditoriedade.

Hegel: Nas determinacdes de reflexdo, a unidade da esséncia (compreendida
puramente como espiritual/intelectual) esta perdida na negacdo dominante. A autoalienacdo da
unidade da esséncia assume sua forma mais forte na oposi¢éo e na contradi¢do. A suprassuncao
da autoalienacdo da esséncia puramente espiritual/intelectual ocorre, igualmente, na mediagéo
do espiritual/intelectual. Na contradicdo, a esséncia perdida nas determinacgdes de reflexdo nega
a si mesma e restitui sua unidade perdida na negac¢do por meio da sua autonegagéao.

Marx efetua uma antropologizacdo do conceito hegeliano de esséncia: uma esséncia
meramente espiritual/intelectual, ndo-objetiva, & uma inesséncia. O ser humano € uma esséncia
objetiva, uma esséncia espiritual-natural com carater de substrato. A autoalienacao da esséncia
objetiva ocorre na abstracdo de si mesma. A duplicacdo do homem na oposic¢do do bourgeois
e do citoyen, quer dizer, na oposi¢éo que passa a contradi¢éo do Estado e da sociedade burguesa,
pode apenas ser remediada praticamente. Em geral, vale o seguinte: contradicGes reais nao sao

dissoltveis de maneira espiritual ou intelectual, mas apenas por meio da praxis. Tanto a
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autoalienacdo quanto a suprassuncdo da alienacdo da esséncia objetiva, que € o ser humano, €

real.
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O SUJEITO DESAPARECIDO NA TEORIA MARXIANA!

Hans-Georg Flickinger?

“Marx na Universidade!” Esta palavra de ordem sinalizou as reivindicacdes do
Movimento Estudantil, que agitou as universidades alemds h4 mais do que cinco décadas,
refletindo sobre a misséo politico-social da formacdo universitaria. O fato de, naquele tempo, a
indicacdo de uma aula sobre a teoria de Karl Marx ter sido sacrificada pela censura dos 6rgaos
politicos da universidade tornou-se incompreensivel em nossos dias.? Pelo contréario, depois da
preocupacdo intensa com a teoria marxiana nas décadas passadas, o interesse nela parece ter
diminuido rapidamente. Acho que foram sobretudo duas razes que levaram a esse processo.
Em primeiro lugar, a critica da economia politica foi aceita como teoria cientifica, tendo
enfraquecido assim seu potencial critico em relacdo ao desenvolvimento real das sociedades
cunhadas pelo capitalismo tardio. Ela tornou-se apenas uma base entre outras na compreensao
cientifica da realidade social.* Além disso, a teoria, ela mesma, contém tracos objetivistas ao
apresentar a andlise das estruturas materiais e econdmicas, fazendo desaparecer o sujeito
humano — fato este, que levou a teoria a aproximar-se aparentemente aos dogmas positivistas
da moderna ciéncia. A teoria de Marx correria, por isso, 0 risco de mover-se na vizinhanca do
positivismo cientifico sacrificando seu impulso emancipatério. Como pdde essa perversdo
surgir na recepcao dessa teoria? Por que esta teoria tdo ambiciosa perdeu seu potencial politico,
deixando-se incluir no pluralismo das teorias cientificas? Achando que a teoria de Marx em si
mesma nao foi inocente quanto a esse processo ou, a0 Menos, a esse risco, nao quero dizer que
tivesse refletido de modo insuficiente sobre a emancipacdo humana. Muito pelo contrario,
provarei que a historia de sua recepcao, assim como a construcdo tedrica da critica da economia
politica ddo raz@es significativas para obrigar seu autor a destematizar os sujeitos humanos e,
por isso mesmo, chamar a atencdo a esse sujeito desaparecido. Em dois passos, explicarei a
seguir as raz0es fundamentadoras dessa tese a primeira vista paradoxal. Na primeira parte da

argumentacdo examinarei o desenvolvimento da teoria de Marx, que se I& como processo de

! Artigo publicado originalmente na Revista Filosofia politica. v. 1. Porto Alegre: L&PM, 1984.

2 Filésofo. Professor Emérito da Universidade de Kassel, Alemanha. Atuou como docente na UFRGS e na
PUCRS.

3 Ainda em 1967, na universidade de Heidelberg/Alemanha, foram cancelados os cursos na sociologia, ciéncias
politicas e filosofia, que se referiam no titulo a teoria marxiana.

4 Nas diferentes disciplinas surgiram interpretagdes “materialistas” em concorréncia com as Tradicionais; p.e.
“Zur Begrindung einer materialistischen Sozialisationstheorie” (Para a fundamentacdo de uma teoria de
socializagdo materialista), de Alfred Lorenzer, Frankfurt am Main 1972.
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abandono do discurso sobre o sujeito humano, ao passo que na segunda localizarei o destino
dos sujeitos e da perspectiva emancipatoria, provocados pelas razdes internas dessa teoria.
Finalmente, incluirei alguns pontos carateristicos de uma subjetividade humana nao dominada
pela alienagdo vigente nas nossas sociedades capitalistas, extraindo assim uma perspectiva

produtiva da argumentacao anterior.

Em primeiro lugar, quero preocupar-me com o proprio desenvolvimento da teoria
de Marx, que mostra uma tensdo metodologica surpreendente na elaboracdo de sua critica
politico-social. Logo no inicio do livro O Capital percebe-se um radicalismo metodoldgico, que
pode ser exemplificado pela primeira frase: “A riqueza das sociedades dominadas pela forma
capitalista de producdo aparece como acumulacdo imensa de mercadorias, a mercadoria
particular como sua forma elementar. Por isso, a nossa investigacdo comeca com a analise da
mercadoria.”® Nesta primeira frase da versdo mais elaborada da critica do capital encontra-se
uma referéncia importantissima no que diz respeito a l6gica da apresentacéo critica do capital,
quer dizer, das relacBes sociais deformadas pelo capital. Marx afirma aqui que a andlise da
constituicdo do capital tem de ser iniciada pelas suas manifestacdes aparentes. S6 deste modo
seria possivel uma analise do ponto de vista do proprio capital como sujeito do suposto poder
real abrangente. E por causa disso que o livro recebeu o titulo O Capital. A primeira surpresa
que se nota aqui é o uso explicito do conceito “aparecer”, pois esse conceito remete a uma sua
funcdo ldgica no segundo livro da Ciéncia da Logica, de Hegel: representa, na verdade, o nao-
essencial, porém necessario na formagdo do pensamento objetivo. A andlise do capital comeca
entdo com algo ndo-essencial, pois com o meramente aparente. Mais ainda: o ndo-essencial,
representado na mercadoria enquanto forma elementar do capital, € considerado o0 mais simples.
Tal inicio revela uma contradigdo: como é que se analisa 0 elementar, 0 mais simples? N&o é o
elementar um fato a ser tomado como imediato, portanto tal como é, impossivel de ser submisso
a uma sua andlise? Se essa suspeita for confirmada, Marx terd comecado sua anélise com dois
convites a primeira vista contraditérios: tomemos o nao-essencial como ponto de partida, e

analisemos o elementar. Seguindo esses convites, a andlise do capital e sua constituicdo

> Refiro-me a edicéo conhecida como M(arx)E(ngels)W(erke), vol. 23, Berlin 1968.
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descobrira o processo, no qual se esclarecerdo as proprias contradigdes na constitui¢do de seu

pretenso poder. Fazer uma analise do ponto de vista do capital € deparar com suas contradi¢fes

ocultas por tras das relacdes sociais aparentes.

Hans-Georg Flickinger

I

Como se V&, no programa formulado ao inicio d’O Capital imp&e-se um problema

metodologico. Se Marx tiver razdo ao dizer que a analise do capital tem de penetrar tanto nas

suas estruturas internas quanto na sua aparéncia, nenhum meio conceptual, exceto a

conceituacdo do capital como conceituacdo econémica, podera levar adiante a analise. Seria 0
modo de apresentacdo do capital que determinaria 0s conceitos capazes de expor a analise como
critica. Sinaliza-se aqui a expectativa que perpassa nosso tema: a apresentacao critica do capital

deveria recorrer Unica e exclusivamente aos conceitos que reconstroem o capital como instancia

econbmica pretensamente dominante. Essa exigéncia metodoldgica seria responsavel pela

exposicdo do sujeito humano Unica e exclusivamente no estdgio de suas deformagdes
econdmicas — como mera forca de trabalho. Formulando de modo paradoxal diziamos: quanto

mais estritamente a analise do capital tiver de fixar-se a conceituacdo econémica tanto mais

teremos de chamar a atencdo a e descobrir 0 que ndo se compreende mediante essa

conceituacao.

A partir de seu trabalho nos anos quarenta, Marx lutou por uma teoria capaz de
realizar e de cumprir essa tarefa. Com essa minha tese, recuso aquelas interpretacdes que

desligam a obra da primeira fase da Ultima. Refiro-me, por exemplo, aos trabalhos de

Althusser/Balibar, Artur Giannotti e Alfred Schmidt®. Ora, a exposicao da critica da economia

politica é caraterizada pela procura por uma teoria que consiga a unidade de apresentacdo e de
critica, ou seja, da critica emergente de um determinado modo de apresentacdo. A procura do
sujeito humano, a construcdo metddica da analise forca-nos a atermo-nos aos fatos sociais

destematizados, porque ndo identificaveis pelas determinacfes econémicas do capital. Ao

mesmo tempo, este método de apresentacdo sera capaz de indicar o poder dos sujeitos humanos

de rebelarem-se contra sua repressao, por serem excluidos mesmo sendo a fonte essencial da

qual o poder do capital se alimenta. Por ndo serem tematizados mediante a conceituagédo

econbmica, eles fogem do controle do capital podendo tornar-se possiveis elementos

subversivos contra o capital. A expectativa revolucionaria de Marx tem seu fundamento nessa

descoberta.

Ver G. W. F. Hegel, Ciéncia da Légica vol. I1, 1* sec¢do, 1° capitulo, intitulado “A aparéncia”.
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N&o poderei explicar em pormenores a evolucdo da teoria critica de Marx, mas
indicando algumas estacGes no seu caminho darei uma ideia de minha interpretacdo deste

aspecto metodologicamente ancorado. A partir da Dissertacao (1840/41) sobre a Diferenca da

Hans-Georg Flickinger

I

Filosofia da Natureza em Demdcrito e Epicuro em geral, até 1846/47, isto é a época da

elaboracio da Miséria da Filosofia’, encontram-se uma linha principal nos argumentos usados

por Marx. Ela questiona a capacidade da teoria filoséfica de entender a realidade social; passa

da Dissertacdo expressamente filosofica a Miséria da Filosofia, que desmente o conhecimento
afirmativo da realidade social como algo dado. Levando adiante a critica da filosofia
contemporanea, isto é, antes de tudo, da filosofia hegeliana enquanto filosofia da totalidade,
Marx deslocou seu interesse em direcdo a um segundo fio condutor, a saber, a analise da
realidade social a partir do pretenso dominio abrangente do capital. Sua tarefa foi a de
questionar a validade objetiva dessa pretenséo.

A interseccdo das duas linhas principais d& conta do tema referido nos Manuscritos
de Paris, sob o titulo Manuscritos Econdmico-Filoséficos.2 Contém estes o primeiro ensaio
significativo de Marx de analisar a realidade econdmica através da conceituacdo filosofica
detectando as relacfes sociais por trds de sua qualificacdo econdmica. Darei apenas trés
exemplos. No manuscrito sobre o rendimento, na passagem central, Marx diz: “E necessério
que esta aparéncia seja revogada, que 0s bens de raiz, a base da propriedade, sejam observados
no movimento da propriedade, do capital, subtraido de toda coloragio politica”.® O manuscrito
O Trabalho Alienado leva adiante a analise do processo de alienagdo econdmica com 0s meios
conceptuais da Fenomenologia de Hegel%; e no tratado A Relacgdo da Propriedade, o titulo ja
indica a tensdo entre o conceito ldgico (a relacdo) e o fato econémico (a propriedade). Em todos
estes ensaios temos a tentativa de esclarecer a realidade social e a economia capitalista mediante
a conceituacdo filosofica. Ha nelas, porém, um problema. As tentativas de reconstruir 0s
fendmenos econdémicos mediante a conceituacéo filosofica ainda ndo sdo bem-sucedidas, pois
mostra-se dificil manter um uso univoco dos conceitos centrais da analise. Por exemplo, nesses

manuscritos o conceito de alienagdo ou o discurso sobre a coisificagdo das relagdes sociais sao

7 Compare Althusseer/Balibar, Lire le Capital, Paris 1965; A. Giannotti, As origens da dialética do trabalho,
Sdo Paulo 1966; A. Schmidt, Der Begriff der Natur in der Lehre von Karl Marx (O conceito da natureza na

doutrina de Karl Marx), Frankfurt 1971.

8 Este titulo indica perfeitamente o problema referido. Compare a anotacdo 99 dos editores da MEW, vol. supl .

1, Berlin 1968.
® Idem, p. 507.
10 |dem, p. 510-522.
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marcados pelo uso inconsistente da mesma palavra. O falar sobre a necessidade da “aquisi¢ao

211

da vida humana como supressdo positiva da alienagdo”*, ou da “vida produtiva enquanto vida

12 ou da “atividade vital consciente, distinguindo o0 homem do animal”*® encobre mais

genérica
do que esclarece, na medida em que Marx trabalha aqui com pressupostos ideais quanto as
feicOes consideradas essenciais da existéncia humana. Em vista deste defeito, o distingdo de um
humanismo marxista — que, na literatura marxista, recorreu em primeira linha aos Manuscritos
de Paris e se op0s a critica considerada meramente econdmica dos ultimos trabalhos de Marx
— parece-me apoiar-se num mal-entendido. Ao meu ver Marx teve apenas enormes
dificuldades na elaboracdo de uma critica imanente do capital; uma critica que pudesse
fundamentar-se no proprio modo de apresentacdo tedrico. Os sujeitos humanos, apenas
conjurados nos Manuscritos de Paris, ndo puderam ser tematizados como fatores fundantes,
pois 0s meios conceptuais da economia ndo os abrangem como base social essencial do capital.
Por isso, Marx viu-se obrigado a continuar sua busca por uma teoria construtiva que unificasse
a forma de apresentacdo e a critica de seu objeto. Como esta teoria s6 péde ser apresentada
destematizando o ser humano, Marx teve de aceitar esse fato e procurar uma argumentacao que
o legitimasse. Questionando: como € possivel que os conceitos filoséficos ndo s6 reproduzam
a superficie da realidade social, mas facam-na também compreensivel com respeito a sua
constituicdo essencial?

A procura de uma teoria que o ajudasse a resolver seu problema metodoldgico,
Marx preocupou-se de novo e de modo intenso com a filosofia hegeliana. Ndo mais prisioneiro
do pensamento dos jovens hegelianos, quis descobrir € manter na sua propria teoria o “carogo”
racional desta filosofia hegeliana, encontrado sobretudo na Filosofia do Direito e na Ciéncia da
Logica. Sua situacdo mostra-se ambigua: por um lado, ele aceitou a critica de Feuerbach a
Hegel, na qual o primeiro argumentava contra a capacidade da filosofia idealista de
compreender a realidade social, supondo que sua compreensdo fosse dirigida pela logica do
conceito; por outro lado, porém, pensou contra Feuerbach que Hegel teria entendido a
totalidade da sociedade burguesa de maneira metddica coerente. Essa ambiguidade levou Marx
a defender a tese de que teriamos de rebelar-nos contra o dominio do conceito filosofico

afirmativo, reclamado pela l6gica hegeliana, pois teria sido a filosofia hegeliana que conseguiu

11 |dem, p. 523-529.
12 |dem, p. 522.
13 |dem, p. 516.
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explicar a realidade burguesa devido exatamente a essa sua reconstrugdo abstrata. A rebelido

contra o dominio do conceito — eis o raciocinio de Marx — incluiria assim a rebelido contra o

estagio da sociedade burguesa-capitalista. Anunciou-se ai a solucdo do problema. N&o sendo

possivel renunciar a teoria hegeliana enquanto meio de reconstrucdo da ldgica vigente na

sociedade burguesa, a necessidade de descobrir a sua esséncia material exigiu a investigacéo

das condicGes que garantem a referéncia da teoria a realidade social. O altimo raciocinio foi o

gue mais atraiu Marx, sendo também o mais esclarecedor para nosso contexto: “O positivo

realizado por Hegel — em sua logica especulativa — € o fato de que os conceitos determinados,

as formas gerais e rigidas do pensamento em sua autonomia contra a natureza e contra o espirito,

sdo o resultado obrigatorio da alienacdo geral do ser humano e, portanto, também do

pensamento humano, e que Hegel 0s resumiu como momentos do processo da abstragdo.

214

Levando isso a sério, Marx precisou conhecer como a légica hegeliana — neste caso, no direito

burgués — fora construida. Meteu-se entdo no trabalho, encontrando na sua pesquisa

informacBes metodoldgicas surpreendentes com respeito a apresentacdo critica do Capital.

Primeiro, percebeu que a légica hegeliana formulou as condicdes tedricas a serem cumpridas

para tornar possivel o conhecimento da racionalidade imanente as relagdes sociais como um

todo; segundo, a teoria de Hegel, de tipo construtivo no sentido cartesiano, gerou pressupostos

imediatos para que fossem fundamentados como necessarios na argumentacao; e terceiro: 0s

meios que levaram adiante a l6gica do pensamento racional produziram, atraves de sua prépria

reconstrucdo, as categorias necessarias para a anali