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RESUMO

O presente artigo € parte de uma pesquisa realizada para a minha dissertacdo de mestrado. A
mesma foi realizada junto ao sobado de Yabi com o intuito de se compreender e registrar as
narrativas que os préprios autétones atribuem ao Tchikumbi, enquanto rito de passagem. Como
a pratica € uma manifestacdo cultural, um rito de transformacdo realizada entre os Bawoyo de
Cabinda; tendo como cerne a preparacao das meninas, € um chamamento para a vida adulta,
uma metamorfose que se impde de um ritual de transcendéncia e de significado enorme entre
0s Bawoyo de Yabi (em Cabinda). A partir de uma metodologia baseada na Histdria Oral e
numa perspectiva do tipo etnografico nos permitiu observar e entrar junto da comunidade, onde
foi possivel ter acesso as falas e vozes das ancids septuagenarias e das autoridades tradicionais
da regido. Entendemos que esta cerimonia se reveste de grande importancia entre eles, pois, as
familias que de sua prole geram meninas ao realizarem esta ceriménia, mostram a comunidade
que foram capazes de educar sua filha, por um lado, e por outro, a sociedade/comunidade
reconhece valores e respeito aos pais € a menina, digna de ser admirada e respeitada,
consequentemente, ela assume sua vida de adulta.

Palavras-Chave: O Tchikumbi. Rito de passagem. Resisténcias e transformac6es. Bawoyo de
Cabinda (Angola).

The Tchikumbi: Resistances and transformations in the forms of female passage rites
among the Bawoyo of Cabinda (Angola).

ABSTRACT

This article is part of a research done for my master dissertation. The same was held near the
Yabi's house in order to understand and record the narratives that the autochthonous attribute
to Tchikumbi, as a rite passage. As a practice is a cultural manifestation, a rite of passage and
transformation that takes place among Bawoyo peoples of Cabinda; Having at its core the
preparation of girls, it is a call to adulthood, a metamorphosis imposed by a ritual of
transcendence and enormous significance among the Bawoyo inhabitants of Yabi (in Cabinda).

* A tematica apresenta resultados parciais da pesquisa realizada para a elaboracdo da dissertacdo de mestrado
apresentada ao programa de Pds-Graduacéo em Educacdo — Conhecimento e Inclusdo Social na Faculdade de
Educacdo da Universidade Federal de Minas Gerais, para a obtencdo do Grau de Mestre em Educacdo sob
orientacdo da Professora Doutora Nilma Lino Gomes.

L Universidade Onze de Novembro (UON/Angola). Estudante de Doutorado no Programa de Pés-Graduagdo em
Historia do CFH/UFSC. Orientado pela professora Doutora Maria Berrnardete Ramos Flores, linha de Pesquisa
Historia da Historiografia, Arte, Memodria e Patriménio. Bolsista do Programa de Estudantes-Convénio de Pds-
Graduagéo - PEC-PG/CAPES. Lattes: http://lattes.cnpq.br/0443265427453346. E-mail:
jpakamassangal@hotmail.com.
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From a methodology based on Oral History and an ethnographic perspective allowed us to
observe and enter the community, where it was possible to have access to the speeches and
voices of the septuagenarian elders and traditional authorities of the region. We understand that
this ceremony is of great importance among them, as whenever the families that has girls do
this ceremony, they show the community that they were able to educate their daughter, and the
society / community recognizes values and respect for these parents and the girl becomes
worthy of being admired and respected, consequently, she takes on her life as an adult.

Keywords: The Tchikumbi. Rite of passage. Resistances and transformations. Bawoyo from
Cabinda (Angola).

1 INTRODUCAO

A necessidade de escrevermos sobre as praticas e rituais femininos das mulheres
angolanas ndo é nova e nem recente, no intuito de propiciarmos leituras outras. A nossa busca
pela realidade dos povos das aldeias do Yabi, realizadas durante a pesquisa para a escrita da
minha dissertagdo de mestrado, nos levaram a observar uma de suas préticas, o Tchikumbi. Sua
realizacdo nos fez levantar varias indagac6es e procurar perceber melhor o seu enquadramento
na cosmogonia dos Bawoyo do Yabi, por considerarem esta pratica como um rito de passagem
de extrema importancia para a vida da jovem mulher, para a honra de sua familia e para a
constituicdo da sua futura familia. A nossa pesquisa foi realizada no sobado de Yabi, constituido
por cinco aldeias, sendo estas: Kabolombo, Yabi li Mambuko, Ngazi Yabi, N’quete e Tchpita.

Este trabalho é realizado a partir de relatos orais e de recurso a memoria de nossos
entrevistados?, ou seja, a partir de uma metodologia baseada na Historia Oral e numa
perspectiva do tipo etnografico nos permitiu observar e entrar junto da comunidade, onde foi
possivel ter acesso as falas e vozes das ancids septuagenarias e das autoridades tradicionais da
regido. O gue nos permitiu compreender o que é o Tchikumbi, entendendo-o como uma pratica,

esta estreitamente relacionada com a manifestacdo do ciclo menstrual que surge pela primeira

2 E o saber e o protagonismo das mulheres que aqui nos interessa. Para compreendermos como se reinventam e
como realizam suas praticas, como se educam e se transmitem valores, dai que ndo nos ativemos aos ritos
masculinos, mas somente as praticas femininas. Tive também e desde cedo a preocupacdo de compreender como
as mulheres vivem e como elas se identificam enquanto parte desta cultura a partir da atuacdo das prdprias
mulheres. Portanto, e isso so foi possivel a partir de uma visdo do entendimento que entre estes povos quando se
trata de questdes da cultura e vivéncias das comunidades, ndo somos n6s quem definimos a quem entrevistar, ja
que os/as jovens ndo ousam tomar da palavra diante dos/as mais velhos/as, s6 se for por autorizagdo e indicacao
destes (MILANDO, 2013, p. 28). Porém e para os/as jovens € reservado um lugar, o de escuta e aprendizagem
com os/as mais velhos/as através de dialogos. Ha, no entanto, uma hierarquia em funcdo da longevidade, de
experiéncias de vida que acumulam e de valores tradicionais que carregam.
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vez na vida de uma adolescente, isto &, na faixa etaria de 12 a 15 anos. Neste momento a familia
a prepara para realizar o rito de iniciacio® que lhe dara permisséo para a vida adulta®.

Esta pratica ¢ também designada como “Casa de Tinta” que de acordo com Martins
(1972), é nome muito genérico, designacdo dada pelos europeus. E diz-se das tintas por que as
pessoas que entram nessas casas, para o cerimonial, pintam-se-lhes, durante todos os dias que
l4 passam, com tukula®. Pode aplicar-se também a designacdo: Nz6 Kumbi Kimpilo, casa para
onde ia a adolescente depois da primeira manifestacdo da puberdade; Nz6 kualdma, casa onde
a adolescente entra para as cerimonias que precedem a tomada de estado. Ou, mesmo, pode-se
dizer Nz6 Kualdma, também chamada Nzé Kumbi (ou Ikumbi) ou Nzé Kumbi, Kumbi Kibuala
e Nzé Kumbi Kinkuala.

Esta cerimbnia ocorre logo que a donzela sente os sinais inconfundiveis de que
chegou a puberdade e trata de avisar a mde ou alguma de suas companheiras de confianca,
retirando-se para 0 meio de uma planicie onde se esconderia no capim.

Por isso reuniam-se, entdo, todas as outras companheiras e, pela tardinha, iam
procura-la entre canticos e bater de palmas. lam cantando e chamando. Ela nunca responderia
ao primeiro chamamento (MARTINS, 1972, p. 214).

Temos de relembrar que, para os Bawoyo, nenhuma adolescente deixara de passar
pela Nzé Kualdma e com todo o cerimonial ou pelo menos o indispensavel - incluindo mesmo
0 que, em tempos, se fazia na Nz6 Kumbi Kimpilo, e com a maior solenidade que seja possivel.
A Nz6 Kumbi Kimpilo € condicionada a idade de puberdade. A Nz6 Kualdma € preparada com
antecedéncia, pelo menos pela familia da adolescente, e em ordem ao casamento, a tomada de
estado. Ou seja, Kualama, diz-se estar em idade de se casar; Kualama, serd, antes, o passar
pelas cerimbnias da puberdade ou das que antecedem as do casamento ou tomada de estado
(MARTINS, 1972, p. 217).

3 Podemos entender as muitas semelhancas quando se realga que a iniciagdo é um processo de vinculo com o
sagrado, com a centelha-divina-divindade- ancestral, com a divindade africana como guardid da vida da crianga,
com a familia — pais e parentes — se também o forem iniciados e, sobretudo, com a identidade africana-“preta”-
“negra”- Africa- bergo do mundo da crianca. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/criancas-no-candomble-
21-imagens-e-21-motivos/, acesso: 25/agosto/2019.

4 Para estes povos é responsabilidade dos mais velhos e das mais velhas indicar e ensinar aos mais jovens como
viver a vida, ensinando-lhes valores de sua ancestralidade como sdo 0s casos de a amar o proximo e a respeitar a
cultura, de valorizar suas como companheiras e seus companheiros.

STakula é o Pterocarps tinctérius - Welw.

Tlkula é o cerne desta mesma arvore reduzido a po, a serrim e muito fino. A tdkula tem uma cor avermelhada
bastante viva.
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2 AS PRATICAS CULTURAIS E OS SUJEITOS DA SUA REALIZACAO

O Tchikumbi tem envolvéncia no dia-a-dia dos povos Bawoyo e se manifesta nas
relacfes sociais que estes estabelecem, por isso, ocupa junto com outras praticas como: o
alambamento e os provérbios, um lugar mais denso e complexo na cultura que se
consubstanciam em praticas.

E por isso, para nos inteirarmos de sua valorizagdo e como as comunidades do Yabi
se tornam sujeitos de suas proprias préaticas recorrendo a apologia apresentada pelo Soba

T

“Mambuco li Yabi®”, assim como pelo coordenador “N"Gazi Yabi’* e as duas ancids “N"Kete”

e “Tchipita”, convidadas pelo soba para serem entrevistadas, estes falaram:
Quando éramos jovens, por onde passdvamos ou iamos, era comum olharem pra nés
e saberem que vinhamos do Yabi; o divertido é que a gente dancava e celebrava
sempre as faras e as datas festivas animadas com o mayeye, a matéfala e a Maringg;

muitas vezes tinha sempre confusdo com outros jovens por causa e acima de tudo das
mulheres (ancia entrevistada)

O exposto acima traduz como as gentes do Yabi sdo elas proprias protagonistas de
sua propria historia e como se tém firmado dentro de um contexto que muitas vezes ndo Ihes
tem dado muitas aberturas, ou outras vezes permitido o esvaziamento daquilo que os distingue
como uma etnia com caracteristicas culturais especificas. Estes se mostram dinamicos as
situagdes circunstanciais e tentam levar, transmitir, preservar 0s seus costumes e a sua
identidade por esses anos todos e transmitindo fielmente e da melhor maneira possivel esta

heranca de seus antepassados as novas e futuras geracoes.

® Ao ser entrevistado comeca por dizer de que: “E de mais a mais, nds os do Yabi ndo nos distinguimos dos demais
povos de Cabinda, mas a cultura que mais predomina é o Tchikumbi... A tradi¢ao € uma forca que 0s nossos mais
velhos criaram para se afirmarem e que nés também estamos a seguir... E quanto a forma de vestir, de comer e
de convivéncia, tudo isso faz parte da tradicéo e da cultura dos povos da area do Yabi ”. (Soba interino, 48 anos;
foi anteriormente Secretério do entdo Soba. E professor e Diretor da escola do | Ciclo do Ensino Primario do Yabi;
Entrevista realizada na aldeia de N"kete Yabi, na residéncia do entrevistado, no dia 30 de novembro de 2013).

" Néo sendo nome prdprio, nota-se que entre os Cabindas, de um modo geral, € normal 0 uso de um nome me que
ndo seja 0 seu proprio de registro. Por isso também preferimos chamar o coordenador com o nome a qual é mais
conhecido. Importa ainda referir que sobre as “alcunhas” e “apelidos”, raros sdo, entre os nativos, 0s que nao t€m
uma alcunha. Neste senti até o europeu que pelas terras de Cabinda passou ndo escapara a este “baptismo”. O
nativo rarissimas vezes alcunhara alguém baseado nos defeitos fisicos dessa pessoa. Procura, sim, uma alcunha
que lhe retrate o carater, a pessoa moral. E nisto, afirma Martins (1972), sdo verdadeiros psic6logos. O autor ainda
adverte de que quem viver entre os Cabindas - Pais de Cabinda - que procure saber a alcunha que lhe deram. Pode
ser que leve tempo a sabé-la. Mas tem-na. Pois muitas das alcunhas, sendo a maioria, séo tiradas dos belos
provérbios que possuem. Justifica a estas atribuicdes como sendo do seu conhecimento direto e, no que diz respeito
a costumes e tradi¢@o, colhido da boca dos “velhos”. Os nomes, apelidos, alcunhas sdo todos de pessoas que com
ele contataram (MARTINS, 1972, p. 200-201).
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2.1 O Tchikumbi (Ou a Casa de Tinta)

Uma primeira analise que fazemos é a do entendimento sobre a denominacéo dessa
pratica cultural e que traz variages de como ela se expressa, fruto das vertentes linguisticas de
Cabinda. Para Martins (1972) é Kikumbi, Tchikumbi para Nguma (2004), e ha ainda outras
oralidades que vem denominando-a como Chicumbi. Como a modernidade influencia tudo e
todos, até as linguas nacionais africanas ndo ficam de fora.

Dai se verifica que o proprio termo sofre variagfes étnico-linguisticos de acordo
com 0s seus utentes: uns a denominam por Kikumbi, outros Tchikumbi e ainda outros por
Ikumbi e tem aqueles que por influéncia acentuada do portugués falado consideram-no de
Chicumbi, no tom mais aportuguesado®. Independentemente destas, 0 que importa para nds é o
fato de estarmos a nos referir de um mesmo fendmeno e do qual adotamos usar o termo
Tchikumbi (MASSANGA, 2014, p. 168). E entendido como rito de iniciacéo e afirma-se que o
mesmo nasceu com a propria existéncia da comunidade (NETO, 2012, p. 94).

Destarte, a organizacdo dos Bawoyo mantém ainda a mulher como o eixo central
de uma sociedade matrilinear, onde tudo se desenvolve em torno dela (NETO, 2012, p. 93).
Curioso é o fato de a realizacdo desta ceriménia, o Tchikumbi, ndo depender da sucessao
matrilinear ou da descendéncia matrilinear, ou seja, ela € uma obrigatoriedade assegurada pela
familia paterna, é a ela quem cabe definir se as adolescentes passam ou ndo para o Tchikumbi,
do lado materno apenas co-participam e a realizam de forma simbdlica ou para se cumprir 0s

designios da familia paterna®.

8 A justificativa sobre essa variagdo, nos é apresentada por Nzau (2011), justificando que ela pode ser enquadrada
em um conceito central da abordagem sociolinguistica, onde se permite considerar as linguas como corpos
dindmicos em constante mudan¢a. Sendo um conceito assente na mudanca, a variacdo linguistica pode ser
entendida como fendmeno caracterizado pelas alteragdes que ocorrem nas linguas, motivadas por diversos fatores,
quer sejam de natureza geografica e cultural, quer estejam ligadas aos tipos de modalidade expressiva (NZAU,
2011, p. 37). Neste intento, a lingua pode variar também em fun¢&o dos usuarios, em modalidades diferentes.
Nesta perspectiva, o autor fala de variagOes diastraticas quando se analisam os diferentes usos linguisticos em
fungdo das camadas socioculturais dos falantes/usuarios, incluindo neste lote a linguagem técnica, giria, caldo. Por
isso, constituem, tecnicamente, sociolectos, ou seja, modos colectivos do uso da linguagem; Acrescenta, que pode-
se também definir como codigos especificos de um grupo. Ao contrario do dialecto, que é determinado pelos
factores geograficos, o sociolecto é influenciado pelo nivel educativo ou posigdo social do falante/usuario. Em
contrapartida, se forem salientadas diferencas entre os tipos de modalidade expressiva (lingua falada e lingua
escrita, literaria, linguagens especiais, linguagem dos homens e das mulheres), ou o uso que o falante faz da lingua
em funcdo das suas intencBes e da situacdo da comunicagdo, estamos perante as variag¢des diafasicas. Pelo que se
fazem corresponder ao idiolecto, ou seja, aquilo que ¢ especifico da fala de um determinado locutor; sendo que
este tipo de variagGes tanto pode remeter para o estilo (tracos que conferem um caracter distintivo a um conjunto
de frases pronunciadas ou escritas), quanto para o registo, ligado aos locutores e as variantes da fala (NZAU, 2011,
p. 37-38).

® Contudo, havia constantes mudancas e trocas, como o explicita Kasembe em relagdo a resisténcia a poligamia.
Nesse sentido, o feminismo conforme abordado pela autora apresenta multiplas formas enraizadas em lutas que
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A pratica “Tchikumbi” sempre despertou interesse de estudo de muitos
pesquisadores, até fora dos limites atuais de Angola, ou seja, sendo uma realidade cultural, esta
cerimonia feminina pode ser considerada transnacional, por ser também realizada por alguns
povos da regido de Muanda (RDC), assim como entre os Bawoyo, Bakuakongo e Balingi
situados dentro do territério nacional, na provincia de Cabinda. Destacando que dela sé
poderiam participar as meninas ¢ adolescentes “virgens”, de acordo com a denominagao
tradicional expressa em lingua ibinda, ikumbi ou tchimkumpa, que significa menina “virgem”;
mas também associam-na a primeira menstruacdo da menina, tal como as narrativas que

apresentamos.

2.2 O Tchikumbi na aldeia
De acordo com o Soba “Mambuco li Yabi™:
[...] O Tchikumbi, de fato nés aqui do yabi ndo deixamos essa parte a cair [...]. Por
que? Porque, para nds a menina depois de nascer e quando atinge os seus 13 ou 14
anos é obrigagdo dessa menina passar pela casa de tinta [...]. Se ela ndo passar pela

casa de tinta ndo pode mantizar, ndo pode casar e podera até ter seus filhos, mas ndo
terd bons éxitos. Devido a for¢a da tradicéo (Soba entrevistado).

Assim, entende-se que a pratica do Tchikumbi, esta estreitamente relacionada com

a manifestacdo do ciclo menstrual pela primeira vez na vida de uma adolescente, isto €, na faixa

etaria de 12 a 15 anos'®. E quando a menina atinge os seus 15 anos de idade e a familia a

prepara para realizar o rito de iniciacdo que lhe dara permissao para a vida adulta (NETO, 2012,

p. 93). Considerando-se, ainda, que para a cultura local a maternidade é de grande regozijo,

entdo, a familia e os parentes festejavam o surgimento de mais uma mulher em condicdes de
reproduzir e dar continuidade a perpetuacao da linhagem que, por sinal, € matriarcal.

Se comemora com festa a entrada da menina no Tchikumbi onde vai cumprir todo o

ritual de preparacédo para a vida adulta. Enquadra-se numa das fases de iniciagdo da

mulher, ou seja, de passagem para a fase adulta, ou ainda forma de apresenta-la para

a sociedade, pronta para a vida jovem/adulta. Reforca, ainda, a idéia de que sem essa

passagem no Tchikumbi, ela ndo estaria autorizada a ter relagdes sexuais e nem
mesmo casar-se (NETO, 2012, p. 93).

antecedem e podem, portanto, transcender as estruturas dos Estados Modernos. Vide: Caderno Seminal Digital,
ano 23, n°27,v. 1, jan/jun/2017, p. 131, e-ISSN 1806-9142; DOI: http://dx.doi.org/10.12957/cadsem.2017.28218,
acessado aos 25/agosto/2019.

10 Tal como se pode ver e constatar as semelhancas, “sendo assim, a crianca € vista como um vir a ser e como a
continuidade da familia e da vida em familia — ela é e deve ser elemento nuclear e protagonista neste universo
africano”.  Disponivel em: https://www.geledes.org.br/criancas-no-candomble-21-imagens-e-21-motivos/,
acessado; 21/julho/2019.
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Se faz saber que a menina € isolada, por um periodo que varia de 6 a 8 meses, em
local a que somente a iniciadora, geralmente uma tia da menina por parte materna, tem acesso
(NETO, 2012, p. 93). Naqueles casos em que tal ndo foi possivel, sdo estabelecidas multas®t,
por se considerar que foi menosprezada uma pratica, ou queimada uma fase importantissima na
vida da moca e da honra da familia dela. Ainda para Neto (2012), no dia da cerimbnia, com
todos os convidados presentes, ela é apresentada pintada ao publico.

Para muitos estudiosos a pratica Tchikumbi possui relagdo com o “nzd n’lkumbi”
ou “nz6 kualdma'?”, porquanto a moga tera de passar por algum tempo na casa (nz6) onde Ihe
é ensinada e transmitidos aspectos sobre a vida adulta e também conjugal®. A passagem pela
“casa de tinta” e o seu devido cumprimento, significa a transi¢do da adolescéncia para a
emancipacao, em outros termos. Por isto, a condi¢do indispensavel é que a moca devera ser ou
se apresentar ainda virgem**. Assim, o significado historico-cultural do Tchikumbi comega com
e na prépria familia, por ser um ato, uma ceriménia familiar, com envolvimento de toda familia,
no sentido parental da palavra. Enquanto rito de iniciacdo e enquanto préatica, traz em si um
determinado sentido das relagfes de género e do lugar do masculino e do feminino em
sociedades matriarcais africanas®®.

Muitos afirmam de que o tempo proprio foi capaz de corroer a distingao que existia

entre a “kikumbi kimpilo” ¢ a “n’ikumbi kibuala”. A primeira concentrava em si todas as

11 O pagamento da multa ou de outra forma de sancéo tradicional, ndo isenta de nenhuma forma a menina de passar
por este ritual.

12 De acordo com alguns dos nossos interlocutores, Kualama, se diz o0 mesmo que estar em idade de se casar. O
que reflete antes de nada, o passar pelas cerim6nias da puberdade ou das que antecedem as do casamento. Pois
que Nz6 Kuélama é antes de mais, a casa (lugar, quarto) onde a rapariga ficara permanece era enquanto durar a
cerimonia e que hoje antecedem a sua tomada de estado. E uma festa de preparacfo para o ato mais sagrado da
vida humana de uma mulher da etnia dos Bawoio, pois ela é dedicada ao NKkisi-nsi. E por este habitar na terra, ha
uma preocupacao, ou seja, a menina/adolescente que entra para a casa de tinta, Tchikumbi, ndo pode pisar na terra
nem a calcar diretamente, por esta ser sagrada.

13 Ou seja, podemos notar que a crianca se flexibiliza e, desde cedo, aprende que a vida é feita de
espacos/deslocamentos e ela passa a ter 0 seu espago — a esteira como sua cama, mesa e espago também de
diversdo” e pelo uso da Tukula, essa “pintura sagrada do corpo do iniciado; a crianga é pintada e isso também é
uma forma de valorizagéo”. Vide: https://www.geledes.org.br/criancas-no-candomble-21-imagens-e-21-motivos/,
acessado; 21/julho/2019.

4 Hoje nem tanto por isso, pois este controlo sobre o corpo da menina deixou de ser corrente e cada vez mais elas
tem dominio e poder sobre si mesma e sobre seus corpos; importando, porém, o ato simbdlico e espiritual que a
mesma se reveste.

15 A misoginia nunca teve lugar na Nganda, e a mulher ocupava (e ainda hoje ocupa) um lugar de destaque que
Ihe confere a propria natureza de mée da humanidade, com uma intui¢do profunda e cautelosa que ndo possuia
(possui) o homem guerreiro e impulsivo. Ela era considerada como portadora da paz e da unido. O poder de decisdo
cabia a mulher. Pode-se aqui avaliar a importancia que ela tinha (tem) na sociedade (KASEMBE, 2010, p. 61.
Grifos nossos). Pode-se ainda ver em Caderno Seminal Digital, ano 23, n° 27, v. 1, jan-jun/2017, p. 132, e-ISSN
1806-9142, DOI: http://dx.doi.org/10.12957/cadsem.2017.28218, acessado aos 25/agosto/2019
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atividades educativas em funcéo da transicéo da infancia para a fase da adolescéncia, porquanto,
tinha como indicativo o inicio do ciclo menstrual, denominado na lingua local de mpilo. J& a
segunda, tratava-se do momento pré-nupcial, ou seja, sempre que havia um noivo e a moga iria
ser recebida em ndpcias. Por isto, quer seja para atender as formalidades ou para as vésperas de
ndpcias, a cerimbnia passou a ser apenas uma, com a possibilidade de ela ser feita em um
momento em que a moga deixou de ser virgem.

A proceder assim e dado a este ultimo fato, se observa as mudangas no ritual do
casamento tradicional. Este fica sem uma das suas fases, porquanto o ato que se configurava
como “kikumbi kibuala” somente acontecia depois de alguém, ja se ter apresentado como o
interessado pela moga. Importa destacar que o casamento tradicional tinha 3 fases: a
apresentagdo, depois da qual se procedia o ato do “nzd kualdma” para o “kikumbi kibuala”, o
noivado e 0 casamento propriamente dito, que acontece simultaneamente com a entrega do
alambamento, também denominado de dote para a familia da moca (questfes que abordaremos
mais em frente).

De acordo com Martins (1972), na cerimdnia de Tchikumbi, eram usados um p6
“tikula”, que recebe o nome de uma arvore local na qual ¢ obtida, denominado de takula®®, cujo
nome cientifico é pteroscarpustinctorius, de cor vermelhada, com a qual pintava-se a moga,
fato que levou os portugueses a denominar o local do ato, de casa de tinta.

Nisso se ressalta de que quando se chega o periodo para a realizacdo do Tchikumbi
e apds se terem verificado sinais de puberdade na(s) menina (s), as familias reinem-se, sempre
por iniciativa dos pais (neste caso pai e mae) ou de um(a) do(a)s tios/tias e comegcam a preparar
todo um ritual para que a cerimdnia ocorra sem sobressaltos. Espera-se o tempo préoprio, neste
caso é o tempo seco (Ntangu Mvula), de acordo ao nosso calendario, este periodo vai da segunda
quinzena de maio a segunda quinzena de agosto. Chegado 0 momento préprio, dias ou semanas

antes, a familia volta a se reunir para se arranjar um meio de fazer ausentar a(s) menina(s) da

160 “p6” de Tukula se consegue friccionado dois pedagos ou metades de pau de tlkula (Sika tikula), um contra o
outro e tendo colocado entre eles uma areia branca especial — a nseka — com um pouco de 4gua. Essa qualidade de
areia é tirada junto do nkisi-nsi. Quando a vao buscar levam dinheiro e aguardente para oferecerem ao nkisi-nsi (é
0 kesumbi nseka — comprar a nseka)... Esses paus de takula chamam-se Lukunga (pl. Zinkunga). Fixa-se, o0 melhor
gue se pode, o pau debaixo friccionado com o de cima. Este chama-se issesse e 0 debaixo é o mbuli. A tinta de
takula, que é de um vermelho vivo, consegue-se misturando o po, o serrim, de takula com &gua e 6leo de palma,
0 que se pode extrair de 9 gréos de dendém (MARTINS, 1972, p. 419-420).
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casa dos seus pais ou do lugar escolhido para a realizacdo da cerimdnial’. Quando estas se
ausentam, comeca todo um preparativo para a realizacao do ritual.

Enquanto isso, se observa uma movimentagéo na aldeia, entre todos os familiares,
cada um com uma atividade especifica. Os homens se preocupam em organizar o local
escolhido, se certificarem e buscarem as bebidas, desde o vinho de palma (mandjevo), a
aguardente, a bagaceira, o vinho dentre outros; recebendo as contribui¢Ges dos outros membros
familiares, afins e amigos que se véem juntar aos preparativos; as mulheres preparam as
comidas, dirigidas por uma senhora ja de idade avancada que vai distribuindo as tarefas e os
lugares para que todas se acomodem, uma mistura de ritual com comes e bebes, dancas e falas
na qual participam mulheres de varias geragdes, pois durante estes momentos séo transmitidos
muitos dos ensinamentos (MASSANGA, 2014, p.173).

Durante a realizacao destas cerimonias se assistem cantos e as dancas, como formas
de fazer perceber e entender a comunidade e aos mais jovens o0s valores e 0s costumes
enraizados na tradicéo, veiculados de geracdo em geracéo pela recitagéo da tradicdo oral desde
as mais velhas as mais novas. Preparam-se refei¢cGes para acolherem a todos que participam das
cerimdnias (entre as familias, parte materna e paterna). Apela-se aos participantes de forma a
terem cautela para garantirem que a jovem Tchikumbi, apds ser pega para o ritual, nunca podera
colocar os pés diretamente na terra. Em seus relatos as duas ancids, nos falam que:

[...] a festa de Tchikumbi era minuciosamente preparada entre a familia e os amigos.
Todos os membros da familia e alguns amigos se ddo conta que a sua filha, ontem,
menina é, hoje, uma mulher feita, pois sdo horas de casar. Ninguém pode dizer nada
a menina ou as meninas; elas podem até desconfiar, mas ndo tém como confirmar as
suas suspeitas, e todos se procedem como se nada soubesse .... Nos dias préximos a
cerimdnia, elas sdo0 mandadas para uma viagem ou um passeio, demorados e longos
sobre qualquer desculpa ou pretexto de maneira que s6 retornem de noite ou no

principio da noite do dia marcado¥[...] Muitas vezes para garantir seguranca elas vao
com uma amiga ou Irma (ancia entrevistada).

7 Nesta conformidade, muitas familias, que vivem na aldeia, mandam a filha em passeio para a casa de um familiar
na cidade ou nas zonas urbanas, Da mesma forma, aquelas que vivem na cidade ou na zona urbana, muitas vezes
enviam a(s) menina(s) para a aldeia.

18 Para muitos estudiosos e também pelo que pudemos ouvir de alguns relatos espontaneos, o que hoje se faz é
aquilo que se conseguiu conservar ante uma colonizagéo dura e penosa a qual fomos submetidos. Mas relatam que
em tempos mais remotos, logo que a donzela, a Tchikumpa, desse conta da chegada da puberdade, esta avisa a mae
ou a irmad mais velha ou mesmo a amiga mais chegada e se retirava para uma regido distante, normalmente para
uma area de planicie onde se pudesse esconder entre 0s arbustos e capins.

Enguanto isso na aldeia, todas as amigas, companheiras e familiares se reuniam e pela tardinha iam ao encontro
dela, procurando-a com cantos, batiam palmas e cantavam pelo nome da tchikumpa, pois ela nunca poderia
responder logo aos primeiros chamamentos; sé depois de ter deixado passar algum tempo ela anuncia onde esta
escondida, responde ao chamamento do grupo que vai ao seu encontro, correndo para ela que neste momento se
encontrar a chorar, langam-lhe de imediato a tikula, que s6 pode ser feito por uma menina virgem e que nao tenha
atingido ainda a puberdade e quando o sol estiver a se p6r, voltam para a aldeia com cantos, gritos, assobios e a
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De acordo com as nossas observacdes que aqui passamos a relatar:

apos se ter recolhido e agarrado as meninas que durante algum tempo passaram na
casa de seu tio fora da aldeia, enquanto os seus familiares criavam e preparavam todo
um ritual e as condigOes para a realizacdo da ceriménia, e uma vez, regressados a
aldeia e apanhadas ou agarradas pela multiddo a volta da casa de seus pais onde se
realizava a cerimdnia, as meninas (Ikumbi), choram?'®, ja que muitos dos amigos e
companheiros se aproveitam para zomba-las, elas apresentam alguma resisténcia por
vezes, lutam e se defendem como podem das picardias ao ponto de se cansarem e, sdo
transportadas e fechadas todas em um quarto preparado para o efeito e apenas com
uma esteira, onde pernoitardo até ao término das ceriménias. Enquanto isso, la fora a
comunidade toda festeja, com batuque (hoje mais moderno, com mdsica € com
aparelhos mais modernos), a noite afora com bailes e muita diverséo, ja que é sempre
feita nas noites de lua cheia. E é ao amanhecer, quando eram por volta das 4h da
manha que as avds e as tias se preparam e com todo cuidado organizam tudo para a
coleta da Tukula. As 5 horas da manh4, tendo tudo preparado (a madeira de cor
avermelhada, a areia da praia e agua); perfilam duas senhoras® (a0 meio) e duas
meninas?* nas laterais (estas devem ser virgens, por isso preferem sempre as
adolescentes) que ajoelhadas cada uma com o seu material véo friccionado a metade
da madeira com outra, colocando a agua e a areia. S&0 acompanhadas de outras
senhoras que as apdiam e vdo entoando cancdes até obtiverem extratos suficiente para
a cerimdnia e, preside todo esse ato uma velha ou ser ja adulta que terad também por
objetivo ensinar a tchimkumpa, de modo pratico, tudo o que ela precisa sabe para a
nova vida. E a ela também a quem cabia a responsabilidade de averiguar a virgindade
da menina sua pupila, diante de testemunhas id6neas e por Gltimo ela iniciara a ruptura
do himen para deste modo evitar sofrimento fisico para a menina na noite de ndpcias

[.]J?

Estas meninas, as Ikumbi, permanecem fechadas e vigiadas pelas tias e avés, em
muitos casos sdo acompanhadas pelas amigas e existem certas horas em que 0s rapazes as
poderdo visitar, mediante pagamento de algum valor, muitos para as verem e matarem a
curiosidade e ha quem vai com o interesse de escolher uma delas como futura namorada, quica
esposa. As Tchikumpa ficam no quarto preparado para acolhé-las, onde se estendem varias

esteiras e nas quais as meninas pernoitam e passam o0s seus dias e por um periodo que durava

levam até ao quarto especifico, enquanto ela sé chora; adornam o seu corpo com missangas, com a tikula e com
corddes de fibras de palmeira e, colocam-lhe uma roupa molhada e também pintada com tdkula..

19 Para as mais velhas e por aquilo que fomos coletando, justificam que o choro das meninas ou das Tchikumpa,
nada tem a ver com vexame ou por dores, mas sim choram pela infancia que se vai e pela responsabilidade a qual
sdo chamadas a responder doravante porque agora e depois do ritual jamais se poderdo comportar como uma
menina.

20 Chamadas em lingua Ibinda Kumbo li ndumba, isto é as duas meninas e que extraem a tlkula em pedacos de
madeira redonda.

21 Estas sdo chamadas de Kumbo li Tchimkumpa, as duas senhoras que estando ao meio, véo transmitindo e
ensinando as meninas o trabalho de extraccéo da tikula e estas fazem-na sob madeira retangular.

22 Todos estes preparativos, ritos e cerimonias que concorrem para a boa realizagdo do Tchikumbi tem de ser
acompanhada, de forma minuciosa, como muitos nos afirmaram, pelas mée das ikumbi ou das tchimkumpa, pelo
fato de que sdo nesses momentos que muitos aproveitam lancar seus mau olhado, podem ainda colocar
determinadas coisas e que estes podem prejudicar as meninas, quando senhoras e casadas, a ndo terem um bom
lar, a ndo ter filhos ou de procriarem, tal como € o desejo de todo a familia.
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de 7 dias (uma semana) a 3 meses, rapavam-lhes o cabelo?® todo, cortam as unhas, e usam
somente pano de algoddo que com o passar de horas ou dias ganha a cor da tukula, saindo
apenas do quarto para as necessidades fisioldgicas e de higiene; e que depois de banho e todos
os dias elas sdo pintadas com a tukula. Mas hoje, devido a modernizacao e a escolaridade,
muitas ja ndo cumprem estes prazos inquestionaveis e irredutiveis de dignidade, de auto-estima,
e de respeito mutuo (NETO, 2012, p. 95). Como vemos, a cultura ndo se estatiza, mas se molda
e de adapta as mudancas que o proprio tempo imp&e aos seus sujeitos.

De acordo com o coordenador “N’GaziYabi” as festividades ocorrem durante trés
dias ou podendo alongar-se de acordo com o tempo que as meninas se mantiverem na casa de
tinta. Pois afirma:

No primeiro dos trés dias, na sexta-feira se comeca 0s preparativos que envolvem
dancas, cantos, com bebidas e o preparo das refei¢des; no sdbado com a chegada das
mildas que sdo agarradas e fechadas  em um quarto e lhes pintam e borram todas
as suas vestimentas e panos com a tikula e 6leo de palma e por ultimo no domingo, o
dia do “clintchi”, dia na qual os pais matam animais como cabritos, patos e galinhas
e d&o de comer a toda aldeia, amigos e convidados em gesto de agradecimento e para

demonstrarem gratiddo por terem mais uma mulher na familia (coordenador
entrevistado).

Um dado importante a que tivemos acesso e que pudemos observar é o fato de que
no dia que se buscam ou que as meninas regressam a aldeia e para serem agarradas e colocadas
na “casa de tinta”, os pais das meninas, ficam o dia todo sem comer nem se sentar de forma
relaxada até que as meninas sdo encontradas e colocadas dentro do quarto preparado para a
cerimonia, sé assim estes podem se sentir aliviados e assim se sentarem e se alimentarem,

comerem e festejar com 0s demais familiares e convidados.

2.3 O Tchikumbi uma iniciacdo para a escola da vida

O Tchikumbi é uma das cerimonias que se enquadra naquilo que se define como um
ritual de iniciacdo; também enquadrada no que Van Gennep chama de ritos de margem (VAN
GENNEP, 2011, p. 30). Embora o autor procure demonstrar que ha uma grande dificuldade de
se estabelecer uma classificagdo de um rito, ja que para este:

A dificuldade consiste apenas em saber exatamente, em cada caso, como interpretar
0 rito, e a dificuldade é tanto maior porque se o mesmo rito admite varias

23 Quanto ao cabelo que deveria ser sempre cortado ou rapado, salvo exceces quando seu pai, Ou um suposto
pretendente e futuro namorado, pagassem um determinado valor (em dinheiro), para simbolizar a compra dos
direitos sobre o cabelo da rapariga.
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interpretagdes é também freqliente que uma mesma interpretagdo seja valida para
diversos ritos muito diferentes quanto a forma (VAN GENNEP, 2011, p. 29).

Esta cerimdnia além de ter a funcdo primordial de transformadora, € 6bvio para as
suas gentes e para nds, até onde nos foi permitido entender, estes ritos procuram dar a
adolescente, uma formacgdo completa sobre vida humana e como esta deve se comportar,
assumindo o lugar que a ela € destinado dentro da familia e da comunidade. Considera-se 0
Tchikumbi como uma verdadeira escola de conhecimento da vida e sobre a vida na qual as
iniciadas conhecem os valores que norteiam o seu ser social, estrutural, biologico e cultural;
assumeme-nas e as integram na sua prépria personalidade e, adquirindo desta forma um valor
educativo eficaz, corporificado e estruturado na nova personalidade que se tornara por toda

vida.

2.4 Consequéncias de Tchikumbi

Por isso se chama atencao aos homens de Cabinda ou quem quer que seja e queira
cortejar uma menina Woio, como se diz em uma frase de Cabinda: “0 homem é homem pelos
dizeres de seu pai e sua mée; a mulher “tchinkumpa” (virgem) ndo € mulher para homem
algum se na terra, ndo se souber que ela ja passou pela casa de tinta”. De acordo as normas
ancestrais, é vedado a qualquer homem fazer uso de uma menina (tchinkumpa), ainda nédo
iniciada em qualquer lugar; advertindo que esta somente é mulher para a vida adulta® depois
de passar pela casa de tinta®.

24 A autora ressalta o importante papel das mulheres ao longo das vaérias etapas da vida (desde a infancia até a
velhice). Também apresenta bastante destaque para a lideranca, para a valorizacdo e para a unido das mulheres,
vivenciadas a partir dos desdobramentos da relacdo delas com a tradicdo da qual descendem. Essas mulheres
estavam inscritas em um processo que ia do aprendizado do prazer para si e para seu possivel futuro companheiro3
, a0 aprendizado da partilha de seus afetos para conviver em um lar poligamo (Caderno Seminal Digital, ano 23,
n° 27, v. 1, jan/jun/2017, p. 130, e-ISSN 1806-9142; DOI: http://dx.doi.org/10.12957/cadsem.2017.28218,
acessado aos 25/agosto/2019.

25 Sobre isto Vaz (1970), chama de grande tabu; assim se refere as leis sobre coisas proibidas na terra de Ngoyo e
como proceder para aqueles que as fazem: “tu, homem, nunca podes levar uma virgem (néo iniciada) como tua
mulher, sem ela ter passado pela casa da takula. Uma virgem somente é mulher, para servir ao homem, depois de
ter passado pela casa da takula™.

Assim sendo, de acordo com o autor, a virgem e 0 homem, que tal fizeram cometem um grande crime. Somente
os sacerdotes (feiticeiros) do Chizu (Tchizo) sdo competentes neste assunto. Estes sacerdotes (feiticeiros), hdo-de
reunir-se num lugar, por eles marcado; devem chamar o homem e a virgem, que fizeram tal coisa. Ambos,
completamente nus, serdo pintados com mpezu (espécie de gesso) e ngunze (barro especial). Hao-de por-lhes,
colados, pedagos de pélos na cara. Serdo levados para fora, onde estara reunida toda a populacéo da terra, e
comecardo a cantar e a dancar bumba-bitika. E serd uma festa para toda gente (VAZ, 1970, p. 41).
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Do relato do Soba “Mambuco li Yabi” foi possivel identificar e extrair uma
manifesta expressao de sua preocupacdo quanto ao ndo cumprimento ou desobediéncia a esta

pratica, pois assim se refere:

Quantos aos cuidados que a menina e o rapaz devem ter, nds aqui, a tradicdo aqui na
area do sul da provincia que é o Yabi, a mulher ndo pode envolver-se com o homem
antes de entrar na casa de tinta, nem tdo pouco no chéo, caso isso aconteca essa mulher
¢ sujeita a morte. Ndo se pode fazer sexo no chdo, é proibido. Ir mesmo na areia,
deitar-se e fazer aquilo que é necessario ndo se pode... tem de se procurar um bom
sitio, na cama ou um lugar adequado para evitar que haja esses acontecimentos.
Podemos dizer que anteriormente no passado, mulheres ha que tiveram estes casos
foram tratados, mas neste preciso momento aqueles que tratavam estas pessoas ja
acabaram por morrer e é por isso que quando vocé apanha aquela doencga a finalidade
é a morte. Muitas das senhoras que tiveram estes problemas vivem na minha area e
até Ihe posso dar um sinal para as veres e veras que tem problemas nas pernas, tem as
pernas todas quase como se estivessem a cair, ficou doente e ficou assim, sdo os
efeitos de tal situagdo (...) Entdo para evitarmos aquilo, nés sempre conversamos com
a juventude, falamos pra que eles pudessem deixar aqueles atos... (Soba entrevistado).

Nesta inteleccdo de ideia, encontramo-la descrita em Vaz (1970), que décadas antes
tenha se referido ao perigo de homens e mulheres de Cabinda se envolverem sexualmente ao
relento, descrevendo como um grande tabu?®, ou seja:

Nenhum homem pode ter relagbes com uma mulher sobre a terra, ou em casa que néo
esteja fechada. Assim é determinado pelos feiticos Lusunzi e Mbonze. Seré na cama,

nunca no chdo. Homem e mulher que violam esta lei, fazem grande crime. Também
isto é reservado aos sacerdotes (feiticeiros) do chizu [...] (VAZ, 1970, p. 42).

Por esta ldgica de pensamento, uma familia cuja filha tenha passado pela préatica do
Tchikumbi era honrada e respeitada (MASSANGA, 2014, p. 180). Mas, hoje existem casos e
ndo poucos em que as mocas passam pelo ritual quando j& estdo em estado de gestacdo, algo
que pela tradicdo, nunca poderia acontecer, pelo menos do conhecimento publico. E por isso
que quando uma adolescente fica gravida, antes de entrar na “Casa da Tinta”?’, toda a familia
se junta para levar-lhe a fazer essa ceriménia e a do Mbingo ou Luamba. Esta falta se apelida
de muana kunsatika, filha que faltou as leis de Mbingo (e de Lusunzi). E ao rapaz cumplice

dessa desonra teria de pagar uma multa pesadissima que se subscrevem em alguns valores em

2% Confrontados com a expressdo usada pelo autor, nos preocupou saber do porqué do termo grande tabu, e assim
nos foi garantido que tais praticas seriam uma grande ofensa e uma violagdo aos preceitos estabelecidos pelos
ancestrais dos Cabindas.

27 Uma contribuicdo acerca deste assunto é visto na questdo do nome a atribuir a este filho cuja mée ndo foi
iniciada; ao recém-nascido é-lhe dado o nome de Ntuti, pelo facto de a rapariga violar as normas ancestrais, neste
sentido, enquanto ndo passa pela “Casa da Tinta” e procede a todo o cerimonial que lhe permite tomar estado, ndo
pode ter relagGes sexuais, seja com quem for e tenha a idade que tiver o filho que Ihe nascer é filho da prevaricacéo,
é Ntuti (MARTINS, 1972, p. 196).
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dinheiro, um casal de porcos, algumas garrafas de bagaceira, um grande cobertor, etc. sem se
falar na danca Mbumba-Mbitika, tal como frisam Vaz (1970) e Martins (1972).

VVemos aqui transparecer a ideia sobre a qual este ritual é considerado como um
“sacramento tradicional”. Nele as iniciadas entram em contato com 0s ancestrais, com as suas
raizes mais profundas que as revela e sacraliza o ser mulher para os Bawoio em particular e,
para a sociedade no geral. Cré-se que nestas cerimonias a9s) adolescente(s) transfiguram-se,
isto é, entra(m) como uma menina, uma adolescente, e sai(fem) como uma senhora,
independentemente da idade, € assim considerada porque a comunidade ja a aceita como aquela
gue potencialmente pode casar-se; ha aqui uma inevitavel ruptura, acreditam os Bawoyo, do
mundo infanto-adolescente para um mundo onde a adolescente tenha maior expressividade, em
consequéncia da sua mutacgdo corpdrea, ainda que nao visivel exteriormente, mas internamente
ela molda-se.

Contrariamente, caso a menina ndo cumpra este ritual, ela estard sujeita a
discriminagdo por parte das outras meninas, sujeita a ser abandonada pela familia ou entéo a
mde da menina sofre as conseqiiéncias que podem custar o seu préprio casamento (NETO,
2012, p. 94).

Uma critica que essa préatica cultural recebe ao ser analisada, hoje, ¢ a idéia de que
nesses ritos, tal como afirma Neto (2012, p. 95), “a transmissdo de valores tradicionais se
caracteriza em projetar o homem numa posi¢ao superior a da mulher”. Refutamos essa ideia
e concordamos com Vaz (1970) que, hoje, essa transmissdo apenas se veicula no sentido de
emancipar a adolescente e estabelecer o seu lugar na sociedade, ndo como inferior, mas
companheira nascida e criada para se unir ao homem e juntos formarem a sua familia. Todavia,
ndo se pode negar que, mesmo compreendendo uma nova interpretacdo do Tchikumbi e tudo o
que significa no momento atual essa préatica cultural se encontra impegnada de uma determinada
visdo de familia e de relacGes de género a qual se encontra fechada aos muitos e possiveis
arranjos familiares dos nossos dias e a possibilidade de escolha das mulheres e direito sobre o
proprio corpo (KASSEMBE, 2011).

Trata-se de discussdo complexa que envolve rituais, tradicdo e mudanca. Os
Bawoyo nos possibilitam analisar todas essas dimensdes de forma muito viva. Dentre aqueles
que defendem a ndo inferiorizacdo da mulher por meio da pratica do Tchikumbi, Vaz (1970),

afirma que a ideia de dependéncia da mulher, e a referéncia a uma possivel condi¢do de
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inferioridade em relagdo ao homem ¢, evidentemente, uma referéncia desse ritual quando o
mesmo era praticado em tempos ja muito remotos (VAZ, 1970, p. 65).

Observamos as mudancas e a tensao entre os valores tradicionais e 0s novos valores

e costumes entre os Bawoyo de Yabi ao analisar a pratica do Tchikumbi, hoje. Para os mais

velhos, embora reconhecam as mudancas das jovens da atualidade, ao participarem da festa e

mesmo as familias ao fazer questdo de que suas filhas vivam essa pratica como um ritual de

passagem de um ciclo da vida ao outro e de inicia¢do para a vida adulta, o realizam de forma

diferenciada. O proprio tabu da virgindade ja foi superado pelas novas geracOes. Seria

interessante analisar 0 que pensam as jovens sobre tudo isso. Esse podera ser caminhos para
outros trabalhos de pesquisa. As ancids em sua narragdo reafirmaram:

As adolescentes devem apresentar-se, ou seja, devem ser virgens, sem ainda ter

conhecido homem algum, apesar que, lamentavelmente, hoje ndo acontecer... do

contrario, se ela ndo for virgem, leva a humilhacdo dela, de sua familia e

principalmente da sua mde que € a responsdvel por sua educacdo... (Ancid
entrevistada).

Elas completam a sua fala, com um semblante de tristeza: “Se @ menina aparecesse
gravida, seria uma grande vergonha e desonra”, lamentando a ideia na qual, hoje, muitos pais
e familiares ajudam a esconder essa situacdo em relacdo as suas filhas. No entender de Neto
(2012), o Tchikumbi, por ser um rito de iniciagdo onde se veicula a transmissdo dos segredos
da vida adulta e dos valores sociais e éticos da tribo, se torna o local ideal para a formacao das
futuras mulheres da comunidade. Pois, € durante esta cerimdnia que as liberam para o
casamento ou ndo, cumprindo a sua missdo fundamental, baseada na crenca dos seus

antepassados, e podendo ou ndo ser mée (NETO, 2012, p. 95).

3 CONCLUSAO

Sendo parte das praticas culturais dos povos woio, o Tchikumbi pode ser
interpretada enquanto momentos de ensinamentos que se elevam e se traduzem nos objetivos
de moldar os comportamentos das jovens, preparando-os para a dinamica da vida e
conscientizando-as a continuarem com as tradi¢cdes que sdo o fundamento e a esséncia do seu
ser enquanto humano. E na realidade das vivéncias, das préticas e do cotidiano dos povos
Bawoyo de Yabi que como sujeitos participes da nossa pesquisa, nos permitiram e facilitaram

a desconstrucdo por um lado do nosso imaginario e por outro o entendimento da diversidade,
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da forca e do valor cultural que subjaz como heranca cultural deste povo (MASSANGA, 2014,
p. 234).

Pela pesquisa nos foi permitido constatar que é nas suas préaticas cotidianamente
vividas, ainda que moldadas pelo tempo, que reside o afirmar do seu ser. E €, porém, nesta
certeza do seu ser do Yabi que levitam a sua alegria de viver, busca-se aléem das barreiras do
tempo, das mudancas ofuscantes, dos tormentos da modernizagdo, e nestas intempéries, 0s
Bawoyo de Yabi se asseguram e se fortalecem mantendo e renovando sempre as suas praticas
culturais.

Pelo Tchikumbi se asseguram o respeito as regras familiares, se transmitem
ensinamentos validos para a transformacédo que se quer da jovem menina que ap6s esse rito de
iniciagdo se torna potencialmente uma mulher. S&o nesses dizeres que se elenca o valor
intrinseco e da cosmovisdo dos Bawoyo, pois que “nenhuma mulher é mulher sem antes passar
pelo Tchikumbi”. Sendo uma passagem obrigatoria que da honra e respeito a menina assim
como aos pais e familiares (MASSANGA, 2014, p. 235).

Consideram-no ainda, como uma verdadeira escola preparatoria, pois aceitando e
cumprindo os seus preceitos, 0s rituais todos e as demais expressdes e praticas culturais,
estaremos todos imbuidos de audacia, coragem e dominio de ndés mesmos, aprendemos a
obedecer aos ancidos, guardar fidelidade aos ritos aos usos e costumes, a nos comportarmos
veemente com dependéncia e autoridade sobre nds e sobre nossa relagdo e assim nos

predispormos ao servi¢co da comunidade e da humanidade em geral.
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