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A vida religiosa feminina e os movimentos feministas

Ana Livia Vieira Rodrigues!

RESUMO

No presente artigo busco a influéncia dos movimentos feministas na vida religiosa feminina.
Inicialmente, descrevo um panorama sobre a vida religiosa; na sequéncia, comento sobre a vida
religiosa feminina desde o inicio da dominacdo portuguesa no Brasil; findo abordando sobre a
influéncia dos movimentos feministas na pratica religiosa das catolicas, que contribuiu para,
dentre outras coisas, 0 surgimento das Teologias Feministas e da ONG Catolicas pelo Direito
de Decidir. Neste texto de abordagem historica, género estd sendo usado como uma categoria
de analise para entender as relacdes entre mulheres e homens, principalmente freiras e padres,
e como estas sdo construidas pela instituicdo catolica, entendendo que tal construcao é processo,
que sofreu mudancas no decorrer de sua histéria. O poder ainda € majoritariamente masculino
em nossas estruturas sociais e o conceito de patriarcado é aqui entendido como um sistema de
organizacdo, onde existe distribuicdo desigual de poder, caso especifico do sistema religioso
catélico, no qual as posi¢Oes superiores, ou seja, na hierarquia, somente homens celibatarios
podem atuar.

Palavras-chave: Movimentos feministas. Freiras. Poder.

Female religious life and feminist movements

ABSTRACT

In this article I look for the influence of feminist movements on female religious life, initially |
describe an overview of religious life; in the sequence | comment on the female religious life
since the beginning of Portuguese domination in Brazil; finally addressing the influence of
feminist movements in the religious practice of Catholics, which contributed, among other
things, to the emergence of Feminist Theologies and the Catholic NGO for the Right to Decide.
In this text of historical approach, gender is being used as a category of analysis to understand
the relationships between women and men, mainly nuns and priests and how they are built by
the Catholic institution, understanding that such construction is a process, which has undergone
changes in the course of your story. Power is still mostly male in our social structures and the
concept of patriarchy is understood here as an organization system, where there is an unequal
distribution of power, a specific case of the Catholic religious system, in which the top
positions, that is, in the hierarchy, only celibate men can act.
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1 INTRODUCAO

A partir, principalmente, da experiéncia de vida religiosa feminina, busco uma
discussdo em torno das possibilidades de dialogo e desafios na relacdo com os movimentos
feministas, como bem articulou Heleieth Saffioti (2001, p.129), “Nao ha, portanto, um modelo
feminista, ha uma perspectiva feminista que se traduz por diversos modelos. Ignorar as
diferentes vertentes do feminismo é grave, pois torna hegemdnica uma realidade bastante
diferenciada”. O termo movimentos feministas serd bastante utilizado, primeiro para dar a ideia
de acgdo, de algo que esta em constante construcdo e desconstrucdo; segundo, no plural, pois
abrange diferentes expectativas e significados, dilemas vividos por mulheres na relacdo com os
homens e entre as mulheres, inscritos em processos de longa duracdo historica e ndo como
algo que irrompe num dado momento. N&o busco uma defini¢do precisa, se quisesse ndo
conseguiria diante da grandeza dos objetos e sujeitas participantes dele.

Lembrando que na histéria ndo existem departamentos estanques, sendo assim, ndo ha
possibilidade de os feminismos ndo interferirem numa instituicdo conservadora, patriarcal
como a lgreja Catblica; mutuamente, o entrelacamento vai acontecendo, quer as pessoas
queiram ou ndo. Como consequéncia de tal processo se deu a formagdo das Teologias

Feministas, a criacdo das Catdlicas pelo Direito de Decidir analisadas nesta pesquisa.

2 A VIDA RELIGIOSA FEMININA
No geral, existe uma viséo de que as mulheres foram atuantes no movimento de Jesus,
sendo o Novo Testamento, parte da Biblia, considerada aqui como um documento escrito por
homens, dentro de um mundo entrelacado principalmente pelas culturas judaica e greco-
romana, entdo, pode se dizer que a presenca das mulheres como liderancas é significativa em
tais livros. Para elas ndo houve negacgdo do batismo, desde o inicio dos primeiros grupos dos
seguidores de Jesus, elas tinham direito de participar ativamente servindo como diaconisas, um
trabalho que envolvia servigo, orientacdo e assisténcia as comunidades, do mesmo modo que
exerciam 0s homens.
Recomendo-vos Febe, nossa irma, diaconisa da igreja de Cencreia, para que recebais
no Senhor de modo digno, como convém os santos, e a assistais em tudo o que ela de

vOs precisar, porque também ela ajudou a muitos, a mim inclusive. (PAULO, Carta
aos Romanos, capitulo 16, versos 1-2).

E até mesmo se tem referéncia a elas como apostolas, uma lideranga mais expressiva

dentro do contexto cristdo, “Saudai Andrénico e Junia, meus parentes companheiros de prisao,
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apostolos eximios que me precederam na fé em Cristo” (PAULO, Carta aos Romanos, capitulo
16, versos 1-2), na atividade apostolica também se encontrava a pratica da assisténcia. Para
Mercedes Navarro (1994, p. 432), existiram mulheres, nos primeiros anos do cristianismo, que
ndo casaram e se tornaram seguidoras de Jesus, atuando de certo modo independentes.
A vida das primeiras — virgens, por outro lado, foi um intento da parte das mulheres
de conseguir juntas, o que em meio ao patriarcalismo sociopolitico religioso de seu
tempo, ndo podiam; livres do matrimdnio, dos filhos e da casa, podiam levar vida
entregue as ideais que necessitavam de todo o seu tempo, suas capacidades e energias.
Elas inventaram aquilo que agora institucionalmente conhecemos como “vida
religiosa”.

Se nos textos biblicos e de Navarro encontram-se esses exemplos de autonomia
feminina, no inicio das primeiras comunidades cristds, 0 que se percebe depois é que as
mulheres religiosas, quando esse estilo de vida se oficializa junto a instituigdo catolica, ficam
restritas a clausura com o passar do tempo, ou seja, a vida religiosa ficou restrita aos muros do
convento. Elas ndo podem ser mais diaconisas e sdo esquecidas como parte do grupo ampliado
dos apostolos para além dos 12 primeiros seguidores de Jesus.

Na ldade Média ocidental destacam-se em meio & clausura feminina obrigatoria
figuras de abadessas.

Observar-se-a que certas abadessas tinham jurisdicdo sobre o clero em virtude do
direito de padroado feudal (como em Conversano, La Huelgas, Quedlinburg e
Fontevrault, onde a abadessa também governava o mosteiro adjacente). Além dessa
curiosidade candnica, a quantidade de misticas que influenciaram a vida profunda da
Igreja € impressionante: Hildegarda de Bingen, Juliana de Norwich, Juliana do Mont-
Cornillon, Brigite da Suécia, Catarina de Sena, Teresa de Avila e Teresa de Lisieux —
estas Ultimas foram proclamadas doutoras da Igreja, respectivamente por Paulo VI,

em 1970 e por Jodo Paulo, 1l em 1997 — e uma grande quantidade de fundadores de
congregacbes (LOADES, 2004, p. 1206).

Lembrando que as mulheres destacadas representam apenas brechas dentro de uma
Igreja em que o poder esta centrado nas maos dos homens. Por misticos/as, 0 Novo Dicionario
de Teologia explica que é “[...] o ser humano, em estado alterado de consciéncia e além da
razdo, dos sentidos, da linguagem e do espaco-tempo, percebe a unidade participante com o
Amor infinito [...]” (BARALT, 2009, p. 372). A honraria de Doutora da Igreja, ou seja, titulo
que a Santa Sé por tradicdo s6 concede a escritores eclesiasticos notaveis, tanto por sua
santidade, assim como pela importancia da sua obra doutrinal foi dado até 2004, apenas as trés
mulheres citadas, Teresa de Jesus (1515-1582), Catarina de Sena (1387-1380), Teresinha de
Lisieux (1873-1897), e no ano de 2012, Bento XVI concedeu o titulo a Hildegarda de Bigen
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(1098-1179). Existem dezenas de santos com o titulo de doutores da Igreja e apenas quatro
doutoras.

Apesar de serem, as doutoras, figuras marcantes, a Igreja ndo modificou em nada a
situacdo das mulheres, enquanto pessoas capazes de participar dos espacos de decisdo da
instituicdo. Mas elas sempre ousaram e na América Latina, Sor Juana (1651-1695), foi uma das
mulheres que forcou os limites da sua condi¢do dentro da instituicéo.

[...] religiosa mexicana, vitima da Inquisicdo no século XVII. Juana Inés ndo se
conformava com a ignorancia e a prisdo doméstica a qual as mulheres de seu tempo
eram submetidas sob a alegacdo de cumprirem a vontade de Deus e da natureza.
Tornou-se literata, poetisa e astrénoma. Por seu atrevimento, muitos de seus textos e
sua biblioteca foram queimados pela Inquisi¢do e ela teve de, contrariamente a sua

vontade, reconhecer diante de seus inquisidores a culpa de ndo seguir os caminhos
que a Igreja lhe indicara, na fidelidade ao seu ser feminino (GEBARA, 2007, p. 16).

Sor Juana recebia intelectuais no convento, escreveu pecas teatrais e comédias, decidiu
ser religiosa por ser a Unica maneira de se dedicar aquilo que amava, o conhecimento. “[...]
grande y verdadeira novedad histérica y politica, pidelaeducacion letradas em las casas 0 em
institucionescreadas com este fin. [...] Nielobisponilos outros prelados comentaram jamas esta
idea: lesparecio6 soberbia y rebelion”? (PAZ, 1982, p. 628-629).

De una mujer Se convencen
Todos los sabios do Egipto,
Para prueba de que el sexo

no es esencia em lo entendido® (Sor Juana Inés da la Cruz, cantando o triunfo de
Catarina de Alexandria sobre os filésofos. México, século XVI. PAZ, 1982, p. 620).

A religiosa mexicana aventurou-se ao ponto de precisar ser silenciada pela Igreja.
Contudo, de forma sistemética, na ldade Moderna a questdo feminina comecou a ser
questionada pelas mulheres. Os movimentos de mulheres “comecam a se esbogar a partir do
século XVII, com o raiar da modernidade” (COSTA; SARDENBERG, 2008, p. 23), como, por
exemplo, entre as mulheres cristas das Igrejas Protestantes, politicamente ativas e alfabetizadas,
conforme aponta Maria Zina Abreu (2002, p. 446):

Foi a percepcio da sua “igualdade cristi” que levou as mulheres a se

consciencializarem da sua desigualdade civil: se como cristas tinham ‘almas iguais’,
como cidadas deveriam ser, tal como os homens, também detentoras de direitos

2 «...] grande e verdadeira novidade histdrica e politica pede a educacéo letrada nas casas ou em instituices
criadas com este fim. [...] Nem Bispo, nem os outros prelados — cargo superior na Igreja catélica — comentaram
jamais esta ideia: pareceu-lhes soberba e rebelido” (Tradugdo nossa).

3De uma mulher se convencem todos os sabios do Egito. Para a prova de que o sexo ndo é esséncia naquilo que

entendemos (Tradugdo nossa).
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naturais e inalienaveis. Foi esse despertar de consciéncia civica que dotou as mulheres
dessa geracdo revolucionaria do estimulo e coragem suficientes para intervirem no
dominio publico, desafiarem as autoridades civis e eclesiasticas, desobedecerem ao
pai, irmdo ou marido, escreverem, publicarem e expressarem publicamente e de viva
V0Z as suas crengas e opinides, de teor politico, civil e teoldgico.

O fim do poder absoluto dos reis, com a limitacdo do poder da coroa, expressa na

Declaracdo de Direitos de 1689 (Bill of Rights), sobre seus suditos, deveria levar ao fim do

poder dos maridos sobre as esposas. O poder do homem, do patriarca foi questionado, bandeiras

como a da educacdo universal, além do direito de voto feminino foram levantadas.

Apbs a Revolucdo Francesa (1789), a luta das mulheres foi se solidificando, se a

sociedade era liberal,

ndo se podia aceitar a subordinacdo das mulheres: “Para alguns

pensadores liberais, como o fildsofo inglés John Stuart Mill (1806 -73), a subordinacdo da

mulher era uma aberragdo numa sociedade que se cria liberal, uma discrepancia (...)” (ABREU,

2002, p. 456). Esse modo de ver o lugar das mulheres por Mill ndo era partilhado por todos 0s

pensadores liberais e, em 1792, Mary Wollstonecraft (2016, p. 42) escreveu rebatendo os que

pensavam o contréario:

Acusem-me de arrogancia; ainda assim, declaro acreditar firmemente que todos os
escritores que tém tratado do tema da educacdo e das maneiras femininas, desde
Rousseau até o dr. Gregory, tém contribuido para tornar as mulheres mais artificiais e
de carater mais fraco do que elas realmente sdo; e, consequentemente, membros mais
indteis da sociedade

Se a natureza das mulheres determinava o seu destino de serem sujeitas a autoridade

masculina, segundo a visdo de muitos, como Rousseau, Wollstonecraft (2016, p. 45), via nas

diferentes formas de educacéo para as mulheres e os homens, a desigualdade entre ambos.

Fago alusdo agora, sobretudo, a Rousseau, cuja personagem Sofia €, sem dlvida,
cativante, embora me pareca totalmente inatural. Seja como for, ndo pretendo atacar
a estrutura superficial, mas o fundamento de sua personagem, os principios sobre os
quais sua educacdo foi construida; ou seja, por mais fervorosamente que eu admire o
génio desse habil escritor, cujas opinides frequentemente terei ocasido de citar, a
indignacdo sempre toma o lugar da admiracéo, e a rigida carranca da virtude insultada
apaga o sorriso da complacéncia que suas frases eloquentes costumam suscitar,
quando leio seus devaneios voluptuosos.

Outras mulheres que pensavam também de maneira diferente, ndo aceitando a ordem

social como queria Rousseau, estiveram na luta igualmente com os homens por melhorias

trabalhistas e o fim da escravidao: “Ja nas décadas de 1830 e 1840, as mulheres inglesas

comegaram a juntar-se a outros movimentos libertarios, como o da abolicdo da escravatura e 0
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movimento cartista, que visavam tornar os direitos politicos extensiveis aos trabalhadores”.
(ABREU, 2002, p. 458).

Na Inglaterra, mulheres trabalhadoras se organizaram e elaboraram uma peticéo
reivindicando o direito de voto, “Eleito deputado em 1865, foi o préprio Jonh Stuart Mill quem
apresentou a Camara dos Comuns uma nova peticdo que Ihe fora entregue por um grupo de
sufragistas, a 7 de Junho de 1866” (ABREU, 2002, p. 459). O movimento sufragista foi se
alastrando, ndo tdo rapido como havia acontecido com a Revolugdo de 1848, porém de forma
mais duradoura, estendo-se pelo século XX, até alcangar seu objetivo em cada nacéo:

As mulheres que se envolveram em campanhas pro-sufragio feminino eram
conhecidas como ‘sufragistas’ ou ‘sufragetes, termos que derivam do tipo de
militdncia que praticavam. As ‘sufragistas’ adoptaram técnicas e métodos pacificos e

moderados, sem violarem a lei ou a ordem publica, pelo que sdo conhecidas como
‘sufragistas constitucionalistas’ (ABREU, 2002, p. 461).

As chamadas sufragetes tinham uma postura mais agressiva na luta pelo direito de voto
das mulheres, enquanto as sufragistas eram mais moderadas. Mesmo com as diferencas na
forma de protesto, em lugares diferentes do planeta, essa agdo foi um passo importante na
batalha pela cidadania feminina.

Quando uma mulher, nos Estados Unidos ou Europa Ocidental, se identifica como
feminista, é em geral como feminista liberal, afirmando sua reivindicagdo a direitos
iguais e liberdades asseguradas a todo individuo na sociedade democratica. Ao fazé-
lo, segue aquelas feministas do século XIX que acharam nos ideais democréaticos de
igualdade e liberdade — que assinalaram a mudanca da Europa feudal em uma

economia industrial — um corpo de doutrina sistematico e coerente a partir do qual
argumentar em favor dos direitos das mulheres (NYE, 1995, p. 18).

Embora mulheres brancas e de classe média aparecam nas producdes sobre o inicio do
movimento de mulheres, as negras, as trabalhadoras, as pobres, também estiveram na linha de
frente no inicio dessa revolucdo. Nos ultimos tempos, a histdria esta preocupada em escrever
sobre a participacdo de todas/todos as/os envolvidas/os, ndo se pode passar a visdo apenas do
feminismo hegemonico, assim como, ndo deixo de fora, as denominacOes religiosas das
mulheres envolvidas, mesmo que as mulheres catélicas e especialmente as freiras nédo
estivessem diretamente ligadas as lutas pelos direitos femininos, ndo significa que nao tenha
havido sufragistas entre elas e sim que a invisibilidade de muitas mulheres na escrita da historia
dos feminismos criou a imagem que esta sendo desconstruida atualmente. Ana Paula Martins

(2020, p. 101), descreve a mobilizacéo feminina das cato6licas na virada do século XIX.

No entanto, naquele contexto finissecular, houve uma inflexdo nos discursos clericais
e laicos, masculinos e femininos, sobre a tdo enaltecida influéncia ou contribuicéo da
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mulher para as urgéncias do tempo. Aquele momento passara a exigir muito mais do
que oracgdes, piedade e devocdo das mulheres: requeria a disposi¢do para uma acao
mais abrangente, para o conhecimento e, igualmente, para a intervencao social pelo
uso da palavra, grandes novidades para as mulheres catolicas laicas (Sarti, 1984;
Fayet-Scribe, 1984; Giorgio, 1994; Fouilloux, 1995; Cova, 2000; Della Suda, 2007;
Cova; Dumons, 2010; Barry, 2011).

Martins (2020), diz o que ocorreu em alguns paises como Italia e Inglaterra, foi a
ressignificacdo do feminismo por determinados grupos de homens e mulheres catélicos/as,
admitindo que certas pautas fossem justas e estavam em sintonia com o cristianismo social,
como o direito feminino de votar, sendo assim, houve envolvimento delas nas campanhas
sufragistas. Ndo obstante, continuavam a defender os valores morais e da familia, as mulheres
ndo deveriam estar em oposi¢do aos homens (p. 104).

A histéria também ocorre nas fendas e resgatar as mulheres catolicas que se
destacaram, como as citadas doutoras da Igreja, Sor Juana, pois elas propuseram estilos novos
de vida religiosa ou exerceram liderancas em seus espacos limitados de acdo em um convento,
é Ihes dar uma justa visibilidade na escrita dessa narrativa. E como viveu a mulher religiosa no
Brasil?

2.1 A Vida religiosa feminina no Brasil
Desde os primordios da dominacgdo portuguesa e numa rapida analise sobre as freiras,

Figueiredo (2014, p. 66), comenta sobre o periodo colonial:

Durante o primeiro século de nossa histéria ndo existiram ordens ou congregacdes
religiosas femininas no Brasil. Em primeiro lugar porque a concep¢do de vida
consagrada para as mulheres, na época, estava associada a pratica da clausura. N&o se
permitia as mulheres casadas ou as conventuais qualquer exposicdo ao mundo
exterior. Em segundo plano, ndo interessava ao projeto colonizador manter
instituigdes femininas numa terra de conquista e povoamento necessario, além de
representar mais um 6nus para os cofres reais.

A Igreja Catdlica no Brasil esteve submetida ao regime do padroado portugués até
1822, data da independéncia da nacdo, o rei intervinha nos assuntos politicos e religiosos.

Sem uma ordem régia ndo se podia normalmente fundar um convento e nem sequer
um educandario ou recolhimento? ao qual as mulheres se retirassem provisoriamente.
Era impossivel a existéncia de mosteiros femininos na coldnia, enquanto isso nao
correspondesse aos interesses da Coroa. Embora os reis lusitanos se utilizassem
sempre de uma linguagem religiosa para justificar a empresa colonial, ndo eram

4A palavra recolhimento recobria diversos tipos de instituicGes para mulheres, embora o mesmo estabelecimento
pudesse servir para mais de uma finalidade (AZZI, 1983).
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certamente interesses cristdos, mas sim politicos e econdmicos, 0s mais determinantes
em suas deliberacBes (AZZI, 1983, p. 25).

Em tempos de colonizagao de um vasto territorio como o do Brasil, ndo era interessante

liberar um estilo de vida celibatario, quando as mulheres deveriam ser (teis para procriarem e
0 nimero de mulheres brancas ndo era suficiente para permitir tal desvio de funcéo.

As mulheres brancas foram escassas no Brasil até meados do século XVIII. As

primeiras, ao que consta, sé chegaram apés 1530. Em 1552, o jesuita Manuel da

Nobrega escrevia cartas ao rei pedindo que enviasse Orfds ou outras mulheres

indigenas. A coroa comegou entdo a enviar pequenas levas de 0rfds nas expedi¢des

destinadas ao Brasil, havendo mesmo em Portugal o Recolhimento da Encarnagéo
com a finalidade de reunir e preparar essas jovens (AZZI, 1983, p. 25-26).

Assim foi sendo alimentado o nascimento da hegemonia branca portuguesa em terras
brasileiras, em Portugal o Recolhimento da Encarnacdo reunia e preparava as jovens para Vvir
para o Brasil casar, uma unido entre brancos e dentro da moralidade pregada pela Igreja, o
sacramento do matrimonio, mas... “[...] o0 povoamento da colonia nos primeiros séculos se fez
em grande parte pela miscigenacdo, através do concubinato dos homens com mulheres
indigenas e africanas, entre 0s quais o casamento era raro e desestimulado” (AZZI, 1983, p.
26). E como diz Valdemir Zamparoni (2007, s/p),

Uma das coisas que mais chamavam & atencdo no passado e até hoje atrai o olhar de
muitos visitantes estrangeiros € a composicao racial brasileira, fortemente marcada
pela miscigenacdo da qual em graus variados, a depender da regido do pais, sobressai
a componente de origem africana. N&o é preciso ser antropélogo, sociélogo ou

académico de qualquer tipo para notar tal caracteristica. E empirica, faz parte do senso
comum se propalar que o Brasil é um pais de negros e mesticos.

A hegemonia politica era branca e a populacdo por maioria negra, isso até os dias
atuais. Nao obstante, ocorrerem concessdes reais para as mulheres brancas religiosas, ndo sem
antes existir pressdo por parte da colbnia, as filhas das elites que ndo conseguiam um bom
casamento, leia-se com um homem rico, ndo poderiam desonrar suas familias, 0 caminho era
tornar-se freira.

A Metropole resistia, mas os pedidos nao deixavam de chegar da parte da coldnia,
principalmente dos chefes de familia da classe senhorial. Para esses, o interesse
imediato era garantir e aumentar o seu poder pessoal na prépria sociedade colonial,

em termos sociais e sobretudo econémicos. Toda a familia devia servir a esse fim,
inclusive as filhas (AZZI, 1983, p. 27).

Mulheres brancas e ricas, se ndo casadas, deveriam ser enclausuradas, essa era uma

possivel garantia de que seus pais ndo passariam por escandalos em suas familias. Devido a
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crise provocada pela concorréncia com o aglcar do Caribe (século XVII), os senhores de
engenho estavam com grandes dificuldades em casar as suas filhas e se empenharam junto a
populagdo de Salvador para obterem um mosteiro feminino na cidade. “Em 1644 a Camara de
Salvador solicita @ Coroa a autorizagdo e inicia os preparativos, fundando o Recolhimento do
Desterro. Para sua transformacdo em mosteiro, no dia 9 de maio de 16777 (AZZI, 1983, p. 31).
Foram monjas clarissas, vindas do Mosteiro de Evora, Portugal, que fundaram o Convento do
Desterro em Salvador.

O convento foi aprovado, oferecendo 50 vagas para as freiras de véus pretos,
“consideradas monjas no sentido pleno, que faziam profisséo solene e participavam do Oficio
do coro” (AZZI, 1983, p. 45), na pratica significava uma distin¢do entre as religiosas, aquelas
de véus brancos vinham de familias portuguesas menos influentes na sociedade baiana e, assim,
que foram preenchidas as vagas da categoria superior foi feito novos pedidos a Coroa para
ampliacdo das mesmas.

As vagas nos conventos da Bahia, principalmente no Desterro, foram motivo de
disputas entre as familias, objeto de contratos entre 0s pais e 0s conventos, € campo
para o favoritismo de abadessas e autoridades civis e eclesiasticas. Ja no século XVII,
os oficiais da Camera, invocando sua qualidade de fundadores e de servidores sem
salério da Coroa, obtiveram o privilégio de prioridade para suas filhas no Desterro;

mas tiveram que reclamar vérias vezes medidas do rei para verem seu privilégio
respeitado (AZZI, 1983, p. 33).

Se a caréncia de mosteiros era a realidade de vida religiosa na América portuguesa, o

que se viu na América espanhola foi diferente.

Quando em 1677 se erigiu no Brasil o primeiro mosteiro de mulheres, j& havia na
América espanhola mais de 70 conventos canonicamente estabelecidos, sendo 28
deles somente no México. Por volta de 1690, nos préprios dominios portugueses,
havia ja treze conventos femininos nas ilhas dos Acores e quatro na Madeira (AZZlI,
1983, p. 25).

Para as religiosas, como exposto, a vida deveria ser enclausurada e contemplativa. Nas
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia afirma-se a importancia dada a clausura na
época (1707).

A clausura dos mosteiros € tdo importante que o sagrado Concilio Tridentino a
encomenda particularmente aos bispos, e cominando-lhes o divino juizo e a maldicao
eterna de Deus, se ndo tiverem dela particular cuidado. Pelo que, conformando-nos
com seu decreto, declaramos que a Nés e a nossos sucessores pertence fazé-la guardar

inteiramente [...] (CONSTITUICOES PRIMEIRAS DO ARCEBISPADO DA
BAHIA, Sebastido Monteiro da Vide, titulo XXXIX).
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Manté-las enclausuradas ndo era bem o interesse da Coroa. Para Riolando Azzi (1983,
p. 27), além dos interesses da monarquia portuguesa em manter uma classe branca dominante
em seu territorio, dificultando que as mulheres brancas se tornassem freiras, existia outro de
ordem econdmica, manter um convento significava gastos sem retorno, atividades como
bordados e rendas eram mais arte que trabalho, segundo o autor. “Nao se admitia, por outro
lado, que a mulher branca da classe senhorial se dedicasse a nenhum tipo de trabalho produtivo,
considerado proprio do escravo e degradante”.

As dificuldades ndo foram definidoras do nimero de mulheres enclausuradas, Maria
José Rosado Nunes (1985), defende certo florescimento da vida religiosa no Brasil colonial,
pois algumas delas vivenciaram esse estilo de vida.

Mesmo assim, a VR® feminina esteve presente nos tempos coloniais, quer através da
relacgio mantida com mosteiros portugueses, nos quais as mocas brasileiras
professavam, quer pela fundacgdo de recolhimentos e beatérios, alguns dos quais se
transformaram depois em conventos canonicamente reconhecidos (NUNES, 1985, p.
26).

Os conventos refletiram a situagé@o social vigente e as mulheres brancas pobres néo
tinham condigdes de pagar o dote exigido para entrarem em um, ja para as mulheres negras era
impossivel, na realidade de escraviddo do Brasil até o Império. “Nos conventos, mulheres
indigenas, mesticas e negras eram recebidas como escravas a servigo das religiosas professas”
(NUNES, 1997 p. 487). O Papa Clemente IX (1670-1676), proibiu através de uma bula que as
religiosas tivessem servas e escravas particulares (AZZI, 1983, p. 49). O que n&o surtiu muito
efeito em terras brasileiras.

Entdo, a vida religiosa para as mulheres estava determinada por questdes de género, a
clausura feminina ainda era obrigatoria somente para elas até o século XIX; por questdes de
classe, apenas familias de posses poderiam manter suas filhas em conventos; por questdes de
raca, mulheres negras e mulatas nao tinham permissao de serem religiosas.

Sendo reconhecida oficialmente como um estado de vida ‘mais perfeita’, a vida
religiosa ndo poderia reunir indiscriminadamente mulheres de origens sociais
diferentes, sem contradizer o principio da suposta superioridade da nobreza branca.
Era, portanto, vedado o acesso de mulheres pobres, principalmente as de cor, ao
mesmo ‘estado de perfeigdo’ que se oferecia as brancas fidalgas. Por isso, o direito de
professar nos conventos coloniais era reservado exclusivamente as mulheres brancas

de familias ricas e de prestigio. Mesmo as brancas de familias pobres, salvo raras
excecoes, ali s6 encontravam lugar na condigdo de servas (NUNES, 1985, p. 28).

® Vida Religiosa.
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A autora fala em tentativas de serem admitidas mulheres mulatas e brancas pobres

entre as professas, mas que isso ndo foi possivel ter continuidade devido as barreiras de classe

e cor do Brasil da época (NUNES, 1985, p. 30). Como ja afirmado, os documentos e as leis da

instituicdo catolica séo feitos por homens, pelo clero e a imagem ideal da freira € de um ser

passivo, mas nem sempre elas foram seguidoras submissas dos homens da instituicao.

Nem todos os conventos podiam ser apresentados como modelos de vida virtuosa e
de piedade; nem sempre se respeitavam as normas internas de austeridade e pobreza.
A visdo de um convento animado por sons noturnos de um ruidoso baile, onde
galantes jovens fazem a corte a religiosas ricamente vestidas, ndo é parte de um sonho
ou de um filme escandaloso. As atas redigidas por ocasido dos inquéritos das
autoridades religiosas sobre a vida no Convento do Desterro, na Bahia, ddo conta
dessas e de outras transgressdes das religiosas. Muitas das mulheres ai encerradas por
motivos alheios & proposta de uma vida austera, de piedade e oracdo reagem a seu
enclausuramento com criatividade, transformando esses lugares, supostamente
sombrios e tristes, em locais de festa, alegria e transgressdo (NUNES, 1997, p. 487).

E festas ndo faltaram no convento do Desterro, “As festas oferecidas pelo Desterro no

carnaval ficaram famosas” (AZZI, 1983, p. 51). O arcebispo D. Manoel da Santa Inés

incomodado com os abusos ocorridos no convento redige uma carta pastoral (1764) exigindo

mudangas.

O arcebispo se refere ainda as joias, sedas e rendas usadas pelas monjas, a existéncia
de lojas dentro do convento, onde se comprava e se vendia de tudo, e aos enormes
gastos feitos pelas religiosas, as custas de suas familias, para vestir suas servas,
enfeitar altares e organizar procissdes e novenas dentro do mosteiro, ou no exercicio
das funcbes que lhes eram atribuidas pela comunidade, sempre com o intuito de
ostentar riqueza e brilhar mais do que outras (AZZI, 1983, p. 51).

Entdo, as tais festas ndo eram apenas diversdo, igualmente eram subversdo e, ndo

somente as festas.

As religiosas do Desterro ndo eram devidamente submissas aos ditames de sua ordem.
Embora fosse esta relativamente severa, nunca a observavam totalmente, e foram
adquirindo muitas liberdades, tantas, que terminavam por cair em exageros, sendo
objeto de reprimendas episcopais (NUNES, 1987, p.488).

A vida religiosa em si ndo representava a ultima opgao quando as mulheres brancas da

elite ndo conseguiam arranjar um bom casamento, muitas foram obrigadas irem para o

confinamento obrigatorio da clausura religiosa feminina, mas existiram mulheres que

preferiram a vida conventual, para outras, essa foi uma oportunidade de poderem estudar. Dai

que a maioria delas ndo escolheu este estilo de vida por vocagdo e buscaram solugdes para

atenuar a vida de clausura como aponta Nunes (1997).
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A vida conventual, pelo contrario, libertava as mocas da dominacédo masculina direta,
pelo menos no ambito da vida cotidiana. Permitia-lhes a participacdo em atividades
geralmente negadas a mulher, como a administragdo de propriedades e capitais, a
organizacdo interna da instituicdo, a instrucdo das educandas e o contato um pouco
mais livre com mulheres e mesmo por homens de sua propria classe, nos parlatérios
do mosteiro (AZZI, 1983, p. 48).

A jovem da elite com certeza poderia encontrar vantagens em ser uma religiosa em
vez de casar muito cedo, “O casamento era permitido por lei a partir dos doze anos, e em geral
se realizava entre os doze ¢ os catorze” (AZZI, 1983, p. 49). O marido era um homem escolhido
por seu pai, 0 esperado era ter filhos prematuramente, ter grande quantidade deles e chances
consideraveis de morrer em um parto.

A autoridade do marido e do pai era reforcada e permaneceu social e juridicamente
suprema e intocavel durante todo o Brasil Coldnia, nos anos do Império e da
Republica que se seguiram, perdurando quase até 0s nossos dias. Foi assim que muitos
pais e maridos puderam internar suas filhas e esposas em conventos, por terem elas
Ihes dado algum motivo aparente ou ndo, de desgosto, ou para impedir casamentos

que ndo eram de seu agrado, com a convivéncia e até mesmo apoio da justica
(COUTINHO, 1994, p. 73).

Como nem sempre foi possivel coloca-las na vida religiosa oficial devido a escassez
de conventos, uma saida para as filhas da elite e outras mulheres foram os recolhimentos, onde
também poderiam estar as casadas na auséncia de seus maridos, vilvas, arrependidas das vidas
que levavam e que queriam se regenerar, além das 6rfds, de acordo a mentalidade da época,
todas estavam seguras nestes espacos.

Surgem instituigdes voltadas a tutela da honra feminina (os recolhimentos femininos).
Tratava-se de garantir que certas mulheres — com a reputacdo em perigo ou até
danificada — pudessem reintegrar o corpo social consoante as regras vigentes. As
donzelas seriam fechadas no recolhimento onde seriam educadas e ficariam ao abrigo

das tentagdes do mundo até aparecer um pretendente que ao casar as tirasse da
instituicdo enquanto mulheres honradas (SA, 1997, p. 56).

Um dos recolhimentos da cidade do Salvador pertencia a Irmandade da Misericérdia

e na sessdo da Mesa do dia 11 de julho de 1843, encontra-se uma fala do Provedor, por receio

de uma catastrofe devido as muitas chuvas que passavam a cidade e ameacavam a Casa de
Recolhimento.

[...] tratou logo de dirigir-se ao Exmo. Prelado Metropolitano para pedir-lhe ordem a

fim de serem as recolhidas passadas para os Conventos de Freiras, o que foi acolhido

benignamente pelo mesmo Prelado, o qual Ihe deu uma Portaria para semelhante fim,

mas que nao foi preciso usar dela porque segundo 0 exame a que se procedeu tal perigo

ndo existia, cumprindo mais declarar que procurando a protecdo do governo, no caso
de que fosse precisar, lhe ter dado o Exmo. Presidente da Provincia todos o0s
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oferecimentos, que cabia em sua algada, além nédo sé do conhecimento exato do estado
do edificio, como da transferéncia das Recolhidas quando conviesse verificar
semelhante medida (Livro 17, p. 99).

Estar em um recolhimento era ser enclausurada, e, a fim de salvaguardar a honra das
jovens, caso o prédio onde habitavam sofresse maiores danos, seria respeitavel transferir as
mesmas para um convento, que no século XIX, ja contava com alguns na cidade. Ao mesmo
tempo em que pode ter sido a vida religiosa uma boa opc¢éo para as mulheres brancas da elite,
em relacdo ao casamento, os recolhimentos serviam também para casar as suas 0rfas como sera
analisado posteriormente na pesquisa, funcdo essa em que a Misericordia se destacou.

No tocante a vida religiosa, retomo que era o proprio pai que geralmente decidia sobre
a escolha de quem deveria ser freira, numa existéncia limitada pelos muros dos conventos
devido a clausura obrigatéria feminina. Essa visdo sobre as irmds passou a mudar com a
chegada ao pais de institutos religiosos como as Filhas da Caridade.

No fim do seculo XIX, as freiras ja se encarregavam de inimeras tarefas necessarias
a sociedade, particularmente no campo da educacéo, da salde e da assisténcia social.

Afora as mulheres pobres, as freiras foram as primeiras a exercerem uma profissdo,
quando ainda a maioria da populagao feminina era “do lar” (NUNES, 1997, p. 482).

A autora se refere as mulheres brancas, pois as mulheres negras exerciam variados

oficios e muitos deles, nas ruas, desde os tempos da colénia. Segundo Cecilia Soares (1981):

As relagdes escravistas nas ruas de Salvador do século XIX, se caracterizavam pelo
sistema de ganho. No ganho de rua, principalmente através do pequeno comércio, a
mulher negra ocupou lugar destacado no mercado de trabalho urbano. Encontramos
tanto mulheres escravas, colocadas no ganho por seus proprietarios, como mulheres
negras livres e libertas que lutavam para garantir o seu sustento e de seus filhos. (p.
57).

Religiosas de vida ativa também exerciam atividades fora dos conventos, por exemplo,
as Filhas da Caridade, que era uma congregacéo francesa e foram desejadas como importantes
colaboradoras para a ordem estabelecida nas &reas de salde, educacdo, assisténcia aos
necessitados, no entanto, elas e outros institutos religiosos de vida ativa que chegaram no pais,
a partir do século XIX, enfrentaram resisténcias.

Esse “estilo apostolico” de religiosas que vinham assumir em “terras de missao”
tarefas bem definidas: a educacdo da juventude, o cuidado dos 6rfaos, velhos e
doentes, tem dificuldades para implantar-se, conforme o atesta a histdria de varias
Congregacdes. Em alguns casos, as Irmas sofrem pressfes de toda a sorte e apenas a
sua tenacidade fundada num ideal religioso sélido e o apoio da Igreja na figura de

certos bispos, permitiram que permanecessem e desenvolvessem seus trabalhos. Uma
vez vencido esse primeiro impasse, as Congregaces vdo conquistando espagos
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sociais maiores, seus efetivos se multiplicam e a VR feminina solidifica suas raizes
em nosso pais (NUNES, 1985, p. 33).

E ap6s a consolidacdo da vida religiosa feminina no Brasil, um aspecto, a ser
considerado € questionar a influéncia do feminismo na vida das fiéis cat6licas, onde muitas
mudancas foram possiveis a partir de um longo percurso, que persiste ainda hoje, de lutas por

direitos de equidade levadas a cabo pelas mulheres.

3 A INFLUENCIA DOS MOVIMENTOS FEMINISTAS NA VIDA RELIGIOSA

O objetivo desta secdo é fazer um breve percurso tedrico a partir da vivéncia dos
movimentos feministas na Igreja, principalmente com os trabalhos das Teologias Feministas e
da ONG Catolicas pelo Direito de Decidir.

Retomando a longa marcha da revolugdo das mulheres. Em um contexto europeu de
mudancas aceleradas e ebulicdo, entre os anos 30 e 40 do século XIX, os trabalhadores estavam
se organizando para combater o Capitalismo Liberal, Maria Manuela Ribeiro (1987), aponta.

Na década de 30 e 40 a questdo social coloca-se ja, com extrema acuidade. As massas
trabalhadoras tomam consciéncia dos seus problemas vitais e ddo os primeiros passos
no caminho da emancipagdo politica através da instauracdo da Republica e da préatica
do sufragio universal, e da emancipac&o social atraves da associag¢do. Solidariedade

no trabalho e luta politica sdo as armas de combate ao sistema capitalista liberal. (p.
483).

Esse foi um momento de grande efervescéncia politica marcada por diversos
acontecimentos que levaram & Revolugéo de 1848, na Franca, e que atingiu diversos paises. Em
A era do capital, Eric Hobsbawm (1994, p. 32), descreve esse acontecimento como amplo e de
rapido alcance, a partir de Paris:

[...] arepublica foi proclamada em 24 de fevereiro. Em 2 de margo, a revolugdo havia
ganhado o sudoeste alemao; em 6 de marco, a Bavaria; em 11 de margo, Berlim; em

13 de margo, Viena e, quase imediatamente, a Hungria; em 18 de marc¢o, Mil&o e,
portanto, a Italia (onde uma revolta independente havia tomado a Sicilia).

A expansdo das revolucgdes liberais, a ponto de repercutir no Brasil, onde a insurrei¢ao
de Pernambuco, no mesmo ano de 1848, (HOBSBAWM, 1994, p. 33), foi sua expresséo, sem
esquecer de outras que antecederam e também se basearam nos ideais iluministas de liberdade,
fraternidade e igualdade: Cabanagem (1835), Sabinada (1837-1838), Balaiada (1838). Na

sequéncia, dezoito meses depois, as nagdes europeias voltaram ao seu antigo regime, com
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excecdo da propria Franca, que continuou uma republica e nas eleicdes que se seguiram
candidatos conservadores foram eleitos.

A “primavera dos povos” ndo durou muito, mas deixou marcas profundas
(HOBSBAWM, 1994, p. 32). O clima romantico e utopico influenciou os valores cristdos; as
tradicdes monarquicas foram estremecidas, o direito divino de se manter no poder foi abalado.

O romantismo social teorizado por Saint-Simon, Fourier, Pierre Leroux, Lamennais,
Buchez, entusiasmou muitos cristdos a quererem viver como as primeiras comunidades
apostdlicas: igualdade e partilha de bens. Porém, a identificagdo ndo era com a religido ou com
as Igrejas e sim com a Republica; a classe trabalhadora era vista como o proprio Cristo, que
continuava sendo crucificado, e a Franca revolucionaria simbolizava o proprio Messias que
viria trazer a salvacgéo.

Assim, a «gloriosa» revolucéo de Fevereiro de 1848, em Franca, elevara o homem a
mais alta dignidade da sua natureza e traduzira, na esséncia, a consolida¢do da
doutrina da Fraternidade e da comunhdo sagrada de todos os fiéis. Esta simbiose
Cristianismo/Revolucéo é uma constante na ideologia de 48. Neste contexto, a Franca

- tal como a cantavam Michelet e Quinet - incarna, pelo seu apostolado ecuménico, o
Messias dos novos tempos (RIBEIRO, 1987, p. 483)

Esse tipo de cristianismo buscava melhores condic¢des para o proletariado e isso seria
uma conquista do préprio povo e ndo das Igrejas cristas.
Os romanticos reconhecem a importancia do Cristianismo na histéria da humanidade,
opondo-se, no entanto, a — instituicdo ultrapassada e deturpadora dos dogmas e
simbolos cristdos. A Igreja dos romanticos é a Igreja Universal. A Humanidade — que
abarca o Povo e a Nacdo, conceitos tdo caros aos homens do século XIX — é a
comunidade dos fiéis que substitui a Igreja invisivel e abstracta. O Cristianismo é,

como bases novas — as de uma cosmoteologia. O fundamento escatoldgico do futuro
da Humanidade radica na esperanga triunfante da Democracia. (Idem, p. 482).

Esse também era um cristianismo revolucionario e em meio a tanta sede de mudancas,
as mulheres ndo ficaram de fora, como visto, resultou na participacdo na luta contra a
escraviddo, envolvimento no movimento cartista e sua luta por igualdade de oportunidades
levou ao movimento sufragista, “Nao se pode esquecer, no entanto, que se esse século foi
sombrio para as classes trabalhadoras europeias, para as mulheres e para os colonizados, foi
também o século em que surgiram 0s movimentos sociais, 0 socialismo e os feminismos, o
movimento sufragista e a Nova Mulher” (TELLES, 2004, p. 336).
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Se 0 movimento sufragista esta inserido no contexto pés-revolucionario de 1848, no
século seguinte, anos 1960, periodo de luta pelos direitos civis, 0s movimentos feministas
estavam vivendo sua chamada “segunda onda” (grifos nosso).

Apesar de fortemente influenciado pelo movimento negro, pelo movimento “hippie”
e por todos os movimentos de contestacdo social que culminaram com oS
acontecimentos de 1968, o feminismo que ressurge neste momento traz algo de novo

ao romper com as velhas préaticas machistas, também no proéprio cotidiano desses
movimentos (COSTA; SANDENBERG, 1994, p. 92).

Nessa conjuntura, mulheres cristas refletindo os textos das teoricas feministas fizeram
emergir uma nova teologia:
A teologia feminista é um projeto teoldgico plural, global e aberto. Faz parte das
investigacGes e dos estudos académjcos sobre as mulheres, aplicando a analise
feminista ao campo das religiGes. E, além disso, um fendmeno heterogéneo e
multifacetado (womanista, mulherista, etc). Por isso, falamos de teologias feministas,

ainda que todas tenham como ponto de partida a experiéncia de submissdo e
subordinacdo que o patriarcado imp6&e as mulheres (PINTOS, 2009, p. 539).

As pioneiras de uma Teologia Feminista sistematizada sdo Elisabeth Fiorenza,
Rosemary Huether e Mary Daly. Elas ndo se preocuparam com 0 CONsenso, e sim, com a
profundidade de seus trabalhos. Utilizaram género como categoria de analise, mesmo tendo
divergéncias quanto ao uso: “Ao tomar o género como critério hermenéutico, a teologia
feminista revela ndo s6 que as mulheres, como grupo tém sido excluidas da teologia, mas
também, que o androcentrismo permeia a propria estrutura interna da teologia crista” (PINTOS,
2009, p. 539).

Maria José Rosado Nunes (2000), ao buscar um marco simbdlico para a raiz de uma
Teologia Feminista, leva em consideracdo o ano de 1895, onde um grupo de mulheres
estadunidenses lideradas por Elisabeth Cady Stanton, publicou A Biblia das mulheres. Stanton
se destacou durante 0 movimento sufragista combatendo as justificativas de que as mulheres
ndo poderiam votar apoiadas na Biblia, na sua producdo eliminou muitos trechos que séo
claramente opressivos as mulheres e estdo presentes nos textos sagrados supostamente
originais.

Na base da ideia de escrever uma Biblia da Mulher esté a critica radical do uso da
Escritura contra as mulheres, na Igreja e na sociedade em geral. “Quando os que se
opbem a todas as reformas ndao encontram qualquer outro argumento, seu Gltimo
recurso ¢ a Biblia, diz Stanton, em um artido na North American Review. Ela tem sido
interpretada a favor da intemperanca, da escraviddo, da pena de morte e da sujeicdo

das mulheres”. Em sua Declaration of Sentiments, em 1848, na Primeira Convengao
dos Direitos das Mulheres, em Seneca Falls, New York, Stanton afirma: “Ele (o
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homem) concede-lhe (a mulher) na Igreja como no Estado, nada além de uma posicéao
subordinada, invocando autoridade apostolica para sua exclusdo do ministério e, salvo
algumas excec0es, de qualquer participacdo nas questdes da Igreja...” (NUNES, 2000,
p. 17).

Para Stanton, a obra coletiva elaborada por ela, e um grupo de mulheres, era um ato
politico, no entanto, muitas das mulheres que foram convidadas a participar do empreendimento
recusaram pelos mais variados motivos, as que o fizeram, correram riscos em colocar em
discussédo a inspiracdo divina da Biblia, questionar o cristianismo e causar divisdes entre as
proprias mulheres por questdes de fé (NUNES, 2000, p. 18). Por fim, Stanton ndo teve muitas
seguidoras e terminou seus dias na solidao” (GEBARA, 2007, p. 17).

Um grupo de mulheres ter reescrito a Biblia (século XIX) e as tedlogas feministas ou
mulheres religiosas e leigas cristds reescreverem a histéria das mulheres que contestaram o
patriarcado em suas denominacdes religiosas € apenas um dos trabalhos realizados. No campo
catolico valoriza-se a importancia de Sor Juana Inés da Cruz, que ousou discordar dos sermdes
do Padre Vieira, Beatriz Melano Couch a reivindica como a primeira tedloga feminista das
Ameéricas, devido a sua obra Primero Suefio (NUNES, 2000, p. 23). As mulheres
protestantes/evangélicas lutaram pela ordenagdo feminina, “[...] em 1958, a Igreja do Evangelho
Quadrangular ordenava suas primeiras ministras” (ROHDEN, 1997, p. 63) ¢ o mesmo foi
ocorrendo em todas as Igrejas, chegando ao bispado feminino.

A principio, te6logas feministas acreditavam ser necessario reescrever a Biblia, dando
continuidade ao trabalho de Stanton e seu grupo, depois, algumas delas desistiram das escrituras
sagradas, caso de Mary Daly (1973), pois € possivel perceber que Deus estd ao lado dos pobres
ao adotar tal pratica, mas € dificil e até impossivel para muitas te6logas acreditar que Ele esta
ao lado das mulheres, pois os escritos biblicos favorecem apenas o patriarcado. A segunda
corrente rompeu com a tradigéo cristd ocidental e atua em um espago considerado mais aberto,
pos-cristao.

[...] abandonaria o cristianismo com a publicacdo de Beyond God the Father (1973),
mas ela havia feito com que se tomasse consciéncia do obstaculo representado para
as feministas, a simbdlica essencial do cristianismo, por causa da imagem que ela Ihes

fornece de si mesmas e do que ela supde ser sua relagdo com Deus. “Se Deus ¢
masculino, entdo o masculino é Deus” (LOADES, 2004, p. 1208).

Na visdo de Daly e outras tedlogas, sendo o masculino Deus, ndo existiria

possibilidade de fazer teologia feminista numa instituicdo como a Igreja Catdlica. Para outras
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tedlogas, caso da brasileira Ivone Gebara, é impossivel fazer teologia fora do mundo judaico-

cristao.

Eu acho que as rupturas com a Biblia, com o mundo judaico-cristdo, sdo muito
dificeis, mais que a pertenca a uma instituicdo, nds pertencemos a uma cultura
extremamente marcada pelos valores do cristianismo. Entdo acho que quando Mary
Daly fala de superacéo da religido biblica, ela esta se referindo a uma superagédo do
cristianismo patriarcal e para algumas pessoas e alguns grupos a ruptura com o
cristianismo patriarcal pode levar a uma espécie de rejeicdo da tradicdo biblica. A
Unica coisa que eu insisto é que vocé pode rejeitar a tradicdo institucional, mas vocé
ndo tem como fugir, sobretudo na América Latina, da cultura crista, a ndo ser que vocé
viva em um gueto (...) ¢ (RODRIGUES, 2007, p. 61).

No Brasil, se inicia uma producdo teoldgica feminista, juntamente com uma teologia
feminina ou na 6tica da mulher a partir da década de 1980, onde havia uma relacao entre religido
e alguns pressupostos feministas.

A reflex@o de um grupo de mulheres dentro da Igreja, que ndo pretende o rompimento,
mas a transformacao dentro de sua propria tradi¢do, um grupo que assume, enquanto
0 sujeito politico, a partir da identidade feminina constitui uma novidade no contexto
da Igreja. O que quase sempre caracterizou a relacdo entre feminismo e religido foi o
afastamento. Na histéria do feminismo norte-americano, visto sempre como

paradigmatico, o que se nota é o rompimento com a “religido patriarcal” (ROHDEN,
1997, p. 55).

No campo catdlico, parte das mulheres envolvidas com a producéo teoldgica feminista,
feminina ou na 6tica da mulher, eram freiras e ndo romperam com 0s seus institutos religiosos,
casos de lvone Gebara, Delir Brunelli, podem ser acrescentadas leigas que também nao
romperam com o cristianismo, casos de Maria José Rosado Nunes, Maria Clara Bingemer.

E como surgiu uma producdo teoldgica feita pelas catdlicas brasileiras? As mulheres
participavam dos mais variados movimentos chamados de populares, como o dos jovens do
meio popular, das lavadeiras, a catequese renovada, e principalmente, as Comunidades
Eclesiais de Base (a partir da década de 1960), todos eles levaram as religiosas e leigas a
questionarem o lugar das mulheres dentro da instituicao.

E esse processo de mobilizacdo das mulheres nas comunidades e a incorporagdo da
Teologia da Libertacdo que vai propiciar a entrada efetiva da mulher como sujeito e
objeto na reflexdo teoldgica institucionalizada, uma érea tradicionalmente masculina.
As teblogas percebem uma participagdo diferencial das mulheres nesses novos
movimentos populares e advogam que, no contexto das CEBs, elas passam a ser
valorizadas a partir de seu cotidiano e de sua experiéncia de vide de “mulher pobre”.

Nesse periodo, surgem, entdo, as primeiras publicacdes das mulheres tedlogas
(ROHDEN, 1997, p. 56).

®Resposta dada em entrevista, Salvador,18/03/2007.
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As tedlogas feministas ndo fazem uma teologia feminina, o que seria reproducdo dos

estereotipos. A teologia da mulher, por sua vez, esteve mais ligada ao clero catélico que no ano

de 1954, em comemoracdo aos 100 anos do dogma da Imaculada Conceicéo, a propés. Rosino
Gibellini (1992, p. 81) afirma que,

A teologia feminista ndo &, pois, uma nova versao revista e corrigida, da teologia da
mulher, porque tem sua origem numa situagdo cultural e eclesial diferente e trabalha
com uma metodologia baseada numa nova relagéo entre teoria e pratica. Também nao
se pode falar de uma “teologia feminina” (...), expressdo que, alias ndo é usada, e que,
se fosse usada, serviria apenas para perpetuar estereétipos; que a teologia feminista
procura pelo contrario demolir [...].

A partir da temética em torno dos Direitos Reprodutivos, nos anos 1990, te6logas e

teoricas feministas comecaram a se aproximar mais.

Figuras 1- capas de publicacdes das Catolicas pelo Direito de Decidir (as duas primeiras de

R
Fonte: Cadernos CDD.

2000, a terceira de 2001).

iam Aldana Santin

No ano de 1993, nasceu e cresceu um grupo de mulheres que se intitulam catdlicas

feministas, por perceberem em suas vidas e em seus corpos, as posi¢cdes conservadoras da

hierarquia catélica, principalmente no campo da sexualidade humana, palavras ditas por elas

em um caderno comemorativo dos 10 anos do grupo por sua equipe coordenadora (2004, p. 9).

Entre as feministas — algumas mulheres de formago cristd que ja haviam dedicado
anos de suas vidas nas lutas por justica social, a partir de uma perspectiva ecuménica
— entendemos que era necessario tornar publico o pensamento religioso progressista
em favor da autonomia das mulheres, reconhecendo sua autoridade moral em todos
0s campos de suas vidas. Mas, para a criacdo de Cat6licas pelo Direito de Decidir, 0
apelo e insisténcia de companheiras feministas foi um ato determinante. Elas sentiam
que ao articularmos o pensamento catdlico ao feminismo nos constituiamos em
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aliadas importantes na luta pelos direitos de todas as mulheres. Foram visionarias e
decididas.

Elas constituem uma organizacdo feminista de carater ecuménico, promovem 0s
direitos sexuais e reprodutivos das mulheres, lutam pela igualdade nas relag6es de género, tanto
no interior da instituicdo catolica como na sociedade, promovem a producéo e distribuicdo de
materiais didaticos sobre essas tematicas. Com apoio de variadas agéncias financiadoras, o
grupo atua nas areas da midia, publicacdes, aborto legal, formacdo de multiplicadoras,
parlamento e violéncia de género.

Na introducdo da publicacdo intitulada Aborto: conversando a gente se entende,
Catolicas pelo Direito de Decidir (1997), diz que por ser a tematica algo tdo evidente ndo se
tem como fugir do assunto, enquanto no Congresso Nacional tramitava um projeto sobre o
aborto, a sociedade debatia o tema e a hierarquia catdlica condenava 0s que tinham posicao
favorével (Ibdem, p. 1). Retomando a origem do cristianismo no Império Romano, o aborto e
anticoncepc¢do eram praticados (Ibdem, p. 12) e a prépria Igreja durante séculos discutiu a
questdo de maneira favoravel e contraria, o proprio Santo Agostinho escreveu: “A grande
interrogacao sobre a alma ndo se decide apressadamente com juizos nao discutidos e opinides
imprudentes; de acordo com a lei, 0 aborto ndo é considerado homicidio, porque ainda ndo se
pode dizer que exista uma alma viva num corpo que carece de sensagao (...)” (Ibdem, p. 13).
Dai que o pensamento da Igreja muda de acordo a época.

Para discutir a sexualidade entre as educadoras populares e lideres das comunidades,
as Catolicas pelo Direito de Decidir (2000), criaram mais uma cartilha, onde discutem a relacao
das mulheres com os proprios corpos e debatem o corpo como consciéncia da nossa finitude
(Ibdem, p. 15), a sexualidade como uma forca que tem raizes biologicas e que também penetra
0s niveis psiquicos e afetivos da pessoa (Ibdem, p. 19), debatem os métodos anticoncepcionais
rejeitados pela moral catélica e alertam as mulheres sobre a gravidez ndo desejada e as doencas
sexualmente transmissiveis (Ibdem, p. 24). E afirmam que para além de qualquer julgamento
ou atitude preconceituosa as pessoas tém direito a escolherem, de se realizarem como
homossexuais ou heterossexuais (Ibdem, p. 33).

Enquanto no caderno da edicéo de aniversario elas dizem que o trabalho da equipe tem
ocorrido em termos de um compromisso por uma lIgreja Cat6lica mais democratica e
progressista (KISSLING, 2004, p. 19), no site da Conferéncia dos Bispos do Brasil, ano 2008,
se encontra a seguinte nota sobre a ONG.
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Esclarecemos que se trata de uma entidade feminista, constituida no Brasil em 1993,
e que atua em articulacdo e rede com varios parceiros no Brasil e no mundo, em
particular com uma organizagdo norte-americana intitulada “Catholics for a Free
Choice”. Sobre esta tltima, a Conferéncia dos Bispos Catdlicos dos Estados Unidos
ja fez varias declarag@es, destacando que o grupo tem defendido publicamente o
aborto e distorcido o ensinamento cat6lico sobre o respeito e a protegdo devidos a vida
do nascituro indefeso; é contrario a muitos ensinamentos do Magistério da Igreja; ndo
é uma organizacao catélica e nao fala pela Igreja Catdlica. Essas observacoes se
aplicam, também, ao grupo que atua em nosso pais’.

As Catolicas pelo Direito de Decidir reconhecem o poder dos bispos e desejam ter 0s
progressistas como companheiros em suas reivindicagdes, contudo, na mesma publicacao sobre
o0s 10 anos do grupo, elas ja advertiam sobre os perigos do avanco do fundamentalismo cristdo
e islamico no mundo. “O fundamentalismo envolve uma ideologia religiosa em que tanto a vida
familiar como a organizagdo politica se encontram sujeitas a uma crenga ultraconservadora de
controle do sexo femininol[...]” (KISSLING, 2004, p. 19).

No ano de 2020, circulou a seguinte noticia: “associagdo de religiosas pro-aborto ndo
pode usar ‘catolicas’ no nome” (grifos nosso), a 2* Camara de Direito Privado entendeu que
nome ‘Catélicas pelo Direito de Decidir’ fere os preceitos da Igreja Catdlica®, se o fato sera
concretizado, € histéria que segue, entretanto o movimento esta fora dos limites de repreensao
da instituicdo catdlica e ndo da justica.

A Igreja perdendo o controle de seu rebanho precisa fazer a retomada com posi¢des
conservadoras, ela acredita que o Estado moderno ndo corresponde as suas expectativas. E as
Catolicas pelo Direito de Decidir denunciaram atitudes de bispos fundamentalistas
conservadores.

No Quénia, um importante bispo queimou preservativos. No México, o respeitado
Samuel Ruiz ameagou excomungar todos os legisladores de Chiapas que votarem pela
manutencdo da lei do aborto legal naquele estado. Em toso o mundo, os fornecedores
de assisténcia social da Igreja sdo proibidos de promover a educagéo sobre o uso de

preservativos ou de distribui-los a pessoas que correm o risco de contrair AIDS.
(KISSLING, 2004, p. 22).

E acrescentaram “Dois relatos sucessivos de exploragdo sexual de freiras catolicas
romanas por padres em 23 paises, foram ignorados pelo Varticano” (Kissling, 2004, p. 23). Por

tras de tais atitudes, sempre a mesma mensagem, 0 controle sobre as pessoas, seus corpos,

" Disponivel em https://www.cnbb.org.br/nota-da-cnbb-sobre-as-catolicas-pelo-direito-de-decidir/ . Acesso em 18
de outubro de 2020

8 disponivel em https://www.jota.info/paywall?redirect to=//www.jota.info/justica/tjsp-proibe-uso-catolicas-
organizacao-pro-aborto-27102020
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principalmente o das mulheres. Dai ser importante entender o que significa poder para a
hierarquia catolica.

O poder é historicamente construido, naturalizado e, na, Igreja Catolica,
diferentemente, se construiu a idéia de um poder espiritual que advém de Cristo, por exemplo,
nos documentos da instituicdo sobre o poder dos bispos, “Este poder que eles pessoalmente
exercem em nome de Cristo é proprio, ordinario e imediato, embora seu exercicio seja em
ultima instancia regido pela autoridade suprema e possa ter certos limites segundo a utilidade
da Igreja ou dos fiéis” (Vaticano Il, LG 27, 2000, p. 72), mas no decorrer da sua historia a
instituicdo apresentou modelos diferentes de exercicio do poder, ela passou, também, por
transformacdes em sua trajetoria, apesar de se afirmar como universal, milenar e defensora das
tradicdes.

Em documentos como o do Vaticano | (1870), essa posi¢do de que o poder emana de
Deus e em nome da divindade, ¢é exercido, € frequente, justificando a desigualdade, ou seja, a
hierarquia (ALMEIDA, p. 312). De acordo com o Dicionario de Termos da Fé, o poder é
descrito como: “Capacidade e direito de exercer uma fun¢do na Igreja, a titulo de ordem, do
magistério, da jurisdi¢cao” (1989, p. 600). O que implica que s6 os homens e celibatarios, ou
seja, 0s que receberam o sacramento da Ordem e, consequentemente, fizeram o voto de
castidade, podem assumir o comando da instituicdo, “assim o ministério eclesidstico,
divinamente instituido, é exercido em diversas ordens pelos que desde a antiguidade sdo
chamados de Bispos, Presbiteros e Diaconos” (Vaticano II, LG 28, 2000, p. 73). Embora
existam os ministros permanentes e ordenados, chamados de didconos, que podem ser casados,
mas que nao decidem sobre os rumos da instituicao.

O que gera tensbes na relacdo das freiras que questionam com os padres, elas
participam de todo o processo das pastorais, mas na hora das decisdes estdo de fora. No livro
Vida religiosa nos meios populares, Maria José Rosado Nunes (1985, p. 231), ilustra:

[...] Por outro lado, aparecem as tensdes geradas pelo posicionamento critico dessas
religiosas face, as estruturas hierarquizadas e masculinas que a Igreja Catdlica

mantém. Aparecem reivindicagdes no sentido de uma horizontalizacdo das estruturas
da Igreja, pela maior participacao do leigo.

Com uma estrutura de poder masculina, e ndo para todos os homens, as mulheres estdo
de fora, sendo freiras ou ndo, o que é uma manifestacao evidente da desigualdade entre homens

e mulheres na institui¢do, no entanto, 0 mais importante ndo é entender a origem do patriarcado
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na mesma, mas analisar como se manifestava no periodo estudado e como o0 género estd na
origem das relagdes de poder. Para Scott (1990, p. 12),
Minha definicdo de género tem duas partes e varias subpartes. Elas sdo ligadas entre
si, mas deveriam ser analiticamente distintas. O nlcleo essencial da definicdo baseia-

se na conexdo integral constitutivo de relacdo social baseada na diferenca percebida
entre os sexos, e 0 género é uma forma primeira de significar as relacdes de poder.

A autora propfe que na analise de género devam estar presentes as doutrinas e
organizacbes sociais, a0 mesmo tempo em que a nogdo de politico e a subjetividade,
contribuindo com uma abordagem importante para entender como a instituicao catélica constroi
o0 simbdlico sobre a relacdo entre homens e mulheres, normatiza através de seus documentos e
influencia no subjetivo, até mesmo dos que nédo sdo seus fiéis.

Como uma instituicdo regulamentadora de comportamentos, quando a Igreja afirma
que Deus é pai, a representacdo da divindade passa a ser apenas masculina: “As mulheres ndo
podem elevar-se a nivel simbolico da representacao efetiva ao pai, o que quer dizer que lhes é
proibido pensar que uma mulher pode representar totalmente o divino como 0 homem: é o caso
especifico da romana” (GEBARA, 1986, p. 158).

Logo a mulher, que nao pode representar o divino, é esperado que deva servir e
obedecer ao senhor que € o homem, o padre. O discurso oficial sempre ressalta que o servico e
a doagéo de si, como definidores do ser mulher:

De fato, é no doar-se aos outros na vida de cada dia, que a mulher encontra a profunda
vocagdo da propria vida, ela que talvez mais que o proprio homem, vé o homem
porque o vé& com o coracgdo. Vé-o independentemente dos varios sistemas ideolégicos

e politicos. Vé-o na sua grandeza e nos seus limites, procurando ir ao seu encontro e
ser-lhe auxilio (CARTA DE JOAO PAULO Il AS MULHERES, 1995, p. 22).

A proposta entdo, é que para a Igreja, a mulher seja Maria, a mulher-servico, e 0 seu
contraponto € Eva, o que ela ndo deve ser, pois € a origem do mal. Ainda hoje rotulam a mulher
como pecadora (Eva) ou santa (Maria), essa simbologia judaico-cristd atua na construgéo da
subjetividade de ambos 0s sexos.

Nunca se considerou se conceitos teoldgicos universais, tais como o de pecado e
salvacdo, se aplicavam realmente as mulheres do mesmo modo que aos homens.

Entretanto, supunha-se que as mulheres estavam mais inclinadas ao pecado e a
tentacdo, sendo Eva o primeiro exemplo disso (PINTOS, 2009, p. 540).

O judaismo néo foi a Unica religido a estabelecer a relacdo entre mulher e o mal; a

figura grega de Pandora encontra-se em Os trabalhos e os dias, de Hesiodo (2012), e também
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exerceu um impacto negativo sobre a mulher, mas o mito hebraico de Eva, foi o que se
consolidou em razdo da ampla expansao do cristianismo no mundo ocidental.

A teologia crista se apropriou e interpretou 0 mito da criagdo como relagéo divina, ou
seja, Deus criou Addo e Eva e ela levou 0 homem a pecar. Depois de S&o Paulo, os Padres da
Igreja foram reforcando a relacdo entre mulher e 0 mal, tomando o mito como verdade, sem
nunca contextualizar. O conceito de “padres da Igreja” tem sentido mito amplo, uma vez que
se estende até Roberto Belarmino (m. 1621). Hoje a Patrologia ndo abrange tanto, uma vez que
costumamos aplicar o titulo de “padre da Igreja” a personagens ndo posteriores a Gregorio
Magno ou a Isidoro de Sevilla no Ocidente, enquanto que, no Oriente, Jodo Damasceno costuma
ser considerado o Gltimo dos padres. (OLIVAR, 2009, p. 421).

Os escritos de Jodo Paulo Il (1988 e 1995), fazem uma releitura diferenciada sobre
esse mito da criacdo, afirmando igual dignidade entre 0 homem e a mulher desde a criagéo. A
Conferéncia dos Bispos do Brasil reafirmou 0 mesmo em 1990, na Campanha da Fraternidade.

Isso foi um avanco reconhecido por parte de muitas feministas.

Figura 2 — capa do livro da Campanha da Fraternidade — 1990 — Mulher e Homem: imagem
de Deus.

Fonte: Centro de evangelizacdo da periferia de Salvador, aprovado pela Arquidiocese de S&o Salvador.

Mas, na visdo das tedlogas feministas, o impacto da associacao entre o mal e a mulher

precisa ainda ser desmistificado. Elisabeth Fiorenza (1995, p. 85).
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Todavia, as tedlogas feministas estdo conscientes de que os mitos tém igualmente uma
funcéo estabilizadora, de retardamento, na medida em que sancionam a ordem social
existente e justificam sua estrutura de poder, proporcionando identidade comum e
base relacional as instituicGes sociais e eclesiais. Por essa razdo, exatamente por terem
as tedlogas feministas, mitos e imagens de valor, elas devem antes de tudo, analisar e
desmistificar os mitos da sociedade sexista e da religido patriarcal, a fim de os libertar.

O “mito de Maria”, como o denomina a tedloga Fiorenza, funciona como o
contraponto de Eva e € mais atuante tanto na vida pessoal quanto comunal das pessoas e,
também, é analisado criticamente pelas tedlogas feministas, que buscam reinterpreta-lo para
servir a uma perspectiva igualitarista, segundo a qual as mulheres poderiam exercer lideranga
na Igreja e na sociedade. Tal perspectiva presente na Maria de Nazaré biblica, mas como a
exegese da Biblia foi ao longo dos séculos exercida quase que por um monopolio masculino,
tal interpretacdo foi sufocada a favor de uma imagem que € justamente sua antipoda, conforme
ela destaca:

Maria ¢ a mae virginal. Ela surge como a humilde “serva” de Deus, devido a sua
obediéncia, submissdo e incondicional aceitacdo da vontade divina; por isso tornou-
se a “mde de Deus”. Ao contrario de Eva, ela era e permaneceu a “virgem pura”,
concebida sem pecado original e assim permanecendo durante toda a sua vida.
Permaneceu virgem antes, durante e ap6s o parto de Jesus. Este mito de Maria
sanciona uma dupla dicotomia na autocompreensdo das mulheres catélicas (Idem, p.
86).

Em 1854, a Igreja proclamou Maria como imaculada, isto é, definiu-a como a Unica
criatura humana concebida sem pecado, reafirmando um modelo de mulher que é, ao mesmo
tempo, virgem e mae, além de pura e submissa, restringindo a liberdade principalmente das
fiéis catolicas, pois ndo sé elas sdo atingidas por esse ideal de mulher, como reprimidas de
exercerem a capacidade de julgamento do que desejam ser enquanto mulheres. lvone Gebara
(1987) é uma das tedlogas que prop6e uma nova Teologia Marial, com a qual se concorda neste
texto:

Nao se vai fazer Teologia Marial para contar as “exceléncias” de Maria, nem como ¢
preciso ama-la cada vez mais porque ela merece nosso amor, mas porque sem ela, sem
a dimensdo que ela representa, fica faltando uma metade de nds, uma metade da

humanidade e, consequentemente, uma metade da divindade (GEBARA,;
BINGEMER,1987, p. 49).

Em A face materna de Deus (1990, p. 13), o teélogo Leonardo Boff reflete sobre o que
chama de as “praticas novas da mulher” e conclui que a cultura patriarcal esta agonizando,

diante da agdo dos movimentos feministas. Através de Maria, o autor analisa o feminino na
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divindade e afirma que Deus esta para além do masculino ou do feminino, apesar de ambos
fazerem parte do divino:
A sociedade mundial, no que afeta o relacionamento homem-mulher, esta sofrendo
um deslocamento do seu eixo de gravidade. De uma sociedade patriarcal, assentada
sobre o pre-dominio do vardo e da racionalidade, esta passando para uma sociedade
pessoal, centrada sobre a forca nucleadora da pessoa e do equilibrio de suas

qualidades. Esta evolucdo vem beneficiar a mulher, por séculos reduzida a uma
determinacdo sexual (solteira, casada, vilva, disponivel etc.) (BOFF, 1990, p. 13).

A partir de uma nova teologia sobre Maria, Ivone Gebara discute o papel do salvador,

além de Cristo, filho de Deus. A tedloga nomeia Maria de Nazaré, mde de Deus, como a

salvadora, fazendo uma leitura do papel dessa mulher no meio popular em toda a América

Latina. A autora acusa a intelectualidade teoldgica patriarcal de ndo avancar nessa reflexao

sobre a salvadora, pois aceitar essa dimensdo feminina no primeiro plano da salvacéo poderia

implicar em uma subversdo, no entanto, para ela, Maria, € vista como salvadora na tradi¢do
popular.

Ela tem caracteristicas indiscutiveis de salvadora do povo, ocupando um lugar

privilegiado na fé popular latino-americana, marcada por cultos de divindades

femininas desde a época pré-hispanica e pré-portuguesa. Também a religido africana

tem suas divindades femininas, estas tém tanto poder quanto as masculinas.

Influenciaram e influenciam o cristianismo popular nas suas diferentes manifestaces
e expressdes (GEBARA; BINGEMER, 1987, p. 49).

O ultimo aspecto que Joan Scott apresenta se refere as construgdes culturais sobre as
relacBes entre o feminino e o masculino, que agem na identidade subjetiva das pessoas.
Pensamentos, aspiracGes, pudor, vergonha, modos de expressar, constituem a propria
corporeidade e séo construtos socialmente elaborados. E, mais uma vez, as instituigdes, como
¢ o caso da Igreja, contribuem na formacdo dessa subjetividade, impondo padrdes de
vestimenta, moralidade, ética e sexualidade de forma a disciplinar mentes e corpos. Atitudes e
regras relacionadas ao corpo e ao sexo, tais como virgindade, masturbagdo, homossexualidade
e aborto passam a ser tratados como tabus e se estabelecem como rigidos parametros para se
julgar o destino da alma dos fiéis: os que a eles se sujeitam, é-lhes prometido o céu; a quem 0s
transgridam, resta-lhes a danagéo eterna no inferno.

Na relacédo das freiras com o padre, o0 aspecto simbdlico fica bem marcado na cabeca
das/dos fiéis catdlicos, apenas eles podem fazer a consagracéo do pdo e do vinho, no corpo e
sangue de cristo, esse € um ministério ordenado, apenas os padres podem exercer essa sagrada

missdo; elas sdo apenas distribuidoras deste bem, funcdo exercida como ministra da eucaristia
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e que tambem abarca leigas e leigos preparadas/os para tal. As religiosas ndo celebram as missas
e nem executam o sacramento da confiss&o.
Na verdade, a desigualdade de poderes dentro da institui¢do, instaurada pela divisdo
do trabalho religioso, destinando a uns a propriedade sobre os meios de producéo

simbélica e a outros a sua distribuicdo e consumo, aparece também em situacfes nao
conflitivas, mas reveladoras dessa dissimetria (NUNES, 1985, p. 233).

Elas estdo mais presentes no cotidiano das comunidades e depois chegam os padres
para celebrar, elas executam e eles mandam, 16gico que existem as tensdes e as brechas, como
elencadas nesse capitulo, mas essa imagem que se tem das freiras faz parte de uma construgédo
maior, esta ligada a imagem que a Igreja foi construindo sobre as mulheres ao longo de sua
existéncia. Cristina Petit (1994), relata que as mulheres sdo vistas pelos padres como “Es outra
vez la hembra tentadora de los Padres de la Iglesia, definida no ya como Pecado, sino como
Naturaleza, em su doble sentido ilustrado de <<looriginario>>prerracional y <<lo que hay que
dominar>>"% (PETIT, 1994, p. 34).

Contudo, mulheres e homens nem sempre correspondem as tipificacdes que sdo feitas
delas/es em todos os tempos e lugares. E retomando o pensamento de Nunes (1985, p. 237)
sobre as religiosas que atuam nos meios populares, nas periferias do Brasil, na questao do poder
na lgreja, ela afirma.

Ter na religiosa uma companheira, em igualdade de condic¢des, é um desafio que as
Religiosas dos Meios Populares colocam a Igreja. Desafio que se estende a
participacdo igualitaria das mulheres, abre-se a participagdo dos leigos como membros
efetivos da Igreja, e ndo como seu publico, e, portanto, significa uma alteracéo

profunda nas estruturas ainda vigentes na Igreja, mesmo considerando-se 0s avangos
alcangados.

Se Nunes (1985), via dificuldades e tensdes, mas também avancos, na relacdo das
freiras com a hierarquia catdlica, o final dos anos 1990, vai marcar um forte retrocesso na
relacdo da instituicdo com as mulheres no geral e, principalmente com as feministas, pois,
entrou em cena a chamada “ideologia de género”, que muitos hoje dizem combater no Brasil e
esta respaldada por um documento da instituicdo intitulado: A ideologia de género: seus perigos
e alcances, resultante da Conferéncia Episcopal Peruana (1998, p. 1), na apresentacdo do
mesmo, escrita por Mons. Oscar Alzamorra Revoredo, bispo auxiliar de Lima, encontra-se a

declaragéo:

%E outra vez a fémea tentadora dos Padres da Igreja, definida ja ndo como pecado, mas sim, como Natureza em
seu duplo sentido ilustrado de ‘o originario’ pré-racional e ‘aquilo que ha que dominar’”. (Tradug@o nossa).
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Tem-se ouvido durante estes ultimos anos a expressdo ‘género’ e muitos imaginam
que é apenas uma outra maneira de se referir a divisdo da humanidade em dois sexos.
Porém, por detrds desta palavra se esconde toda uma ideologia que pretende,
precisamente, modificar os pensamentos dos seres humanos acerca desta estrutura
bipolar.

E convida todos a tomarem posic¢ao contra tal ideologia de género. Em “O género: uma
norma politica e cultural mundial”, Marguerite Peeters (2015, p. 15), consultora do Conselho
Pontificio para a Cultura, afirma:

O desenvolvimento integral, social e pessoal da mulher, complemento do homem,
igual em dignidade, esposa e mae, rica em dons antropolégicos, que lhe s&o préprios,
é, incontestavelmente, um grande bem para a humanidade: um bem confiado

particularmente a nossa época, promotora de uma civilizacdo mais aberta ao amor e
cuja realizacdo exige nosso pleno comprometimento.

Os adjetivos atribuidos as mulheres presentes na citagdo aparecerdo com frequéncia
nesta pesquisa, pois as freiras eram e sao vistas como complementos dos padres €, no que se
refere as mulheres em geral, o papel de destaque dado pelo clero é sempre o da maternidade.

Peeters (2015 p. 16-17) afirma o prop6sito pedagdgico de sua obra, j& que muitos
ignoram o significado desta ideologia, portanto, seria preciso “esclarecer ¢ ndo manipular
opinides”. Afirma que, género como ideologia, foi concebido em laboratérios de ciéncias
humanas e objetiva construir uma cultura contra o judaismo e o cristianismo e que 0s governos
no mundo tém se deixado levar pelos interesses ideoldgicos destes grupos de pressao.

A “ideologia de género”, diz ela,

Tem por efeito préatico, observavel, levar a uma perda, em certo sentido irreversivel,
de seu patriménio cultural e das riquezas humanas e culturais dele contidas.
Seduzidos, sobretudo como sdo os jovens, “pelo modelo ocidental” (que

inegavelmente é o conteldo de base da globalizacdo cultural), frequentemente néo
discernem suficientemente aquilo que tal modelo contém de nocivo, atualmente.

(PEETERS, 2015, p. 83).
Os textos das teoricas feministas sdo amplamente usados por Peeters (2015); as fontes
podem ser as mesmas, mas 0 olhar e as conclusdes delas emanadas ndo so distinguem e
diferenciam as analises, mas as opGe frontalmente. Para a consultora pontificia, género é o
mistério do mal, pois nega Deus (Ibdem, p. 99), € o uso do poder como perversdo (Ibdem, p.
100), cria novas categorias de individuos detentores de poderes como 0s homossexuais (Ibdem
p. 109) e alerta que todos tém a obrigacdo de examinar o caminho com o qual o género nos

compromete, pois muitos estdo se comportando como zumbis diante de tal ideologia (Ibdem p.
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114). Como dito, na presente pesquisa género é uma categoria de analise e ajuda a entender

como sdo construidas relacdes desiguais entre as pessoas devido ao seu sexo bioldgico.

4 CONCLUSAO
As teologias feministas, assim como 0s movimentos feministas estdo em construcéo e
nesse processo estdo em constante desconstru¢do das estruturas vigentes que perpetuam as
desigualdades entre os sexos; ambos buscam ainda o devido reconhecimento académico, 0s
dois tém proporcionado avangos, um no campo cientifico e outro no religioso, e sdo conscientes
de que novas relacdes de género, igualitarias, ainda estdo se formando, ainda mais em periodo
de retrocesso, como a luta conservadora contra a existéncia da suposta “ideologia de género”.
Alinhando-me com o seguinte pensamento da tedrica feminista radical, Patricia
McFadden (2016, p. 6), nascida no Reino de Essuatini, Africa, faco ressoar:
Em conclusdo, deixem-me reiterar que, apesar do estado aparentemente extremo do
mundo e do nosso continente em particular, o poder de imaginar e viver efetivamente

a vida de Liberdade e Dignidade através da consciéncia e do ativismo Feminista é o
presente mais precioso que cada uma de nds pode dar a si propria.

A repercussdo dos movimentos feministas chegou em todas as instancias, as fiéis
catdlicas, sejam elas leigas ou religiosas, te6logas ou ndo, adeptas ou contrarias, sofreram
influéncias, assim como ocorreu em outras denominagdes cristds ou ndo. O impacto na
instituicdo catdlica ndo pode ser devidamente analisado em apenas um tépico, o importante é
reconhecer que a partir deste contato ocorreram convergéncias e divergéncias, gerou
guestionamentos sobre o papel das mulheres nas Igrejas, o reconhecimento ou a negacdo da
misoginia, sexismo e opressdo das mesmas. As mulheres cristds, que reconhecendo que o
patriarcado esta presente na sociedade, como em suas denominacdes religiosas, perceberam
essa ocorréncia desde os relatos biblicos, até na desigualdade em relacdo ao poder dentro de

suas instituicoes.
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