POR UMA POETICA DO DIREITO: INTRODUCAO A UMA
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RESUMO

O artigo propde a retomada de estudos do direito situados em um quadro mais amplo,
tal como idealizado e, a seu tempo, em parte, também realizado pelo italiano Giambattista Vico,
no século XVIII, quando contrapds ao racionalismo de matriz cartesiana uma abordagem calcada
no que se pode denominar a utilizacao poética da linguagem, o que converge para os estudos
contemporaneos em filosofia, quando se vé na linguagem o que ha de mais fundamental a ser
perquirido, bem como com propostas as mais diversas, oriundas igualmente das ciéncias humanas,
no sentido de apontar para o carater fundante que tem a imaginacao no esfor¢co humano de entender
qualquer manifestacdio mundana ou consciencial.
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ABSTRACT

The paper proposes a return to the legal studies located in a broader framework, such as
idealized and in his times also practiced by the Italian Giambattista Vico in the 18". Century, which
opposes the Cartesian like rationalism with an approach based on what we may call a poetic use of
language. To this converges also contemporary studies in the field of philosophy, when language
is envisaged as the ultimately reality to be reached, as well as the efforts that can be found in
humanities, in order to point out to the founding nature of imagination in all the human features
to comprehend worldly and consciences manifestations.
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1. INTRODUCAO

A expressao “Teoria Imaginaria do Direito” apresenta uma postulagao
epistemolégica e uma outra, ontolégica. A primeira, referente a natureza da
teoria do direito e, antes, a de toda teoria, aponta para o seu carater imaginario.
A segunda, referente a natureza do proprio direito, objeto de uma tal teoria,
também aponta para o seu carater imaginario.

No que tange a postulacdo epistemoldgica, ela se poe em confronto com
uma tradicdo racionalista, que tem na filosofia cartesiana sua mais conhecida
representante, a qual reverbera até a contemporaneidade, por exemplo na
concepgao sartreana sobre o imaginario, quando ele trata o produto da atividade
imaginativa, a imagem,* como um simbolo deficiente, ontologicamente esvaziado,
a ser superado pelo conceito, correlato da atividade racional (ou talvez melhor dizer
racionalizadora), o “pensamento retificado”, como bem o denomina Gilbert Durand.*

Juntamente com este ultimo, na esteira de outros, anteriores, como Bachelard
e Minkowski, vamos entender o pensamento légico-racional, do encadeamento linear,
como um caso particular e, enquanto particulariza¢do, também uma limitagdo, da forma
originaria e fundamental de pensamento, que ¢ aquela por imagens, do imaginario.
E entendemos que foi o proprio avango da investigacdo teodrica, onde ela é mais
reconhecida como cientifica, ou seja, na matematica e na ciéncia natural, sobretudo
a fisica, que trouxe uma tal compreensao, tornando a geometria euclidiana uma das
possibilidades de elaboracdo de uma axiomatica rigorosa sobre as propriedades do
tracado de figuras em um plano que ndo podemos esquecer ser imaginado, logo,
imaginario, assim como a légica formal aristotélica, bivalente (que usa apenas os valores
da falsidade e verdade), também ¢ uma dentre muitas logicas possiveis. O avango da
matematica, que ¢ de se considerar como o avango da prdopria imaginacdo humana
criativa em um de seus setores, terminou impulsionando o avango da investigacao da
matéria e do espaco fisicos, permitindo que se forjasse a cosmologia relativistica e a
microfisica quantica. Nesta ultima, por exemplo, ja se sabe que a idéia de “4tomo” ¢é
uma abstra¢@o, ndo havendo esta particula tltima indivisivel, um “ponto”, tal como
concebido na geometria euclidiana, tornada padrao de racionalidade pelo cartesianismo
da (primeira ou mais recuada) modernidade. Imaginemos entdo que esse ponto na
verdade ¢é um circulo, reduzido a propor¢des infinitesimais, e consideremos que uma

3 Cf.SARTRE, J.-P. LImaginaire. Paris: Gallimard, 1940, p. 148 e s. Bem diferente em relacao ao tema
da imagem e sua importancia é a postura de autor anterior a Sartre, que em seu tempo teve a
mesma importancia que ele, no cendrio filoséfico francés — e, logo, também mundial. Estou a
me referir a Henri Bergson, cujo pensamento sera retomado por aquele que sucederd Sartre, no
centro das atengoes do grand monde filoséfico: Gilles Deleuze.

* Las Estruturas antropoldgicas del imagindrio. México (D.E): Fondo de Cultura Econémica, 2004
[1992], p. 35.
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reta ¢ formada por uma série de pontos, assim como em cada ponto da reta se pode
conceber o cruzamento com ela de uma outra reta, sendo o que estabelece o sistema
de coordenadas cartesianas, mas cada ponto ¢, na verdade, o lugar de um corte, que
em matematica se denomina “corte de Dedekind”.> A imagem que agora se tem
desse sistema de coordenadas é totalmente diferente, e ela expressa bem uma
outra percepcao da realidade que a partir dai se pode obter, diversa daquela
linear, cartesiana, a qual se mostra como uma abstracao redutora diante dela.
Retomaremos adiante estas colocacoes.

Com relacdo a postulagao ontolédgica, sobre o carater imaginario do
proéprio direito, enquanto objeto de estudos tedricos, para entendé-la, basta
que se atente para a circunstancia de que o direito é também uma forma de
conhecimento, sendo um modo como numa sociedade se da a conhecer aos
seus membros o comportamento que é esperado de cada um, pelos demais. Eis
que, como era de se esperar, a postulacdo epistemoldgica e aquela ontolégica
convergem, mostrando-se como “os dois lados de uma mesma moeda”, “moeda”
esta que o jurista e filésofo Miguel Reale, por influéncia (neo)kantiana, muito
bem denominou “ontognosiologia”. O que aqui se quer entao destacar é o carater
fundamentalmente “po(i)ético”, criativo, imaginativo de toda obra humana, ai
incluidos tanto o direito como o conhecimento que se produz, a seu respeito,
e também em geral, a totalidade do que se conhece, enquanto dependente de
alguma forma de decodificacao - ou signatura, para utilizar a expressao alquimica
de Paracelso, amplamente empregada por Jacob Boehme, retomada de ha pouco
por Giorgio Agamben -, para ser por nds percebida significativamente, numa
articulagdo simbolica.

2. NATUREZA FICCIONAL DO DIREITO

Partindo da consideragao do Direito como uma criacdo humana, coletiva,
é que de ultimo jusfil6sofos dentre os mais acatados, a exemplo de Ronald
Dworkin, professor de filosofia do direito em Oxford e em Nova lorque,
vém propondo uma compreensio do universo juridico em aproximagdo com
aquele da ficcdo e, mais especificamente, da literatura. Outro teérico do direito
contemporaneo, de expressdo, que se pode referir, em sintonia com uma tal
concepgao, é o também nova-iorquino Richard Posner, que assim como a
professora de filosofia do direito em Harvard, Martha Nusbaum, encontra-se
na origem do que veio a se chamar o movimento do direito e literatura (Law &
Literature Movimment). Contudo, ndo se faz necessario recorrer ao pensamento
anglo-saxdo a fim de encontrar apoio para quanto aqui se pretende sustentar
a respeito da natureza ficcional do Direito, pois em nossa propria tradigao,
origindria da matriz continental européia, houve quem fizesse indicacao nesse

> Devo a referéncia ao “corte de Dedekind” a didlogo mantido com José Dantas (em 21.01.2010),
que em manuscrito inédito sobre matematica a ele se refere, em um outro contexto, i.e., para
definir ntimero irracional, como “uma fenda existente em uma seqiiéncia de racionais que o
cercam sem nunca chegar 1a”.
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sentido, e com precedéncia, sendo autor de obra que se tornou paradigmatica,
a saber, Hans Kelsen. E certo que o pensamento kelseniano oficial nao costuma
destacar esse aspecto da elaboracao tedrica de seu autor referencial, posterior a
segunda edicao da Teoria Pura do Direito (Reine Rechtslehre), em 1960, concebida
para se tornar canonica. Insiste-se, portanto, em referir a norma que seria o
préprio fundamento de validade e, logo, de existéncia positiva do Direito, por
isso mesmo dita norma fundamental ou basica (Grundnorm), como sendo uma
norma hipotética, quando o préprio Kelsen, comprometido ao maximo como
sempre esteve com a coeréncia do pensamento, percebeu que nao poderia
entender como sendo uma hipdtese uma norma juridica, pois hipéteses sao
assertivas feitas na forma de um juizo l6gico, que podem ser verdadeiras ou
falsas, a depender da correspondéncia de quanto ali se assevera com o que se
comprova empiricamente, experimentalmente. Ora, isso significaria ultrapassar
o limite entre o mundo do ser (Sein), onde se situam os fatos reais (Tatsache), e
aquele do dever ser (Sollen), onde se encontram os fatos possiveis (Sachverhalt)
que forem (juridicamente) selecionados para fornecer a base de uma imputacao
do Direito, a chamada fattispecie, da doutrina italiana, que corresponde ao
“suporte fatico” (Tatbestand), da doutrina germanica. E tal limite, como é sabido,
foi rigidamente estabelecido como um pressuposto de toda a teoria do direito
kelseneana, a fim de evitar a chamada “faldcia naturalista”, denunciada ja por
David Hume e, na esteira dele, por Immanuel Kant, principal referéncia filoséfica
para Kelsen. Essa falacia ou falso raciocinio ocorre quando se pretende fazer
uma deducado do que deve ser a partir do que é, minando assim a autonomia
da moral, do Direito, da estética e de tudo quanto estabelece o ser humano
como critério de avaliagdo de sua conduta, por em assim procedendo fazer
depender de uma determinagédo prévia do que seja o bom, o justo ou o belo a
possibilidade de se estabelecer parametros de julgamento do que quer que se
venha a fazer com a intencgao de atingir tais ideais.

A qualificagao de uma norma juridica, portanto, nao pode ser a de que
é verdadeira ou falsa, ou seja, a de que corresponda ou néao a fatos reais, do
mundo do ser, dai dependendo sua existéncia, mas sim a de que é vélida ou
invalida, em se verificando sua correspondéncia com os fatos de ocorréncia
possivel, do mundo do dever ser, instituido juridicamente. Na origem légica—e
nao, propriamente, histérica — do universo juridico que temos posto, positivado,
diante de noés, Kelsen “pre(s)su-p0s” uma norma primeira, esvaziada de
contetido, uma forma pura, puramente juridica, como uma mera indicagao da
existéncia de um mundo de normas a ser entendido como Direito, juridicamente
vinculante, mas sem uma vontade que (im)pusesse uma tal norma, a tornasse
posta, positiva, e ela é que seria o fundamento de validade, a justificativa (16gica)
de existéncia, de todas as normas efetivamente postas, positivas. Essa norma, na
22 edigao da Teoria Pura do Direito é considerada, kantianamente, uma condicao
transcendental de possibilidade do conhecimento juridico, ou seja, algo como
as categorias de tempo e espaco, enquanto necessarias para o conhecimento
do mundo fisico, mas depois Kelsen se deu conta de que, justamente por ser
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uma categoria, ou seja, literalmente, um “modo de falar” (do grego kat’ gorein)
- no caso, sobre o Direito -, ndo poderia ser uma norma, juridica, que na sua
propria definicdo é o que confere um sentido, juridico-positivo, a um ato de
vontade, criando Direito a partir de Direito previamente estabelecido. A norma
fundamental cumpriria a fungdo de evitar o regressum ad infinitum, o circulo
vicioso, do Direito que é criado a partir do Direito, mas atribuindo-se a ela o
carater hipotético e a natureza de uma categoria, ela restava descaracterizada
como norma, ndo podendo assim ser a primeira de uma série — é como, mal
comparando, se considerasse que o primeiro dos niimeros da série de niimeros
naturais, o zero, nao fosse um ntmero, fosse um “nao-nimero”, por ser zero,
o que restou definitivamente superado pelas investigagdes de Frege sobre os
fundamentos da aritmética, que demonstraram como a definicdo de todos os
demais ntimeros da série dos cardeais pressupunha a existéncia de um primeiro
numero “n”, diverso do namero 1 e diverso também de si mesmo, para validar
a féormula definidora de todos os x-ntimeros dessa série numérica. Ocorre que
um tal objeto, contraditério (igual e diverso de si mesmo), ndo-existente, mas
dotado ainda assim de existéncia, pois dele depende a existéncia, racionalmente
justificada, de outros, “normais” (ou, no caso dos nimeros, “naturais”), em
matematica, ja adquire o estatuto do que aqui se entende como “imaginario”,
remetendo-nos a transcendéncia — s sobre a divindade é que se produziu, em
outros contextos, afirmacdes como esta, demarcando tao radical diferenca com
o que habitualmente nos deparamos.

Assolucao encontrada por Kelsen, similar a que se proporia em matematica,
diante de um tal impasse, quando se criou os ntimeros imaginarios — mas
esse ndo é o momento de adentrar em consideragoes desse género, de resto
expendidas em nossa “Teoria da Ciéncia Juridica” e em outras oportunidades
-5 foi a de considerar sua norma fundamental como uma norma ficticia, norma em
sentido figurado (fingierte), um “como se”, no sentido da filosofia do “como se”” de Hans
Vaihinger.” O proposito maior da obra,® como reconhece ao final seu A. - em sua auto-
proclamada teoria “idealistico(-critica)-positivista”, de matriz, a um s6 tempo, kantiana

¢ Cf. GUERRA FILHO, Willis Santiago. Teoria da ciéncia juridica. 2. ed., Sao Paulo: Saraiva, 2009, p.
200, sobre os ntimeros imagindrios, e a nota 348, p. 198, sobre o que se vem de referir a respeito
das investigacoes de Frege. v. tb. id., “Significado filoséfico da matemadtica”, in: Revista Filosofia,
n. 43, Sao Paulo: Escala, 2010.

7 Cf. KELSEN, Teoria geral das normas. Tradugao de José Florentino Duarte, Porto Alegre: Fabris,
1986 p. 328 e seg.: “Em obras anteriores falei de normas que nao sao o contetido significativo
de um ato de vontade. Em minha doutrina, a norma fundamental foi sempre concebida como
uma norma que nao era entendida como o contetido significativo de um ato de vontade, mas
que estava pressuposta por nosso pensamento. Devo agora confessar que nao posso continuar
mantendo essa doutrina, que tenho de abandona-la. Podem crer-me, nao foi facil renunciar a
uma doutrina que defendi durante décadas: a abandonei ao comprovar que uma norma (Sollen)
deve ser o correlato de uma vontade (Wollen). Minha norma fundamental é uma norma ficticia,
baseada em um ato de vontade ficticio. Na norma fundamental se concebe um ato de vontade
ficticio, que realmente nao existe”.

8 Cf. HANS VAIHINGER, Die philosophie des Als-Ob, 1. ed. 1911, ed. popular (Volksausgabe), resumida,
Leipzig: Felix Meiner, 1923.
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e nietzscheana -, ¢ diferenciar ficgdes de hipoteses, enquanto recursos heuristicos. No
capitulo proprio, a respeito (Parte I, Cap. XXI, p. 87 ss. da ed. cit.), as primeiras sao
apresentadas como conscientemente inventadas, sem pretensdo de serem verdadeiras,
no sentido de corresponderem a realidade, tal como as hipdteses, que devem ser
provaveis (e comprovaveis), enquanto as ficgdes, por seu turno, devem ser tteis para
fazer avangar o conhecimento, dando como resolvidas questdes que se apresentam como
obstéaculos para este avanco. Dai que, ao final da obra, o A. apresente como exemplo
tipico de ficgdo os dogmas da teologia — em passagem que serd lembrada por Freud,
em sua apreciagdo psicanalitica da religido, no texto “O Futuro de uma Ilusao” -, assim
como antes apontara o direito e a matematica como as disciplinas que mais se valem
do recurso para resolver seus problemas, por meio de uma formalizagdo que as tornaria
muito similares, estruturalmente - Vaihinger se refere a um “parentesco fundamental
(prinzipielle Verwandschaft)” -, na medida em que abstraem especificidades dos objetos
reais para subsumi-los a proposicdes generalizantes (abstrakte Verallgemeinerunge —id.
ib., Cap. XI, p. 56 ss.), a fim de equipara-los por analogia e realizar cadeias dedutivas
(ib., Cap. V, p. 32 s.). Tratar uma assertiva como do dominio da fic¢do, portanto, ¢
vedar de antemao a sua possibilidade de corresponder a realidade, enquanto a hipdtese
implica a pretensdo de, possivelmente, se confirmar.’

3. O DIREITO COMO PARTE DO MUNDO CRIADO PELO DESEIO

O mundo da ficgdo ¢ um mundo de possibilidades reduzidas, onde ndo se
pode saber sobre o que ndo nos ¢ dado a conhecer pelos responsaveis por sua criagao.
Existir como uma ficgdo ¢ existir menos do que o que existe realmente, pois é nesta
ultima forma de existéncia, e ndo naquela, em que logicamente tudo pode acontecer,
desde que nao implique em contradi¢do com o que ja existe, enquanto a coeréncia
narrativa, a consisténcia entre o ocorrido antes e depois - que segundo Dworkin ¢ o
que se deve esperar encontrar e, logo, cobrar, no Direito -, seria a um s6 tempo, mais
vaga e mais constringente, para determinar o que pode acontecer. Dai se poder falar,
com o importante fenomendlogo polonés Roman Ingarden, de uma “incompletude
ontoldgica” do universo ficcional, do qual s6 se pode saber o que nos informa o seu
“demiurgo”, que no caso da literatura sdo os autores das obras ficcionais. ! Assim, os
juizos realizados no ambito deste universo ficcional diferem daqueles feitos a respeito
da realidade propriamente dita, a ponto de se poder denomina-los, como o fez Roman
Ingarden, “quase-juizos”, inaptos a serem considerados “verdadeiros” ou “falsos”,
pois a “realidade” da ficgdo ¢ uma simulacao da realidade, enquanto ficcional, mas

Para uma exposigao do intenso debate contemporaneo sobre o valor heuristico da ficgao, inclusive
no ambito da filosofia analitica, cf. GOTTFRIED, Gabriel. “ Sobre o Significado na Literatura e o Valor
Cognitivo da Ficgio”, in: O que nos faz pensar: Cadernos do Departamento de Filosofia da PUC-Rio, n. 7,
1993, p. 63 ss.; GUERREIRO, Mario Antonio. O problema da fic¢do na filosofia analitica. Londrina:
UEL, 1999.

10°Cf. BARRY SMITH, “Meinong vs. Ingarden on the logic of fiction”, in: Philosophy and
Phenomenological Research, 1978, p. 93 ss., disponivel em http://ontology.buffalo.edu/smith;
Id. e JOSEF SEIFERT, “The truth about fiction”, in: Kunst und Ontologie. Fiir Roman Ingarden
zum 100. Geburtstag, W. GALEWICZ et al. (Hrsg.), Amsterdam/Atlanta: Rodopi, 1994, p. 97 ss.
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0 mesmo nao se pode dizer dos juizos em outros dmbitos, como em Direito, que se
referem a um possivel “estado de coisas” (state of affairs, Sachverhalte). Este ndo ¢
de se considerar uma simulacdo da realidade, mas uma outra realidade, de uma outra
natureza — deontoldgica, no caso do Direito, do ambito do dever ser, e ndo puramente
ontologica, do ser (ontos, em grego antigo) -, humanamente construida, sim, tal
como a ficcdo, mas de modo coletivo, difuso, e dotada de um caréter vinculante,
que aimpde a nds COMO SE realidade fosse, na qual devemos acreditar — e ndo
apenas podemos, se quisermos -, e isso para evitar que, em razao do descrédito,
se venha a sofrer conseqiiéncias, bem reais, como sdo as sangoes juridicas.

O Direito, entéo, disponibiliza aos que a ele se encontram sujeitos, e que
em face dele se tornam sujeitos passiveis da aquisicdo de direitos e obrigacoes
correlatas, meios de produzir uma histdria, vinculante para os que nela tomarem
parte, e vinculando-os a partir da obediéncia ao que se encontre previamente
estabelecido pelo Direito, enquanto apto a desempenhar a funcdo no enredo
que nele pretendam os envolvidos adotar, a fim de atingirem suas finalidades
e propositos, com respaldo juridico. Aqui é elucidativa a analogia com o jogo,
como o xadrez, com suas possibilidades virtualmente infinitas de jogadas, a
partir da estipulagdo de como podem se mover no tabuleiro suas pecas, sendo
a definicao prévia do que pode fazer qual peca absolutamente essencial para
que se possa avaliar, ao longo de um jogo, se ainda se continua jogando xadrez
ou se, por atribuir, ainda que seja a uma s6 peca, funcgdes outras, imprevistas,
nao se descaracterizaria, com ela, o proprio jogo, restando apenas a aparéncia
do jogo original, pela permanéncia de figuras que ndo se pode mais considerar
como, efetivamente, aquelas de um verdadeiro jogo de xadrez, de acordo com
suas definicoes estipulatdrias. Essa dependéncia do jogo em relagdo as suas
regras constitutivas foi mostrada em uma passagem bem conhecida de suas
“Investigacoes Filosoficas” por Ludwig Wittgenstein, sendo transposta para a
reflexdo jusfiloséfica por um seu discipulo, Herbert Hart, ao considerar a norma
juridica uma pratica social, em tudo e por tudo similar aquelas dos jogos. Alias,
0 jogo é também uma ficcdo, um combeate ficticio, engendrado para dar vazao
aos anseios ladicos, agdnicos, do ser humano, tdo bem estudados por Huizinga
em seu classico “Homo Ludens”. Entende-se, assim, a proposta feita recentemente
por Giorgio Agamben,'' no sentido de que aos filosofos, como as criangas — e, de
nossa parte, acrescentariamos os poetas -, caberia a descoberta de novas dimensoes
para os usos comuns dos meios que se encontram a disposigao para atingir certos fins
- juridicos, econdmicos, politicos etc. -, tornando-os intteis para tais finalidades, no
mesmo gesto em que os utilizam para outras finalidades, mais diretamente prazerosas,
como jogar.

O direito ¢, portanto, parte desse universo ludico, criagdo do desejo humano, um
modo de imaginar o real em descri¢cdes que fagam sentido, como diria o antropologo
Cliford Geertz.!? Ora, em um mundo concebido (nietzscheanamente) como sonho (de

" Cf. Profanazioni, Roma: Nottetempo, 2005, p. 87.
12 Citado em Teoria da Ciéncia Juridica, cit., p. 238.
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deidades que sdo o aspecto subjetivo do cosmo, entendido como uma diacosmese,
uma epifania dessas diversas divindades em que cada uma a seu modo, de multiplas
formas, expressa o cosmo em sua totalidade, como nos explica em sua “Mitologia” o
grande sabio luso-brasileiro Eudoro de Sousa) pode acontecer muito mais € com maior
facilidade do que na realidade fixada por nossos habitos, pois ele ndo sé varia muito
mais no tempo e no espago reais, como também dispde de um tempo e espaco proprios,
a ponto de se poder vir a realizar uma cosmologia, filosofica, totalmente diversa daquela
astrondmica, que ¢ como se pode conceber, por exemplo, os esforgos da psicanalise.
E certo que nisso a filosofia, assim como a fic¢do e, com anterioridade, o mito, seja na
magia, seja nareligido,'* demonstra-se “constituinte de mundo” (weltbildend), mas se ndo
¢ propriamente ficcional o0 modo de existéncia originario do mundo, a ser captado pela
filosofia, e vazado nos moldes cunhados pelo Direito, qual seria o seu estatuto? A proposta
que aqui se avanga ¢ a de que ele ¢ da ordem do desejo, considerando-se a expressao
como formulada utilizando o genitivo em sentido subjectivus e também objectivus, ou
seja, como sendo o mundo ao mesmo tempo causa e efeito, ou funcgao, do desejo,
do que é mais propriamente humano, e ndo da vontade ou de necessidades, que
geram interesses, como defende o utilitarismo tecnicista hoje predominante.

Ao considerarmos o mundo, tal como o concebemos, representamos,
imaginamos, como um produto do desejo lhe conferimos o mesmo estatuto
dos sonhos, isto é, um carater onirico, imagindrio. Tratar-se-ia, entdo, de algo
como um sonho coletivo, construido a partir do que ja é dado como sendo o
mundo, a realidade, sim, mas sempre in fieri, nunca devendo ser tido como
ja pronto e acabado, ou seja, objetivo, pois além de depender de sujeitos,
desejantes, que o tenha posto, no passado, visando uma previsdo e controle
do futuro, contingente, depende também de sujeitos que o “re-ponha”, no
presente, atualizando o que hé de ser visto como potencialidades, realizando
possibilidades."

3 Disso se mostram perfeitamente conscientes aqueles estudiosos de psicanalise da vertente
londrina, kleiniana. No Brasil, cf., v.g., SANDLER, Paulo Cesar. A Apreensio da Realidade Psiquica.
vol. VII, Hegel e Klein: A tolerdncia de paradoxos. Rio de Janeiro: Imago, 2003.

Esta é a posicao de Vicente Ferreira DA SILVA, em “Para uma etnogonia filosdfica”, in: Revista
Brasileira de Filosofia, 1954. V. tb. id., Filosofia da Mitologia e da Religido, in: Obras Completas, vol. 1.,
Sao Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia, 1964, p. 299 ss.

Aqui cabe suscitar a contribuicdo que pode ser dada pela “poética dos sonhos (réverie)” de
Bachelard, para quem “Um mundo se forma em nossos sonhos, um mundo que é nosso
mundo. E esse mundo sonhado nos ensina possibilidades de crescimento de nosso ser nesse
universo que é nosso”. La Poética de la Ensofiacion, trad.: IDA VITALE, México: Fondo de Cultura
Econémica, 1997, p. 20. Essa é também a poética modernista proposta para as artes, desde
Baudelaire e, mais radicalmente, por Apollinaire - cf., v.g., AMORIM, Silvana Vieira da Silva.
Guillaume Apollinaire: Fdbula e Lirica. Sao Paulo: UNESE 2003 -, que se engaja na producao de
um mundo que revele possibilidades desapercebidas do real. Bachelard sera reivindicado pelo
“pai” do Surrealismo, André Breton, que se insere nessa tradicio modernista, como ele préprio
reconhece —cf. BRETON, André. Conversaciones (1913 —1952), Traducao de Leticia Piccone, México:
EC.E., 1987. E Gilbert Durand ira se colocar nessa linha, junto ao “surrealismo contemporaneo”,
bem como dos “grandes roménticos alemaes” (Novalis, Holderlin etc.), pela superacao do que
Piaget denominou de “adultocentrismo”, para assim recuperar a matriz metafdrica, imagindria,
de onde emana todo a atividade mental humana, inclusive aquela mais redutora, a que aqui
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Nesse contexto, é de um saber pratico que se trata, mas do tipo po(i)ético,
“criador” de mundo, produtivo, ao invés daquele seu outro tipo, o técnico,
reprodutivo, “explorador” de mundo. Aquele pode ser caracterizado como o que
indica como algo pode ser feito, uma vez que se decidiu fazé-lo, estabelecendo
uma verdade onde se faz uma questao. A teologia, por exemplo, foi considerada
um saber prético j& por John Duns Scot (1266 — 1308),'® mesma época em que
os Glosadores da escola de Bolonha estarao abordando desta maneira o Direito.
Também como ele - e antes dele, influenciando-o, Avicena ou Ibn Sina -,' pode-
se defender que do Ser de Deus, o criador, ser-em-si, deve-se falar como do ser dos
entes, as criaturas, em um sentido univoco e nao, por exemplo, como em Tomas de
Aquino, em sentido analogo, tal como demonstrou seu sucessor na catedra dominicana
de Paris, o mistico Mestre Eckhart, que também tanta influéncia teve em Heidegger,
com sua afirmagéo da absoluta diferenga (ontologica), estranheza,'® do Ser - logo,
também de Deus, que é enquanto ser, e ndo enquanto ente, ainda que supremo,
e maximamente superior, donde podermos dizer que Ele, ao contrério de nds,
nao ex(ks)iste,'® pois nao “esta (iste) fora (ex ou €C)” e, sim, além, do mundo e de
toda conceitualizacdo, por ser transcendente:** como ja afirmavam os medievais,
na esteira de Duns Scot, e esse com base em Avicena, n’Ele coincidem a esséncia ¢ a
existéncia, ser e realidade, enquanto nossa esséncia de entes humanos ¢ a possibilidade
- de ser, e também de nio ser.?!

denominamos racionalizadora, dita racional - cf. ob. cit., p. 35. Nesse aspecto, vale lembrar a
elaboracao convergente da psicandlise kleiniana e de seus herdeiros intelectuais, da chamada
Escola de Londres - cf., a propésito, BRITTON, Ronald. Crenga e Imaginagio. Traducao de Liana
Pinto Chaves. Rio de Janeiro: Imago, 2003.
1o Cf.,, v.g., 0 “Prélogo” da Ordinatio, quinta (e altima) Parte.
Cf. ATTIE FILHO, Miguel. Os Sentidos internos em Ibn Sind (Avicena). Porto Alegre: EDIPUCRS,
2000, p. 31.
8 Dai nao ser nenhuma surpresa a afinidade heideggeriana de estudiosos do gnosticismo, como
Henry Courbin, o primeiro tradutor de Heidegger na Franca, seu aluno Hans Jonas e, mais
recentemente, Peter Sloterdejk. Como para Heidegger, também para os gnoésticos cristaos dos
primeiros séculos, estando o homem “estranhado” de sua origem divina em um corpo e um
mundo criados pelo demiurgo, divindade inferior e invejosa do Deus verdadeiro e supremo
— note-se ai um outro traco heideggeriano, na concep¢ao de uma pluralidade de deidades
-, ndo procede a definicdo corrente de que se trata de um animal, ainda que racional. Isso
mesmo que em Heidegger, como em um seu coetaneo com tantas afinidades, como o espanhol
injustamente menosprezado Ortega y Gasset, nao se suscite uma origem divina do humano,
nem tampouco meramente natural, dada a distancia do ser formador de mundo em relacao
ao que dele sao desprovidos ou pobres - cf. HEIDEGGER ,Martin. Os Conceitos Fundamentais
da Metafisica: mundo, finitude, soliddo.Traducao de Marco Ant6énio Casanova. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2003, 2a. Parte, 20. cap., §§ 43 ss., p. 204 ss.; GARCfA, Antonio Regalado.
El laberinto de la razén: Ortega y Heidegger. Madrid: Alianza, 1990, p. 288 ss. Sobre o papel
na elaboracao do pensamento heideggeriano da estranheza-familiar, o0 Unheimlich, o qual
Heidegger encontraria antes em Holderlin que em Freud, v. ainda STEIN, Ernildo. Introducao
ao Pensamento de Martin Heidegger. Porto Alegre: Ithaca, 1966, p. 100 s.
Cf. HEIDEGGER, Martin. Metafisica de Aristételes. Traducao de E. P GIACHINI. Sao Paulo: Vozes,
2007, p. 52.
Para esse duplo sentido da palavra “transcendéncia” cf. CAMPBELL, Joseph Isto és tu.
Redimensionando a metéfora religiosa, EUGENE KENNEDY (org.), trad.: EDSON BINI, Sao
Paulo: Landy, 2002, p. 181 s.
2 Daqui se origina a idéia de uma renovacao da filosofia a partir da investigacao do que somos na
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4. 0 DIREITO POSTO (POSITIVO) POETICAMENTE CONCEBIDO COMO DIREITO
POSSIVEL

Ea partir de tais colocagdes que também se abre uma perspectiva para o
desenvolvimento, em teoria da ciéncia juridica, em um sentido préprio e atual,
isto €, falibilista, porque humana e, logo, “possibilista”, imaginaria. O direito,
entao, ao invés de positivo, positum, dado, objetivamente, ha de ser concebido
antes como possivel, imaginario, pois a ficcao é a verdade do direito, e o direito
é a camuflagem do poder, apropriado e exercido pelos “autores-intérpretes”
desta grande montagem, que é a sociedade. Isso porque o que é verdadeiro e
falso, em direito, como na politica e setores afins, se determina pela “coeréncia
da narrativa” (Dworkin, MacCormick), tendo toda verdade a estrutura de
uma ficcdo, de montagem teatral — fictio figura veritatis, conforme a maxima
dos glosadores, lembrada por Ernst H. Kantorowicz e, na esteira deste, Pierre
Legendre.

Dai ser o tipo de discurso que é desenvolvido no &mbito da teoria juridica
de se considerar, em um sentido amplo, um discurso ficcional, poético, ou melhor,
“poiético” (do grego poiésis, “fazer”, “produzir”, “criar”), ja por podermos
imaginar vdrias versdes para a historia da origem do humano, permanecendo
sempre o mesmo desfecho, a saber, o de sermos um ser produzido pelas

proibigdes que se nos impdem e, logo, também, nos impomos.

Na atual concepgao epistemoldgica, em logica e matematica, assim como
na fisica e ciéncias em geral, “encontra-se o real como um caso particular do
possivel”.? E certo que foi 0 avango mesmo da pesquisa em microfisica ou fisica
quantica, como indicado acima, que instaurou a possibilidade (ou a “indeterminagao”)
no proprio cerne dos fenomenos estudados nesse nivel, pois uma molécula ativada por
um guantum de luz tanto pode integra-lo em seu material, como pode reemitir o seu
ganho de energia sob a forma de radiagdo, ou ainda entrar em reagdo quimica com
outras moléculas, bem como romper o quantum, transformando-o em energia.*

Com isso, as ciéncias vao ao encontro daquela antropologia fundamental, que a
partir de poetas-filésofos como Novalis, para quem o homem € o autor de sua realidade,

situagdo concreta, fatica, da vida, proposta por Heidegger - no que se pode denominar, antes que
uma “fenomenologia da liberdade” (Giinter Figal) ou, com mais precisao, uma “fenomenologia
da(s) possibilidade(s existenciais)”, pois para Heidegger, “acima da realidade esté a possibilidade”.
M. HEIDEGGER, Meu Caminho para a Fenomenologia, in: col. Os Pensadores, Traducao de
ERNILDO STEIN. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 302; id. Sein und Zeit, Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, vv. eds., p. 52.
Cf. KANTOROWICZ, Ernst H. Os Dois Corpos do Rei. Um Estudo sobre Teologia Politica Medieval.
Trducao de Cid Knipel Moreira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999, pp. 181 ss., passim;
LEGENDRE, Pierre. Legons II: LEmpire de la Vérite. Introduction aux espaces dogmatiques industriels.
Paris: Fayard, 1983, p. 109.
BACHELARD, Gaston. O novo espirito cientifico Traducao de Remberto Francisco Kuhnen. Sao
Paulo: Abril, 1978, p.119 (pentltimo paragrafo do cap. II).
% Cf. id., “Luz e Substincia”, in: Estudos, trad. ESTELA DOS SANTOS ABREU, Rio de Janeiro:
Contraponto, 2008, p. 63
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ou tedlogos-fildsofos, como Kiergegaard, para quem o homem ¢ aquele ser que deve
educar-se no possivel, podendo se remontar ainda a Ortega y Gasset e Heidegger, bem
como, antes deles, Nietzsche, para que chegue a nos caracterizar nosso Vicente Ferreira
da Silva - lamentavelmente falecido antes dos cinqiienta anos, em fins da década de
1960 -, em confronto com as coisas (ta onta), da seguinte maneira: “Enquanto a coisa
vive cerrada em si mesma numa compressao infinita e limitante, o homem como
subjetividade esta envolto num horizonte de possibilidades, abre-se para o possivel e
somente através deste possivel pode ser profundamente compreendido”.>

Isso nao quer de modo algum significar que iremos apelar para uma
espécie de fabulagao, para a invencionice. O discurso, para ser verossimil e
persuasivo, para nos agradar, deve ser construido tomando elementos da
realidade, do que compartilhamos de mais elementar, completando-os e, por
assim dizer, cimentando-os com a argamassa de nossos sonhos, os que temos
dormindo ou acordados, pois sdo a expressao de nossos maiores desejos, os
desejos de saber. “Tampouco isto foi descoberto pela razdo”, podemos dizer
com Kierkegaard,? “posto que esta fala pela boca do paradoxo se diz a si mesma:
as comédias, as novelas e as mentiras tém de ser verossimeis....” — caso se queira que
elas atinjam seus objetivos.

Dai podermos postular a produgao de um discurso puramente imaginativo,
e bastante revelador. Neste sentido, me parece que um dos objetivos seria o de
realizar, no campo do pensamento, o que no campo puramente ficcional certos
autores realizam quando fazem o que Deleuze/Guattari chamam de “literatura
menor”,* que ¢ a literatura sempre politica e necessariamente revolucionaria daqueles
que estdo a margem, “desterritorializados”, a ponto de empregarem para fazer literatura
a linguagem do “colonizador”, dos que exercem o dominio politico e lingiiistico no
territorio em que habita o povo dominado — lembremos, aqui, que em sua origem
romano, o ferritorium é o local onde se demarca o dominium pelo exercicio do terror.
Entende-se, assim, porque aquilo de mais destaque que se tem produzido em nosso
Pais, em termos culturais, ¢ de se considerar, em sentido amplo, como literatura — e
aqui ndo estou pensando apenas na literatura em um sentido mais tradicional, mas
também em géneros como a musica popular e as telenovelas. Aqui pode-se falar em
uma “hermenéutica imaginativa”, tal como ¢é preconizada por Mércia Sa Cavalcante
Schuback,? a fim de termos melhor acesso a autores marcados pela uma visao teologia,
com sdo os medievais, dos quais também nos ocuparemos, ao longo do presente estudo,
em que se busca recuperar uma unidade perdida na tradi¢cao do pensamento desde suas
origens filosoficas até o presente — “tradicdo” aqui entendida como propde Husserl no

% DA SILVA, Vicente Ferreira, “Reflexdes sobre a ocultagao do ser”, in: Ensaios Filosdficos, Sao Paulo:
Instituto Progresso Editorial, 1948, p. 45 e s., tb. in: Obras Completas, vol. L, cit., p. 37.

% Migajas Filosdficas o un poco de filosofia, trad. Rafael Larraneta, Trotta, Madri, 1997, p. 64,

¥ Em Kafka. Por uma literatura menor, Rio de Janeiro: Imago, 1977. Para uma extensao do conceito
de “literatura menor” de Deleuze/Guattari para com ele abranger — e explicar — a teologia, cf.
WINQUIST, Desiring Theology, Chicago/Londres: University of Chicago Press, 1995.

% Para ler os medievais. Ensaio de hermenéutica imaginativa, Petrépolis: Vozes, 2000.
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manuscrito sobre a origem da geometria escrito em 1936,% nos seguintes termos:

A geometria que estd pronta, por assim dizer, a partir da qual o
inquérito regressivo comeca, é uma tradigdo. Nossa existéncia
humana se move dentro de inumeraveis tradigoes. O mundo
cultural todo, em todas as suas formas, existe por meio da tradicao.
Estas formas surgiram como tal ndo apenas casualmente; também
ja sabemos que tradicdo é precisamente tradigao, tendo surgido
dentro do nosso espago humano através da atividade humana,
isto é, espiritualmente, mesmo embora geralmente nada saibamos,
ou quase nada, da proveniéncia particular e da origem espiritual
que as trouxeram. E ainda 14 jaz nesta falta de conhecimento, em
qualquer lugar e essencialmente, um conhecimento implicito que
pode, assim também, ser tornado explicito, um conhecimento da
evidéncia inacessivel. Comega com lugares comuns superficiais,
tais como: que tudo tradicional surgiu da atividade humana, que de
acordo com isto homens passados e civilizagdes humanas existiram,
e entre elas seus primeiros inventores, que modelaram o novo a
partir de materiais a mao, quer fossem brutos ou ja modelados es-
piritualmente. Da superficie, contudo, é-se levado as profundezas.
A tradicao é aberta deste modo geral a inquérito continuo; e se se
mantiver consistentemente a direcdo do inquérito, uma infinidade
de questdes que ainda estéd presente para nos, e ainda estd sendo
elaborada num desenvolvimento vivo, se descortinam questoes
que levam a respostas definidas de acordo com o seu sentido.*

Do que se trata, entdo, é verdadeiramente de realizar um trabalho
imaginativo, conscientemente ficcional, que se avalia — e avaliza - por seus
efeitos. E assim que, dessa perspectiva, mitologia, filosofia, direito ou religiao e
mesmo as ciéncias sao literatura, ficgdes, pois o que se pretende fazer é contar
uma histdria o melhor possivel, para torna-la verossimil, dando um sentido as
nossas vidas, mesmo quando se diz, como o jurista romano do século II, depois
tedlogo cristao, o primeiro, além de fil6sofo, Tertuliano: creio, ainda que pareca - ou
mesmo porque parece - absurdo. Nesse contexto, vale recordar palavras de Gilles
Deleuze, em sua tltima publicagdo:*!

Nao se escreve com as proprias neuroses. A neurose, a psicose
nao sao passagens da vida, mas estados em que se cai quando
o processo é interrompido, impedido, colmatado .(...) por isso o
escritor, enquanto tal, ndo é doente, mas antes médico, médico de

¥ Editado e publicado (comegando com o terceiro paragrafo) por Eugen Fink na Revue
Internationale de Philosophie, vol. 1, n © 2 (1939), sob o titulo “Der Ursprung der Geometrie als
intentional-historisches Problem”, que aparece em Die Krisis der europiischen Wissenschaften und
die transzendentale Phinomenologie (abrev.: Krisis) como “Beilage III”, W. BIEMEL (ed.), La Haya:
Martinus Nijhoff, col. Husserliana, vol. 6, 1962, pp. 365-386.

Trad. do inglés para o portugués por Maria Aparecida Viggiani Bicudo. Departamento de
Matematica e Estatistica, Instituto de Geociéncias e Ciéncias Exatas, Rio Claro, UNESE 1980,
disponivel na pagina da SE&PQ —Sociedade de Estudos e Pesquisa Qualitativos em http:/www.
sepq.org.br/ maria.htm.

Critica e Clinica, Sdo Paulo: 34, 1997, p. 13 ss.
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si préprio e do mundo. O mundo é o conjunto de sintomas cuja
doenca se confunde com o homem. A literatura aparece, entao,
como um empreendimento de satide: (...) A satide como literatura,
como escrita, consiste em inventar um povo que falta. Compete a
funcao fabuladora inventar um povo. (...) Embora remeta sempre a
agentes singulares, a literatura é agenciamento coletivo de enuncia-
¢do. (...) Fim altimo da literatura: por em evidéncia no delirio essa
criagdo de uma sadde, ou essa invengdao de um povo, isto é, uma
possibilidade de vida. Escrever por este povo que falta...(...) ‘Cada
escritor é obrigado a fabricar para si sua lingua...” (...) O escritor
como vidente e ouvidor, finalidade da literatura: é a passagem da
vida na linguagem que constitui as Idéias.

Cabe agora distinguir as implicagbes politicas, epistemoldgicas e
metafisicas do possibilismo da Teoria Imaginaria do Direito, em confronto com
aquelas do positivismo. O positivismo, como nao se costuma salientar, tem
diversos sentidos, conforme se apresente como uma ideologia de obediéncia
ao que determinam as normas juridicas, sem consideracdo quanto ao seu
contetido, pelo simples fato de terem emanado de um poder soberano, posicao
que se encontra associada a figura de Thomas Hobbes,* assim como em termos
epistemologicos a referéncia ¢ o cientificismo mecanicista e anti-metafisico de
Augusto Comte, com suas variantes mais recentes, como sao aquelas do Circulo de
Viena. Tanto em um caso como no outro, porém, a matriz ¢ metafisica, e pode ser
caracterizada como sendo um formalismo, que teve na filosofia transcendental de Kant
a sua culminéncia.

O sentido comum do termo “formalismo” ¢ o de importancia desmedida
concedida as formalidades, ao que é exterior, em detrimento do que ¢ substancial
e realmente importa. Dai ja se extrai uma indicacdo valiosa do que seria o sentido
filosofico, que consiste em negar a existéncia real do contetido, para reconhecer somente
a da forma — ou, em uma versao menos radical, mas proxima daquela defendida pelo
grande patrocinador da chamada “distingao formal”, na Baixa Idade Média, John Duns
Scot,* simplesmente a possibilidade da existéncia independente da forma em relagdo
ao contetido de um objeto.

Diferentes serdo os sentidos do formalismo, segundo o contexto de aplicacao

% Mas que bem se pode remontar a Guilherme de Ockham. Cf., v.g.,, DUMONT, Louis. O
Individualismo. Uma Perspectiva Antropoldgica da Ideologia Moderna. Tradugio de Alvaro Cabral.
Rio de Janeiro: Rocco, 1993, p. 76 s.; GUERRA FILHO, Willis Santiago, “Lei, Direito e Poder em
Guilherme de Ockham”, in: Direito e Poder. Estudos em Homenagem a Nelson Saldanha, Heleno Taveira
Torres (coord.), Barueri (SP): Manole, 2005, p. 188 s.

% Cf. GUERRA FILHO, Willis Santiago. “Sobre a estrutura medieval do pensamento filosdfico e juridico”
in: Revista Opinido Juridica, n. 3, Fortaleza: Faculdade Christus, 2004, p. 9 s., e, mais amplamente,
DE MURALT, André. L enjeu de la philosophie médiévale. Etudes thomistes, scotistes occaniennes
et grégoriennes, 2. ed., Leiden et al.: 1993; Néoplatonisme et aristotélisme dans la métaphysique
médievale, Paris: Vrin, 1995; A metafisica do fendmeno: as origens medievais e a elaboragio do pensamento
fenomenoldgico, trad.: Paula Martins, Sdo Paulo: 34, 1998; La estructura de la filosofia politica moderna.
Sus Origenes medievales em Escoto, Ockham y Sudrez, trad.: Valentin Fernandez Polanco, Madri:
Istmo, 2002.
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seja a logica, a filosofia da matematica, a gnosiologia, a ética ou a estética, mas sempre
com a idéia de preponderancia da forma sobre a matéria.

Bastante impulsionado por Immanuel Kant, o formalismo logico atribui um
carater puramente formal aos principios e leis da logica, e portanto tende a toma-los
como meras convengdes. O conjunto das proposigdes e predicacdes logicas formariam
uma totalidade autdnoma, radicalmente separada das conexdes reais entre os seres ou
as partes do ser, os entes, marcando uma oposi¢io a l6gica metafisica dos escolasticos,
inspirada em Aristoteles, para a qual os principios logicos tém intrinsecamente um
alcance ontoldgico, isto ¢, ndo valem sé para as conexoes de idéias, mas também para
as coisas reais. E essa mesma énfase na forma que ser4 aplicada para estabelecer as
leis matematicas e operagoes delas derivadas. Um certo formalismo ¢ inerente a todo
pensamento matematico: uma expressao (tautologica) como a + b =b + a é puramente
formal, pois se aplica a quaisquer niimeros ou objetos € ndo tem matéria determinada. O
formalismo estende esse carater puramente formal a todas as relagdes matematicas e toma
os nimeros como formas convencionais. Estabelece-se assim uma fronteira rigorosa
entre as matematicas e a filosofia da matematica: a redug¢do dos sistemas matematicos
a meras construgdes formais permite evitar questdes filoséficas complicadas, de corte
metafisico, como a natureza dos nimeros ¢ o significado do “verdadeiro” ¢ “falso”
em matematica. Por essa razdo, muitos matematicos adotam o formalismo como mero
expediente pratico, sem aderir a ele expressamente. Na verdade, segundo o formalismo,
ndo existem objetos matematicos. A Matematica consiste apenas em axiomas, defini¢oes
e teoremas, ou seja, em formulas. No limite, existem regras pelas quais se deduz uma
formula a partir de uma outra. Mas as formulas ndo s@o acerca de coisa alguma: sao
apenas combinagdes de simbolos. E claro que os formalistas sabem que as formulas
matematicas se aplicam por vezes a problemas fisicos. Quando se da a uma férmula
uma interpretagdo fisica, ela ganha um significado, e pode entdo ser verdadeira ou
falsa. Mas esta veracidade ou falsidade tem a ver com a propria interpretagéo fisica.
Enquanto férmula puramente matematica ela ndo tem significado nem valor 16gico.
Contra uma tal concep¢do, pelo que tem de nefasto para o pensamento, insurgiu-se
Husserl em seu ultimo grande esforgo filosofico, consubstanciado na obra “A Crise da
Ciéncia Européia e a Fenomenologia Transcendental” (abrev.: “Krisis™). 3

5. CRITICA FENOMENOLOGICA DO FORMALISMO CIENTIFICO

Em linhas gerais, pode-se dizer quanto ao pensamento husserliano que
ird partir de uma critica aos limites impostos ao conhecimento pela filosofia
de Descartes, Kant e Hegel, ao afirmar que o pensamento dos citados fildsofos
nao era “rigoroso”, ja que nao consideravam devidamente em suas construgoes
a subjetividade humana, focalizando apenas o objeto. Eles nao se atinham ao
fato de que as consideragdes acerca do objeto eram, elas mesmas, “construgoes

¥ Para uma discussao desta obra, em conexao com o direito, cf. GUERRA FILHO, Willis Santiago.
“Por uma critica fenomenoldgica ao formalismo da ciéncia dogmdtico-juridica” in: Revista Opinido
Juridica, n. 5, Fortaleza: Faculdade Christus, 2005, p. 311 s.
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mentais”. A subjetividade, enquanto consciéncia intencional, dirigida aos
objetos, para Husserl, seria “a primeira verdade indubitdvel para se comegar a
pensar corretamente.” Dafi ter ele defendido que, no processo de consideracao
da subjetividade humana, é necessario assumir uma “atitude fenomenolégica”:
ja que o homem é um “ser no mundo” e, portanto, participante dele, deve
assumir essa postura e se contrapor a uma “atitude natural”, que é aquela de
ser “possuido pelo mundo”, desconfiando de toda e qualquer evidéncia ou
obviedade, sejam aquelas do senso comum, sejam as das ciéncias, sendo essa
a tarefa propria da filosofia. Nao existe, portanto, para a fenomenologia, uma
relacdo pura do sujeito com o objeto, visto que a relagdo entre o sujeito e o
objeto é sempre intencional: o objeto se torna tal a partir do olhar do sujeito,
um olhar que, para além da existéncia contingente de objetos em particular,
capta sua esséncia, o que necessariamente lhe constitui, donde se falar em
Wesenschau — literalmente, “visdo da esséncia” ou, no sentido fenomenolégico,
intuicdo. Assim, para a Fenomenologia, o ser ¢ um ser de relacdo, e ndo uma
substancia, como tradicionalmente vinha sendo pensado, desde os antigos
gregos. Dessa forma, para ele, tanto o ser quanto o mundo s6 existem na relacao
ser-mundo, nao fazendo sentido, portanto, como ressalta aquele que seria o
maior dentre os seus muitos discipulos, caso nao tivesse estabelecido uma
dissidéncia, a saber, Martin Heidegger, no § 9 de Prolegomena zur Geschichte des
Zeitbegriff,” entender-se o fendmeno estudado pela fenomenologia husserliana
como uma aparéncia que oculta uma esséncia ininteligivel, pois esse fendmeno
¢ caracterizado pelo encontro mesmo entre uma consciéncia com o que para
ela se revela do mundo, enquanto doadora de sentido e, logo, da consisténcia
de objeto a essas “revelagdes”.

O texto da “Krisis”, de 1936, vai apontar a rebeldia de Galileu frente ao
intuicionismo espontaneo como a origem mesma das modernas ciéncias da
natureza, por ele ter sido alguém que teve a idéia de aplicar a natureza fisica o
mesmo método de objetivagao aplicado na geometria, cujos tragos fundamentais,
segundo Husserl, sao (1) a idealizagao e (2) a construcao.

Husserl (“Krisis”, § 9a), opde o objeto intuitivamente dado aos objetos
ideais da geometria, sendo que os primeiros sdo dados em um mundo
circundante intuitivo, inexato, avesso a objetivacao, ao contrario daquele mundo
matematico, em que sao objetivados, como verdades em si, “irrelativas”, ou
seja, absolutas, por ndo serem relativas a algo, de que seriam a representagao
aproximada. No “mundo real” temos a experiéncia de corpos, com forma e
contetido constituidos pelas qualidades sensiveis, quer dizer, pensaveis em uma
certa gradacdo, como mais ou menos planos, retos ou circulares, e assim por
diante — longe, portanto, da exatiddo de uma forma geométrica. Essas coisas,
reais, em todas as suas propriedades, estao sujeitas a uma certa oscilagdo, donde
sua igualdade, postulada em uma funcao, tanto a si mesma como a outra coisa,

% “Prolegdmenos a Histéria do Conceito de Tempo”, Semindrio do Verao de 1925, Gesamtausgabe,
vol. XX
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ser puramente aproximativa, valendo o mesmo para as figuras, relagoes etc. O
que significa esse cardter meramente aproximativo do mundo intuitivo? Ser ele
subjetivo-relativo: o que parece reto a Pedro pode nédo sé-lo para Paulo. Essa
subjetividade implica na inexatiddo inscrita nesse mundo, onde nunca havera
verdade em si, valida para todos, objetivamente valida. Logo, a geometria lida
com um método idealizante, para operar com idéias, e nao com coisas, o que
requer a passagem das formas reais para as ideais, formas-limites, contruidas:
no lugar de qualquer préxis real tem-se uma praxis ideal, do pensamento puro.
O movimento de um ponto, por exemplo, produz uma reta, e o movimento
circular da reta produz o circulo e assim por diante. Desse modo, consegue-se a
exatidao que nao ha na praxis empirica, determinando aquelas formas em sua
identidade absoluta, com propriedades absolutamente idénticas, determinéveis
de modo univoco. Dadas as formas elementares, por uma operagao sobre elas
se constréi novas formas de maneira metddica, com um método que garante
verdades para todos os que o praticarem. Ora, a estrutura literalmente circular
desta forma de pensamento fica evidenciada quando propomos que se conceba
o ponto como um circulo diminuto, tal como feito de inicio, na tentativa de
forjar uma concepcdo geométrica mais fidedigna em relagao as pesquisas da
fisica quantica sobre a estrutura do real.

Quanto a saber se haveria continuidade entre os dois mundos, aquele real
e o ideal, Husserl entende que de maneira alguma — sdo dominios separados
por um abismo, visto que o ideal nao é um dos possiveis do real, obtidos pela
variagao imaginaria das formas sensiveis (cf. “Krisis”, § 9, passim). Por isso que
areta sera melhor representada como uma continuidade imaginaria dos pontos
em que se tocam a série de circulos que sao os pontos, postos lado a lado, pois
assim fica evidenciada a verdadeira descontinuidade, o “corte de Dedekind”,
que a imagem da reta nos oculta.

Com a ciéncia moderna, surge a idéia de uma natureza construtivamente
determinada em todos os seus aspectos. Agora nao se trata de aplicar a
matematica a empiria, como ja Platao - ou, antes dele, Pitagoras - o preconizara,
mas sim idealizar a natureza, transformando-a em si em uma idéia, onde
ela proépria é idealizada, sob a direcio da norma matematica, tornado-se ela
mesma um multiplo da matematica. E com isso, o mundo da vida intuitiva é
substituido por um mundo matematico de idealidades, comecando uma histéria
de sobreposicdo deste a natureza pré-cientifica. As ciéncias exatas - que em
“Idéias para uma Fenomenologia Pura e uma Filosofia Fenomenolégica” (abrev.:
“Ideen”), 111, § 18, Husserl qualifica de “dogmaticas” - mascaram a trivialidade
de que na vida cotidiana nao encontramos correspondéncia com a idealidade,
existentes em um espago geométrico e em um tempo matematizado. Dai decorre
a“alienagao técnica das ciéncias”, a que se refere Husserl no § 9 lets. £, g, do texto
da “Krisis”, com a busca desenfreada por férmulas que nos permitam chegar
a ver o ser verdadeiro da natureza, ja anteriormente idealizada, férmulas essa
submetidas a uma algebrizacdo, a qual, inicialmente, amplia as possibilidades
do pensamento, tornando-o livre e purificado de qualquer referéncia intuitiva,
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com o que o desconecta do fundamento de validade, fonte originaria de toda
verdade.

Nesse contexto, de fabricacdo da ciéncia, o cientista € mero operario
ou, quando muito, um engenheiro, tal como ja consta em “Ideen”, III - ja o
filésofo é caracterizado em “Krisis” como um “funcionério da humanidade”.
Aos cientistas € que se referia Husserl, ao dizer que operam segundo regras de
um jogo, enquanto o pensamento origindrio, o que confere sentido e verdade,
“simbolizante”, imaginativo, fica excluido, em face do simbolismo formalista.
Afastar tal alienacao técnica, saindo dos signos exteriores para os conceitos,
partindo da intui¢do, como preconiza Husserl, € acabar o “jogo” das operacoes
meramente computacionais, com seu formalismo estéril.

Com Hilbert, deu-se o impulso maior ao formalismo, em filosofia da
aritmética, a qual ele pretendia demonstrar ser a base de toda a matematica,
uma vez encontrada uma técnica por meio da qual se pudesse clarificar, de uma
vez por todas, que a matemaética estava livre de contradigdes, o que foi posto
por terra pelo célebre teorema da incompletude de Godel.*

Segundo Kant, as formas de cognigdo proprias ao ser humano predeterminam o
conteudo de nossos conhecimentos possiveis. Estamos presos a elas e delas ndo podemos
sair para apreender “as coisas em si”. Por exemplo, espago e tempo ndo sdo “realidades”,
mas formas, internas (e inatas) a mente humana, nas quais enquadramos os dados que
recebemos do real, de modo que nada percebemos fora do quadro espago-temporal que
nos ¢ proprio. Do mesmo modo, ha formas de pensamento logico (categorias como
“existéncia” e “inexisténcia”) que também funcionam como filtros - ¢ sabemos por
antecipagdo que nada chegara a nosso conhecimento sem passar por esses filtros.

Ainda segundo Kant, a ética deve limitar-se a emitir regras formais, sem matéria
definida. Por “matéria” de um juizo ético Kant entende os bens ou males determinados,
que ele recomenda ou proibe. Uma “ética material” teria de provar logicamente a
superioridade de certos bens sobre outros, o que para Kant ¢ impossivel. Regra ética
formal € a que vale para quaisquer bens indeterminados. E se isso pode ser contestado
em tema de ética, como efetivamente o tem sido, entre outros, por Max Scheler, com seu
enfoque fenomenologico, assim como, em termos de ciéncia do direito, da perspectiva
tao difundida de Hans Kelsen, que propde a consideragao dita cientifica (positivista) do
Direito apenas como um conjunto de normas ja dadas, a ser estudado por um sistema
consistente de objetos puramente formais, sem discussdo de seus conteudos, é que se
atingiria a possibilidade do conhecimento cientifico.

Justamente contra essa perspectiva € que nos insurgimos, verberando argumentos
como os que defendem, em filosofia da matematica, os intuicionista, Luitzen Brouwer a
frente, tendo ao lado Henri Poncaré, e também Husserl, como antes dele o seu mestre,

% Sobre esse desenvolvimento em filosofia da matematica, cf. WILLIS SANTIAGO GUERRA FILHO,
“Por que néo é l6gica a dialética, se é dialética a matematica?” in: id., Para uma Filosofia da Filosofia,
Fortaleza: Casa de José de Alencar, 1999, p. 39 ss.; tb. id., Teoria da Ciéncia Juridica, loc. ult. cit.

Revista do Curso de Mestrado em Direito da UFC e 279



WeierstraB3. A pratica da matematica, para Brouwer, como explica Jairo José da Silva,*’
“ndo se constituia na derivagdo de teoremas, no interior de uma légica determinada a
priori,como para os logicistas e formalistas, mas no exercicio criativo de uma consciéncia
matematica, limitada apenas ao principio formal a que esta sujeita toda construcao, o
tempo”. Assim, para o intuicionismo, enquanto vivéncia de uma consciéncia moldada
pelo sentido interno, que ¢ o tempo, a investigacdo matematica se dd em um processo
temporal finito, mas que ndo ¢ aprioristicamente limitado ou universalmente pré-
determinado. Toda construgao que extrapole a intuicao fundamental é inexistente, mera
forma fantasmagdrica, concebida no espago imaginario da consciéncia. Assim ocorre
com os conjuntos infinitos, dos quais a matematica usa e abusa, sem que deles possa
oferecer um verdadeiro conhecimento, posto que nenhuma totalidade de fato infinita
pode ser efetivamente construida numa seqiiéncia finita de momentos — e também por
vivermos, até onde nos ¢ dado perceber, em um mundo materialmente finito, oriundo
de um evento singularissimo, o assim chamado “big bang”.

A subjetividade transcendental, por seu turno, como bem demonstra Alexandre
Fradique Morujo,*® é quem vai por o mundo “entre parénteses”, por meio da redugao
fenomenoldgico-transcendental (a epoché do ceticismo pirronico, com o significado
que lhe atribuiu Husserl), depurando, assim, desse mundo (natural) o eu que ¢ seu
correlato intencional, visto que “(N)o sentido fenomenoldgico s6 ha mundo para mim
e s0 ha eu na correlagdo mundana intencional”.* Isso porque o fendmeno, para a
fenomenologia husserliana, ¢ esse “correlato real ou possivel de determinados modos de
doacdo intencionais” (id. ib., p. 116), modo esses que sao modos de doagdo do mundo
— o qual, parafraseando a passagem biblica, se precisa inicialmente perder para depois
recupera-lo, “ganhando-0”. Escapando do mundo pela epoché, seguida da redugdo
fenomenologica, o eu, agora (mais) livre, pode lhe atribuir sentido, o que ja exige que
ele saia do solipsismo, de seu estado de monada (como diria Leibniz), irredutivelmente
fechada em si, abrindo-se para o “n6s” ou pluralidade de “eus” que hd em si, em cada
um de nds.* Por essa via, a reflexdo fenomenologica, tal como atestam trabalhos ainda
inéditos de Husserl,*' chega a uma “totalidade absoluta das ménadas”, denominada
“personalidade total” (na “Krisis”, § 55, pp. 191/192, linhas 39/01, ha referéncia a
“personalidades de ordens superiores”, com sentido crescentemente transcendental e,
assim, absoluto), FUNDAMENTO mais intimo do eu transcendental, que é também
um “eu”, s6 que de um tipo todo especial, por ser Deus, “intuivel reflexivamente como

uma ultra-realidade, supra-verdade e ultra em si”.*2

Ora, o conjunto de moénadas, que ¢ uma “super-monada”, a qual se pode se
indicar com a denominagdo de “Deus”, hd de ser concebido como este circulo, que
foi reduzido ao “ponto” da geometria classica, formado por uma infinidade de outros

% Cf. Filosofias da Matemitica, Sao Paulo: UNESP/FAPESE, 2007, p.152.

Cf. “Sobre a fenomenologia husserliana”, in: Id., “ Subjectividade e Historia”. Coimbra: Universidade
de Coimbra, 1969, p. 105 ss.

¥ Cf. ob. loc. ult. cit., p. 115.

% Cf. HUSSERL, Erste Philosophie, 1923/1924", 2*. parte, Husserliana, vol. VIII, 1959, p. 173, passim.
1V, p. ex., 0 “Manuscrito” EIII 4, 1930, p. 62, referido por Morujao, ob. cit., p. 135.

# Husserl, apud Morujao, ob. loc. ult. cit.
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circulos ou “pontos”, as “rei” (plural de res, em latim, a causa juridica, o litigio, que se
traduz também por coisa) ou coisas que compdem a assim chamada re(i)alidade, todas
passiveis de serem concebidas abstratamente como circulos que sdo abrangidos por um
circulo maior, no qual, portanto, sdo imanentes, mas que, por este circulo maior a eles
nao se reduzir, ele seria, em relagdo aos circulos menores, transcendente.*

6. PROPOSTA DE REORDENACAO DAS FORMAS DE CONHECIMENTO: LEGITIMANDO
AQUELAS DE NATUREZA POETICO-NORMATIVA OU “ESCATOLOGICAS”

Eis que assim nos pomos em condigao de propor os vetores de investi-
gacdo da totalidade do real, como uma parte do imaginario, dividido por um
eixo horizontal atravessado por um outro, vertical, onde na parte superior
estd o transcendente, assim como na parte inferior esta o imanente. Ja na parte
anterior, do eixo horizontal, tem-se a investigacao causal-explicativa, praticada
pelas ciéncias naturais, e que também pode ser dita arqueoldgica, no sentido
em que Michel Foucault propds uma arqueologia do saber,* ou também “arcon-
tica” (archontisch), como refere Heidegger,* desde que praticada no plano historico,
transcendente (parte superior esquerda do diagrama proposto), ao invés daquele natural,
imanente (parte inferior esquerda o mesmo). E na parte posterior deste mesmo eixo
(portanto, a direita do diagrama) ¢ que se tem localizada a investigacdo ou elaboracao
mais puramente imaginativa, voltada ndo para a busca retrospectiva de causas origi-
narias, as “archai” (do grego arché, que quer dizer “causa”, sendo termo originario do
vocabulario juridico-politico, pois significa também o poder de decidir do arc[h]onte),
mas sim para a formulagdo prospectiva, escatologica,*® do sentido, tal como se faz no

# Assim como nos parece os nimeros seriam entendidos, se definidos como “conjuntos de
conjuntos”, na esteira das colocagdes de Bertrand Russell e Alfred North Whitehead, em Principia
Mathematica, quando entao o zero, por exemplo, dessa perspectiva, seria definido como “o
conjunto cujos elementos sao todos os conjuntos vazios” — cf. José Dantas, ms., cit., p. 1.

Cf., para uma retomada recente da contribuigdo de Foucault, com grande vigor, GIORGIO
AGAMBEN, Signatura Rerum. Turim: Bollati Berlinghieri, 2008.

Cf. Phanomenologische Interpretationen zu Aristoteles. Einfithrung in die phdnomenologische
Forschung, Gesamtausgabe, vol. 61, Walter Brocker e Kéte Brocker-oltmanns (eds.), 2a. ed.,
Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1994, p. 26. Também Husserl refere-se a uma
“metodologia arqueolégica” no Manuscrito C 16 IV, como nos reporta Nicoletta Ghigi,
da Universidade de Pertigia (Italia), especialista em fenomenologia husserliana que vem
desenvolvendo pesquisas sobre os manuscritos inéditos do Arquivo Husserl (Louvain, Bélgica)
- cf. http://www.fafich.ufmg.br/memorandum/artigos04/ghigi01.htm, consultado em 10./10/2006.
V. tb. Bello, Angela Ales. Culturas e Religioes. Uma leitura fenomenolégica. Tradugao de Antonio
Angonese. Bauru (SP): EDUSC, 1998; Id., Fenomenologia e Ciéncias Humanas, org. e trad.:
Miguel Mahfoud e Marina Massimi, Bauru (SP): EDUSC, 2004, cap. 2, p. 187 ss.

No sentido em que Paul Ricouer se refere as duas formas de hermenéutica, em seu texto
fundamental sobre a simbélica do mal, contida em sua obra “O Conflito das Interpretagoes”, a
saber, aquelas redutoras, voltadas para uma reconstituicao do passado, ditas arqueolégicas, em
contraposicdo aquelas amplificadoras da imaginacao simbdlica (sinnbildende, como se diz em
alemado, ou seja, literalmente, “construtora de sentido”), que se relacionam com o passado no
registro do que chamamos em lingua galego-portuguesa (e/ou luso-brasileira) de maneira singular
de “saudade”, um anelo de voltar a viver com maior intensidade, no futuro, algo ja vivenciado,
em geral na in-fancia feliz da existéncia, do que escapa as palavras mas se preserva nas imagens.
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ambito da poética, seja ela artistica, ou (também) teologica, tal como refere Giambattista
Vico, com uma conotagéo igualmente juridica, ou juridico-politica, “civil”,*’ sendo esta
ultima de se considerar como imanente (parte inferior a direita do diagrama proposto),
enquanto aquelas sdo transcendentes (parte superior a direita).

Em meados do século XX, a obra de Theodor Viehweg, “Topica ¢ Jurisprudén-
cia” (melhor traduzindo Topik und Juriprudenz: Tépica e Ciéncia do Direito) teve
grande impacto na filosofia juridica e, mesmo, na filosofia em geral, ao postular
um retorno a Vico para resgatar a racionalidade argumentativa insita a disci-
plinas, como a tépica e a retdrica, desacreditadas pelo racionalismo cientificista
da (primeira) modernidade, entdo caido ele préprio em descrédito, em face dos
horrores das duas grandes guerras mundiais, impulsionadas pelo avanco do
conhecimento, que ao invés de trazer a esperada melhoria das condigdes da
humanidade a estava, entdo como ainda agora, ameagando com a extingao. E
preciso que se retorne mais uma vez a Vico e aos que, tanto antes, como depois
dele, postularam uma defesa da racionalidade contemplando o solo mesmo
de onde ela brota, o himus da cultura donde emerge o humano: a capacidade
simbolizadora presente na linguagem, em suas mais diversas formas (sendo o
direito uma delas), enquanto produtora (e produto) do esforco de produgao de
um sentido para a existéncia desse ser em aberto, livre, que somos.

Do que faz falta, entdo, é de promover uma (re)aproximacao da teoria
a um modo antes poético, do que cientifico e mesmo filoséfico (ou religioso),
de desenvolver a reflexdo e sua exposicao. Com isso nao se pretende invalidar

A essa segunda forma de hermenéutica Ricouer denomina “escatolégica”. Cf., especificamente,
RICOUER, P. “Le conflit des herméneutiques, épistémologie des interprétations”, in: Cahiers
Internationaux de Symbolisme, Paris, 1963, n. I, p. 179 ss.; v. tb. DURAND, Gilbert. A Imaginagdo
Simbdlica. Sao Paulo: CULTRIX/EDUSE, 1988, p. 93 ss.

¥ Para Vico, os primeiros poetas foram tedlogos que com a sua teologia estabeleceram os
fundamentos da organizagao politica, inicialmente republicana, expressando-se através de
“imagines humanae maiorum”, antes que por conceitos, como se faz em teologia natural ou racional.
Cf. VICO, “Sinopsi del diritto universale”, in: Id., Il diritto universale, a cura di Fausto NICOLINI,
Bari: Laterza, 1936, pp. 6, 7, 10 e 17. Dai ser para ele a poética uma sabedoria (sapientia), a
se diferencar tanto das ciéncias, como a matematica, enquanto um emprego da razao com
finalidade demonstrativa, como das “técnicas” (ars), de natureza preceptiva — e também daquelas
disciplinas que, segundo ele, sdo em parte demonstrativas e em parte preceptivas, dando como
exemplo a Medicina e o Direito, e preceptivas em um sentido mais amplo do que seria a retérica
(oratoria) ou uma outra disciplina, que denomina imperatoria, designacao que aponta para algo
assim como o que outros chamariam “arte de governar”, pois aquelas prescrevem na forma do
aconselhamento (consilia) combinado com demonstragdes, enquanto esta tltimas combinam
os conselhos (consilin) com os preceitos propriamente ditos (praeceptis). Merece transcrigao
integral as passagens concernentes, nomeadamente, os “capitulos” (capita) XXXVI e XXXVII do
Livro primeiro da obra acima referida, “O Direito Universal”, intitulado “De uno universi iuris
principio et fine uno”, in: loc ult. cit, p. 50: “CAPUT XXXVI - DE VIRTUTE: Ab hac vi veri, quae est
humana ratio, virtus existit et appellatur. CAPUT XXXVII [VIRTUS DIANOETICA ET VIRTUS
ETHICA] - Virtus dianoetica: scientia, ars, sapientia.: Vis veri, quae errorem vincit, est virtus
dianoetica, seu virtus cognitionis. Quae, si tota demonstratione constat, est scientia, ut mathesis;
si tota praeceptis, est ars, ut grammatica, frenaria; si partim demonstratione partim consilio, ut
medicina, jurisprudentia, vel partim praeceptis partim consilio, ut imperatoria,oratdria, poética,
proprie ‘sapientia’ est appellanada”.
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os esforcos que em geral fazem os estudiosos de filosofia, quando se dedicam
a exegese do que escreveram os filésofos, normalmente aqueles do passado
e, em raros casos, alguns poucos contemporaneos, que ousaram, ou ainda
ousam, elaborar um pensamento (mais) préprio. “Préprio”, aqui, entenda-se
no duplo sentido da palavra, em que este pensamento tanto aparece como
original, originario do préprio sujeito, como apropriado ao que se pode
considerar assunto da filosofia. Ocorre que, no modo de ver aqui proposto,
realizar um trabalho teérico que mais se aproxima de pardmetros cientificos,
sejam das ciéncias humanas, sejam de ciéncias naturais ou formais, como se
da, comumente, no ambito da filosofia de corte analitico, entendemos que
significa desviar-se do que mais direta e imediatamente interessa tratar em
filosofia, desviando-se para um caminho técnico, no qual se exaure o modo
mais originario de questionamento filoséfico, que é metafisico ou, como acima
referido, “archontico”, enquanto imanente, e escatolégico, quando aberto ao
transcendente, a discussao do sentido da existéncia de si, ou seja da vida e da
morte, bem como dos demais e do préprio mundo, tal como normalmente
é feito pelo simbolismo “mitopoético” de religides e artes em geral. De certa
maneira, estaremos assim retomando uma perspectiva suscitada ainda na
passagem do séc. XIX para o seguinte pelo filésofo cearense Farias Brito, que
entendia deveriam filosofia, ciéncia e poesia fundirem-se em uma s6, enquanto
principio ativo (e regenerador) do pensamento, dirigindo-o, respectivamente,
para o bem, o verdadeiro e o belo.*

Assim, mesmo sendo da filosofia que resultou a postura cientifica de
tratar as questdes (sua epistéme, para dizer em grego, empregando expressao
hoje consagrada no jargao filosé6fico), aquilo que se pretenda conhecer/saber
pela filosofia sobre este aspecto de ltimo referido, é justamente o que nao
interessa as ciéncias, do que elas nao se ocupam, até porque as pde em questao:
elas proprias, seus objetivos, para além do conhecimento que fornecem e das
possibilidades de acao/interacao/alteracao do que estudam. Mesmo uma “ciéncia
da ciéncia” nao levaria a uma tal filosofia, pois nao se voltaria para pensar o que
aqui se propoe deva acolher uma nova teoria, metafilosofica, (mito)poética, aqui
qualificada de “imagindria”, por imaginativa — situada naquele plano que Henry
Courbin denominou de “imaginal” -, havendo urgéncia nesse acolhimento,
perfeitamente factivel, tendo em vista que a filosofia ja esteve voltada para esse
modo de pensar e o levava em conta — alids, em alta conta, como atesta, por
exemplo, o que nos restou de obras como a Poética de Aristoteles, a partir da qual
Olavo de Carvalho propde se deva (re)ler o conjunto desta obra fundadora do
pensamento ocidental,* ou ja na chamada época moderna colocagdes como aquelas
antes referidas de Vico -, antes de se perder e exaurir nas ciéncias. Inclusive, a propria
palavra “filosofia, etimologicamente, fora utilizada de maneira esparsa por “Pré-

# Cf. BRITO, Farias. Finalidade do Mundo, vol. 1 - “A Filosofia como Atividade Permanente do Espirito
Humano”, publicado originalmente na Cidade de Fortaleza, em 1895 -, 2% ed., Rio de Janeiro:
Instituto Nacional do Livro, 1957p. 128.

¥ Aristételes em nova Perspectiva, Rio de Janeiro: Topbooks, 1996.
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Socraticos” como Heraclito de Efeso e Pitagoras (membros da Escola dita Pitagorica,
localizada na regido da atual Sicilia), mas so foi efetivamente difundida a partir de
Atenas, gracas a Socrates e seus seguidores, havendo nela a philia, referéncia a um
anelo, uma aspira¢do, por uma forma extra-ordinaria de saber, a sophia, que nao ¢ da
ordem natural apenas, como aquele dos que, a exemplo de Thales, Parménides, Zendo,
Leucipo, Democrito, investigavam o fundamento (arché) ou fundamentos (archai)
da physis, sobre ela elaborando um discurso /ogos — em geral, da maneira que entao se
entendia ser a mais adequada para a transmissao e fixa¢do do saber,ou seja,em versos,
quer dizer, poeticamente -, donde serem melhor denominados, como o fez Aristoteles
na Metafisica, “fisidlogos”, physiologoi (de physis + logos, pl. logoi), até porque dentre
eles se tem contemporaneos e posteros de Socrates.

A urgéncia desse pensamento em nosso tempo se explica justamente em razao
do que nele vem-se produzindo, sob a influéncia do predominio do pensamento técnico-
cientifico — e o pensamento técnico, vale destacar, desde sempre e cada vez mais remete
ao pensamento que a filosofia tornou cientifico, e vice-versa. Antes da ciéncia se tornar
o que hoje — e desde ja ha algum tempo — ela se tornou, ela existiu embrionariamente
enquanto técnica, faltando apenas o encontro historico com a filosofia, primeiro, e,
depois, com a religido monoteista e personalista, de Deus onipotente feito homem,
o0 cristianismo, para que se verificassem os pressupostos mais importantes, no plano
ideolégico, imaginario, de seu completo desenvolvimento — eis que se tem uma origem
metafisica teologica da ciéncia e de sua(s) técnica(s).*

i

Para Platao, por exemplo, a filosofia seria “epistéme epistemés”, “ciéncia da
ciéncia”, enquanto Aristoteles, na “Metafisica” (Livro VII ou zetha, 1), a define
como “epistéme ton préton arkhon kai aition theoretiké”, conhecimento dos primeiros
principios e causas explicativos de tudo. Comentando essa passagem, Heidegger,
no texto “Que é isto, a filosofia?”, recorda que epistéme deriva de epistdmenos,
que seria aquela pessoa vocacionada e competente para uma determinada
atividade - no caso da filosofia, a atividade de teorizar, sendo a theoria o que os
gregos considerariam propriamente a ciéncia, saber contemplativo das verdades
universais, eternas e transcendentes, que, no principio do livro apenas citado
de Aristoteles, é considerado um conhecimento através do qual os homens

% Aqui estamos diante do que Herman Dooyoweerd, jusfilésofo e também pensador da totalidade
- de uma perspectiva neocalvinista, reformada -, qualifica, em seu opus magnum, De Wijsbegeerte
der Wetsidee (disponibliizado para download na rede mundial pelo governo holandés), como a
priori religioso de todo pensamento, inclusive o cientifico. Embora na versao para o inglés desta
obra, posterior, o A. tenha retirado da nocao de a priori, tal como empregada na expressao, o
sentido transcendental kantiano, o préprio cerne “ideondmico” de seu pensamento implica a
idéia de ordenacao de tudo quanto se possa conceber e transmitir a partir de pressuposicdes
sobre o sentido, qu em si tém natureza religiosa ou, como preferimos denominar, “mitopoética”,
por abranger todo o campo do simbolismo, no qual se pode situar as religides, como também as
elaboragoes mitoldgicas, de natureza antes mdgica do que religiosa, as artes, o proprio direito
etc. Remonta a Platdao a concepgao de uma estrutura ideonoémica do universo dos simbolos
coroado, na visdo platonica, pela Idéia do Bem (Rep., VI) — cf. VAZ, Henrique de Lima. Etica e
Direito. Sao Paulo: Landy/Loyola, 2002, p. 328. O termo é o que entendemos deva ser utilizado
para traduzir a expressao-guia do pensamento dooyeweerdiano: wetsidee (vertido para o inglés
como Law-Idea e para o alemao como Gesetzesidee).
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se ombreariam com os deuses, devendo, por isso, temer a inveja deles. Uma
outra forma de conhecimento, mais préprio das contingéncias da vida, é¢ aquele
que os gregos denominavam techné, a técnica, um conhecimento operativo,
instrumental e produtivo, limitado e finito, por voltado ao atendimento de
finalidades especificas, mas sempre revelador de potencialidades, donde sua
traducdo para o latim como ars. Entao, a epistéme seria algo intermediério entre
essas duas formas de conhecimento, por referir-se a atividade de conhecer a partir
das necessidades de um certo tipo de explicagdo, isto €, nao as explicacdes que se
fazem necessarias e tteis a manutencao da vida, inclusive no convivio social e
politico, mas sim aquelas que, a rigor, sdo desnecessarias, intteis, embora sejam
elas o que desejamos, anelamos, quando nos maravilhamos e, no duplo sentido
dessas palavras, negativo e positivo, nos espantamos e assombramos diante do
universo ao nosso redor e em nds mesmos, o cosmos, sendo desse sentimento
(pathos) que, segundo os dois filésofos gregos citados - mestre e discipulo, de
certa forma os primeiros e até hoje maiores entre todos - nasceria a filosofia:
Platao, no seu dialogo “Teeteto” (155 d), e Aristoteles, na ja citada “Metafisica”
(Livro I ou alfa, 2). Temos que retornar sempre a esse momento espantoso,
em que o ser se mostra, o qual nos levou a falar e a nos pormos a caminho de
uma busca de explicacdes, como que para nos assegurarmos na vida, tentando
aprisionar o que, na verdade, nos fez prisioneiros, sem percebermos, pois assim
entramos em uma fantasia de permanéncia, impedindo-nos de aproveitar bem
a oportunidade que temos de, simplesmente, sermos (experiéncias do ser).

Eis que nos defrontamos aqui com uma questao que, tradicionalmente,
pertence ao campo que se designou, com base em uma classificacao de certas
obras de Aristoteles, metafisica. Como é corrente, o termo “metafisica” é oriundo
de uma classificacdo de obras de Aristoteles versando sobre sua tematica,
posicionadas depois dos livros da fisica, donde a denominacao metd, isto é,
“ap6s”, ta physika, ou seja, “da fisica”. Ja Kant, porém, questionou se seria uma
mera coincidéncia que uma tal denominagao se adequasse tao bem ao sentido
mesmo da investigacao metafisica, voltada para questdes que se situam para
além daquelas tratadas no plano da realidade palpével, fisica. E, de fato, ha
trabalhos que demonstram estar presente no pensamento aristotélico, se nao
o termo, a idéia a que ele corresponde.”!

A metafisica trata de questdes das quais ndo se ocupam as ciéncias,
enquanto formas de conhecimento que ora se voltam para a construcdo de
um saber com base em experiéncias feitas no contato com a realidade, com o
que existe, e que por isso sdo ditas “empiricas”; ora elaboram o conhecimento
advindo da consisténcia de suas proposicoes entre si mesmas, sem referéncia
a quaisquer objetos reais, mas apenas aqueles abstratos, como na(s) 16gica(s) e
matematica(s), donde justamente serem qualificadas de “formais”. Na realidade,
estes “tipos puros” de conhecimentos cientificos se mesclam em maior ou menor

51 Cf. REINER, Hans. “O surgimento e o significado original do nome Metafisica”, in: Sobre a Metafisica
de Aristdteles (Textos Selecionados), Marco ZINGANO (org.), Sao Paulo: Odysseus, 2005, p. 93 ss.
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medida, restando ainda a possibilidade e, mesmo, necessidade (termos, a rigor,
intercambidveis, pois o possivel é necessariamente possivel, assim como o
necessdrio sempre é possivelmente necessario, ja que esta é a condigdo do que
existe sem ser em si mesmo, o que s6 é o ser que nao depende de nenhuma
causa para existir, o qual se pode denominar de Absoluto, Deus etc.) de outros
conhecimentos, meta-cientificos, que seriam a epistemologia, para discutir
as condicoes de possibilidade de um conhecimento cientifico ou de uma
outra natureza, e a metafisica, para discutir as categorias, determinagoes ou,
simplesmente, os conceitos dos conceitos empregados pelas demais formas de
conhecimento, como sdo os conceitos de realidade, possibilidade, necessidade,
causalidade, tempo, espago, existéncia, nimero, contradi¢do, identidade, sujeito,
objeto, mundo, experiéncia, individuo, infinito, nada, Deus, valores como o bem
e ajustica, mas também o mal, etc. Para efeitos mais didatico do que por razbes
substanciais pode-se dividir em diversas (sub)areas do conhecimento a metafisica,
conforme privilegie alguns desses temas, de forma que do estudo de Deus se
ocuparia a teologia (racional, e ndo aquelas dogmaticas, vinculadas a alguma
religido positiva), assim como dos valores a axiologia, dos deveres ou obrigagoes
—aiincluido temas como o das promessas, dddivas ou realidades dednticas mais
habitualmente estudadas, como aquela juridica -, das questdes pertinentes ao(s)
mundo(s) a cosmologia e daquelas sobre o(s) ser(es) a ontologia, enquanto temas
relacionados ao conhecimento em si seriam objetos da gnosiologia. A estreita
conexao entre todas essas matérias, em que cada uma remete as demais, torna
de todo relativas tais divisdes, a0 mesmo tempo em que suscita o interesse em
promover a interdisciplinariedade “holistica” dos estudos por meio da metafisica
tal com aqui entendida. Quanto as denominacoes atribuidas as suas sub-divisoes,
sdo oriundas mais da etimologia, em correspondéncia com seu objeto, do que
de qualquer outro significado que possam ter, a depender do contexto em que
aparecam empregados os respectivos termos. Uma tal investigagdo a de ser feita
racionalmente, empregando até, o quanto possivel, um instrumental oriundo
de ciéncias (formais) l6gicas e computacionais.™

E certo que antes do saber cientifico afirmar sua superioridade, em termos
pragmaticos, frente aos demais, inclusive a filosofia — o saber justamente de
onde as ciéncias em geral foram colher seu mais forte impulso inicial, adotando
postulados como este apenas mencionado, da contingéncia e falibilidade do
conhecimento -, foi necessario superar o predominio de um tipo de conhecimento
que mesmo tendo se aproveitado bastante da filosofia, até o ponto de té-la
como sua “serva”’, veio a abandona-la nos momentos cruciais, indo buscar
apoio além da razao, na fé. Este saber é o da teologia, ou o conhecimento de
natureza religiosa amparado teo-logicamente, que ird por muito tempo cercear
o desenvolvimento da perspectiva relativista e imanentista, prépria da ciéncia.

2 A propésito, v. trabalhos recentes como Steps Toward a Computational Metaphysics, de BRANDEN
FITELSON (University of California—Berkeley) e Edward N. ZALTA (Stanford University), bem
como, deste tltimo, Principia Metaphysica, disponiveis em http://mally.stanford.edu/publications.
html.
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Contudo, a ruptura que a modernidade trard com a supremacia do pensamento
teol6gico, no Ocidente, foi preparada no contexto desse mesmo pensamento, por
tedlogos mal-compreendidos em seu tempo, como Roger Bacon (séc. XIII), com
sua insisténcia no valor da experimentagdo para desenvolver o conhecimento,
e um outro, franciscano e britdnico como ele, de quem ja tivemos oportunidade
de vai destacar alguns aspectos mais salientes de seu pensamento, que foi
Guilherme de Ockham (séc. XIV), sendo que entre ambos avulta a figura do
antes referido John Duns Scot, a quem se pode conceder os maiores créditos
pelaintroducao de uma perspectiva, mais que transcendente, verdadeiramente
transcendental - e, logo, moderna —,** a ser desenvolvida posteriormente, sem os
vinculos dogmaticos com a teologia, por Descartes, Kant e, ja na contemporaneidade,
Husserl, para citar apenas trés dos maiores responsaveis pelo aprofundamento do que
se pode denominar uma “metafisica do possivel”, oriunda ja de pensadores arabes, com
destaque para Avicena (Ibn-Sina).’*

Ap0s o surgimento da filosofia — pelo menos, com essa denominagéo -
na Grécia antiga, ela ird se mesclar com o senso pratico, politico-juridico mais
eficiente, do antigos romanos e, posteriormente, com uma versao (ou versoes)
muito particular(es) da religido monoteista judaica, como € o cristianismo,
resultando na afirmagao da capacidade humana de se impor ao mundo, mais
do que apenas contempla-lo e, por diversas formas, “imita-lo”.

A teoria a que se busca aqui uma via de acesso, introduzindo-a, entao,
precisa estar, por exemplo, fora do circulo em que os cultores da filosofia a
aprisionaram e ali a mantém, quando trabalham “tecnicamente”, pondo-se
a servigo do desenvolvimento de um saber cada vez maior, no menor espaco
de tempo, sem parar e se perguntar do por qué, para qué. E é essa escalada
desenfreada para o saber que é um saber-fazer (know how), caracteristica da
(tecno)ciéncia, que tantos problemas vem solucionando, ao mesmo tempo
em que muitos outros vai criando e, principalmente, deixando de enfrentar a
brutalidade da existéncia - o chamado “absolutismo da realidade” mencionado
por Hans Blumenberg (na obra “Arbeit am Mythos”, ou “Trabalhar o Mito”),
insensivel ao sofrimento consciente dos humanos -, por promover mais e mais
o afastamento dela, evitando que com ela nos confrontemos, o que exige um
tipo de saber mais préximo da mitologia, das artes e da religido, em suma, do
imagindrio, da imaginagao - portanto, mais distanciado daquele “puramente”
cientifico, formalista, positivista -, e isso sem que entre essas formas antipodas
de saber se estabeleca propriamente um conflito, pois estdo situadas em
“quadrantes” diferentes daquele diagrama acima proposto, com o fito de auxiliar
no mapeamento das formas de conhecimento da totalidade, nela situando, em
posicao de igual legitimidade que a das ciéncias, saberes como o da poética

% Cf. Willis Santiago GUERRA FILHO, “Lei, direito e poder em Guilherme de Ockham” cit.; Id., “Sobre
a cisdo medieval de estruturas do pensamento filosdfico segundo André de Muralt”, in: Critica. Revista
de Filosofia, vol. 9, nimeros 29/30, Londrina:UEL/CEFIL, 2004, p. 251 ss.

% Cf. POLANCO, Valentin Ferndndez. “Los precedentes medievales del criticismo kantiano”, in:
Revista de Filosoffa, vol. 28, nam. 2, Madrid, 2003.
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(mitolégica, religiosa, artistica, juridica etc.): surgem, assim, questdes que
colocam em questao a prépria ciéncia e o modo de organizacao social (também
politica, juridica e, sobretudo, econdmica, utilitario-capitalista) que a criou,
sustenta e nela se sustenta, sem que dela possa obter a devida sustentacao. Nao
é de estranhar, portanto, que tais questdes ndo sejam tratadas e sejam mesmo,
de certa forma, descartadas, pelo pensamento classicamente tido por cientifico,
causando grande instabilidade, de ordem psicoldgica, ética e também politica,
juridica, econdmica, em suma, social, neste ser em aberto, carente de orientacao
e fixagdo de um sentido para sua existéncia, que somos os humanos. De tais
questoes, tradicionalmente, se ocupam as religides, com sua forma (mito)poética
de explicar o mundo, dando-lhe (e dando-nos) também algum sentido, e nao
ha lugar para elas, tanto as religioes e os mitos - com sua forca simbdlica, que
sempre deu sustentagdo a ordem social, através do direito e outros meios, os
quais sem esta forca ndo tém como bem desempenhar este papel crucial -, como
para tais questoes, na sociedade mundial tecnocientifica contemporanea, que
tem na secularizagdo um dos pressupostos de seu aparecimento e manutencgao,
tratando como falso o que néo é para ser avaliado por este registro, pois uma
metafora nao é mesmo para ser levada ao pé da letra. E para elas, entao, que se
volta a teoria aqui proposta, a partir do estudo do direito, sim, mas situando-o
na totalidade das formas de conhecer e ordenar a realidade,’® sejam aquelas
mais propriamente normativas, acima qualificadas de “escatologicas”, como ¢ o direito
enquanto ordenamento da conduta humana, sejam aquelas “nomologicas”, como sdo
as teorias, inclusive do direito. E ao assim proceder, pode-se esperar a obtengdo de
esclarecimentos também sobre essa totalidade mesma e sobre nos, que dela fazemos
parte, como um seu “subconjunto proprio”, sendo ela um conjunto infinito - logo, um
subconjunto que pode ndo ser menor que ela.>

7. CONCLUSAO

Eis que chegamos a conclusdo de que a filosofia, ja tendo servido a
teologia, durante o periodo medieval, depois a ciéncia, e também a politica, na
modernidade, deveria ainda, em seus estertores, ser posta a servigo da arte, ou
melhor, da poética, em uma tltima tentativa de salvar um mundo que ela, mais
do que o expansionismo politico-juridico romano e o monoteismo personalista
cristao, serviu para criar, quando deixou de ser dialética, inconclusiva, sofistica,
para tornar-se exigéncia da verdade, filosofia propriamente. Aqui, a descricao
da filosofia a aproxima da situagao tragica em que se viu envolvido o famoso
personagem da tragédia de Sofocles, Edipo. E tal como Edipo, a insisténcia da

% No sentido referido por Werner HEISENBERG em A Ordenagio da Realidade. Tradugao de Marco
Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2009 [1942], em que vemos uma
convergéncia, ao que parece ainda inexplorada, com o pensamento de Herman Dooyoweerd,
ha pouco referido.

5% Aqui, novamente, beneficiei-me do ms. antes referido de José Dantas, na parte sobre teoria dos
conjuntos, bem como de contato pessoal com o A., na data registrada acima.
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filosofia em perseguir a verdade, uma tinica verdade, em ser “alética”, portanto,
e nao mais, di-alética — ou “pluri-alética”, e, positivamente, “1ética”, lembrando
que lethein, em grego antigo, remete também ao esquecimento, sendo a-lethein o
desvelamento, mas também, o “desesquecimento”, o rememoramento — é que
a teria levado (ou estaria levando) ao encontro de seu fim, tragico. Filosofia,
entdo, estaria bem se nao servisse para nada, como postulava ja Aristételes, no
inicio de sua “Metafisica”, mas ela terminou sendo empregada para os mais
diversos fins, e agora parece estar a servico do nada que nos assola, individual e
coletivamente. A pulsdo auto-destruidora que se manifesta na filosofia também
se mostra, por todo lado, nessa Civilizacdo Ocidental, que se tornou mundial
- e,logo, ndo apenas ocidental -, e traz ja em seu préprio nome o occido, étimo
latino da queda, da ruina, da morte, do assassinio, da chacina. A “Civilizagao
da Razao” é a “Civilizagdo da Destruigao”, destruigdo que pode atingir todas
as outras civilizagdes e, até, o préprio mundo, fisico.

As coisas inorganicas, por exemplo, como destaca Tiircke,” “nao sentem
a contradi¢do, mas fazem parte dela”. Sim, claro, ndo sentem por nao terem
sensibilidade, mas sao a prépria contradigdo, com a sua simples existéncia,
ja que sua densidade ontolégica faz-se positividade, contrastando com a
negatividade do nada. Ja os seres organicos, animados, estes sentem, sim, a
contradicao, a que damos o nome de “dor”. E sera contra o sofrimento que se
mobilizara o “ser de pensamento”, o ser humano, linguajeiro, constantemente
aterrorizado, perseguido pelo saber de que pode sofrer e, até, morrer. Se a dor
é o mal e o0 bem auséncia de dor, entdo temos que estes seres que nés somos
percebemos como negatividade o bem, e positividade o mal. Para afastar essa
idéia se desenvolverao religides, sendo as mais eficazes aquelas monoteistas,
que deslocam o bem supremo, todo o bem, para a divindade, supra-terrena,
espirito puro, deixando o mal no mundo, na terra, na matéria impura, enquanto
nos, humanos, “htimus da terra”, ficamos presos nessa contradicao, oscilando
entre os dois extremos. Tal contradigcao se desdobra em uma série de outras,
inclusive naquelas conceituais, proprias da filosofia.

E entao, internalizamos as contradicOes, existentes na realidade e,
sobretudo, no contraste da realidade com seu duplo, que fabricamos para melhor
enfrenta-la, a linguagem, sendo o modo como as resolvemos que fara de nés
0 que somos — embora pareca contraditério, e é mesmo, o melhor para nds,
individualmente, e para os que convivem conosco, é que adotemos a estratégia
da dialética negativa com essas contradigdes, evitando tanto resolvé-las,
supera-las definitivamente, de forma absoluta, como também desconsidera-las,
pretender cancela-las, por uma cisao analitica entre o certo, positivo, e o errado,
negativo, pois a negatividade é positiva e a positividade é negativa, a verdade
é parcial e, conforme a famosa afirmagao adorniana, contante da obra “Minima

am

Moralia”, “o todo é o falso”, contrapondo-se frontalmente a maxima hegeliana,

7 Cf. Pronto-Socorro para Adorno: Fragmentos Introdutérios a Dialética Negativa, Mimeo.,
Departamento de Filosofia: UNICAME, 2001, in: www.filosofia.pro.br, “Escola de Frankfurt”.
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de que o todo é a verdade, assim como o real é racional e vice-versa.

Pode-se, entao, falar em uma “negatividade diplice”, sendo uma positiva
e outra negativa, o que se expressa exemplarmente na arte, como bem explica
um tedrico contemporaneo que se costuma catalogar bem distante de Adorno,
em um espectro ideoldgico das teorias sociais, mas que muito provavelmente
com o assentimento dele o substituiu em Frankfurt, nas aulas interrompidas
durante as manifestacdes estudantis de fins da década de 1960: Niklas Luhmann,
autor de uma vigorosa teoria social sistémica.®® Em ambos, na verdade, para
utilizar uma distingao do enciclopedista d’Alembert, resgatada por Adorno,
estd presente um “esprit systematique”, antes que o “esprit de systeme”, de
um Hegel. Em “Die Kunst der Gesellschaft” (p. 473), Luhmann refere que
na teoria estética de Adorno a arte aparece como uma negatividade a um s6
tempo positiva e, propriamente, negativa, ao se contrapor a falta de liberdade
na realidade social com seu exercicio de liberdade na sociedade, que, por isso,
dela se beneficia, tornando-a positiva, valorizada socialmente, por expandir os
limites dessa sociedade, ao alterar a subjetividade dos que a possibilitam, sem
com ela se confundirem: os individuos.

E assim que a estética se poe no lugar da ética, ou, pelo menos, do lugar
tradicionalmente ocupado por ela. Ocorre que em ética, ou nas éticas em geral,
ja se da por resolvida a questao de saber se apenas viver é bom, buscando o
bom viver, o viver bem ou o viver para o bem, associando-se a vida ao bem e
a morte ao mal, pois ser é que é bom e nao ser, ruim. A tais éticas, afirmativas,
porém, podemos contrapor um outro tipo de ética, negativa,® que ao evitar uma
valoracdo positiva prévia do que é, em detrimento do que néo é, pode tornar
melhor vivida a vida de um ser, como nés, que a rigor nao somos — no sentido
em que, conforme defendemos em outro local, s6 Deus pode ser -, mas apenas
existimos — enquanto Deus, porque é, ndo existe -, ocasionalmente. Facilmente
se percebe que a ética, ou seja, o saber sobre o que devemos fazer, do qual
depende toda filosofia juridica que nao se reduza a esterilidade do formalismo
positivista — negando-se, portanto, como filosofia para se tornar, na melhor das
hipéteses, uma teoria do direito -, por seu turno depende fundamentalmente de
respostas a outras questoes, quer sejam de natureza metafisica, sobre o que é o
ser, quer sejam de natureza teol6gica, ou melhor, religiosa, sobre o que podemos
esperar do desfecho da vida. Dito de outra forma, e sinteticamente: a definigao
do modo como devemos nos comportar nessa vida depende da concepgao que
temos de seus limites — da morte, portanto.

Os pressupostos de que necessitamos para desenvolver a filosofia, de
um modo geral e também sobre aspectos particulares — como, por exemplo,
aqueles referentes ao direito -, deve possibilitar um entendimento de como

% Para uma introducao a esta teoria v. Willis Santiago GUERRA FILHO, Teoria da Ciéncia Juridica,
cit., p. 193 ss.

% Nesse sentido, JULIO CABRERA etal., Etica Negativa: Discussoes e Problemas, Goidnia: EQUFG,
2008. V. tb. http://e-groups.unb.br/ih/fil/cabrera/portugues/etica.html.
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nos situarmos em face de nossa finitude, individual, abrindo um horizonte,
metafisico, de compreensao e superagdo de certos modos de relacionamento
com tal questdo que incita a acdes e reacdes violentas. O melhor modo de
enfrentar tais questoes, transcendentais, ¢ mobilizando os resultados obtidos
no campo aqui qualificado de poético, onde encontramos as diversas formas
de lidar com a imaginacao, desde aquelas mais antigas, como a mitologia e as
religides, até outras, mais recentes, como a psicanélise, passando pelas diversas
artes, a teologia e a prépria filosofia, sem esquecer o direito, enquanto forma de
responder aos reclamos de convivéncia entre os humanos que dispde de um
vasto repertério de solucdes, necessitando de uma melhor apresentacao, para
assim recuperar seu poder de convencimento e vinculagdo intersubjetiva.
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