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Resumo

A insustentabilidade de aportes tericos de bases positivistas tem se manifestado de modo crescentemente intenso em nossos tempos. O descompasso entre teoria e prtica, enunciado pela
insolvncia da relao linear e determinstica entre ambas, anuncia-se com recorrncia inequvoca na incipiente capacidade dos modelos explicativos abarcarem o fludo real contemporneo.
Este ensaio tem por objetivo precpuo apontar para a relao indissolvel entre a noo fenomenolgica de cuidado (Sorge), emerso a partir da unidade das estruturas ontolgicas
do ser-a (Dasein), pensada pelo filsofo alemo Martin Heidegger, e o fenmeno educacional, sublinhando uma reflexo filosfica sobre o ato de educar formalmente concebido a partir
de prticas pedaggicas, aprofundando algumas de suas questes e operando um dilogo com a fenomenologia hermenutica proposta pelo filsofo da Floresta Negra.
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Abstract

The unsustainability of theoretical contributions of positivist foundations has manifested itself in an increasingly intense way in our times. The mismatch between theory and practice, enunciated by
the insolvency of the linear and deterministic relationship between the two, is announced with unequivocal recurrence in the incipient ability of explanatory models to encompass the contemporary real fluid. This essay aims
at pointing to the indissoluble relationship between the phenomenological notion of care (Sorge), emanating from the unity of the ontological structures of being-there (Dasein), thought by the German philosopher Martin Heidegger,
and the educational phenomenon, emphasizing a philosophical reflection on the act of educating formally conceived from pedagogical practices, deepening some of its questions and operating a dialogue with the hermeneutic phenomenology
proposed by the philosopher of the Black Forest.
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Introduo

A principal obra do filsofo alemo Martin Heidegger, Ser e tempo, foi dedicada a Edmund Husserl, seu principal mestre e influenciador. Nela, o ainda
jovem Heidegger elabora a fenomenologia a partir dos originais gregos phainomenon e loga. Ele, entretanto, resgata a questo do ser, implementando um percurso ontolgico, elucidando a forma objetivada que a temtica teria sido tratada ao longo da tradio
metafsica. Heidegger via esta questo como a mais originriadas questes, estando ela estruturalmente imbricada em todas as demais questes. Teria sido ela que tambm motivara Plato
e Aristteles, mas, ao recoloc-la na ordem de uma problematizao sob outra ordem, ele se distanciaria da tradio filosfica por no perguntar pelo ser como uma categoria entre outras, mas interpelando o seu sentido.

Como dito, a questo do ser se anuncia para Heidegger como detentora de um estatuto diferenciado muito antes de Ser e tempo, quando do seu primeiro contato com a obra de Franz Brentano, em 1907, ainda nos primeiros semestres do efmero curso de Teologia. A frase de Aristteles que diz que o ente se manifesta, em conformidade com o seu ser, de diversas maneiras, presente na dissertao de Brentano Sobre o significado mltiplo do ente segundo Aristteles, o fez indagar-se sobre a singular especificidade desta pequena palavra de compreenso obscura e subjugada1. Todavia, apenas com o advento do clareamento e perfeita compreenso da fenomenologia do amigo e mestre
Husserl, tal tarefa de recolocao da questo sobre o sentido do ser foi reinaugurada, em diferentes moldes da impressa, pela metafsica da subjetividade at ento.

O mtodo fenomenolgico viabilizaria, portanto, a investigao do sentido do ser a partir da anlise daquele que, entre todos os entes, seria capaz de compreend-lo
e refletir sobre tal sentido, a saber, o ente que somos. A fenomenologia assim seria a fornecedora do mtodo capaz de propiciar uma analtica da existncia. Tal analtica existencial, portanto, se coloca como condio de possibilidade para a ontologia fundamental de Heidegger que visa o homem em seu ser, tematizado como dasein ou ser-a, cujos modos de ser articulam, na unidade de suas estruturas ontolgicas, no cuidado. Cuidado , pois a totalidade estrutural do ser-a enquanto ser-no-mundo que existe facticamente. Neste sentido, buscaremos aqui discorrer sobre uma eventual infactibilidade
de desconexo entre esta unidade ontolgica estrutural do Dasein e a prxis educacional hegemonicamente vigente, seja nas suas vertentes tradicionais ou nas mais progressistas,
sinalizando certos aspectos estruturantes e recorrentes do campo educacional.

 

I – A analtica do ser-a em Ser e tempo

O livro Ser e tempo, principal obra do filsofo alemo Martin Heidegger, segue um percurso desde seus apontamentos embrionrios at a sua
publicao final que merece aluso na busca da compreenso, no s da trajetria da obra, como tambm o prprio caminhar de Heidegger  procura de apresentar
a fenomenologia tendo como pano de fundo o seu principal propsito com esta obra: reabilitar a questo que ele entende como a mais fundamental de todas, a questo do ser, na medida em que a interpretao deste, de forma objetivada na esteira do pensamento metafsico e da tradio, desconsideraria a indagao pelo
ser e seu sentido. Esta seria, portanto, a primeira e mais fundamental dentre todas as questes filosficas a ser tratada em sua obra seminal, estando ela necessariamente pressuposta em todas as outras questes.

A questo referida no , na verdade, uma questo qualquer. Foi ela que deu flego s pesquisas de Plato e Aristteles para depois emudecer
como questo temtica de uma real investigao [...] E o que outrora, num supremo esforo de pensamento, se arrancou aos fenmenos, encontra-se, de h muito, trivializado (HEIDEGGER,
1998, p. 27).

“Em testemunho de admirao e amizade” a seu inspirador e mestre Edmund Husserl, esta que foi a principal obra de Heidegger, gestada por quatro anos, e que comeou a
sair do plano de anotaes a uma possvel obra quando, no semestre do inverno de 1925-1926, seu autor foi procurado em sua sala de estudos em Marburgo pelo decano da faculdade de filosofia na busca de
manuscritos que poderiam vir a ser publicados. Com isso, por meio da mediao de seu mestre Husserl, os primeiros cinqenta cadernos dos manuscritos de Ser e tempo foram impressos pela Editora Max Niemeyer, que desde 1913 j publicava o Anurio de Filosofia e Pesquisa Fenomenolgica editado por Husserl. Foi neste anurio que, aps duas negaes anteriores a partir de avaliaes
que categorizaram o texto como “insuficiente”, nasceu, em 1927, Ser e tempo, publicao esta que prenunciou a iminente assuno da Ctedra
em Marburgo por parte de seu autor.

Heidegger buscava nesta sua primeira grande obra explicar a fenomenologia de modo mais acessvel, partindo de uma genealogia morfolgica dos originais gregos phainomenon e loga. Destaque-se que, em suas primeiras incurses na fenomenologia, Heidegger reconhece as dificuldades que um no iniciado
nas elaboraes husserlianas poderia ter: “Das Investigaes Lgicas de Husserl esperava um estmulo decisivo com relao s
questes suscitadas pela dissertao de Brentano. Porm, era vo o meu esforo, porque, somente mais tarde o descobriria, eu as questionava de maneira inadequada” (Heidegger,
1973, p.23).

Porm, o que supostamente seria pensado como uma cincia dos fenmenos  pensada como um mtodo de investigao. Teria
sido ela que fomentara as investigaes de pensadores como Plato e Aristteles, mas, ao recoloc-la na ordem de uma problematizao mais rigorosa, Heidegger no a faria
nos moldes da tradio filosfica, que pergunta pelo ser como uma categoria entre outras, mas indaga pelo seu sentido. A efemeridade na formao teolgica
e os primeiros contatos com a obra de Franz Brentano serviram para anunciar ao jovem Heidegger o diferenciado estatuto sobre esta questo ontolgica. Eis a base a partir da qual, aps a rdua tarefa
de compreenso da verdadeira proposta do mestre Husserl, o filsofo teve um determinante papel para a reflexo da filosofia moderna no que tange  “superao” da metafsica
implementando a passagem da fenomenologia transcendental  hermenutica da facticidade da existncia.

Em Heidegger, com Ser e tempo, o mtodo fenomenolgico viabilizaria a investigao do sentido do ser a partir da anlise daquele
que, entre todos os entes, seria capaz de compreend-lo e refletir sobre tal sentido, a saber, o ente que somos. A fenomenologia hermenutica assim seria a fornecedora do mtodo capaz de propiciar uma analtica
da existncia. Tal analtica existencial, portanto, se coloca como condio de possibilidade para a ontologia fundamental de Heidegger visando o homem em seu ser,
entendendo esse ser como um dasein ou ser-a2, abdicando qualquer determinao apriorstica do homem como sujeito psicolgico
ou transcendental.

A questo nodal que arrebatou o jovem Heidegger da Teologia para ingressar na Filosofia foi a questo sobre o sentido do ser. “Ser e tempo foca o tema por uma via diferente daquelas percorridas at ento pela tradio, no se dirigindo para a empreitada sobre que  o ser”,
mas sim, sobre o seu sentido. A quididade dos entes transforma-se ento numa questo hermenutica.

No derradeiro seminrio que Martin Heidegger ainda participa em vida, na cidade de Zhringen, o filsofo  enftico na resposta a Jean Beaufret sobre o carter
originrio da tematizao sobre a questo do ser em referncia a seu mestre Husserl. Heidegger, entretanto, ao sinalizar sobre a relevncia da distino implementada por
Husserl entre intuio sensvel e categorial na sexta investigao lgica, demarca a importncia do que seria uma preparao para a sua ontologia: “A distino
que Husserl a constri entre intuio sensvel e categorial revelou-me seu alcance para a determinao do ‘significado mltiplo do ente’”3.

Fomentado, portanto, a partir dos apontamentos husserlianos tidos por ele como embrionrios  questo precpua, o vigor hermenutico que circunscreve a questo
ontolgica para Heidegger em Ser e tempo toma o Ser-a como o modo de ser do ente que somos e que carrega, co-originariamente de modo fundamental, a possibilidade de questionar
sobre o sentido do seu ser ou da totalidade dos entes, mesmo que tal interpelao se realize ao modo da atitude natural.

Em sua ontologia implementada Heidegger focaliza a existncia cotidiana sendo marcada pelos fenmenos da impessoalidade e da impropriedade como moduladores hegemnicos de nossa experincia
mediana. Entretanto, enquanto unidade ontolgica estrutural o Dasein j  co-originariamente um ser-no-mundo como clareira a partir da qual, de modo co-relacional e
pr-compreensivo, o mundo se anuncia como tal. Na medida em que tal compreenso j se afina com o ser-a, ela j  disposta amalgamando um modo de afetao j
sempre s seu. Eis o carter ontolgico-existencial do ser-a. De carter eminentemente ontolgico, a investigao heideggeriana prioriza as determinaes
essenciais do ser dos entes, buscando focar a condio de possibilidade do plano ntico destes.Neste sentido as estruturas ontolgicas explicitadas em Ser e tempo como compreenso, disposio e ocupao no podem ser vistas como analogias nticas que porventura se possa crer correspond-los.

Estrutural e originariamente compreenso (Vertehen) j disposto afetivamente (Befindlichkeit), o Dasein (ser-a) no conhece como uma funo fruto do labor subjetivista, mas antes, mundo enquanto sentido j
anuncia possibilidades de sentido circusncritas por uma determinada abertura ontolgica e hermenutica, a partir da qual, e anunciando-a, emergem muito menos seu contedo a priori dado e invariante do que desvelamentos que velam o que no se d a ver em suas impregnncias histricas.

Diante disso, a questo do conhecimento, aspecto estrutural para qualquer reflexo que se proponha a se deter sobre o fenmeno da educao, ganha sob o enfoque fenomenolgico-hermenutico
uma roupagem a-metafsica na medida em que o objeto do conhecimento no se trata de uma empiria apreendida pela gide da razo subjetiva, mas uma tematizao rigorosa sobre sua condio
de possibilidade de anunciao deste como tal. Trata-se, pois, de um “discurso subterrneo que acompanha qualquer discurso proposicional. Uma pr-compreenso que, desde sempre, acompanha
a estrutura do ser-a, que  condio de possibilidade de qualquer acesso do conhecimento cientfico a seus objetos” (STEIN, 2002, p. 16 e 18).

A era moderna emoldura uma abordagem prevalecente sobre a questo do conhecimento como uma questo eminentemente metodolgica. O conhecimento se estruturaria assim por representaes
consonantes ao real e pelas operacionalizaes destas  luz de uma relacionalidade lgica. Essa suposta atestabilidade de um irrefutvel saber se daria por um caminho, ou mtodo, de
aes ou procedimentos garantidores de tal empreitada configura para Heidegger o que ele vai chamar de era da tcnica, estruturada por um pensamento que calcula. Neste sentido, o homem moderno –
para o filsofo – orienta-se estruturalmente pela lgica da representao e do clculo, a servio de uma sistematizao do existir pautada pela tcita busca
do conhecimento e do controle do real.

As dicotomizaes metafsicas homem e mundo, sujeito e objeto, conscincia e mundo, dentre outras, sustentam a afirmao velada de uma realidade supra-mundana
e do primado do ente humano e sua subjetividade desvendadora da quididade dos entes em geral. Eis a “alquimia”precpua  construo das teorias explicativas nas quais se fundam o racionalizado
conhecimento. Entretanto, h sempre uma ancoragem prvia para qualquer teoria do conhecimento, lcus ontolgico, semntico e hermenutico garantidor a partir do qual o pensado tem sentido.
Eis para Heidegger o ser-no-mundo, mbito ou abertura originria de qualquer teorizao possvel.

Como a questo que move Heidegger  a questo do ser e de seu sentido, a anlise da intuio categorial de Husserl liberta o ser da posio 
qual a tradio o “confinou”, como dado na cpula do juzo e no  mais o resultado de uma operao levada a cabo pelo entendimento, fruto somente de uma
operao lgica ou de uma predicao. Ao contrrio, essa descoberta reorienta a possibilidade da indagao heideggeriana pois o ser  dado de modo imediato e,
como Heidegger tem por sua a questo fundamental de explicitar o que seja o ser e o seu sentido, a descoberta husserliana propicia a possibilidade de proceder a tal interrogao. O que Heidegger identificou,
portanto, de ponto fundamental da fenomenologia de Husserl, consiste em nos ter colocado na presena do ser, o qual, se torna fenomenalmente presente atravs da intuio categorial. Mas, se por
este lado, esta descoberta foi decisiva, por outro, o filsofo da Floresta Negra sugere que seu mestre no teria levado o pensar fenomenolgico s ltimas conseqncias, na medida
em que, tendo obtido o acesso ao ser, ele no se interrogou acerca de seu sentido.Para Heidegger, o ser objeto remete para um modo de ser prprio dos entes simplesmente dados (Vorhandenheit), modo de ser que no  o mais originrio porquanto  um modo de ser derivado dos entes que, antes
de mais, so instrumentos (Zeug) que o Dasein usa nas suas ocupaes quotidianas.

Com isso, Heidegger, imprimiria um outro nvel de radicalidade para a epoche husserliana, “suspendendo” a prpria conscincia do sujeito,
nomeado anteriormente por Husserl, transcendental. “A relao sujeito-objeto considerada a mais geral pela tradio,  considerada por Heidegger como uma das possibilidades histricas
de sentido da relao do homem com a coisa. O ser do homem  pura abertura de sentido, Dasein, ser-a, existncia, ser-no-mundo4“. A intencionalidade, enquanto a propriedade fundamental da conscincia de estar sempre dirigida
para um objeto, ganha a semntica do “cuidado5 (Sorge), isto , o Dasein  abertura atravs da qual se desvela o sentido dos entes que lhe vm ao encontro no mundo. Com isso, h uma transio estrutural da fenomenologia,
antes transcendental com Husserl, agora hermenutica com Heidegger.

Compreendendo como Dasein (ser-a ou ser-no-mundo) o modo de ser deste ente que ns mesmos somos, aponta como diferena radical com relao
aos entes que no tm este modo de ser o fato de que o homem  o ente que no possui uma essncia anterior  existncia. Outrossim, o que ele , seu ser, est sempre
em jogo no seu existir que se realiza tomado pela dinmica estrutural originria e indissolvel velante-desvelante. O modo de ser dos entes no humanos  denominado como “ser simplesmente
dado” (Vorhandenheit), porque o que eles so, o seu sentido, nunca est em jogo em seu devir temporal a eles enquanto tais; enquanto que o modo de ser do homem 
a “existncia”, o “ser-a”, o “ser-no-mundo”. Heidegger entende que o ser-a  uma possibilidade aberta, ou seja,  existindo que se -a como possibilidade de ser para as circunstncias de
um mundo e no constante exerccio de existir nele.

 

II – Impessoalidade cotidiana

Ser e tempo se prope a re-apresentar a questo sobre o sentido do ser, que ser abordado a partir do fenmeno da linguagem. Para o filsofo, a linguagem  a
prpria manifestao do ser. Isso porque a linguagem em seus diferentes modos de manifestao – autntico e inautntico – o traduz nas relaes que o
homem estabelece com as coisas, com os outros e consigo mesmo. Assim, o ser se traduz e manifesta nessa teia de relaes que tecem isto que Heidegger compreende como sendo mundo. Segundo o filsofo, o
ser-a (ou existncia) pode dar-se de dois modos: inautenticamente ou autenticamente.

Sendo assim, Heidegger est interessado no modo de ser cotidiano mais comum do Dasein. A existncia  marcada, de incio e na maior parte
das vezes, pela “indiferena mediana” e o “impessoal”. A tendncia da fuga de si, esquecendo-se do seu “ser prprio”, relacionando-se com ele como algo j dado
a priori, preestabelecido e relativamente imutvel caracteriza a maneira inautntica com que o homem se encontra no mundo, revelando o prprio modo de ser cotidiano,
configurando uma existncia imediata. Nessa, tendemos a caminhar em direo a um horizonte que dimensiona o nosso fazer de forma superficial. Isso porque esse horizonte abre um discurso que previamente
j nos lana em uma compreenso sempre mediana acerca do mundo, na qual nos leva a ter a pretenso de que tudo j foi compreendido. Tal medianidade pode ser percebida a partir desse horizonte
que tece o mundo de modo impessoal, pois, comumente, deixamos que uma outra existncia dite o modo como devemos existir no mundo.

Contudo, Heidegger diz que  por meio de um agir com rigor que temos condies de “recriar” o mundo, a partir de um mergulho nesse inautntico que podemos nos apropriar
tematicamente desse mesmo mundo cotidiano e do “horizonte” de significncias que o torna possvel. Frisamos, porm, que a existncia prpria no  algo superior a
de-cadncia da ser-a pelo fato da “autenticidade ser apenas uma apreenso modificada da cotidianidade”6.Isto posto, vemos que esses modos fundamentais da existncia– modo autntico e modo inautntico – traduzem a ao do homem e, conseqentemente, tecem o mundo. Por isso, no devemos compreender
a de-cadncia do ser negativamente, como algo que de-caiu de um estado superior para um inferior, pois essa de-cadncia representa o modo
mais imediato como existimos no mundo. Por ser-a, aqui, entendemos o “momento constitutivo que permite o ser se realizar no mundo e, quando essa de-cai, ele se v abrigado
nos fenmenos do cotidiano – falatrio, curiosidade e ambiguidade – e esse abrigar faz com que o carter de “impessoalidade do cotidiano” com a sua pretenso de nutrir toda
a vida autntica, tranqilize o ser-a, assegurando que tudo esteja em ordem”7. Nesta “tranqilidade”, o ser-a torna-se “alienado” e encobre para si mesmo o seu “estar
mais prprio”.

A existncia autntica se vela, e, ao velar-se, acaba por fundamentar a ser-a na sua de-cadncia. Isso acontece porque, atrelado a de-cadncia, est o discurso
que permite que acontea esse modo de ser especial – de-cadncia -, esse discurso  chamado por Heidegger de “falatrio”.

Entende-se por “falatrio”, assim, o fenmeno que se constitui como uma espcie de “horizonte” que norteia a nossa compreenso sobre o mundo. Tal compreenso
 sempre dada e mediana, ou seja, com freqncia nos deixamos levar pelo discurso institudo pelos outros, seja ele falado (“falatrio”), seja ele escrito (“escritrio”)
fazendo com que nossa existncia seja fundamentada sempre na concepo extrada de um senso comum. Este, traz a tona um “carter superficial” para a nossa compreenso. Isto
, tendemos a contentar-nos com a compreenso ditada sempre por um outro, e, nas palavras de Heidegger, essa  uma compreenso “sempre mediana”. Esse carter mediano funda-se
ontologicamente no que o filsofo chama de “compreenso prvia”. Ento,  o carter prvio trazido pelos fenmenos do falatrio e do escritrio
que nos permite saber o que so as coisas e os outros com os quais lidamos cotidianamente. Por sabermos previamente o sentido das coisas  que j sempre nos vemos lanados no senso comum. No entanto,
nos encontramos to “mergulhados” nos afazeres cotidianos que a nossa tendncia  escutar e passar adiante a fala vazia do outro.

Dentro dessa tendncia, estamos to dispersos de ns mesmos que no mais nos reconhecemos nas coisas, ou melhor, no conseguimos perceber que s compreendemos
previamente as coisas, porque elas fazem parte da nossa possibilidade de ser. A partir dessa disperso, a viso que se abre  sempre mediana, pois, o modo de falar e escrever descomprometido (falatrio
e escritrio) rechaam o novo e as transformaes, expressando o modo de ser cotidiano do Dasein, “de-cadente” e “in-autntico”. Com isso, este modo de ser cotidiano “mediano”, pr-reflexivo, e que, quase sempre, instaura tacitamente possibilidades
de ser, nos “anestesia” com muita recorrncia um modo prprio e pessoal de desvelamento de sentidos dos entes que nos vm ao encontro.

Alm dos fenmenos do “falatrio” e do “escritrio”, tambm a “curiosidade“ tece essa trama do cotidiano do Dasein. Esta ltima, embora com freqncia “mortificada” pelos dois primeiros, tambm, ambiguamente, “estrutura” o carter de impermanncia
do Dasein. A curiosidade se mostra, nas palavras de Heidegger, como uma tendncia em ver, ou seja, nos sentimos atrados sempre pelo ltimo
lanamento, seja esse, na tecnologia ou na moda.Vemos sempre o que o outro v ou viu – ou, o que todos viram. O “outro” sempre d a medida da nossa compreenso e isto d
um contorno de impessoalidade para o modo como agimos. O impessoal  que faz o falatrio ser o que : um discurso que impulsionado pela curiosidade lana o homem na ltima novidade ditada
pela compreenso mediana da presena.

Assim, nos apropriamos pouco, pois nos sentimos tentados sempre pelo que  novo e isto nos torna dispersos. Essa busca que se ocupa em sempre mudar do que aparentemente tomamos como velho, para
o que se apresenta aos nossos olhos como novo,  prpria do fenmeno da curiosidade. A disperso vem com a tendncia em ver o novo como o que  bom. Pois bem, a ocupao
dos olhos (essa nsia pelo novo que se revela sempre atravs da viso da curiosidade) sem qualquer pretenso de se obter uma maior apropriao e tematizao mais rigorosa
daquilo que  visto, faz da nossa tarefa de sermos no mundo uma tarefa superficial e inautntica, “esquecendo-se” de sua estrutura bsica de co-originariedade a tudo que o cerca, e de que, ao
no se abrir para o mostrar-se dos fenmenos, cria uma opacidade que encobre e distorce o desvelamento das possibilidades de sentido de si mesmo e dos entes que lhe vm ao encontro.

 

III – Compreenso e disposio

Ser-em no tem uma conotao espacial, mas sim, hermenutica. No diz respeito a uma relao entre dois entes extensos, nem tampouco  relao
entre sujeito e objeto. O “em” significa que o Dasein e o mundo so coexistentes. Em outras palavras, como dito anteriormente, uma unidade estrutural co-originria.
Um jamais antecede o outro, so co-originrios. O Dasein  abertura de sentido e as dimenses essenciais dessa abertura so denominadas por Heidegger como
“compreenso” (Verstehen) e “disposio” (Befindlichkeit). Tal abertura compreensiva no  algo afetivamente neutro, que se restringe ao mbito intelectual. Toda compreenso j  sempre dotada de
uma “colorao” afetiva, de um “humor” ou “disposio”. Disposio e compreenso constituem o modo de ser da abertura. Assim como a disposio, a compreenso  uma estrutura ontolgica da abertura. Heidegger tematiza a compreenso nos pargrafos 31 e 32 de ST. Indicaremos aqui as linhas gerais do existencial compreenso e da relao recproca entre compreenso e disposio.

O Dasein  poder ser. Poder ser so possibilidades de ser. A compreenso  a articulao do poder ser, isto , a articulao
das possibilidades que se abrem no mundo. A existencialidade, trao ontolgico do Dasein, se funda na compreenso. O Dasein s  poder ser porque compreende a si mesmo como possibilidade. Por esse motivo, Heidegger diz que a compreenso abre o mundo como possibilidade8. Compreender  apreender no conceitualmente a significncia articulada em virtude do
Dasein enquanto abertura de possibilidades. A compreenso, portanto, tem um carter “positivo” que contrasta com a “negatividade” da disposio,
que condiciona e restringe as possibilidades do ser-no-mundo.

Compreenso e disposio so estruturas ontolgicas do Dasein reunidas no cuidado9 e, enquanto tais, so equiprimordiais. A disposio sempre compreende e a compreenso est sempre disposta: o Dasein afinado com o mundo j dado sempre apreende as possibilidades desse mundo, e toda compreenso de mundo  sempre afinada com o estado de humor. Em outras palavras, isso
significa que a facticidade e a existencialidade so traos ontolgicos do Dasein igualmente originrios.

Tudo o que o Dasein faz ou deixa de fazer se articula a partir da compreenso afinada com o humor, isto , enquanto abertura de possibilidades condicionadas
pela facticidade de um mundo especfico. A disposio no  um aprisionamento na facticidade porque a compreenso articula possibilidades. O Dasein no est completamente  merc da facticidade porque a compreenso, ainda que seja “obediente”, no  subserviente  facticidade.

Disposio10traduz Befindlichkeit, uma palavra construda a partir da expresso alem “Wie befinden Sie sich?” que significa o mesmo que as expresses em Portugus e Ingls “Como voc vai indo”’ e “How are you doing”’. “Wie befinden Sie sich?”, traduzido ao p da letra, significa “Como se encontra voc mesmo”’. Befindlichkeit diz o carter de encontrar-se em um mundo determinado e, consequentemente, de um modo determinado, isto , conforme um “estado
de humor compartilhado” que perpassa o mundo e condiciona todo o comportamento no seu interior. A palavra “disposio”procura expressar, ontologicamente, esse “estado de humor compartilhado”
que sintoniza o Dasein e o seu mundo. As estruturaes nticas da disposio, ou seja, os estados de humor especficos, Heidegger denomina Stimmung.“O que indicamos ontologicamente com o termo disposio , onticamente, o mais conhecido, a saber, o humor (Stimmung), o estado de humor (Gestimmtsein)”11. O humor  algo como um estado de esprito ou uma tonalidade afetiva que perpassa o mundo. Os modos de ser do Dasein so sempre afinados com a tonalidade afetiva especfica do seu mundo. Enquanto a disposio  uma estrutura ontolgica do Dasein constitutiva da abertura do mundo, um estado de humor especfico  uma determinada tonalidade afetiva que afina, isto , “d o tom” que “regula”
o comportamento em geral do Dasein.

Com isso, Heidegger sugere que, em tudo o que o Dasein empreende, pensa e sonha a disposio est a priori presente. A abertura de sentido j est sempre “sintonizada afetivamente” no havendo espao para o “neutro” neste mbito. A disposio
abre o mundo desta ou daquela forma, antes de qualquer possibilidade de reflexo. Mais uma vez, aqui, apontamos questes que acreditamos ser pertinentes de ser pensadas e debatidas no mbito educacional.
Se toda compreenso j carrega consigo uma “tonalidade afetiva”, se todos os nossos atos j se do dentro de uma abertura prvia de sentidos, pr-reflexiva e comumente
no tematizada, como devemos encarar os “pigmentos semnticos estruturais” que constituem tacitamente nossos atos pedaggicos? Seria tal questionamento legtimo de ser levado a cabo permanentemente
pelo educador na sua prtica educacional, impulsionando movimentos de apropriaes temticas “mais densas”? Retornaremos a tais questionamentos mais  frente, quando nos deteremos
mais pormenorizadamente sobre possveis encontros entre o pensamento heideggeriano e a educao. Tenhamos em mente agora que a anlise dos constitutivos do ser-no-mundo revela as estruturas existenciais
do ser do Dasein, que, para Heidegger, precisam ser abarcadas em sua unidade ontolgica estrutural. O termo que cumpre tal exigncia refere-se  acepo
de cuidado. O passo seguinte que daremos ser, por conseguinte, o esclarecimento da referida acepo, nodal para esta investida epistmica, j expressa em seu ttulo.

IV – O cuidado (Sorge) enquanto unidade das determinaes ontolgicas do Dasein

Retornando a Ser e tempo, no sexto captulo, mais especificamente nos pargrafos 39 e 44, Heidegger toma a unidade estrutural ontolgica que sintetiza
os existenciais como cuidado, ou cura (Sorge) como o “ser do ser-a”.

Os modos de ser do Dasein so articulados no cuidado. O termo cuidado denomina a unidade das determinaes ontolgicas do Dasein porque toda compreenso  de-cadente e disposta, toda disposio
compreende e  de-cadente, e a de-cadncia compreende e  disposta. Existencialidade, facticidade e de-cadncia, enquanto caracteres ontolgicos do Dasein, correspondem, respectivamente,  compreenso,  disposio e  de-cadncia. No so, entretanto, determinaes
independentes, mas compem um fenmeno unitrio, justamente, porque so apenas diferentes aspectos de um nico fenmeno, o ser no mundo, que correspondem a cada uma das ekstases do tempo. Heidegger lana mo do conceito de “cuidado” para obter uma perspectiva da totalidade estrutural referente a essas noes; perspectiva que
possibilite demonstrar a plena unidade dessas estruturas. Cuidado , assim, o termo escolhido pelo filsofo para designar a apreenso formal da totalidade estrutural do ser-a enquanto ser-no-mundo
que existe facticamente. A segunda seo de ST mostra a temporalidade do cuidado, isto , mostra a relao dos existenciais disposio, de-cadncia
e compreenso com as ekstases passado, presente e futuro.

“Os caracteres ontolgicos fundamentais desse ente so existencialidade, facticidade e de-cadncia. Essas determinaes existenciais, no entanto, no
so partes integrantes de um composto que se pudesse ou no prescindir de alguma. Ao contrrio, nelas se tece um nexo originrio que constitui a totalidade procurada do todo estrutural”(HEIDEGGER,
1999, p. 255).

Disposio  articulada com compreenso porque passado  articulado com o futuro. Dito de outro modo, a existencialidade  determinada pela facticidade porque
as possibilidades que se abrem dependem do passado. Toda abertura de possibilidades, alm de ser vinculada a um passado,  sempre em funo de um conjunto de utenslios e de tcnicas
disponveis, ou seja,  inserida na totalidade referencial da significncia. Ou em outras palavras, o preceder a si mesmo por j ser no mundo  sempre um ser junto a alguma atividade e com um instrumento.

“E, por conseguinte, o existir de fato do Dasein no est apenas lanado indiferentemente num poder-ser-no-mundo, mas j est
sempre empenhado no mundo das ocupaes. (...) Na de-cadncia, o ser junto ao manual intramundano da ocupao acha-se essencialmente includo no preceder a si mesmo por j ser
e estar em um mundo” (HEIDEGGER, 1999, p. 257).

Em outras palavras, podemos dizer que o ser-a, enquanto ser-no-mundo  sempre e a cada vez sua existencialidade prpria, estando sempre j lanado em um mundo junto
com outros. Nessa existencialidade fctica, ele encontra-se sempre j em relaes com os entes. O ser do ser-a  a possibilidade existencial para a qual ele se remete na atividade
– pensamentos e atitudes – em que se encontra lanado.

Na segunda seo de Ser e tempo, no pargrafo 68 da segunda seo, o filsofo tematiza mais detidamente a temporalidade de
cada um dos modos de ser-em, que so constitutivos do cuidado. Isso significa relacionar cada um deles com uma ekstase do tempo. “A compreenso funda-se, primariamente, no porvir (futuro) ao passo que a disposio se temporaliza, primariamente, no vigor de ter sido (passado)”12 enquanto “o terceiro momento estrutural da cura, a de-cadncia, encontra seu sentido existencial na atualidade (presente)”13. Note-se o uso da palavra primariamente, que indica que muito embora cada modo de ser-em corresponda a uma ekstase determinada, tendo em vista que cada uma das ekstases contm tambm as outras duas, cada modo de ser-em est tambm em alguma medida vinculado a todas as ekstases14.

“A totalidade existencial de toda estrutura ontolgica do Dasein deve ser, pois, apreendida formalmente na seguinte estrutura: o ser do Dasein diz preceder a si mesmo por j ser em (no mundo) como ser junto a (os entes que vm ao encontro dentro do mundo). Esse ser preenche o significado do termo cura que  aqui
utilizado do ponto de vista puramente ontolgico-existencial” (HEIDEGGER, 1999, p. 257).

Como vemos, o conceito de cuidado no pode ser entendido como uma acepo comum do termo, que nos remeta cuidado a um comportamento, uma relao de zelo e preocupada com este ou aquele ente no mundo.Ele  o conceito ontolgico-existencial que unifica os caracteres ontolgicos
do ser do ser-a. Por ser fundamentalmente cuidado (Sorge), o ser do ser-a pode ser compreendido nas relaes que sempre e a cada vez estabelece com os entes
e, desta forma sim, dentre elas, tambm as de cunho protetivo. Ao lidar com um ente que no possui o carter de ser-a, o existente est em uma relao de ocupao
(Besorgen), isto , ocupa-se com o ente, tomando-o em termos de um utenslio15. Por outro lado, ao comportar-se com entes igualmente existentes, o ser-a esta em uma relao
de preocupao (Frsorge)16.

No entanto, conforme j apresentado anteriormente quando da impessoalidade cotidiana, o modo mais imediato do Dasein se relacionar com os outros entes, quaisquer que sejam estes, se d em sua maioria das vezes, atravs da ocupao, no manuseio e uso, num horizonte de instrumentalidade,
ou seja, est sempre referido a um contexto de significncia, mundo, em que predomina o uso ou utilidade. Acreditamos, inclusive, no sermos nada incongruentes, ao visualizarmos tal perspectiva de instrumentalidade, manuseio e uso, prevalescente nas prprias relaes do Dasein com os outros entes dotados de seu modo de ser, oscilando modulaes do cuidado originariamente pensado como preocupao (Frsorge)para manifestaes nticas de natureza de ocupao (Besorgen).

Por estar sempre nesse ou naquele modo de ser no mundo com os entes que lhe vm ao encontro, o ser do ser-a  fundamentalmente cuidado17.Em Ser e tempo, Heidegger nos apresenta uma das fbulas de Higino, na qual localiza um testemunho pr-ontolgico da interpretao do ser do Dasein como cuidado. Eis o texto tal qual se encontra em Ser e tempo:

“Certa vez, atravessando um rio, ‘cura’ (cuidado) viu um pedao de terra argilosa: cogitando, tomou um pedao e comeou a lhe dar forma. Enquanto refletia
sobre o que criara, interveio Jpiter. A cura pediu-lhe que desse esprito  forma de argila, o que ele fez de bom grado. Como a cura quis ento dar seu nome ao que tinha dado forma, Jpiter
a proibiu e exigiu que fosse dado o nome. Enquanto ‘Cura’ e Jpiter disputavam sobre o nome, surgiu tambm a terra (tellus) querendo dar o seu nome, uma vez que havia fornecido um pedao do seu corpo. Os disputantes Tomaram Saturno como rbitro. Saturno pronunciou a seguinte deciso, aparentemente
equitativa: ‘Tu, Jpiter, por teres dado o esprito, deves receber na morte o esprito e tu, terra, por teres dado o corpo, deves receber o corpo. Como, porm, a ‘cura’ quem primeiro
o formou, ele deve pertencer  ‘cura’ enquanto viver. Como, no entanto, sobre o nome h disputa, ele deve se chamar ‘homo’, pois foi feito de hmus (terra)’” (HEIDEGGER, 1999, p. 263-264).

Para Heidegger, o significado especial desta fbula no est somente no fato de o texto apontar o cuidado como “mbito” ao qual o homem pertence enquanto vive.
 igualmente primordial que a primazia do cuidado surja no contexto da concepo tradicional do ser do homem como “composto de corpo e esprito” e que o nome dado ao ente que “pertence”
ao cuidado (homem) no lhe tenha sido atribudo “em considerao ao seu ser, mas por remeter ao elemento de que consiste (hmus)”(IBID).

Outro elemento de destaque na fbula latina  o fato de que quem decide em relao  “disputa” em torno do homem  Saturno, ou seja, aquela que dentro
das divindades representa o “tempo”. Com isso, o testemunho pr-ontolgico expresso pela fbula “visualizou, desde o incio, o modo de ser em que predomina seu percurso temporal no mundo”(IBID).

Com isso, Heidegger destaca o sentido ontolgico do termo, que designa a constituio fundamental do existir humano como uma abertura originria de sentido
que ilumina tudo o que lhe vm ao encontro, desde sempre co-originria ao mundo e ao outro. Ser  ser-no-mundo-com-o-outro.

Diferentemente, a concepo de relao, profundamente marcada pela tradio dualista metafsica, pressupe um apartamento do outro, o que implicaria
em uma interioridade da qual  preciso sair para aproximar-se. Cuidado  a condio de possibilidade de tudo que entendemos por relacionar-se, e tambm do no relacionar-se. Medard
Boss, psiquiatra suo que estabeleceu profcuas produes a partir do pensamento de Heidegger, afirma que mesmo a solido, percebida, em geral, como isolamento, no exclui
a comunidade, mas, ao contrrio, a pressupe. Apenas pode sentir-se s aquele que  originariamente com-o-outro18.

Como dito anteriormente, o quadro de referncia instrumental que permeia o modo de ser cotidiano de incio e, na maior parte das vezes, pode sofrer abalos que anunciam a imprevisibilidade
do por-vir existencial. Tal abalo, por vezes, promove estranhamentos que quase sempre so experienciados como um angustiante vazio de sentido e no como liberdade de possibilidades. “Da o fato de
que o Dasein tende, em seu modo cotidiano e mediano, a desviar-se dele, aferrando-se, na medida em que lhe  possvel, s interpretaes“ j
dadas” e impessoais sobre si mesmo e sobre outros entes”19. No caso da convivncia cotidiana, e apontamos aqui a convivncia pedaggica escolar como uma destas, este “desviar-se” significa, antes de tudo
e na maior parte das vezes, reduzir o “ser-com-o-outro” ao mundo das ocupaes, empenhando-se no controle, na certeza e na segurana. Nesse modo mediano de “cuidado”, imperam a
dependncia, a dominao, as relaes de uso etc., ainda que no apropriadas tematicamente, e que, acreditamos, outorgam prticas correntes em nosso cotidiano, dentre as quais,
nos propomos aqui a destacar aquelas que, eventualmente, possam se circunscrever no mbito da educao.

V – A dimenso ontolgica da educao

Apesar de convictos que poucos so os momentos em que Martin Heidegger trata de assuntos diretamente ligados  educao, no s em Ser e tempo, mas em toda a sua produo filosfica, insuficientes, pois, para compor uma filosofia da educao, entendemos que a empreitada de pensarmos interseces
entre a fenomenologia hermenutica e a educao se justifica no sentido de possibilitar a aproximao do pensamento de um autor de inegvel influncia em diversos pensadores do
seu sculo e na histria contempornea do pensamento, alm de pensar filosoficamente o educar, aprofundando suas questes numa reflexo de modo a por a educao no centro
de um dilogo com o pensamento filosfico heideggeriano.

Tornar-se-ia, aqui, muito possivelmente, infrutfera e inconsistente, alm parcialmente conduzida sob o inapelvel risco de uma incongruncia proximal, a tentativa de enquadrar
Heidegger no perfil de um educador, pelo menos se tal compreenso deixar reger-se por uma compreenso prvia usual que associa este (educador) a um terico da educao, portanto, num
sentido mais estricto do termo. Ademais, como filsofo e professor universitrio que foi por muitos anos na ctedra alem, a explcita preocupao
do filsofo em utilizar uma linguagem didtica e esquemas cuidadosamente escolhidos para ilustrar suas mais hermticas e abstratas idias20 no nos outorgariam efetuar uma imediata incluso do “filsofo do cuidado”
num elenco de magnos educadores da histria. Contudo, ao levar a cabo, em seu labor filosfico, a tarefa de implementar uma vigorosa investigao ontolgica sobre o sentido do ser e da existncia
humana, Heidegger acaba tangenciando conceitos e noes, visceralmente entranhadas nas cincias humanas, e, por conseguinte, na educao. Para Kneller21, seu trabalho fez com que tais conceitos fundamentais ao pensamento ocidental pudessem ser revistos relativamente
a outros paradigmas, cunhando originais compreenses sobre noes tradicionais como sujeito, indivduo, razo e existncia, indiscutivelmente temas estes caros  educao como reportado acima.

Como tarefa preliminar  apresentao da noo, fenomenologicamente fundamentada, do que aqui defendemos como impossibilidade de desconexo entre a unidade ontolgica
estrutural do Dasein denominada cuidado e as perspectivas e prticas educacionais, seja nas suas vertentes tradicionais ou nas mais progressistas,
cremos ser importante apontar e demarcar alguns dos elementos estruturantes mais fundamentais e recorrentes ao campo educacional, bem como nos determos mais a fundo num exerccio reflexivo mais demorado na aparente
simples pergunta “o que  educao?”, com fins de nos possibilitar colh-los sob o prisma da fenomenologia hermenutica de Heidegger,  luz do cuidado.

Como de hbito, envolvidos com as tarefas do nosso cotidiano e imbudos em nossos fazeres laborais, na maior parte das vezes, nem ao menos nos voltamos sob nossos preceitos organizadores
do agir, em pensar na especificidade, atravs de um labor mais ontolgico, do nosso ramo de atuao, neste caso, a educao. Este fenmeno se manifesta em todas as reas
de atuao da humanidade, no apenas na educao, o que nos remete a uma possvel aproximao, com a j destacada na primeira parte desta pesquisa, noo
de impessoalidade cotidiana.

Na grande maioria das vezes, por educao compreende-se ao trabalho que se desenvolve nas unidades educacionais ou escolas. Normalmente este trabalho se desenvolve de uma forma estruturada,
numa dinmica (pelo menos do ponto de vista do que cada um concebe como o “ser” da educao) que pouco ou nada se modifica com o passar do tempo mediante a utilizao de alguns
elementos principais, a saber: aula expositiva, quadro negro (ou lousa), livros didticos e pesquisas. Nos moldes originais, podemos sintetizar como objetivo geral da educao sedimentado no imaginrio
comum a capacitao de crianas, jovens, e mais recentemente, indivduos adultos que, por alguma razo, no puderam concluir seus estudos nos perodos devidos, com conhecimentos
supostamente fundamentais para a sua sobrevivncia e insero nos contextos em que vivem (profissionais, sociais etc.). Determinados contedos tidos como suplementares, como filosofia, as artes e
educao fsica so comumente considerados suprfluos e no determinantes para a “formao” em curso, desnecessrios quanto  insero
destes educandos na sociedade e no mercado. Resumindo, a compreenso mais usual de educao obedece a uma tnica mais restrita, que a emoldura como processo ensino-aprendizagem num enfoque convencional,
tradicional e clssico,e que, numa perspectiva fenomenolgica, pouco se altera em seus elementos estruturantes mesmo com o advento das compreenses tidas como progressistas ou crticas.

Tal compreenso comum de educao, e por extenso, do ato educativo, toma como “vigas de sustentao”, que ao darem a estrutura slida a uma
edificao, permanecem num nvel de invisibilidade quase generalizado, quatro preceitos fundamentais que, silenciosamente, homologam o histrico “fazer” educativo: a acumulao, a escultura, a fabricao, a construo.22 A acumulao se caracteriza por uma perspectiva de formao humana determinada pelo “empilhamento” dos diferentes e progressivos saberes
acumulados (quanto maior o nmero de saberes, melhor a formao). Um dos expoentes da educao brasileira, Paulo Freire, metaforizou sabiamente tal prerrogativa com a ideologia da “mais-valia”
capitalstica, ao “batizar” esta perspectiva educacional como “educao bancria”23. A relevncia dada  formao de pensamentos, hbitos e comportamentos, associados ao recorrente carter narcisista24 que acompanha boa parte dos educadores na busca de formar o educando  sua imagem e semelhana,
esculpindo-se no outro, alm da dimenso municiadora para o mercado de trabalho que a escola adquiriu exemplificam os velados preceitos da escultura e da fabricao. Finalizando, a apropriao quase que geral da teoria piagetiana dos estgios do desenvolvimento25 numa perspectiva de edificao que se arquiteta, desde sua origem, numa cadeia lgica
e progressiva, obedecendo a uma dinmica universalizvel que pode ser, a priori, antevista e construda, fecha com o ltimo preceito da construo, estabelecendo, assim, uma lgica deste “tetraedro” manipulatrio, que se dissemina como uma “metstase natural” que no
sofre maiores enfrentamentos reflexivos e cuja roupagem habitualmente tecnicista lhe fornece uma “aura” racionalista dificilmente passvel de questionamento. Mesmo hoje, no incio do sculo
XXI, continuamos a ouvir falar da escola como esta entidade quase mtica, que pode abrir as portas do conhecimento e, como tal, coloca as pessoas e os pases no caminho do progresso, e sobre a qual, todo o futuro
civilizacional repousa.

Esta acentuao na importncia da escola, que se materializou, dentre outras formas, na determinao da escolaridade como obrigatria, consolidou um discurso
to especialmente favorvel  generalizao da escola, associando-a  promoo pessoal e ao desenvolvimento da qualidade de vida, que, de algum modo, a despojou dum rigor
analtico capaz de melhor explicitar uma reflexo sobre o seu sentido, partindo no de “epifenmenos”, supostamente mais elaborados, mas, como Heidegger se props em Ser e tempo, na elaborao de sua analtica da existncia, da sua cotidianidade.

 

Consideraes finais

A retrica sobre a escola  com freqncia bastante generosa para com as sedimentaes histricas que epicamente estruturam pilares fundamentais dela, instituio,
como tambm das tidas compreenses de educao. O pensamento pedaggico, repartido em tendncias compreendidas como mais ou menos conservadoras ou progressistas raramente encara suas
conformaes anlogas, no que concerne aos quatro elementos estruturantes apresentados acima, a saber, acumulao, escultura, fabricao, construo. O imaginrio subjacente s prticas
educacionais, em sua grande maioria, continua a ser um imaginrio da persuaso racional na edificao dos saberes elucidativos do real, bem como sua propagao. Como conseqncia
no menos pragmtica e nada surpreendente, a eficcia desta perspectiva de concepo educacional, em todas as suas esferas de atuao, se mensura, naturalmente, em mudanas
comportamentais, verificveis atravs de critrios “objetivos”, denotando explicitamente a primazia da era da tcnica enunciada ao longo do artigo.

No entanto, no raramente, do “brilho”, do “arredondamento”, da “consistncia”, do “encadeamento lgico perfeito” e da hermeticidade
persuasiva do discurso estruturado do educador, brota na sua frente, personificado no educando, o carter ontolgico de imprevisibilidade vital que nos engendra enquanto humanos: o resultado final lhe escapa
diante da instrumentalidade das metodologias que supostamente assegurariam o esperado e pressuposto sucesso educacional. Mas ser que educao se restringe a isso, que raramente, inclusive, tematiza de
modo mais intenso e radical seus constituintes ontolgicos? Professores e educadores, em geral, concordam com essa compreenso mediana de seu universo de atuao? Ou h espao para
que se pense a educao de outra forma, mais complexa, provocante e porque no dizer, inclusiva?

Entendemos que, nem sempre, o narcisismo e a persuaso so os nicos elementos constitutivos da espinha dorsal do ato educativo. Ganham cada vez mais fora as prticas
de formao que se esforam em levar em considerao os saberes que os educandos construram ao longo de sua vida e a maneira como eles se construram, suscitando espao
para experincias de apropriao da “formao” (institucional, cultural, experiencial) recebida ao longo da vida e que ainda se d. Neste sentido, se ainda no se
deixa de falar de um “horizonte” ainda intentado, por outro, eclodem novos horizontes vivenciais, nos quais, ampliam-se as possibilidades de construo de caminhos de descobertas, ambivalentemente,
prprias e coletivas, e que os educadores comeam a perceber, numa dimenso de positividade – e no mais como vestgios de um passado destinado a desaparecer sob os assaltos da razo
“iluminadora” – certos aspectos da vida prtica que a formao tinha como fim modificar.

Reconhece-se, mesmo que lentamente, em alguns momentos, que, na prtica docente, nem tudo  feito de racionalidade, e que existem importantes “regies” guiadas pela intuio,
pelo inslito e pelo inapreensvel (e neste sentido destacamos a importncia da experincia da arte e da poesia), e que estas faculdades desempenham um papel muito poderoso quando no so,
previamente, subalternizadas pela gide da razo, trazendo aberturas para estas vivncias coletivas denominadas aulas. Se, por um lado, prticas como a promoo de dinmicas que
tornam o ambiente de aprendizagem mais profcuo, no sentido de minimizar ou diluir, os elementos discrepantes caracterizadores de diferenas de vises, comportamentos e perspectivas num ambiente coletivo
de sala de aula, em tese, promovendo um maior “clima” de amistosidade e horizontalidade nas relaes em geral deste espao, por outro, o desejo do “passar mensagens”, no sentido
stricto do termo, no necessariamente  afetado mesmo quando se fazem presentes alguns destes aspectos, que diramos de ordem menos racionais, mantendo, com frequncia,
pouco abalada a dinmica “de fundo” de busca de mudana de comportamento ou pensamento para uma direo, no mnimo, razoavelmente pr-estabelecida.

Entendemos que, por conseguinte, a edificao da “verdade” que formar  possvel, e o ato educativo comportam em seu bojo, fundamentalmente, tal tarefa mediante
a apresentao de “insumos” atestadamente significativos e metodologicamente consistentes, constitui o aspecto estrutural determinante de muitas das habituais prticas educativas e que, para
sua melhor e mais radical tematizao, no pode prescindir da explicitao de algumas das aliadas matizes que a educao historicamente lanou mo para homologar
suas prticas, como a psicologia da educao e do desenvolvimento, filosofia da educao, entre outras e as teorias que da decorrem. Porm, a complexidade dos campos de conhecimento
que aqui se entrecruzaram,educao, psicologia e fenomenologia, nos aponta para a inesgotabilidade das possibilidades de discusso da temtica, fazendo-a merecer recorrentes tematizaes
no intrito de suscitar a emergncia de novas visadas sobre este fenmeno to caro ao homem quanto multifatorial e complexo como  a educao.
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Cf. HEIDEGGER. Meu caminho para a fenomenologia, p. 495.

No presente artigo, optamos pelo uso tanto da grafia em lngua alem (Dasein) como pelo uso mais corrente no portugus (ser-a), de modo que, mesmo quando citamos a traduo
para nossa lngua, alterao a traduo deste termo de “pre-sena” para “ser-a”.

Cf. HEIDEGGER. Meu caminho para a fenomenologia, p. 497.

S. As influncias da fenomenologia e do existencialismo na psicologia, p. 2.

Na edio brasileira de Sein und Zeit utiliza-se o termo “cura” para traduzir Sorge. Preferimos o termo “cuidado”, amplamente utilizado pelos comentadores e tradutores
de Heidegger.

Cf. HEIDEGGER. Ser e tempo, p. 241.

Cf. HEIDEGGER. Ser e tempo, p. 239.

HEIDEGGER. Ser e tempo, p. 199.

Esta estrutura ontolgica (Sorge) que pode ser traduzida como cura ou cuidado ser mais apropriadamente tematizada no subitem a seguir.

Befindlichkeit  um dos termos deSer e tempo de mais difcil traduo. Optei aqui por disposio, seguindo a traduo da edio em
portugus. Talvez predisposio fosse uma boa opo por ressaltar o carter a priori da disposio. Dreyfus traduz por affectedness, substantivo originado de affected,
que significa estar disposto ou inclinado. Magda King usa attunement. Stambaugh usa disposition, enquanto Macquarrie & Robinson (tradutores da primeira verso de Ser e tempo em ingls, que no 
utilizada aqui) usam a opo state-of-mind, criticada por dar uma conotao subjetiva, que Heidegger pretende evitar. Acerca da origem do termo Befindlichkeit, ver Dreyfus, p. 168 e Mulhall, p.
76.

HEIDEGGER. Ser e tempo, p. 188.

Cf. HEIDEGGER. Ser e tempo II, p. 137.

Cf. HEIDEGGER. Ser e tempo II, p. 144.

Cf. HEIDEGGER. Ser e tempo II, p. 149.

HEIDEGGER. Ser e tempo, p.114-115.

A prpria cunhagem dos termos “Besorgen” e “Frsorge” traz o termo “Sorge” como radical, explicitando o carter fundamental deste ltimo.

Porque, em sua essncia, o ser-no-mundo  cuidado, pode-se compreender, nas anlises precedentes, o ser junto ao utenslio como ocupao e o ser como co-ser-a
dos outros nos encontros dentro do mundo como preocupao (HEIDEGGER. Ser e tempo, p.260).

BOSS, M. Solido e comunidade, p. 21.

S, R.N.As influncias da fenomenologia e do existencialismo na psicologia, p. 3.

H.-G. Gadamer conta que as prelees de Heidegger atraam  sala do jovem professor estudiosos como Werner Jaeger e Max Weber fazendo que estes “que representavam certamente
o que havia na poca de maior nas ctedras da universidade alem, parecessem colegiais” (GADAMER, 1976, apud KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 12).

KNELLER, 1996, apud KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 13.

Tais preceitos estruturantes so tratados por OLIVEIRA em Mestiagem e formao existncial, 2000, p.14 com o auxlio de metforas como “constituio
de solo”, “modelagem de barro”, “engenharia lgica de educao” e “unificao dos elementos anteriores”, respectivamente, de forma clara e elucidativa.

Cf. FREIRE. Pedagogia do oprimido, p. 67.

Freud j fazia uso do conceito de narcisismo antes de introduzi-lo em 1914 em Sobre o narcisismo: uma introduo, onde o articula mais profundamente na teoria psicanaltica.
O termo narcisismo aparece em sua obra pela primeira vez em 1910(Trs ensaios), para explicar a escolha de objeto nos homossexuais. Freud afirmou que estes tomam a si mesmos como objeto sexual, j que procuram
jovens que se paream com eles, e a quem possam amar como suas mes o amaram. Vide LAPLANCHE.Vocabulrio da psicanlise, 1997, p.126. Transpomos, assim, o uso do termo com referncia ao que,
aqui, chamaremos de um culto a si prprio, remetendo este educador a estabelecer discursos e prticas com fins de ver o outro, neste caso o educando,  sua imagem e semelhana.

Cf. nota 134.

 

