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Inicialmente me foi confiada a ta-
refa de apresentar trés livros de
uma s6 vez: Os itinerdrios de
Antigona de Barbara Freitag; O
mal-estar na modernidade de
Sérgio Paulo Rouanet e os dois
volumes de Etica e sociabilida-
de de Manfredo Aratjo de Olivei-
ra. Se, por um lado, a tarefa
parecia ousada e desproporcio-
nada pela quantidade e impor-
tincia das obras e de seus auto-
res — certamente entre oS me-
lhores intelectuais do pais —, por
outro, a influéncia que esses au-
tores tiveram, em livros e artigos
anteriores, €m meu pensamento
e minha praxis cotidiana, dentro
e fora da sala de aula, tornava a
tarefa mais acessivel. Contingén-
cias fizeram com que Barbara,
infelizmente, ndo pudesse estar
conosco hoje e que o livro de
Sérgio Paulo ndo chegasse a tem-
po, restando o livro de Manfredo
que nos vem nao como segundo
volume de Etica e sociabilidade,
mas com titulo préprio, Etica e
racionalidade moderna, embo-
ra se insira na continuac¢ao das
reflexdes iniciadas em Etica e
sociabilidade.

Mesmo assim, gostaria de co-
mentar Os itinerarios de Antigona
e dizer algumas palavras sobre o
pensamento de Rouanet, como
forma de prestar homenagem a
dois intelectuais de renome inter-
nacional e de mostrar linhas de con-
vergéncia com os trabalhos de
Manfredo de Oliveira.

O livro de Barbara Freitag, pu-

blicado em 1992, € excepcional
pela oportunidade do tema e, so-
bretudo, pela qualidade de sua
abordagem interdisciplinar. Como
fizera anteriormente, com muita
originalidade e perspicacia no
artigo “O conflito moral” (in
Tempo Brasileiro, n® 98, 1989),
Barbara aborda a questao ética
por seu aspecto mais doloroso,
dramatico e tragico, o conflito
moral, talvez lembrando-se de
Hegel quando escrevia a “A Tra-
gédia € a escolha entre o direito
e o direito”. Antigona, na peca
de Soéfocles, vé-se forcada a es-
colher entre a lei do oikds, ou dos
deuses, e a lei da polis, ou da
cidade, dos homens. Mulher de
alma forte em um corpo fragil,
ela, com o olhar no absoluto, opta
pela lei da consciéncia intima e
enterra seu irmao, sem medir as
consequiéncias de seu gesto, sua
propria infelicidade, a infelicida-
de de sua familia e a da polis.
Barbara analisa a tragédia pelos
angulos complementares da
filosofia, da sociologia e da
psicologia genética, chegando a
uma conclusao surpreendente
para quem, Como €u, sempre viu
em Antigona o modelo acabado
da moralidade: Antigona nao atin-
giu o estagio mais alto da
moralidade, tal como descrito por
Piaget e Kohlberg; ela age con-
vencionalmente e, por isso, pro-
voca tanta infelicidade e tantas
mortes a seu redor. Antigona
mostrou-se incapaz, por ser de-
masiadamente ligada ao o7k0s, a
domesticidade, 4 casa, diria o
antropblogo Roberto da Matta, de
entrar na hermenéutica da acio
comunicativa e de chegar a ética
politica, da responsabilidade, da
polis. Permaneceu na moralidade
nio atingindo a eticidade neces-
sariamente comunitaria. Produz-
se, entdo, uma inversao: o vilao,
usurpador e tirano de Tebas, Cre-
onte, por encarar o conflito en-
tre as duas moralidades e a me-
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diacio do didlogo, evolui na sua
apreciacao moral, muda de posi-
¢c3o e se torna capaz de uma
moralidade superior, atingindo a
eticidade pbs-convencional.

Conclusao surpreendente essa
de Barbara, surpreendente €, em
grande medida, decepcionante,
frustrante, pois o tradicional vi-
lao é apresentado como o porta-
dor da moralidade pés-convenci-
onal. Como Barbara foi capaz de
chegar a-essa inversao?

Porque seu pensamento corre
no mesmo leito daquele de Sér-
gio Paulo Rouanet e de Manfredo
de Oliveira, no leito do Ilumi-
nismo renovado, ampliado, aber-
to e no leito da praxis comunica-
tiva, que acredita na fundamen-
tacao do universalismo ético pela
critica solidaria do discurso situa-
do. Rouanet nos ensinou peda-
gogicamente, em Razodes do
Iluminismo, e, pelo que depre-
endo de sua apresentacao, con-
tinua, com paciéncia, a nos ensi-
nar em Mal-estar na moder-
nidade, que a razao €, ainda, a
melhor arma que a humanidade
possui para resolver seus proble-
mas, tracar seu itinerario, buscar
sua felicidade. Ndao mais uma ra-
z3o soberba, hipostasiada, reali-
zacao terminal e definitiva da
contradicao do senhor e do es-
cravo, do objeto e do sujeito. Nao
mais uma raziao portadora do
sentido realizado da histéria. Nao
mais a razao do utilitarismo
industrialista € da modernizacao.
NZo; uma razio humilde mas se-
rena, aberta aos sentimentos, a
paixao; uma razao, portanto, la-
boriosa e responsavel, porque
situada, “sempre epocal”, dird
Manfredo num certo barbarismo
linguistico. Racionalismo, sim,
mas um racionalismo que busca
um sentido — nao mais aquele
possuidor do sentido — de ma-
neira solidaria, politica (polis) e
democratica.

E precisamente deste raciona-



lismo que Manfredo de Oliveira
nos fala em Etica e sociabilida-
de e em Etica e racionalidade
moderna, ou melhor dizendo,
desta postura para abordar nossa
praxis comunicativa cotidiana.
Manfredo, como Barbara e Roua-
net, defende que a postura mais
alta do racionalismo se encontra
na capacidade de argumentagao
critica e comunitaria, isto €, soli-
daria e nao-solipsista a la Weber
ou ao existencialismo, da praxis
comunicativa sempre situada e
inacabada. Por isso se fala de
uma “ética de responsabilidade
solidaria” (p. 66) — a de Creon-
te!; diz que “a ética torna possi-
vel a ciéncia” (p. 162); prega “a
passagem de uma sociedade do
arbitrio para uma sociedade po-
litica” (p. 167); ensina “ser o po-
bre o universal concreto do hu-
mano” (p. 151) e vé a religido
como a radicalizacio da existén-
cia da praxis libertadora (p. 189).

Por seu estilo, Manfredo de
Oliveira € um contador de hist6-
rias, talvez como heranga daque-
les contadores e cantadores que
escutava nas pragas € nas calca-
das de Limoeiro quando ainda
menino. Alguns contadores gos-
tam de contar piadas, outros de
falar em almas e demoénios, ou-
tros ainda forjam epopéias e
aventuras. Manfredo gosta de
contar historias de filésofos e o
faz magistralmente, tanto na sala
de aula como em artigos reuni-
dos em livros. Etica e sociabili-
dade € um livro de histérias de
filésofos. Nele comparecem al-
guns artigos: Platdo e Aristoteles;
alguns modernos, Locke, Kant,
Hegel, Marx (Hobbes e Rousseau
foram convidados, leia-se na In-
trodugao, mas nao puderam, por
absoluta falta de tempo, compa-
recer pessoalmente, sendo a pre-
senca deles, todavia, sempre
lembrada. Em Etica e racio-
nalidade moderna comparecem
contemporaneos, sobretudo Apel

e Habermas.

Mas, cuidado! Manfredo nao é
apenas um contador, ele € um
contador filésofo. E o que o fil6-
sofo faz? Ele busca “uma refle-
X30 critica sobre a totalidade da
experiéncia humana” (p. 156),
nao se limitando a “regides” des-
sa mesma experiéncia, embora
jamais consiga definir contetidos
que ultrapassem os humores, a
ideologia originaria € a epoca-
lidade das normas e valores soci-
ais (p. 156). A filosofia é exigén-
cia de sentido, da totalidade do
sentido. Ela pode ser parcial na
sua execugao, mas nao o € no seu
projeto, no seu pleito. Ela €, de
forma mais especifica, “a re-
construcao dos pressupostos da
praxis argumentativa” dos sujei-
tos histéricos, sendo, portanto,

- uma reflexdo transcendental e

n3o técnica ou mesmo cientifica.

O leitor atento deve, afinal,
desconfiar das historias contadas
por Manfredo. Elas ndo sao ané-
dinas. Manfredo filosofa pela
boca dos fildésofos, um pouco
como Tomas de Aquino firmava
sua propria filosofia comentando
os antigos para, desta forma,
escapar (parcialmente) da In-
quisicao. Na realidade, Manfredo
tem uma obsessao: ele € obce-
cado pela questao da fundamen-
tacdo da experiéncia totalizante
humana. Ele vira e mexe, passa
de um autor para outro, de um
tema para outro (a ciéncia, a fi-
losofia no Brasil, as ideologias, a
tecnologia, etc.), sempre ele cai
sobre seus pés, tal um gato, le-
vantando a questao da fundamen-
tacao, quer do conhecimento,
quer do agir humano, da sociabi-
lidade.

Por isso, creio que haja uma ar-
madilha na narrativa manfrediana
sobre os filésofos: eles formam
uma fila que parece indicar um
caminhar da reflexdo filosofica
para um ponto de amadureci-
mento, a ética discursiva de Apel

e Habermas que “justifica o
principio de universalizacdo atra-
vés de procedimentopragmatico-
transcendental” e dialético (p.
26). Em outras palavras, ao pas-
sar de um filésofo a outro, Man-
fredo parece passar a idéia, sem
jamais tematiza-la, que ha, na his-
toria da filosofia, uma superagao
continua e constante, Aristoteles
superando seu mestre, Platdo,
Hegel a Kant, Marx a Hegel, e,
finalmente, Habermas e Apel,
montados nos ombros de seus
antecessores € de mais alguns
socidlogos e psicologos, Weber,
Piaget, Kohlberg, etc., superam
todos. Pessoalmente, fico me
perguntando se essa leitura €
adequada e se os diversos pa-
radigmas filosoficos apresentam
uma histéria sequencial ou se
cada um n3o possui uma verda-
de original e definitiva. Senao,
por que motivo reler Platido e
Aristoteles, por exemplo? So-
mente por razdes historicas e nao
para descobrir uma fecundidade
intrinseca e insuperavel?

Em Etica e racionalidade mo-
derna, Manfredo é iluminista,
como Barbara e Sérgio Paulo, por
expor uma fundamentacao racio-
nal do principio de validacao das
normas éticas, embora advirta que
“o principio moral fundamental
obtido por uma reflexio
transcendental nio pode preten-
der substituir essas morais histori-
cas, fornecendo apenas uma regra
capaz de eliminar, através do
debate, todas as orientacdes
normativas concretas, ligadas as
diferentes formas histéricas de vida
impossiveis de universalizacao. A
ética do discurso nio fornece
orientacdes de contetdos pois
esses provém dos contextos
histéricos, mas um procedimento
que pode garantir a objetividade
dos julgamentos sobre essas
orientagdes... O que a ética do
discurso defende € uma
complementaridade fundamental
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entre o universalismo ético (for-
malismo) e as totalidades vitais
concretas (historicidade)” (p. 37-
38). Eis, portanto, a natureza do
Iluminismo e do Racionalismo
possivel hoje. Um racionalismo
que nao € mais vitoriano, mas
suficiente para dirimir o parado-
xo de nossa epocalidade em que
“se, por um lado, aprofundam-se
o individualismo e o par-
ticularismo, desembocando no
escandalo moral de uma socieda-
de das mais iniquas da historia
contemporanea, por outro hia
avang¢o na consciéncia e na de-
fesa dos direitos que efetivam a
dignidade humana” (p. 47). A
ética do discurso possibilita, por-
tanto, fundar a ética na sociabili-
dade, conservando a diferenca e
o individualizante, mas expondo-
os a critica e a libertagio da nor-
matizac¢ao universal. Produz-se,
entao, uma reviravolta na funda-
¢ao da ética comunitaria. A fun-
damentacao do agir e da liberda-
de nio se realiza pelo recurso a
religiao numa sociedade secular;
mas pelo recurso a politica, isto
€, a democracia. Esta possibi-
lidade aberta pode suscitar
otimismo, sobretudo para o
pobre, elevado, neste trabalho, a
condicao de portador social de
privilégio ético ( p. 181) — ca-
beria indagar aqui: somente o
economicamente pobre ou
também o socialmente pobre, as
minorias? A ética do discurso,
dialogica, fundante de valores e
normas universais, politica, e de-
mocratica, €, também, libertaria,
pois é “exigéncia de uma praxis
emancipatéria” (p. 180).

Em um Brasil conturbado, é
reconfortante a leitura de Etica e
racionalidade moderna que fun-
damenta possibilidades reais de
transformacao. O Ceara vem se
destacando no cenario nacional
pela instauracdo de um fazer
politico diferente e aplicado. Os
trabalhos de Manfredo de Olivei-

ra, como de outros colegas, nas
areas de medicina, sociologia, li-
teratura, matematica, biofisica,
etc., mostram que intelectuais
também renovam e vivificam
nosso conhecimento e nossa
praxis. Esses intelectuais nos dao
orgulho de pertencer a UFC.
Manfredo merece nossas felicita-
¢coes e nossa gratidao pela lide-
ranga intelectual que exerce, so-
bretudo porque esta qualidade
intelectual € complementada por
uma integridade profissional e
humana de fazer inveja. Que a
lideranca de Manfredo de Olivei-
ra se exer¢a por muitos anos e
continue a suscitar entre seus
colegas e discipulos admiracao
e incentivo, e entre os “pobres”,
solidariedade e uma praxis
emancipatoria.

MAIRI REVISITADA

de Dominique Tilkin Gallois

Mairi revisitada: a reinfegracdo

dao Fortaleza de Macapd na

tradicdo oral Waidpa

Sdo Paulo, NHII-USP/FAPESP, 1994. 91 p.

POR ISABELLE BRAZ PEIXOTO DA SILVA
Professora do Departomento de Cigncias Sociais
e Filosofia da UFC e doutoranda em Ciéncias
Sociais na Unicamp

Mair revisitada, publicacio do
Nucleo de Histéria Indigena e do
Indigenismo da Universidade de
Sao Paulo, € um estudo que nos
presenteia com uma inovagao no
campo etnolégico. Ao estudar a
sociedade indigena Waiapi, englo-
ba a circunstancia do contato com
os colonizadores na histéria
daquele povo, e, mais do que isto,
mostra a versao Waidpi do contato.

Localizados no Estado do Ama-
pa, fronteira com a Guiana Fran-
cesa, os Waidpi sao de lingua tu-
pi-guarani, distribuidos em 13
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aldeias, num territério de 583.000
ha delimitados. E um povo com
uma longa histéria de migracao,
que vem-se deslocando desde o
século XVIII, a partir do baixo rio
Xingu, premido pela pressao
territorial exercida pelos brancos.

Gallois considera que, embora
tenham passado por muitas trans-
formacdes em seu modo de vida,
mantém seu padrao basico de or-
ganizacao social, que consiste na
independéncia politica e econd-
mica dos grupos locais (Wanako),
fundamento da sua autonomia
cultural.

A histéria atual dos Waiapi é
marcada pela ameac¢a perma-
nente de invasao do seu territério
por garimpeiros. Nao despropo-
sitadamente, € a partir do tema
da ocupacao territorial e das dis-
putas a ela atinentes que o texto
nos leva a dificil reflexao sobre
a relacido entre mito, histéria e
identidade.

Investigando o discurso do
Waiapi, Gallois estabelece algu-
mas classificacdes: ha uma narra-
cao mitico-histérica que se diri-
ge para dentro da sociedade e
consiste em especulacdes cir-

~ cunstanciadas em torno da hist6-

ria do contato, funcionando co-
mo “discurso-explicacio”. Uma
outra fala se dirige para os bran-
cos e busca confirmar a sua posi-
¢20 nas relacdes interétnicas, fun-
cionando como “discurso-a¢ao”.

As narrativas mitico-historicas,
por sua vez, se distinguem. Nos
relatos historicos os eventos sao
situados no tempo € no espaco
e as fontes de informacio sao ex-
plicitadas. Nas narrativas miticas
as informacgdes s3o mencionadas,
havendo alusdes a categorias
genéricas (“ancestrais”, “primei-
ros humanos”), sendo o piblico
fundamental porque garante a
fidelidade e a continuidade das
informacdes ao longo do tempo.

Numa classifica¢cao nativa, ela-
borada por solicitacao da pesqui-



