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Enfeite e significado sempre andam lado a lado; as escrituras antigas
visavam o adorno tanto como a comunica¢do. Que ninguém me diga que
essa concha ndo comunica coisa alguma! O fato de tratar-se de uma
comunicacao inacessivel e a possibilidade de meditar sobre essa contradigdo
propiciam-nos também um grande prazer.

Thomas Mann, Doutor Fausto

Uma vez que comecamos a ‘examinar atentamente’ interagoes que ndo
funcionam por semelhancas entre a ideia subjacente (tenor) e o veiculo
(vehicle), mas dependem de outras relacbes entre elas, incluindo
disparidades, logo aparecem algumas das nossas suposi¢des mais comuns e
super simplificadas.

Ivor Armstrong Richards, A filosofia da retdrica

Incomparavel a linguagem da caveira: total auséncia de expressao — 0 negro
de suas Orbitas oculares — unida a expressdo mais selvagem — as arcadas
dentarias arreganhadas.

Walter Benjamin, Rua de M&o Unica
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Uma caracteristica presente no campo das ciéncias, e de
modo mais intenso no das ciéncias humanas, € a vigéncia de um
ambiente de debates, cujo traco saliente, se pensarmos 0 campo
académico de modo comparativo, e ndo de modo
“evolucionario” a maneira de Karl Popper, é uma espécie de
atraso temporal nos movimentos tedricos entre as disciplinas.
Em cada época, ou melhor, espirito do tempo, quando se
acredita ter superado conjuntos de teorias e métodos, em um
determinado nicho, é possivel perceber a observancia destes
mesmos quadros analiticos operando em outras searas do
conhecimento. Para citarmos casos mais familiares, se
desenvolvimentos da antropologia hermenéutica, paradigmatica
na figura de Geertz, aparecem no campo da historiografia,
justamente quando ndo goza mais do prestigio de outrora na e
com a antropologia, por outro lado, vé-se um aflorar de
perspectivas fenomenoldgicas no campo desta, paralelo a uma
ressaca e uma recusa no daquela. Estes descompassos temporais
entre os campos do conhecimento, além de anedotas sobre a
antessala da producdo académica, podem também nos instigar, a
medida que se tornam bons para pensar — ou, para Sermos mais
diretos, via metafora, i.e., indiretos, tornam-se uma espécie de
esquadro em que os angulos permitem localizar o ponto de
vista, sempre relativo, de cada movimento tedrico. Uma espécie
de relatividade que projeta cada angulo, i.e., cada movimento,
como co-dependente dos demais; cada vértice, acreditando ser a
combinacdo (conversdo) Unica de tendéncias (lados), mostra-se,
em um simples movimento de rotacdo e a um mesmo tempo, a
sombra de outrora e do futuro devir; cada eixo mostrando uma
precisa configuragcdo, um espirito do tempo, mas também uma
potencial tor¢cdo que lhe € intrinseca, cujo giro expde sua

qualidade interina.

Para além de metaforas geométricas e topograficas, assim

como aquém e além de uma sociologia do conhecimento,
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entretanto, vale atermo-nos a alguns efeitos que tal caracteristica
implica, em especial, 0s movimentos de dilatacéo e de retragéo
de determinados conceitos, métodos, instrumentos e horizontes
heuristicos. No caso da antropologia, para tomarmos um vértice
do esquadro que nos € mais intimo, a sua oscilagdo congénita
entre simbolismo e pragmatica, em expansdes e contragdes
ciclicas, possibilita levar a cabo — e ndo so captar o atual espirito
do tempo na disciplina — uma reflexdo que toca em, ao menos,
trés questdes fulcrais. A saber: o estatuto da representacdo, a
possibilidade de definicdo e extracdo de um horizonte
metodoldgico e, por fim, a flutuacdo critica de aparatos
conceituais candnicos na disciplina (tais como, parentesco,

simbolo, memdria e relacéo social).

No ensaio de Sherry Ortner (1984), por exemplo, é
possivel acompanhar os movimentos que, de modo gradativo,
fizeram das orientacGes tedricas contemporaneas um conjunto
de paradigmas que pode ser rotulado com expressdes tais quais
“teoria pratica”, “pragmadtica”, “analise processualista”, etc..
N&o obstante, uma das grandes contribuices de Ortner é
entender este clima como sendo mais do que uma teoria ou um
método, porque antes se caracteriza como “um simbolo” através
do qual uma variedade de perspectivas e metodologias esta
sendo desenvolvida. Em termos comparativos, nos mostra a
autora, sO foi a partir da década de oitenta, do século passado,
que a denominada teoria pratica tomou vigor, como efeito
consequente de uma ressaca simbolista. E quando, exauridos de
abordagens simbolistas — seja via as matrizes do culturalismo
norte-americano, do estruturalismo francés ou do funcionalismo
britdnico —, antrop6logos passam a enfatizar analises e
interpretacdes sobre os aspectos processuais, pragmaticos, da
vida social: a teoria do parentesco volta-se para as acfes dos
sujeitos, para as manipulagOes das regras prescritivas, em que 0sS

termos do parentesco passam a ser entendidos como “categorias
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praticas”; as grandes descrigdes cosmoldgicas dao lugar a
descricdo das decalagens entre o nivel organizacional ideativo e
0 que ¢ “observado na pratica”; a centralidade da linguagem e da
comunicacdo € subsumida em favor de elementos para-
linguisticos; e a lista ¢ extensa... A “a¢do humana no mundo”
passa a ser a premissa chave, uma espécie de busca do lugar no
qual o “sistema” ou a “estrutura” encontra-se: a saber, na acao
humana, afirmariam os propositores. A unidade inicial analitica
torna-se a agdo, sempre mediada pelos sujeitos (“complexos”,
“distribuidos”), outra categoria tornada central, que implica em
quadros tedricos amplos cujos conceitos mais correntes, e muito
dispares entre si, sd0 expressos em termos como

2 ¢C 2 ¢

“reivindicagdes”, “metas”,

2 ¢

campo de forgas”, “relacionalismo”,
“atos ilocuciondrios”. Este tom esta também presente, em outros
exemplos, no interesse em processos semioticos, tais quais a
metonimia, a indicialidade e a literalidade, “trés modos de se
recusar a metafora e a representacdo (a metafora como esséncia
da representacdo), de privilegiar a pragmatica sobre a semantica,
e de valorizar a parataxe sobre a sintaxe (a coordenacao sobre a
subordinagdo)” (Viveiros de Castro, 2007: 95). Entretanto,
lembra Ortner, como qualquer teoria, trata-se de um produto de
seu tempo. De modo paralelo, diriamos nés, por ora, uma
configuracdo do esquadro, em que a simples tor¢cdo no eixo

sempre fica, esta, a espreita.

Nos desenvolvimentos tedricos contemporaneos, a
categoria ritual acomoda-se bem neste vértice, e, mesmo, traz
consigo todo um rol de especulacBes, que, além de refletir o
espirito do tempo, permite pensar as passadas e futuras torcoes,
i.e.,, 0 aludido jogo de contracdo e dilatacdo entre um clima
pragmatico e um simbolista. Mais que isto, tomar o ritual a
sério, de modo tedrico e etnografico, ¢ também tomar as
questbes fulcrais, acima citadas, do e no pensamento

antropoldgico. O livro programatico de Michael Houseman e
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Carlo Severi, Naven or the Other Self (1998) %, buscando
sedimentar uma perspectiva analitica para o ritual entendido
“em seu direito proprio”, ao colocar em cena um conjunto de
reflexdes, é Gtil a estes propdsitos. Faz pensar, em meio a
contribuices, assim como a dificuldades conceituais. Assim o é,
porquanto retoma e atualiza um campo de ponderagbes que
ultrapassa o escopo circunscrito pelo proprio livro — uma teoria
relacional sobre o ritual, a partir de dados etnogréaficos sobre o
Naven, as célebres cerimonias iatmul 2*. Os autores visam, além,
uma teorizacdo sobre a prdpria natureza do conhecimento, na
antropologia, em especial, ao tentarem circunscrever a
localizacdo da racionalidade — os “principios de verdade”
operados pelos rituais: como “efeitos de verdade”. De modo
obliquo, diriamos ndés, por ora, uma configuracdo do esquadro,
mas que permite pensa-la (a antropologia), como se em estado

de torcdo, giro, movimentacao.

Para se pensar a configuracdo em movimento, entretanto, é
necessario colocar as contribuicdes de Houseman e Severi em
perspectiva — e em uma perspectiva, a da teoria antropolégica
geral. Algo que as préximas paginas tentardo fazer, o jogo de

contracdo e de expansdo entre o simbolismo e a pragmatica.

Um Relacionalismo ritual para o Naven

Em uma assertiva recente, o antropdlogo Eduardo
Viveiros de Castro afirma que a atual antropologia francesa

encontra-se em uma surpreendente rede de casamentos com

23 Para a confecgéo deste trabalho, faremos uso da versdo em inglés da obra,
na medida em que, além do contetdo original publicado pelos autores em
1994 — Naven ou le Donner a Voir. Essai d'Interprétation de I'Action Rituelle
—, h& também outros apontamentos e desenvolvimentos. Destes, em especial
aos propositos centrais visados aqui, de suma importancia é a presenca de
uma reflexdo mais detida sobre o lugar do simbolismo na teoria do ritual.

2 Os latmul sdo uma populagéo localizada na Papua Nova Guiné, situados
préximo ao rio Sepik, tornados célebres na literatura antropologica gragas ao
trabalho monografico de Gregori Bateson. Sdo grupos de cacadores, cuja
organizacdo social €é dividida em dualidades totémicas, subdividas;
idealmente, sdo grupos exogamicos e de descendéncia patrilinear, embora se
observem praticas destoantes destes padrdes.
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“diversas filiais locais da tradicdo analitica e logicista
hegemdnica no mundo anglo” (2007: 93). Generalizagdo a parte,
todavia, esta afirmativa ajusta-se bem ao modelo proposto por
Houseman e Severi (1998), em que é possivel notar uma
tentativa de fundir o empirismo da antropologia britanica com o
formalismo da francesa, precisamente, através de um pano de
fundo heuristico ldgico-analitico. O espinhoso ato de fuséo
destes dois horizontes, por exemplo, pode ser percebido em
formulagdes que colocam, lado a lado, o “atomo do parentesco”
e o principio da linguistica francesa da “primazia das relacdes
sobre os termos” (Saussure, 2000: 139-141) com as ideias
I6gico-formais de “identificagdo”, de “condensag¢do” e de
“paradoxo”. Porém, além destes exemplos pontuais, ¢ possivel
antever um tom mais geral da dupla, voltada que esta para a
fundacdo de um principio metodolégico para a interpretacdo dos
rituais, em que o conhecimento antropoldgico traduz-se como,
simultaneamente, empirico-pragmatico e cognitivo-indutivo: o
que é também dizer, em principio, um conhecimento nao-
comparativo. Modelo interessante, porém falho em alguns
pontos, como pretendemos aqui mostrar, contrapondo com
apontamentos etnograficos e discussdes a respeito de uma

possivel poética.

Em termos histéricos, hd pouca novidade nesta
empreitada, visto que, para citar um exemplo célebre, E Leach,
em seus ensaios que propdem “repensar a antropologia” (1974),
apresenta propostas com caracteristicas bem analogas. A
coloracdo mais propria e original de Houseman e Severi, poder-
se-ia afirmar, encontra-se nos desenvolvimentos diretos e nas
aplicagdes das analises logico-formais, para além de uma
peticdo metodologica geral, como € a que vigora no trabalho de
Leach. Contudo, guardadas as diferencas de grau entre as
perspectivas, o desejo de tomar os padrdes relacionais, como

aqueles teorizados por Lévi-Strauss, através de uma abordagem
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cuja inspiracdo tem origem nas ciéncias matematicas e logicas
constitui um desiderato em comum aos autores. Como se sabe,
para Leach € possivel tomar as ideias organizacionais de
qualquer sociedade, em termos metodologicos, enguanto
constituinte de um padrdo matematico; o que se traduz na ideia
segundo a qual o principio de operacdo analitica, do
antropdlogo, deve ser o como matematico, i.e., aquele voltado
ndo as coisas, e sim aos principios —a um conjunto de variaveis,
sem significados em si mesmas (ibidem: 21-22). O pano de
fundo é o de uma perspectiva topologica, vista como capaz de
realcar, como a variante fundamental, o grau de conexdo, a
mutualidade das vinculacGes, nas relacdes, ao invés de focar
caracteristicas particulares, fora dos lacos que as constituem
(ibidem: 23). As ideias matematicas de “razdo” e “fungo”,
portanto, surgem como principios heuristicos para possibilitar o
trabalho de generalizacdo de um padrdo de relacdo, na medida
em que a “razao” varia de acordo com uma transformagao nas
relacOes entre as partes, que estdo sempre em funcdo umas das
outras, mas nunca presentes de modo separado. Grosso modo, se
os termos sdo outros, i.e., “razdo” e “grau de conexao” — para 0
caso leachiano — e “identificagdo”, “condensagdo” e “paradoxo”
— para Houseman e Severi, como veremos —, a paisagem
heuristica e metodoldgica, porém, é a mesma. Em ambos o0s
casos, a tentativa de forjar um didlogo mais direto entre filiais
francesas e britanicas é dada através das tradi¢bes ldgico-

analiticas.

As vantagens destes principios, afirma Leach, ramificam-
se em duas vias principais. Por um lado, um menor nimero de
rastros empiricos incrustados no modelo e, por outro lado, a
vigéncia de conceitos mais elegantes e menos carregados. A
consequéncia imediata é aquela segundo a qual se faz necessaria
uma abordagem que se volte a generalizacdo, em detrimento da

comparagdo. Através de um “modelo logico minimo”, via
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processos indutivos, o ponto € alcancar leis gerais a partir de
casos circunscritos, particulares; donde emerge o refrasear de
um postulado da linguistica e da antropologia estruturalistas: as
leis gerais, em sociedades humanas, sdo as formas relacionais de
associacgéo e de identificagdo — é do “ser humano ser relacional”,

afirmaram Houseman e Severi, noutro lugar (1998: 198).

Esta paisagem tedrica, que mescla horizontes da
antropologia francesa com a britanica, pode ser tomada como o
pano de fundo, a partir do qual podemos encaixar a proposta de
Houseman e Severi sobre uma teoria do ritual. Neste modelo, o
espirito do tempo pragmatico, a-representacional, da
antropologia contemporanea, tem um forte representante, cujos
resultados atravessam a pretérita historia da antropologia, como
também aponta para caminhos vindouros, muito embora, as

VeZzes, mancos.

Comecemos pela pergunta essencial de Houseman e
Severi. “Por que a escolha do naven para fundar uma teoria do
ritual em sua legitimidade prépria?”’. Embora esta seja uma
pergunta simples, ela evidencia coisas além daquelas para que
acena, ela reflete o quadro basal dos pressupostos que regem o
modelo analitico dos autores, e é a primeira das respostas que
Houseman e Severi nos propiciam. A escolha das cerimonias
naven 2 resulta da ideia de que constituem um caso exemplar
bom para pensar uma teoria da ritualizacdo, pois oferece, em
uma s6 visada, o estudo de um caso Unico e simples, mas
potencialmente complexo, para construir um modelo minimo
apto a tracar generaliza¢Ges analiticas. Para Houseman e Severi,
as cerimbnias naven, em termos etnograficos e heuristicos, tém
0 poder de explicitar, em um primeiro plano, um principio

metodologico capaz de tracar “a rede de relacdes revelada por

% O termo naven pode ser traduzido como “levar para a visio”, “ir para o

publico”, “tornar visivel”, e, enquanto tal, no plano semantico, traz como
consequéncia a ideia de acéo.
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uma descricdo suficientemente exaustiva de uma situacgio
particular” (1998: 10).

Em termos instrumentais, o trabalho de Bateson é visto
como Uutil, ao oferecer reflexdes e conceitos muito afins a
qualidade experiencial dos rituais — a materialidade das agoes.
Por exemplo, o tom anti-funcionalista da abordagem de Bateson
é um motivo alegado, por Houseman e Severi, como fulcral para
se pensar o0s rituais e, claro, as cerimonias naven. Se Bateson
descreve o ritual de um modo tal a fornecer uma refutacéo a
certo funcionalismo — a saber, 0 que opera através da nocdo de
“funcdo adaptativa”, “satisfacdo das necessidades”, versada no
utilitarismo e no modelo organico malinowskianos —, assim o
faz, entretanto, enquanto uma critica a légica e ao uso do
conceito de funcdo, e ndo a toda e qualquer ideia de
funcionalidade. Na teoria batesoniana, reconhece-se certa
validade ao funcionalismo, para o entendimento dos rituais. A
critica centra-se no uso do conceito de funcdo, em dois pontos:
quando tomado como se independente dos dois termos de uma
relacdo, e, por fim, quando se afigura como uma espécie de
efeito adaptativo de um costume, que se traduz como uma
confusdo teleoldgica entre causalidade e propositos particulares
— uma espécie de erro logico que identifica o efeito com a

intencdo 2°.

% A teoria de Houseman e Severi, enquanto uma proposicdo programatica,
que visa sedimentar uma abordagem original para a analise do ritual em seu
direito préprio, é composta, como é de se esperar, de um conjunto de
questbes criticas que passam em revista outras teorias sobre o ritual e,
portanto, que apresentam uma série de recusas. Dentre elas, um primeiro
conjunto de negativas, ecoando o tom da critica ao funcionalismo, visa
recusar o entendimento do ritual como um instrumento que permite “operar
na sociedade a inversdo das relacdes de poder ordinarias”, ou que se traduza
como “uma forma socializada da ironia” que subverte, temporariamente, as
classificagdes sociais. Outro leque, de elementos tidos como problematicos, é
o referente as teorias que veem nas praticas rituais “um discurso coerente
sobre as propriedades do mundo natural”, ou uma tentativa de solucéo aos
problemas, crises, da vida social: como mostram as mais diferentes
etnografias, uma das caracteristicas mais comuns aos rituais radica-se no fato
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N&o obstante, o trabalho de Bateson cumpre também um
papel positivo, i.e., fornecendo instrumentos conceituais para
Houseman e Severi, para além de uma reflexdo epistemoldgica.
Em especial, do estudo monografico de Bateson, observa-se a
apreensio dos conceitos de “identificagio” %' e de
“cismogénese” 28; a partir dos quais Houseman e Severi
acrescentam a nocao de “condensacao ritual”. Assim o fazem,
porque, segundo os autores, as duas formas de cismogénese nao
oferecem uma interpretagéo total do comportamento ritual, mas
antes a ideia de ‘“condensacdo ritual” traduzida na fusao,

simultanea, dos dois tipos cismogénicos.

No trabalho de Bateson, para Houseman e Severi,
entretanto, ha um problema metodoldgico, trazido a tona com os
dados etnograficos recentes. A descri¢do batesoniana, usando o
termo do préprio autor, é composita, que tem como efeito a
possibilidade de estruturar uma variedade de performances

possiveis, dentro de um mesmo esquema minimo: a estrutura

de que sdo fenbmenos que evitam a transmissdo de mensagens diretas, que
recusam a comunicacdo média. Cf. Tambiah, 1985.

27 Este conceito, fundamental na anélise de Bateson (e, por outras vias, por
Houseman e Severi), € tomado da teoria funcionalista de Radcliffe-Brown.
“Identificagdo” é “um termo atalho”, um construto ldgico, para se referir
coletivamente a aspectos estruturais de grande nimero de detalhes de uma
cultura. A ideia de identificacdo, sendo de ordem légica, € um termo de
ordem relativa, ndo absoluta. Neste sentido é que Bateson afirma que o
parentesco, em sua qualidade estética e experiencial, é o modo de
identificac&o iatmul (1958: 36).

% Na teoria batesoniana, cismogénese emerge como o conceito que visa
apreender e interpretar os “processos de diferenciagdo social”.
Etimologicamente, ¢ um neologismo que denota “nascimento de uma
separacdo”. A cismogénese, na teoria do naven, ¢ um “processo de
diferenciacdo nas normas de comportamento individual resultante da
interagdo acumulativa entre individuos” (Bateson, 1958: 175), que tende em
direcdo a uma mudanga progressiva. Contudo, sdo processos que, embora
envoltos em uma mudanga progressiva, ndo implicam num direcionamento
evolutivo, num “ir-para-frente”; antes, a cismogénese € um processo de
alteracdo, que pode ser controlado, em alguns casos, €, em outros, contra-
atuados em processo inverso (ibidem: 190). “Cismogénese complementar”,
uma de suas formas, constitui-se de um padréo de relagbes baseado em duas
atitudes relacionais diferentes; sua contraparte, a “cismogénese simétrica”,
por outro lado, tendo uma diferenciagdo progressiva, é aquela cujo padrao de
relagbes € da ordem de uma competicdo baseada na mesma resposta
relacional.
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minima, estando para Bateson, na relacdo, de parentesco e

performética, laua-wau.

Modelo Naven — Atomo do Parentesco
Configuragdes (Houseman, Severi, 1998: 39)
Identificagdo e Contradicdo
Cismogénese simétrica wau-paidoego;
cismogénese complementar wau-maedoego

A dificuldade deste postulado ndo é de ordem
metodoldgica, dizem Houseman e Severi, e sim de ordem
etnogréfica, no sentido em que muitos detalhes empiricos
fundamentais s&o subsumidos, assim como outros s&o
relacionados sem qualquer critério. Bateson, em sua monografia,
combina diferentes elementos e momentos que foram tomados
em separado, em dispares ocasides e escalas, agrupando, sem
explicitar esta montagem mosaica, dados dos mais heterogéneos
em um unico esquema (Houseman e Severi, 1998: 58). E deste
fundo que Houseman e Severi argumentam que é necessario
extrair uma validade instrumental da construcdo composita de
Bateson, mas, incluindo nela, tragos formais que permitam ao
modelo uma unidade minima que seja compativel com as
diferentes manifestagdes naven, porém qualificando, de modo

mais apurado, os diferentes e dispares dados etnograficos.

Este modelo “mais apurado” precisa responder outra
pergunta importante, a saber: “o que permite que as mais
diferentes acBes sejam reconhecidas, pelos latmul e pelos
analistas, como tipos de naven?”. Esta é uma questdo que, para
Houseman e Severi, s6 permite um tipo de resposta: aquela que
¢ de ordem socio-logica. E o nivel organizacional que,
agrupando varias ocasides cerimoniais, permite definir um
conjunto de tragos reconheciveis como naven. Porquanto o
plano configuracional apresenta uma serie de regularidades
impostas a acdo pelo contexto ritual. Portanto, se a unidade do

naven é definida por Bateson pela ideia de que ha uma mesma
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func@o que caracteriza as suas mais diversas manifestacées — ou
seja, celebrar certos atos, realizados pela primeira vez na vida de
um individuo —, Houseman e Severi, por outro lado, deixam em
suspenso esta definicdo, para toméa-la noutra direcdo: a unidade
do naven &, de certo modo, encontrada na funcéo indicada pela
monografia batesoniana, todavia atraves da definicdo das
relacBes particulares entre os participantes, que resultam de uma
“condensacdo ritual’. O que permite incluir outras
configuracBes socioldgicas dispostas nas etnografias sobre

populagdes iatmul, como as yau-wau.

O que as cerimbnias naven fazem, em suas variadas
manifestacdes, ndo é colocar em cena emoc¢bes que Sao
incomuns, antes o que fazem é exagerar, de modo dramatico, as
emocdes e 0s sentimentos ja presentes no cotidiano. Portanto,
faz-se necessario trazer a luz “todas as condigdes formais que
governam a pratica de um comportamento x” (Houseman e
Severi, 1998: 21), que, no caso dos rituais naven, geram uma
“linguagem bizarra” expressa por atos de travestismo. Entender
a peculiaridade do naven — e, por consequéncia, estabelecer uma
teoria do ritual — implica tomar sua unidade, ndo como base no
travestismo em si, ou pelas ocasides de celebracdo, ou pelo seu
simbolismo. Antes, o ponto em questdo ¢ o “estabelecimento de
uma forma relacional particular”; i.e., a tese segundo a qual o
ritual € composto por uma sequéncia dirigida de
comportamento, que € publico. O que vigora é o
estabelecimento de um contexto relacional no qual certas
proposicdes, que contrastam com a experiéncia cotidiana,
podem ser formuladas, mesmo estando envoltas em paradoxos
(ibidem: 38).

Para Houseman e Severi o material iatmul é ilustrativo de

diferentes formas de condensacgdo ritual. O padrdo relacional
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naven mostra que os homens e as mulheres 2°, mais do que
afirmarem suas diferencas, competem entre si no ato reciproco
de mimeses caricata. E que, visando suas competitividades
simétricas, cada lado, simultaneamente, expressa uma série de
oposicdes hierarquicas. O travestismo naven faz com que a
oposicdo complementar seja expressa ao contrario, i.e., pela
rivalidade simétrica. Este padrdo traz consigo um complexo
modo de relacdo, no qual surgem os dois modos de cismogénese
intricadamente associados: ai radica a motivacdo do exagero e
da intencionalidade das cerimonias naven. O travestismo agrupa
simetria e complementaridade, atraves do vocabulario do
parentesco, antes de ser uma espécie de mensagem ndo-verbal
irbnica. O que ha ¢ “um especifico modo de relagdo cuja marca
¢ uma justaposicao sistematica de diferengas” (ibidem: 44); ou
em termos outros, uma interconex&o dual de oposic¢des, que, por
sua vez, revela um dos efeitos principais do processo de
condensacdo ritual — a emergéncia de novas relacGes sociais.
Um aspecto formal que é, ao mesmo tempo, prescritivo e
gerativo. Na cerimbnia naven, ha uma série de afirmagdes
contraditérias que sdo constantemente combinadas em uma
Unica sequéncia de acdes. E o ambiente de uma pressuposicéo
reciproca, que, na forma de uma condensacdo ritual, agrupa, em
sincronia, a “consanguinidade” (cismogénese complementar) e a
“afinidade” (cismogénese simétrica). Este tipo de condensagdo
traz uma espécie de sintese paradoxal: em que “A implica ndo-
A”, ou seja, em que A ¢é simétrico ¢ ndo-A € complementar
(Houseman e Severi, 1998: 41).

Esta € uma das grandes contribuicbes do modelo de
Houseman e Severi. A partir da junc¢do da ideia de “condensagéo
ritual”, com os conceitos de “cismogénese” e “identificagao”

batesonianos, as novas informagdes empiricas apresentadas

29 Vale frisar a importancia da dualidade cosmoldgica masculino-feminino na
regido do Sepik, como mostram as etnografias melanesistas.
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pelas etnografias da regido passam a ser contempladas pelo
modelo ritual, mesmo estando presentes outras configuracées
relacionais naven, para além do “atomo do parentesco” (relagdo
laua-wau). Mesmo com uma grande diversidade, permanece um
padrdo entre as distintas cerimonias: as relagcdes cumulativas
entre identificacbes sucessivas e antagOnicas — o0 padréo
interativo do naven permanece o mesmo. Como dito, atos que
condensam relagdes incompativeis, de modo paradoxal — i.e.,
mutuamente exclusivas e necessérias —, sdo o0 que conferem o
tom comum aos rituais, que é da ordem de um processo
gerativo, na medida em que sempre traz consigo uma

consequéncia: a geracdo de novos modos relacionais .

E deste quadro que se observa a tese segundo a qual a rede
complexa de relagcBes, em termos ldgicos e instrumentais,
precede qualquer mensagem trocada no curso da cerimonia. A
condensacdo dos dois modos antagdnicos de cismogéneses é 0
que fornece as cerimonias naven sua especificidade formal, o
que permite tomar o ritual, via atencdo a materialidade das acdes
implicadas nele, em direito proprio. E, portanto, para o modelo,
necessario adotar o ponto de vista da a¢do, assim como perceber
que o contexto ritual subjaz a0 comunicativo, para usarmos 0s
termos dos autores. Fator destacado, com énfase, pelo proprio
Bateson, ao afirmar que o significado do ritual é ignorado pela

30 Uma ideia de contra intuicdo é tomada por Carlo Severi noutros trabalhos
(2007, 2004), e ¢é ligada a teorizacdo de Sperber e Boyer sobre 0 que vem a
fornecer uma base para o sucesso de uma ideia, de uma representacdo. Na
teoria de Sperber e Boyer, 0 sucesso de uma ideia, de uma declaracio
simbdlica, resulta de sua contra-intuitividade, isto é, da sua qualidade de
contrariar expectativas. Estar no plano contraintuitivo é o que fornece para as
representagdes uma saliéncia psicoldgica. Para Severi, entretanto, a mera
existéncia de uma saliéncia ndo basta para que uma determinada
representacdo tenha sucesso, visto que, por exemplo, os sonhos sdo
representagdes contra intuitivas, porém bastante frgeis e com conteudos
semanticos dificeis. Para Severi, faz-se necessario buscar outra forma de
contra-intuitividade, uma que é pragmatica, além da que é semantica (Severi,
2004: 818). A contra-intuitividade pragmatica emerge como 0 que permite a
persisténcia de uma ideia, ambigua, paradoxal, justamente, porque é fruto de
sua insercdo em um preciso contexto ritual: contexto de comunicacdo
privilegiado, em que representacdes sdo propagadas, cuja saliéncia €
eficazmente transmitida e preservada — “condensagio ritual”.
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imensa maioria dos seus praticantes (1958: 129). O que talvez
fiqgue mais bem formulado nos termos de um contexto que é
infra-verbal, como também atentar para o fato de que, por mais
que seja distante da comunicacgdo cotidiana, o ritual nunca € a-
verbal, como, em certos momentos, Houseman e Severi parecem

postular.

Ecoando um clima tedrico contemporaneo nas ciéncias
humanas, por tomar o ritual em seu direito préprio, emerge
como uma espécie de imperativo, segundo 0s propositores,
entender as estruturas da acdo, tecer consideracGes, de modo
privilegiado, sobre a performance, assim como sobre as
consequéncias relacionais dos processos de ritualizacdo — a
construgdo da cena ritual em sua materialidade propria.
Houseman e Severi localizam, na metodologia, trés niveis da
estrutura ritual. O mais genérico, como o dos “ritos de
passagem”; o mais paroquial, i.e., o linguistico comunicacional.
Mas, em especifico, faz-se necessario atentar a outro nivel que
falta a teoria antropoldgica, sobre o ritual, em geral — o da
estrutura das praticas. Ecoando uma caracteristica da teoria
linguistica francesa classica, transposta para o plano das acdes
sociais, uma premissa semiolégica é tomada como o0 que permite
entender a “estrutura das praticas”: diz a dupla, ndo se pode
ignorar a feigdo central das “acdes humanas” — 0 aspecto

relacional (1998: 198).

Com esta assertiva, 0 simbolismo, o adversario mais
robusto que a teoria enfrenta, passa a ser envolto em discussfes
mais detidas. O simbolismo — i.e., no¢Bes como conteudo,
mensagem e semantica — é tomado como um dos grandes
entraves para o desenvolvimento de uma teoria especifica para
0s rituais. Para Houseman e Severi, as perspectivas classicas da
antropologia sdo pouco atentas a acdo, no mais das vezes

resumindo toda uma complexidade ritual ao jogo entre
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significado e/ou funcdo expresso através de simbolos ambiguos
31 No mais das vezes, ha nas teorias classicas um vinculo pouco
teorizado, que é de um solo metafisico do analista, entre ritual e
religido, patente na ideia segundo a qual sempre h& o expressar
de uma especifica “visdo de mundo”, exposta de modo figurado
nos rituais, como se ndo houvesse ritos seculares (como € o caso
das cerimdnias naven). Ao assim postularem, as teorias acabam
por pensar a acdo, a performance, como mera traducdo de um
fundo outro que é prévio (cosmoldgico, simbdlico). Este
pressuposto apresenta um problema fulcral: apaga-se o elemento
central aos rituais, a materialidade da acéo. Portanto, através de
uma critica as perspectivas que se baseiam em premissas
semanticas, os rituais sdo pensados como estando abaixo do
semantico, o que tem(ria) como consequéncia a necessidade de
deslocar os aspectos simbélicos para um segundo momento (no
mais das vezes, residual): o dos efeitos praticos que as formas

relacionais geram.

Cabe ressaltar que um pequeno e importante argumento de
Lévi-Strauss, sobre as relacdes entre ritual e mitologia, é tomado
como um argumento central para fundar uma perspectiva
pragmatica do ritual. Lévi-Strauss (1971: 597-8) diferencia dois
tipos de mitologia que acenam para o0 aspecto ritual, questdo
etnogréfica geralmente pouco abordada em seus trabalhos.
Segundo o antropdlogo, hd “dois modos da mitologia: uma
mitologia explicita, que consiste em relatos que por sua
importancia e organizagdo interna constituem obras plenas, e
uma mitologia implicita, que se limita a acompanhar o
desenrolar do ritual, para comentar ou explicitar seus aspectos”

(Lévi-Strauss, 1993: 83). A mitologia implicita é a forma vista

31 Ao enfatizar a pragmatica, o ponto é destacar que ndo ha s6 comunicagao,
tdo explorada pelas teorias classicas do ritual, mas também uma configuracao
relacional na qual o que importa ¢ “fazer algo”. Rituais ndo sdo inteiramente
simbolicos, diz Roy Rappaport (1979), o significado ultimo é um estado de
ser, de relac6es, ndo de referencial.
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como a que tem lagos com a ocasido ritual. Contudo, segundo
Lévi-Strauss, o ritual deve ser estudado em si, despido de toda
mitologia implicita que ele carrega, visto que quando um ritual
pde para funcionar uma mitologia, assim o faz menos pelo que
diz e mais pelo como se diz — em especial, através de tracos
formais de repeticdo e fragmentacéo. Entendendo o ritual como
a instancia social em que a estrutura é destronada do centro,
Lévi-Strauss o entende como produzindo o efeito de reduzir, ao
minimo, as distin¢bes criticas do pensamento classificatorio,
uma espécie de, parafraseando o autor, ilusdo de uma
reconciliacdo de opostos, que recria a continuidade através da
descontinuidade. E dai que o ritual, para Lévi-Strauss,
compartilha um aspecto com a mdsica, ambos situam-se fora da
linguagem, embora falte aquele o que a ultima é prodigiosa em

oferecer — uma estrutura grandiosa.

Sem sua mitologia implicita, o ritual é pensado, por
Houseman e Severi, como capaz de ser lido como um processo
gerativo, pragmatico, antes que prescrito por constrangimentos
mitol6gicos estruturais, antes que apresentar a tradugdo de
alguns motivos cosmoldgicos. As prescri¢des rituais sdo vistas
como apenas de ordem da organizacdo relacional das praticas,
sempre vertidas em um idioma ndo consciente aos executores
dos rituais. Antes que relagdes simbolicas e cosmoldgicas,
propdem Houseman e Severi, 0 que se observa é uma rede de
interacdes, entre os participantes rituais, nelas proprias e, por
outro lado, as configuracdes relacionais consequentes — seus

efeitos.

Se o estruturalismo, ironicamente, torna-se uma das fontes
para fundar uma pragmatica ritual em Houseman e Severi — seja
por fornecer o atomo do parentesco como unidade formal
relacional minima, seja por pensar a localizacdo dos atos rituais

como fora da linguagem —, por outro lado, é pouco presente em
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suas consequéncias analiticas. Se, no finale (Lévi-Strauss, 1971:
598), Lévi-Strauss destaca a necessidade de distinguirmos entre
duas modalidades diferentes de mitologia, ndo obstante, € no
volume mitoldgico, fora da famosa tetralogia dos mitos do autor,
em “Historia de Lince” (1993), que ele matiza de forma mais
refinada a distingdo entre as mitologias implicita e explicita, em
suas relacGes com a analise do ritual. Ou seja, se muito é tomado
da declaracdo de Lévi-Strauss apresentada no finale, para
legitimar empreitadas pragmaticas nas analises dos rituais, nada
0 é da fundamental complexificacdo apresentada em seu
trabalho posterior (1993).

Ao analisar as versdes dos “mitos das cabras nas
montanhas” (Lévi-Strauss, 1993: 68-84), Lévi-Strauss constata
que se trata de um grupo de mitos que contém um conjunto de
prescricbes rituais (ibidem: 83). Estes mitos, com suas
cominacdes rituais, ndo colocam em causa a distin¢do entre 0s
dois tipos de mitologia, contudo a matizam acenando para outras
relagBes com os rituais. Suas versdes apresentam duas séries em
paralelo, uma que é mitica e outra que € ritual, cuja
peculiaridade € o fato de ambas estarem explicitas (ibidem: 84);
sdo mitos, que em seus conteddos, trazem uma lista de ritos
cuidadosamente enunciados. Contudo, para Lévi-Strauss, se
olharmos em um nivel mais profundo, perceberemos que ndo ha
uma correspondéncia direta entre a historia contada e os atos
prescritivos, ja que os atos permanecem, no detalhe, sem
motivagOes claras. Portanto, pode-se afirmar, “o mito e o rito
caminham lado a lado, mas se mantém a distancia um do outro e
ndo se comunicam” (ibidem: 84). Estas sdo versdes mitoldgicas
que apresentam um caso no qual é possivel falar do elo entre
mitologia e ritual, simbolismo e ritualismo, embora ndo da

dependéncia.

Diz Lévi-Strauss,
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o elo entre mitologia e ritual existe, mas & preciso busca-lo
num nivel mais profundo. Este trabalho, gratuito em si mesmo,
de parcelamento e repeticdo a que se aplicam os ritos com uma
mindcia [...] é apreendido, por assim dizer, como compensacdo
pelo retorno ao estado de natureza imposto ao heréi do mito,
inserido no meio fluido onde as ideias claras e distintas e as
regras da vida social se dissolvem.

Por mais detalhados que sejam, os ritos de caca e de cozimento
das cabras poderiam ser multiplicados. Como as imagens de
filme cinematografico examinadas uma a uma, ndo poderdo
reconstituir a experiéncia invisivel, exceto em pensamento, de
um homem que virou cabra. A menos que, como as imagens do
filme, um zelo piedoso produza tantos ritos e os faga desfilar
tdo depressa que, justamente gracas a esse embaralhamento,
criem a ilusdo de um vivido impossivel, ja que nenhuma
experiéncia real lhe correspondeu ou correspondera jamais.
(ibidem: 84).

Talvez, vale dizer, 0 que as cerimdnias naven colocam em
cena, ou uma teoria ritual precise pensar, ¢ que o referido “zelo
piedoso” ndo seja tdo alheio as experiéncias etnograficas... o
estrado do continuo... Ou para sermos mais diretos, o despir-se
da mitologia implicita, para analisar os rituais, mais do que
fundar uma paisagem tedrica indisposta frente ao simbolismo, a
convencgdo, em favor da pura materialidade das acOes rituais,
parece indicar, antes, a necessidade de pensar zonas permeadas
(mas ndo reprodutivas de) por mitologias. Zonas em que os elos
entre rito e mito, em experiéncias etnograficas especificas, estdo
presentes, e ndo cabe ao analista negar o interesse tedrico sobre
tais zonas continuas. O adendo de Lévi-Strauss, em Historia de
Lince, pode representar uma sofisticacdo analitica que evita
tomar os rituais como instrumentos sociais que veiculam
mensagens e conteudos claros — uma mitologia — sem com isso,
contudo, ignorar possiveis relacdes entre mitologias e rituais. As
relagdes em um “nivel mais profundo”, ou consequentes de um
“zelo piedoso” que nenhuma experiéncia real corrobora, por
exemplo, sdo esbogadas, aléem de nos mitos das cabras, no
sistema de nomeacdo iatmul que € ligado, de modo direto, a

diversas cerimdnias naven. Retornaremos a estas questdes.
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N&o obstante, vale ressaltar que a “recusa do simbolismo e
de certo teor funcionalista”, no modelo de Houseman e Severi, €
em relacdo as premissas e as consequéncias dos rituais, e ndo ao
modo como a configuracdo ritual é organizada. Ou noutros
termos, 0 que pretendem evitar é o tomar de ideias como fungéo
e simbolo, como instrumentos a priori para se pensar os rituais,
visto que proceder desta maneira deixaria uma grande parte das
cerimonias, dizem os autores, ndo explorada, ou seja, a propria
acdo ritual. No vocabulario das teorias processualistas, simbolo
e fungéo sdo efeitos da acéo ritual, ndo seus alicerces. Por isso,
também, as cerimobnias naven sdo boas para pensar o modelo dos
rituais. Sdo performances que ndo tém nada de linguistico
(Houseman e Severi, 1998: 224), ou, para diminuirmos o
exagero da afirmacdo, sdo praticas que tém dimensdes mais
propriamente infra ou supra linguisticas, do que linguisticas.
Esta caracteristica, tomada como esséncia dos rituais em geral,
traz como implicacdo a reducdo do simbolismo, e uma atencéao
mais pormenorizada sobre a forma de interatividade. As
mensagens veiculadas, por exemplo, s&o obscuras e
contraditorias, no mais das vezes colocando em cena
comunicacgdes ndo proposicionais. Portanto, observa-se a peticdo
pela necessidade de reconhecer a especificidade do ritual, antes
que subsumida com pressuposicOes externas a ele — o0 que se
traduz como o foco na performance, na pragmatica. O ponto é o
que se faz, ndo o que se pensa ou 0 que se diz. Uma busca por
respostas através da ideia de nivel organizacional, s6 alcancado
por uma perspectiva pragmaética. S6 ai se vé o significado,
continua a dupla, s6 ai se vé a funcdo — como dito, antes que
premissas, eles sdo efeitos paradoxais das configuracOes

relacionais.

O imperativo de dar outro sentido a perspectiva simbdlica
no ritual ja é expresso na apresentacdo do livro, onde se Ié que:

“o simbolismo ritual, condicionado pela forma relacional do
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rito, é baseado primeiramente em uma constante reinvencao e,
depois, na construcdo de um contexto interativo de um tipo
particular” (ibidem: xvi). O trabalho simbdlico do rito surge,
portanto, como um ato que visa estabelecer novas relacdes, a
partir de outras existentes. Mais do que pautar o horizonte na
semantica, o norte € sobre 0s modos nos quais a¢des tornam-se
ritualizadas; e o ponto de partida para qualquer andlise ritual
passa a ser a forma de interacdo. Segundo os autores, seguindo
Bateson, as andlises dos simbolos e das a¢des, ou dos termos e
das relagdes, ndo sdo, necessariamente, exclusivas. Contudo, a
tentacdo de analisar os simbolos, em um ritual, breca a analise
das relacbes (Cf., Bateson: 1958: 282). Por isso, opta-se pela
énfase na pragmatica, na materialidade da acéo ritual, como um
principio metodolégico. Uma contrapartida ao excesso
simbolista que norteou, outrora, as leituras dos rituais.

N&o obstante, quando saimos do plano das negativas
heuristicas para o0 da proposi¢do positiva ao que foi criticado,
vemos que o simbolismo para Houseman e Severi transforma-se
em uma espécie de maquina do parentesco, na qual hd o
“infinito espelhamento de diferengas que da amplitude a uma
forma particularmente elementar de simbolismo” (ibidem: 136):
a saber, 0 estabelecimento de relacbes com a emergéncia de
simbolos que sdo partes fundamentais na definicdo de
caracteristicas de uma identidade pessoal. Na condensacao
ritual, cada protagonista, por si € em si mesmo, representa o
outrem; i.e., cada tipo de comportamento simboliza o0 oposto-
complementar, gerando uma associacdo paradoxal de duas
configuracBes virtuais incompativeis, fundada na inversdo de
dois vinculos, de parentesco, constitutivos do ego. Uma espécie
de troca, na qual, em um idioma do relacionalismo, cada um faz
do outro o deposito de uma caricatura da propria identidade.

Pode-se dizer que a teoria simbolista de Houseman e

Severi constitui-se de uma espécie de decantacdo de uma
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proposta da antropologia cognitiva de Sperber e Boyer. Segundo
estes, no contexto ritual o que ha sdo aspectos nao-
proposicionais do simbolismo. Quando “a mente falha em
conceitualizar um fendomeno”, a faculdade da imaginagao,
entendida em termos kantianos, entra em cena como a forma de
atuacdo do simbolismo. A simbolizag¢do torna-se uma faculdade
da cognicdo que, quando se depara com fendmenos cuja
racionalizacdo ndo tem eficacia, por exemplo os rituais, faz uso
da imaginagdo que, embora menos sistemética e estruturada do
que a racionalidade, retroalimenta e permite conceitualizar os
fendmenos ambiguos (dos rituais). O simbolismo, portanto, é
subsumido a uma fungdo secundaria, mas indispensavel, de uma
espécie de perspectiva arquitetbnico-cognitiva. A imaginacéo e
0 simbolismo sdo teorizados como mais instaveis do que a
linguagem racional, j& que requer uma constante reinvencao, ja
que qualquer declaracao tem seu valor simbdélico dependente da
posicao que ocupa, e ndo do conteudo que veicula. Entretanto, a
perspectiva de Houseman e Severi visa um passo além, contra
esta espécie de paradoxo “simbolico-semantico-cognitivo”,
apresentado por Pascal e Boyer. Ou seja, ha a busca por uma
teoria que leve a cabo uma reflexdo pragmatica do paradoxo,
antes que semantica 32 — donde, como dito, emerge o ritual como
a seara capaz de fundar este desiderato 3.

Nos termos de Houseman e Severi, “aprender a executar o

naven necessariamente envolve aprender a produzir, com

%2 A “imaginacdo” em Kant, segundo a leem Houseman e Severi, é uma

faculdade que possibilita uma intuicdo de algo, sem que este esteja presente
para contemplacgdo da racionalidade (1998: 237). A imaginacdo pode assumir
duas formas de operacdo; ela pode ser produtiva quando exercida
espontaneamente, quando regida exclusivamente por regras do intelecto; ela
pode reprodutiva quando o conteldo da representacdo obedece a leis
empiricas de associacdo, i.e., ndo é governada por principios a priori, e sim
pelo jogo livre da faculdade da imaginacéo.

3 O problema é que é possivel pensar o paradoxo também em termos
semanticos, sem com isto postular uma teoria kantiana da imaginacdo. Como
faz Schrempp (1992), é possivel pensar e apreender os paradoxos, de modo
também semanticos, sem com isto aderir a um simbolismo visto como
mecanismo secundario da racionalidade, tal como teorizado nos trabalhos de
Pascal e Boyer. VVoltaremos a estes pontos.
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significados muito rudimentares, um simbolismo no sentido
primario da palavra” (ibidem: 250) — a saber, simbolo, qualquer
coisa que toma o lugar de algo para designa-lo. Transportando
este principio semidtico para o plano socioldgico, i.e., para o
plano relacional do naven, que a teoria pensa 0s protagonistas
rituais como capazes de produzirem simbolos através das
relacBes condensadas em que cada um toma o lugar do outro, o
invertendo. Assim, as cerimdnias naven sdo contextos que
produzem simbolos, no sentido em que cada protagonista toma o
lugar do outro para designa-lo.

A tese pode ser resumida nas seguintes formulagdes
etnograficas. Ha um estabelecimento gradual de uma rede de
relacbes (de parentesco) modificadas em torno do ego — e
“dentro desta rede, tal agdo torna-se simbolica” (ibidem: 251). E
que o simbolismo do naven é percebido como radicado nas
relacdes de parentesco; ou seja, “o naven abre a esfera da
parentela [parenthood] para a do parentesco” (ibidem: 257). O
simbolismo através da acdo naven, usando as “diferencas
sexuais na base da familia biologica”, faz-se presente em um
campo sociolégico minimo: o que marca a fronteira entre a
familia nuclear e o campo da troca de noivas do parentesco. E
neste sentido que ndo ha uma clara dimensdo representativa, ja
que antes relacional-sociolégica, muitas vezes pautada a vérias
situacBes particulares, plurais. A condensacdo ritual faz das e
com as relacGes de parentesco preexistentes outras relacdes,

gerando novas roupagens simbdlicas.

Para Houseman e Severi, as cerimbnias naven sdo bem

variadas, mas guardam uma mesma morfologia,

“de um lado, ele [o ritual naven] envolve um
estabelecimento gradual de uma forma relacional especifica:
uma condensacdo de relagbes incompativeis nominalmente
envolvendo a associagdo interdependente de dois tipos de

cismogéneses, a simétrica e a complementar. De outro lado, esta
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forma é estabelecida sobre a base de um unico campo relacional:
aquele que, procedendo a partir do postulado da reproducéo
sexual, define a identidade de um ego (masculino) num contexto

de parentesco” (ibidem: 222 — grifos nossos).

Neste excerto, além de vermos a forma como o naven é
traduzido no modelo, é possivel também ver o pressuposto ndo
questionado de uma espécie de estética do parentesco, pan-
geneérica, versada no dualismo afinidade-consanguinidade. A
chave para esta interpretacdo é o fato de que os autores
reconhecem, no material iatmul, um potencial para lancar luzes
outras sobre o “atomo do parentesco” (1998: 39), tal qual
proposto por Lévi-Strauss (1976) **. O ponto é que, em termos
formais, o &tomo do parentesco é idéntico ao esquema, utilizado
por Bateson, para explicar o naven, através das relacbes laua-
wau (ver pg. 7) *. Grosso modo, nas cerimbnias naven, a
relacdo entre o tio materno e o sobrinho €, predominantemente,
complementar, contudo ela também possui caracteristicas
simétricas. J& a relacdo entre cunhados — que, em termos
tedricos, é simétrica —, por sua vez, é temperada pelo aspecto
complementar, introduzido pela alianca assimétrica. O naven,
entretanto, ndo pode renovar lacos entre afins particulares, antes
0 que ele faz é criar condicdes futuras para a formulacdo de um
tipo de casamento especifico. E uma cerimonia que da
condicdes para estabelecer uma relacdo social complexa, um
laco classificatorio matrilinear entre dois individuos. A relacéo
laua-wau, portanto, é, embora vertida em atos prescritivos, um
produto, um resultado. Em termos mais gerais, 0 naven,
enquanto uma forma ritual de parentesco estendido, €

interpretado como vetor de uma variedade de constrangimentos

34 As cerimOnias naven nada mais sdo, diz Bateson, que casos exemplares da
cultura latmul e sua propensdo ao visual, ou mais detidamente — ao
pensamento estético-parental (1958: 226).

3 Como na teoria classica do parentesco, as relagdes iatmul laua-wau, e as
derivadas, constituem versfes do avunculato, a relacdo especial entre
sobrinho e tio materno, que trazem consigo, em termos ldgicos, relagGes que
implicam quatro termos: o irméo, a irma, o cunhado, o sobrinho.
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formais que determinam, aos seus modos, a progressao atraves
do tempo de um conjunto de relagcdes centradas sobre questdes
de identidade e de diferenca (ibidem: 117). Conjunto de relacdes
gue retnem, agrupam, mas ndo para criar um ponto de equilibrio
(teoria de Bateson), e sim para gerar condicOes para a criacao de
uma nova relagéo, a partir dos ditames da consanguinidade e da

afinidade.

Resumindo o que foi dito, a acdo ritual condensa uma
série de relagBes opositivas entre 0s sexos; entre principios
cognaticos e agnaticos; entre copula e assassinato; entre
procriacdo e ancestralidade totémica. O estilo do naven,
portanto, é visto como condensacOes destas oposi¢cGes em uma
dindmica, i.e., em uma forma relacional, que traz consigo a
condensacdo dos modos antinbmicos de cismogéneses, e que
mobiliza as energias sociais para o tipico travestismo caricatural.
E assim que a teoria implica pensar o naven na base do campo
relacional ligado a familia biologica, a procriacéo, que abre o
reino do parentesco doméstico para 0 do parentesco

classificatorio.

Pensar o simbolismo como produto, um efeito da maquina
do parentesco, traz consigo alguns problemas, além daquele da
transposicdo légica, sem qualquer mediagdo, da definicdo do
simbolo para o plano sociolégico. Uma primeira dificuldade é
que a forma como o “simbolismo parental” € expresso no
modelo carrega e pressupde varias dicotomias, no minimo,
muito probleméticas. Como é o caso de um pressuposto
metafisico, ndo escrutinizado, a saber: a dicotomia entre
natureza e cultura, expressa por meios das categorias
consanguinidade e afinidade enquanto portadoras de conteidos
semanticos universais. Um uso ndo critico, i.e., metafisico, das
categorias  ‘“consanguinidade” e ‘“afinidade”, como se

carregassem  contelidos semanticos aplicaveis a toda
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manifestacdo etnografica *°. Um problema que é de ordem
linguistica, ja apontado por Leach (1974), que ironizava o uso
dos termos da lingua inglesa como se fossem um padrdo para se
pensar outras realidades etnograficas: assim  como
“patrilinearidade” e a “matrilinearidade” ndo sdo parametros
necessarios a qualquer conjuntura, (Leach, 1974: 17), também
sd0 0s conteudos semanticos universais atribuidos, por
Houseman e Severi, para as categorias consanguinidade e
afinidade. Porém, ser contra o pressuposto de um contetdo
semantico universal a divisdo consanguineo-afim, ndo precisa
trazer consigo a proposicdo de um relativismo extremo, ou de
uma "ontologizacdo" do conhecimento — antes, somente, uma
atencdo mais cuidadosa aos dados etnogréficos, i.e., uma
inspecdo mais critica & metafisica inerente a qualquer conceito
do antropologo. Problematizar o conteido da dicotomia €, antes
e somente, ter uma consciéncia critica e comparativa dos
legados metafisicos implicados na analise, i.e., ndo traz em seu
bojo um franco relativismo como se abandonando, por exemplo,
0 substrato universal da natureza (seja 14 o que isto pode vir a

significar), ou derivados.

E. Viveiros de Castro, ao buscar fundar uma analise do
parentesco que seja sensivel aos aspectos processuais — um
parentesco sensivel aos usos pragmaticos, mas sem navegar na
pura pratica —, problematiza esta atribuicdo universal de
conteudos as categorias. Para o autor, atento a peculiaridade
desta dicotomia nas teorias (bioldgicas e juristas) do parentesco,
sempre haverd algo de dado, como também algo construido

3% Por exemplo, é a partir deste elemento que Silverman critica 0 modelo
ritual, pelo fato de pressupor relagdes discretas entre os sexos, algo que seria
probleméatico na melanésia, como mostram as mais distintas analises. Se a
resposta de Houseman e Severi é convincente, por um lado, ao afirmarem que
ha diferencas entre niveis analiticos, pois quando se olha para os efeitos e 0s
usos da “condensagdo ritual” ha um quadro relacional em que a divisdo
diacritica entre os sexos esta presente e de modo eficaz; por outro lado,
permanece inalterado o fundo teoldgico euroamericano ao nhdo
problematizarem o dualismo natureza-cultura, consanguinidade-afinidade.
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(pelas préticas), nas teorias nativas de parentesco; contudo, uma
torcdo, que é uma precaucdo etnografica, € ter em mente a ideia
de que o que é tomado como dado pode variar, ndo ha um
conteudo universal, pois, em um trocadilho, a Unica certeza que
se tem ¢ o fato de que “o que ¢ dado ¢ que havera sempre algo
construido como dado” (2002: 406). Assim, se ¢ possivel notar a
manutencdo de um dualismo consanguineo-afim como uma
forma heuristica e metodologica por Viveiros de Castro, por
outro lado, ndo ha um postular de, sob os principios da
consanguinidade e da afinidade, universais semanticos.
Portanto, os termos consanguineos e afins, ndo veiculam um
contetido universal, aparecem como casas vazias, aptas a serem
preenchidas, etnograficamente, em cada contexto 3. A
implicacdo mais imediata destas ideias é a problematizacdo da
qualidade a priori do &omo de parentesco, ja muito
inspecionado criticamente desde Schneider (1968, 1972), em um
matizar menos universal, quer dizer, mais etnografico. Assim,
ndo ha uma recusa da distincdo metodoldgica, mas sim do

contetido universal atribuido a cada polo 38

De ordem irbnica é o fato que, recusando quase por
completo a semantica do modelo ritual (l6gico-formal),
Houseman e Severi postulam um contetdo essencial, i.e.,
semantico, como fundante de todo o ritual, de toda acgéo
humana, que, relacional, € geradora de um simbolismo calcado
no parentesco essencial da familia bioldgica. Tal quadro é
dificil manter sem questionamentos: ao seu modo, um fundo
teoldgico adere a teoria do ritual de Houseman e Severi. A

pragmatica, de modo indicativo, entra em um curto-circuito

37 Por exemplo, o autor propde que, na Amazonia, o que é dado ¢ a afinidade,
ao passo de que o que é construido é a consanguinidade (i.e., os lagos
consanguineos constituem os elementos que a agéncia humana precisa
atualizar).

% Para uma discussdo mais matizada sobre o horizonte — o da critica as
“teorias do parentesco” historicamente ligadas as nogbes euro-americanas
juridicas e bioldgicas — a partir do qual emergiram estas questdes, ver:
Schneider (1968, 1972), Strathern (2005), Viveiros de Castro (2002c).
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conceitual, precisamente, quando ha uma tentativa de teorizar o
simbolismo paras os rituais — diriamos, nos, por ora, o esquadro

do espirito do tempo da antropologia parece girar: em espasmos.

Nos dados etnograficos iatmul, base empirica do modelo,
é possivel perceber a presenca de elementos simbolicos, que ndo
sdo resultados, efeitos, da condensacdo ritual naven operada
através da maquina de parentesco — como sdo 0s tracos de
mitologias implicitas explicitadas através dos atos de nomeacao
que geram relacdes. As relacGes verticais do parentesco também
precisam ser apreendidas por um modelo, 0 que torna imperioso
atentar, antes mesmo das ac0es, para aspectos que sao de ordem
mitoldgica, cosmoldgica: ainda mais, se ha na teoria uma
abordagem simbolista versada em uma espécie de parentesco
estendido, a partir do material iatmul. O modelo formal minimo
ndo pode eximir-se da necessidade de cobrir relagdes basais
deste parentesco, que incluem direcionamentos horizontais e
verticais.

O que nos leva a outro problema, decorrente deste acima
referido. A nio reflexdo sobre memdria %, dada uma conjuntura
etnografica em que ha uma forte presenca de identificaces
verticais entre parentes e ancestrais, € uma auséncia que faz falta
ao modelo. Algo ainda mais curioso caso se tenha em mente o
fato de Carlo Severi ter uma rica e engenhosa abordagem sobre
o0 tema (2007, 2009). Talvez algo s6 explicavel pelo fato de que
um atentar para a memoria, no modelo, implica pensar
seriamente o parentesco vertical, o que, além de colocar a
categoria “tempo” dentro do modelo, possibilita um caminho
totalmente oposto para o simbolismo veiculado pela teoria de

Houseman e Severi — inclusdo de “mitologias implicitas”.

3% A memoéria é pouco levada a cabo no modelo de Houseman e Severi.
Entretanto, é necessario dizer que Bateson vale-se de Samuel Butler, ao
tentar interpretar a erudicdo dos grandes homens iatmul, apontando para o
fato de que, para entender o funcionamento da memoria, faz-se necessario
entender que o0 inconsciente ndo s6 é composto de materiais dolorosos que a
consciéncia recalca, a medida que contém varios materiais familiares, como,
por exemplo, 0 habito e a cosmologia.
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Entretanto, entre uma fidelidade ao modelo ou aos dados
etnogréficos, sabe-se bem qual lugar deve, idealmente, o
antropélogo ocupar. Nao € possivel ignorar os dados
etnograficos que apresentam a “erudi¢do iatmul”, o sistema de
nomeacdo ligado a cosmologia totémica, fulcrais para as
performances naven. Se a teoria de Houseman e Severi é
positiva ao fundar um conjunto de analises formais e praticas,
assentadas na série de identificacbes e de relacbes do
parentesco, por outro lado, a auséncia do aspecto vertical
constitui uma caréncia problematica — para sermos repetitivos,
ainda mais quando uma teoria do simbolismo é pensada como
resulta dos efeitos relacionais do parentesco. Para darmos um
pequeno exemplo, ndo é possivel ignorar o fato de que as
criancas recebem nomes de ancestrais totémicos maternos, em
cerimdnias naven, assim como a centralidade que 0s nomes tém
na regidao do Sepik — fator este reconhecido por Houseman e
Severi (1998: 51), entretanto sem tirar as devidas consequéncias
destes dados etnograficos centrais.

Uma importante contribuicdo da dupla é a releitura dos
dados etnogréaficos recentes que mostram a centralidade e a
constante participacdo das mulheres nas cerimdnias naven —
algo ausente na obra de Bateson. E uma contribuicio
importante, mas, também, em outro sentido, ja que possibilita
desmontar o proprio modelo proposto, que, ao criticar as
escolhas de Bateson, tenta ocultar suas proprias escolhas
também devedoras de um silenciamento sobre aspectos
etnogréaficos centrais. A participacdo das mulheres, por exemplo,
nos contam os autores, € vigorosa nos casos em que a tia paterna
(yau) atua como protagonista, ou nas cerimdnias naven
centradas na mde do ego. O ponto ndo é o de uma grande
disparidade entre os dados empiricos de Bateson e os trazidos a
tona com as etnografias recentes, e sim o fato da escolha de

Bateson em centrar o trabalho s6 na relacdo laua-wau. Como
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mostrado pelos recentes trabalhos no Sepik, h& vérias
performances naven com o tio materno e as esposas do irmao

mais velho.

Na performance naven, em que a tia paterna (yau) é
protagonista, é possivel notar outras formas de travestismo e a
presenca de outras personagens ocupando o lugar central
(ibidem: 60). Nestes rituais, observa-se uma relacdo de simetria
interna, representada pelas duas figuras travestidas, a saber: o tio
materno e a tia paterna. Este quadro coloca em cena a
identificacdo da irmd do ego com suas tias paternas; apresenta
também as relagdes laua-wau, necessariamente, implicadas pela
relacdo particular entre o tio materno (wau) e a tia paterna (yau).
Tal caso, como outras manifestacbes naven, engendra uma
ligacdo entre campos de relagbes contrarias, i.e., mais um
exemplo de condensagdo ritual. O que emerge € o fato de que a
acdo ritual, de modo progressivo, torna-se marcada por uma
clara divisdo entre o conjunto de parentes classificatorios. Esta
informacdo socioldgica implica no reconhecimento de que o
papel da mulher ndo se constitui como um mero divertimento,
ou algo de menor importancia, ja que, justamente, sdo elas que
possibilitam a reorganizacéo e a geracdo das relagdes rituais, por
meio da divisdo do parentesco. Houseman e Severi notam que a
relacdo laua-wau é baseada em uma interconexao ldgica, que é
dada anteriormente entre dois confrontos: a saber, o do laua-
wau, de um lado, e o do wau-yau, de outro. A presenca de uma
“justaposi¢ao conflituosa de dois lagos especifico-generalizados
de filiacdo ligando o ego a dois conjuntos opostos de ancestrais”

(ibidem: 65 — grifo nosso).

O mesmo padrdo morfolégico é possivel notar, com
nuances outras, nos casos da performance com 0s dangarinos
mascarados e 0s nomes potencias a serem recebidos pelo ego,
pelo sobrinho (laua). Calcados na interpretacdo do parentesco

estendido, via agdo ritual, e na importancia do atomo do
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parentesco, Houseman e Severi (querem) ecoam(r) uma
candnica tese de Lévi-Strauss, na medida em que “a participagdo
do wau no naven forma parte de um processo estrutural e
coletivo cuja significado vai além dos lacos de relacdes

interindividuais” (ibidem: 83).

Contudo, pensando as consequéncias conceituais e
interpretativas do préprio modelo, uma indagacdo importante
emerge. Por que Houseman e Severi reconhecem a presenca e a
importancia das mulheres, mas néo a dos ancestrais — 0s mortos
e as relacOes verticais do parentesco — que, embora mencionados
e presentes na andlise, ndo sdo tomados em todas as suas
consequéncias na interpretacdo? Esta escolha, para citar a dupla
contra ela mesma, traz consigo um silenciamento que restringe,
consideravelmente, a “significancia sociologica das cerimonias
naven”. E necessario tomar mais a fundo, no modelo, as
implicacdes relacionais verticais, caso se busque uma efetiva
teoria sobre 0 simbolismo, através de uma espécie de maquina
do parentesco — mas, ainda mais, caso ndo se queira ignorar o

material etnografico.

Tal critica € possivel ser mais clara, caso acompanhemos a
interpretacdo que Houseman e Severi fazem das cerimdnias
naven que sdo centradas na figura da mde do laua. Como
mostrado pelas etnografias recentes, a mae € uma figura fulcral
para a eficacia dos naven. Nestes rituais, a danca da mae, de
uma ora para outra, torna-se abrupta, lasciva e frenética. Nas
dancas maternas, como Houseman e Severi bem reconhecem
(1998: 123), h&d uma referéncia ao simbolismo animal e a
representacdo dos ancestrais totémicos, visto que “é através da
danca da made que o ancestral totémico aparece no naven”
(ibidem). A danca combina, na figura da mée, em sua imagem
ritualizada, “a metamorfose animal” referenciada, também, a

plantas e a uma seducdo mitica incestuosa (ibidem: 125). A
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figura da mée revela a si, frente ao filho, a encarnagdo de um
ancestral totémico, através da ambiguidade entre o amor
materno e a agressdo sexual. A condensacao ritual resultante é
expressa, de modo mais claro, na afirmacéo ritual da mae de trés

enunciados antinbmicos, a saber:

“aqui esta a vulva de onde vocé nasceu’;

“eu sou o ancestral”;

e, por fim, “olhe para mim! E isto que vocé é: o animal
ancestral!”

Este ritual, dizem Houseman e Severi, reconstrdi a origem
do laua em torno de um simples fio: o vinculo que o liga a sua
mde, que é ela propria o ancestral mitico. Uma nova
configuracdo emerge desta condensacéo ritual, que ultrapassa a
configuracdo que Bateson tracou, ao limitar-se a relacdo laua-
wau. Além do vinculo mée-filho (que é cotidiano), invertido no
rito por meio de uma apresentacdo ritual publica contraditoria,
hé& também o vinculo que liga o ancestral totémico materno ao
jovem laua, que carrega 0 seu nome. Portanto, este naven acaba
por designar duas ceriménias, a um sO tempo: o travestismo
sexual e o travestismo totémico, em que cada um refrata um
Unico centro — a origem da crianca. Cada extremo engendra duas
metamorfoses, a do wau, como uma mulher descarada, e a da
mé&e, como um animal sedutor e devorador. Estas metamorfoses
estdo a servico de uma série de identificacbes iatmul; a saber,
entre: humano, sexualidade, origem social (conflito de dois
grupos) e origem ancestral. E assim que a imagem ritual da mée
ndo passa de uma intricada, para Houseman e Severi,
superposicao sincrénica de variadas imagens.

A questdo latente que fica é por qual motivo ha um
atenuar da verticalidade do parentesco, expresso nos vinculos
com a ancestralidade, em favor da lateralidade e do
sincronismo? Como uma répida inspecdo nos permite ver, as
identificacbes do ego com ancestrais sdo lidas, pelo modelo de

Houseman e Severi, como uma dupla vincula¢do formal, dada
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de modo sincrénico — a um sé tempo, em condensagdo
paradoxal, dizem os autores, hd uma superposi¢do de variadas
imagens. Ndo ha a admissdo de qualquer efeito de escala de
tempo, no modelo. Outra pergunta consequente, & por que 0
simbolismo latente (mitologia implicita), destas formas
convencionadas — ja que se fala de metamorfoses como ligadas a
significados culturais anteriores a préatica ritual em si —, €
apresentado como se uma pura pragmatica relacional, mas usado
para defini-la? Ironicamente, o “naven da mae” entendido como
a grande lacuna do estudo monografico de Bateson e uma
grande contribuicdo do trabalho de Houseman e Severi, é
também o que permite pensar outros caminhos para 0 modelo
ritual dos autores; ou melhor dizendo, € o que permite tracar
outros desenvolvimentos a partir das implicagdes que o proprio

modelo acena, apenas, de modo embrionario.

Como se viu, o simbolismo na teoria é visto como aquilo
que advém dos efeitos resultantes de uma especifica
condensacdo ritual, calcada no parentesco e na familia
bioldgica, dada em certa configuracdo relacional (ibidem: 64).
Ora, se a expressdo ritual do naven da mae apresenta “duas
formas de filiacdo ancestral”, estas formas necessitam ser
desenvolvidas, em suas consequéncias, pelo modelo: as
“identificacdes” verticais paradoxais condensadas. No naven, a
identificacdo matrilinear e patrilinear, se tomarmos o
encaminhamento proposto, obedece ao “principio da caricatura
reciproca”; uma série de identificacdes cumulativas que implica
no reconhecimento do outro, parodistica e ironicamente, de
modo implicito. Se “através da performance ritual, o parentesco
materno e 0 parentesco paterno sdo representados como
indissociaveis” (ibidem: 65), ¢ indissociavel (também) tomar
mais a sério a relacdo wvertical implicada pelos dados
etnogréfico, j& que se observa uma associacdo mitoldgica com

0s seres e suas transformagdes ancestrais, expressos em Varios
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componentes do mundo material e postos para trabalhar nas
performances rituais. Aqui, lembremos Lévi-Strauss, estd a
espreita uma relacao entre ritual e mitologia, em um “nivel mais

profundo”, que exige tomar a confusao continua mais a sério.

Com isto ndo se faz necesséria a proposi¢do de uma leitura
agnética do parentesco, tdo contestada e de dificil aplicagdo ao
contexto melanésio; mas, muito menos, faz-se necessaria uma
perspectiva cognatica, como face oposta de uma mesma moeda.
O ponto é antes o da identificagdo, para ficarmos com Bateson,
na qual o que estda em jogo é o fato de que o ego, no caso, 0
laua, recebe de seu pai um ou mais nomes ligados as figuras
totémicas do clé patrilinear do qual faz parte. Uma identificacdo
que ndo traz consigo genealogias fortes, nem grupos corporados,
mas somente a necessaria — i.e., etnografica — relacéo vertical do
parentesco, expressa ritualmente nas cerimonias naven — como

também ocorre nos casos do naven da mae.

Os trés modelos relacionais do naven (Houseman,
Severi, 1998: 218). Cabe a interacdo especifica direcionar a
condensacdo ritual para uma das configuracfes relacionais. O
primeiro é o modelo da ancestralidade, posto pelo naven da
mae; o terceiro é o0 naven do primeiro assassinato; o segundo é o
modelo classico, posto por Bateson, que reverbera o &tomo de
parentesco. Michael Houseman e Carlo Severi argumentam pela
necessidade de pensar estas configuragbes como em um
continuo, cujos polos séo, apenas, uma configuracdo especifica,
gerada pela condensacgdo ritual, mas que remetem sempre ao

modelo central, o do avunculato.
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O sistema de nomeacéo, portanto, é basico, ndo so para as
ceriménias naven, como também para o parentesco iatmul. A
transmissdo de nomes paternos é regida pelo principio da
alternancia entre geracOes, dentro de um sistema de
diferenciacdo segmentaria, em que 0 uso correto dos nomes é
algo marcado e presente nas cerimonias naven “°. Portanto,
levando a cabo as implicagbes do modelo de Houseman e
Severi, a materialidade da acéo ritual, a condensacéo ritual e a
producdo (efeito) simbdlica sdo consequentes e ligadas com o
sistema de nomeacdo iatmul — um sistema que, em termos
etnograficos, ¢ da ordem do parentesco, do ritual e do
simbolismo (mitologia). Se Bateson ignora a presenca
incontestavel e fundamental das mulheres nos rituais naven,
Houseman e Severi ignoram a presenca vertical e ancestral dos
mortos: problema que se liga aquele outro, o da atribuicdo
universal de um conteldo semantico para as categorias

consanguinidade e afinidade.

A diferenca entre os dois conjuntos de homes, o paterno e
0 materno, reside no fato de que o primeiro liga-se a vida
cotidiana, e o ultimo é a uma “relagdo especial com o outro
mundo”. Noutros termos, 0os nomes paternos funcionam como
marcadores que diferenciam macro grupos, ao passo que 0S
maternos servem para identificacbes com o transcendente. Diz a
dupla, vejamos bem, “as relacfes paterna e materna, mediadas

pela atribuicdo de nomes totémicos, referem a diferentes

40 O sistema de nomeagéo constitui uma das caracteristicas mais salientes da
monografia de Bateson, embora nem sempre tomado em todas as suas
consequéncias. Fendmeno que, conforme mostram etnografias da regido, é
bem frequente no Sepik. Os atos de nomeacgdes sdo correntes e constantes,
entre os latmul, excetuando as cerimbnias de iniciacdo exclusiva que
independem, mas ndo por completo, do sistema de nomeacdo (Bateson, 1958:
228).
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aspectos da pessoa” (ibidem: 68). As linhagens e os grupos
clanicos afirmam suas identidades uns contra os outros, atraves
de nomes ngwai (ancestrais totémicos paternos); em
contrapartida as relacdes mediadas pelos nomes maternos, que
reconhecimento a identidade dos outros como seres individuais.
Vale também dizer que 0s nomes paternos estdo sujeitos a
disputas publicas, e os maternos, ao contrario, sdo usados em
segredo (além de ecoar uma linguagem que é mais proxima a

bruxaria).

N&o € possivel ignorar a afirmacdo de Bateson, e também
de Houseman e Severi, que, na organizacdo social, o nome
materno tem uma importancia secundaria, mas que, contudo,
tem um papel fundamental na atualizagdo dela através dos
rituais, i.e., “o sistema paterno de classificagdo depende de sua
perpetuacao sobre relagdes maternas” (ibidem: 69). Assim, em
fusBes paradoxais, a preeminéncia das relacdes uterinas € torcida
duplamente: de um lado, como sistema de nomeacao, identifica
0 ancestral uterino que constitui a referéncia totémica do patri-
cla (embora o sobrinho carregue o nome publico e a mascara
paternos para a vida); de outro, expresso na danca mascarada do
naven, sao os descendentes uterinos que encorpam e dao vida as
mascaras que representam as referéncias totémicas dos seus tios
maternos *. Pelo sistema de nomeagcéo, vertido em relacdes de
identificacdo verticais, € que o naven envolve um travestismo
sexual do wau, e que a danca mascarada envolve um travestismo
totémico do laua (ancestral, planta). Nestes casos, ndo se opera
uma reciproca suposicdo dos sexos — modelo de condensacdo
padrdo do naven — e sim uma ldgica construida em novos

termos, precisamente, com ancestrais totémicos.

As relacbes uterinas duplamente torcidas. O que estes

dados mostram — e pela descri¢do fornecida pelo modelo mesmo

41 Por exemplo, na danga, o laua diz para o wau, ‘eu sou vocé’.
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de Houseman e Severi — é a impossibilidade de tomar
unicamente o plano geracional do proprio ego, como a cena
matriz das condensacdes rituais. Retornaremos a estas questdes

mais a frente, através dos materiais manambu (Harrison, 1990).

Para darmos mais exemplos etnograficos, a transmissédo do
conhecimento para o laua assume alta importancia nos debates
formais entre os latmul. E um conhecimento esotérico recebido
pelo laua do wau, em cerimbnias naven, que potencialmente
pode representar um fator fundamental no estabelecimento e na
manutencio de sua posicdo de prestigio-influéncia na aldeia. E
uma modalidade do sistema de aliancas, afinidade no curso
geracional da vida do ego, operada pelo eixo vertical do
parentesco e pelos rituais naven, verticalidade referida a um
quadro mitolégico e simbdlico prévio através do sistema de

nomeacao.

N\

Danga Mascarada

i Danga Mascarada

Naven

Modelo Ancestral (Houseman, Severi, 1998: 71)
Presenca de um travestismo ancestral do laua.
Danga mascarada / Naven da Mée: estabelecimento de uma
relagdo reciproca entre referéncias paternas e maternas.

Auséncia do efeito de “escala de tempo” no modelo.

O que nos remete a centralidade que a morte assume na

cosmologia do naven, assim como o fato de que ela pode ser
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pensada como um tema oculto das cerimdnias naven®’. A
mitologia iatmul, apresentada de modo sofisticado e rico por
Houseman e Severi, pensa 0s humanos como resultados de uma
diferenciacdo gradual, em que o crocodilo é o pai ancestral de
todos humanos. Tudo que existe no mundo atual, ndo primevo, é
visto em dualidades, devido a ambiguidade consequente da
existéncia de dois sexos; contudo, a categoria dos ancestrais é
uma espécie de terceiro termo, totem animal-planta, acima das
diferencas diacriticas entre os sexos, na medida em que é sempre
pensada como em movimento, capaz de engendrar uma
“provisoria cristalizagdo da dualidade” (séries de termos
opostos), uma metamorfose, N0 sexo ou nas espécies. Assim,
leem Houseman e Severi, a metamorfose entre os latmul é
sempre constituida de signos sobrepostos. Foi por meio de um
processo longo, doloroso, que o mundo atual surgiu; uma etapa
refletida do estado primevo, do estado da escuriddo (pre-
nascimento). Os ancestrais femininos sdo 0s mais importantes
produtores, fornecedores, dos elementos da cultura, mas,
também, sdo seres aproximados do canibalismo. Na mitologia,
as mulheres sempre estdo em guerra com os homens. O proprio
corpo feminino é um o6rgdo sexual concebido como uma
“armadilha mortifera” para o homem (Houseman e Severi, 1998:

131).

E deste fundo que a transformacdo é pensada em dois
niveis, pois sempre por detrds da animalidade, hd a
ancestralidade. E sintomatico o fato de que é so tracando
analogias com a mitologia iatmul que Houseman e Severi
conseguem justificar a classificacdo da danca mascarada como
um naven — s6 postulando na analise uma primazia da mitologia
implicita frente a materialidade das acOes rituais. Parece, pois,

este ser 0 caso em que uma fragdo de elementos “simbolicos”,

42 A identificacdo, por exemplo, com a linhagem materna (o que Houseman e
Severi querem resgatar) é, geralmente, mais ligada ao nascimento e a morte,
ao inicio e ao fim da vida.
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“significativos”, “semanticos” — ou melhor, elementos de uma
“mitologia implicita” — no modelo, vem antes das agdes
executadas no ritual, assim como se vé uma preeminéncia das
relacBes verticais do parentesco sobre as laterais. A mae, como
uma “transformacdo em duas fases”, parece transformar duas
vezes 0 modelo: primeiro, ao apontar para um “significado”
mitico anterior a acgdo ritual, segundo, ao clamar por tecer as
identificacOes necessarias que 0s ancestrais colocam em cena,
diacronicamente, ao tracar redes de relacionalidade verticais,

através do sistema de nomeagao iatmul.

Resumamos os dados etnograficos que baseiam a nossa
critica. Um dos tracos diacriticos iatmul é o que Bateson chama
de “estimulagdo cultural da memoria” (1958: 222). Um ancido
especialista, um homem iatmul erudito, traz consigo um saber
que varia entre dez e vinte mil nomes e extensos totens
fundamentais para as identificacbes e cismogéneses nas
ceriménias naven. Nos debates, a pessoa erudita é estimada, ja
que o ndmero de cangdes e nomes possuidos por um cla,
acrescidos da habilidade de citad-los com detalhes, é uma das
fontes de autoridade, poder e prestigio “*. Os nomes s&o
compostos por quatro a seis silabas e, de modo preciso, referem-
se detalhadamente ao conhecimento mitologico: portanto, “cada
nome tem ao menos um lastro de significado” (ibidem: 222 —
grifos nossos). Os nomes sdo agrupados em par, cada membro

do par implica e agrupa seu contrario. A simples alteracdo de

43 As casas cerimoniais sdo reservadas, em especial, para debates, no mais
das vezes barulhentos, raivosos e irdnicos, voltados para a resolucdo de
injarias, acusagdes de feiticaria, para discussdes sobre o sistema de
nomeacao. Além do prodigioso orgulho pessoal do sujeito iatmul, as casas
cerimoniais também permitem notar o orgulho, que cada individuo tem, dos
ancestrais clanicos, haja vista que o sistema totémico permite, para cada
membro, um conjunto de materiais para auto congratulacdo, afirma Bateson
(Cf., Bateson, 1958: 127). A técnica do debate, por exemplo, sobre o estoque
de nomes totémicos, é vertida menos em um sistema mnemonico almanatico,
e mais em um “pensamento estético parental” propenso a visualidade. Nestas
searas € que 0s mitos sdo postos em cena, entretanto ndo através de uma
narrativa continua, e sim como uma série de pequenos detalhes que servem
como fios para cerzir as reivindicacOes, de cada grupo, por nomes totémicos.
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uma, ou mais, silaba acarreta um novo significado, pois se
conecta, necessariamente, a uma rede de associagdo — seja por
contraste, seja por sinonimia, isto €, “uma progressiva alteragao
do significado pode ocorrer através de uma série de pares”
(ibidem: 223). As técnicas mnemaonicas, entre os latmul, estdo
ligadas ao sistema de nomeacdo. Cada série de nomes contém
uma etiqueta de referéncia, que torna possivel a memorizacéo,
seja através de um processo imaginativo, seja por meio de uma
sequéncia de associacdo de palavras. Por exemplo, a ordem dos
nomes é dada de modo sutil, e mesmo fraca, reconhece Bateson,
contudo guarda, como caracteristica formal forte, uma “variacao
continua”. Bateson, portanto, afirma que estas técnicas ndo se
assemelham a um processo mental como uma espécie de “rota
da memoria”, ao molde europeu, que traga um inicio origindrio
como fonte do atual, ndo € um processo cronoldgico; antes, 0s
latmul sentam, pensam e produzem, de tempo em tempo, um
nome. A producao ¢ realizada, geralmente, com o acréscimo de
uma pergunta; caracteristica que, conta Bateson, reflete o ethos
monista dos latmul, i.e., toda geracdo de um novo nome é

entendida e concebida como ja dada no outrora.

Por fim, retomando a metafora do esquadro. A inflacdo do
termo simbdlico é, talvez, ao lado da ressaca simbolista, uma
das razdes pela tirania da pragmatica nas ciéncias humanas
contemporaneas. O que talvez explique o fato de Houseman e
Severi relerem o ideal da primazia das relacdes saussuriano,
contudo, ao invés de adotarem a semiologia, tomam como
paradigma as ciéncias cognitivas e o logicismo pragmaético. O
que, por outro lado, ndo os exime da falta de atengéo dispensada
a dados etnograficos iatmul, centrais ndo s6 para 0s proprios
latmul como também para uma perspectiva que vise, atraves de
um modelo minimo, servir como um instrumento heuristico para

se pensar 0s rituais em direito proprio.
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Em Comparagdo... Trés ou Mais Estérias

Central e muito sintomatica é uma critica de V Turner, que
vai de encontro ao metodo e a algumas premissas do modelo de
Houseman e Severi, que, ao seu modo, explicita o teor basal da
divergéncia entre pragmaética e simbolismo, como também o
espirito do tempo da antropologia contemporanea. Em meio a
defesa de ideias como “drama”, “liminaridade” e ‘“caos
frutifero”, para interpretar os rituais, Turner adverte pela
necessidade de irmos contra a “navalha cognitiva de Occam”, na
teoria antropologica (Turner, 1986: 42). A “navalha de Occam”
caracteriza-se como uma peticdo metodologica, na filosofia e
nas ciéncias, sobre a “necessidade de purificar a linguagem
humana”, de reduzir os modelos analiticos as suas unidades
minimas. Segundo o postulado de Occam, que, ndo custa nada
lembrarmos, € um principio I8gico, a explicacdo para qualquer
fendmeno necessita ter s6 as premissas minimas necessarias a
explicacdo, retirando todas as demais; i.e., a presenca de uma
andlise que carregue 0 menor nimero de conceitos e a menor
quantidade de entidades possiveis (desnecessario lembrarmos as
semelhancas com as perspectivas indutivo-logicas de Leach,
Houseman e Severi). Para Turner, entretanto, esta purificacdo da
linguagem - abreviada em relagdes l6gicas e préaticas
elementares — ao ser aplicada ao ritual faz um corte cego, ja que
reduz a0 minimo, justamente, o que € mais notdrio aos rituais: o
construto de uma linguagem diferenciada, em sua prosodica, em

sua poética, em sua estética peculiares.

Sem termos que levar a cabo a teoria do drama ritual de
Turner, faz-se necessario atentarmos a esta recomendacdo do
autor. Em especial, porque dela desprende um principio
metodoldgico contrastante, em dialogo como o de Houseman e
Severi, vertido em um quadro comparativo-descritivo, antes que

indutivo-légico em busca de tragos gerais. Em outras palavras,

Revista de Ciéncias Sociais. Fortaleza, v.47, n. 2, p.198—286, jul./dez., 2016



um Isto cachimbo é nao. 239

sermos contra a “navalha de Occam” ¢é, também, sermos a favor
de uma antropologia pensada como uma empreitada de

comparacéo transcultural.

Tomemos trés vinhetas etnograficas, de modo a tirar
implicagOes do modelo ritual de Houseman e Severi, a partir das
duas criticas centrais feitas, nas paginas anteriores, ao
simbolismo e a estética do parentesco horizontal da teoria. A
primeira vinheta que vale tomarmos é o trabalho de Simon
Harrison (1990), a respeito dos Manambu. Em especial, este
estudo monogréafico nos é til devido as fortes analogias e trocas
deste grupo com os latmul, assim como devido aos
apontamentos analiticos, que desta conjuntura decorrem, muito
afins a algumas criticas feitas por nés ao modelo de Houseman e

Severi.

Os Manambu sdo um grupo da Papua Nova Guiné,
vizinhos aos latmul, localizados a oeste do rio Sepik, falantes de
uma lingua da familia nou. Conforme nos conta Harrison, trata-
se de uma cultura e de uma lingua bastante semelhante as dos
latmul, na medida em que a regido do Sepik constitui-se de uma
paisagem social na qual se observa um intenso processo de
trocas de objetos materiais, rituais, miticos e linguisticos. Os
préprios latmul sdo vistos, por Harrison, como 0s principais
grupos responsaveis pela difusdo de uma “cosmologia no e do
Sepik”, cuja consequéncia historica é a constituicdo e a
configuracdo atuais dos Manambu, apresentados, a nos leitores,
como grupos cujo complexo mitico-cosmolégico-social é um
mosaico consequente de uma ampla “importagdo de elementos

culturais” dos vizinhos Iatmul.

Os Manambu pensam todos 0s seres humanos como
partilhando uma mesma matriz relacional mitica, ou mais
precisamente compartilhando o ‘“‘seu sistema clanico”. Este

sistema é concebido como um sistema monista originario, de
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puras semelhancas, a partir do qual os tracos diacriticos
emergiram (Harrison, 1990: 18). A divisdo totémica* é
teorizada como uma propriedade inerente da sociedade humana,
que, por esta razdo, transcende todas as fronteiras culturais,
todas as distingdes linguisticas e tribais. Conforme mostra
Harrison, este € um filosofema frequente e importante em toda a
regido do Sepik; uma premissa que concebe um fundo comum
de estruturas totémicas que prové a base para a comunicacao e 0
comércio com a alteridade, i.e., as relacbes entre os outros
grupos da regido. Esta matriz é também expressa em termos
histdricos, visto que sempre houve continuo comércio, como
dito, de bens materiais e imateriais, entre 0s grupos vizinhos,
estando os latmul entre um dos principais parceiros, assim como
um dos principais inimigos. Os Manambu, por exemplo, em
suas relacOes de trocas tensas com os latmul, ndo s6 importam e
trocam bens materiais e imateriais, hd também uma
configuracdo relacional social na qual se teme, e muito, a
feiticaria dos latmul. O temor € resulto, entretanto, menos pelas
relacdes forjadas em trocas especificas, e mais pelo fato de que
boa parte da cosmologia e mitologia manambu configura-se
como uma espécie de importacdo de varios elementos culturais
dos latmul (ibidem: 20).

Para os Manambu, os seres humanos séo aqueles que tém
o rosto revelado, em contrapartida aos seres ancestrais, sejam
masculinos ou femininos, que tém o rosto oculto. Os seres
ancestrais ndo se mostram em suas formas reais, aos seres
humanos, antes, eles sé sdo visiveis em suas formas
transfiguradas — é s6 no outro mundo, também recondito, que 0s

ancestrais apresentam-se em suas formas reais. Ver as coisas

4 0O totemismo, tal qual pensado na leitura de Harrison, ndo envolve uma
divisdo, paradigmatica na teorizagdo levi-straussiana, entre natureza e cultura
(Harrison, 1990: 55). Antes, o totemismo, nas méos de Harrison, i.e., para os
Manambu, traz consigo a ideia de dois caminhos, expressos como a vigéncia
de uma dualidade entre séries de grupos e séries de conjunto de nomes.
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como elas realmente séo, ver os ancestrais em suas formas néo-
transfiguradas, é algo extremamente perigoso, assim como algo
temido, no sentido em que isto significa assumir o ponto de vista
da morte, do outro mundo. O outro mundo € narrado, em
diferentes versdes miticas, com a ideia da existéncia de uma
aldeia no outrora. Cada grupo traca sua descendéncia, afirmando
a origem totémica nesta aldeia primeva, como também concebe
a morte como um retorno a ela. A comunidade atual e o outro
mundo sdo coexistentes, portanto, pairando a diferenga somente
na forma, visivel ou invisivel, e para quem, vivos ou ancestrais,
cada qual se apresenta. A aldeia mitica s6 é acessivel para 0s
mortos, 0s ancestrais, porque sdo habeis em ter uma forma
corpdrea oculta compativel com aquele orbe, ja que partilham a

mesma estrutura.

Nos mitos, cada aldeia € dona de um conjunto de bens
culturais. Assim, através dos mitos ja se opera uma divisdo dos
grupos, no que tange a configuracdo ideal de seus patriménios
culturais, donde advém a necessidade social de fundar uma rede
de relacionalidade, que seja capaz de suprir a insuficiéncia de
recursos que cada grupo, por definicdo, traz consigo. E de suma
importancia é o fato de que ndo sdo 0s nomes que sdo secretos, e
sim as suas referéncias miticas. Ou melhor dizendo, o que €
recondito é o vinculo que conecta um determinado nome a uma
especifica figura e estoria miticas — € deste segredo que origina

0 poder.

As disputas dos nomes ancestrais totémicos, uma especie
de obsessdo do grupo estudado por Harrison, por exemplo, é um
traco diacritico que, em termos comparativos e histéricos, é uma
das mais importantes aquisi¢des, em conjunto com o complexo
ritual e cosmologico, a partir de trocas cerimonias com os latmul
(ibidem: 23). Estes dados apresentados e analisados por

Harrison sdo fundamentais para balizar, comparativamente, a
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critica referida em péaginas anteriores sobre a pouca atengdo
dada por Houseman e Severi, as configuragdes verticais,
vertidas no idioma da ancestralidade e no sistema de nomeacao,
que sdo centrais na regidao do Sepik — 0 que €, também, dizer
sobre a importéncia destes tracos para a configuracdo do quadro

relacional especifico das cerimdnias naven.

Uma das principais motivacdes entre os Manambu, a
semelhanca com os latmul, é a preocupacdo com a propriedade
de nomes pessoais. Segundo Harrison, h& uma forte
sensibilidade e atitude de posse, frente a diferentes elementos,
como a casa, 0S homes, as mitologias, as técnicas magicas e 0s
privilégios cerimoniais “°. N&o obstante este ethos geral,
destaca-se o fato de que o patrimonio mais importante para um
cla constitui-se dos nomes, no sentido em que, dentre outras
coisas, representam a fonte dos poderes méagicos, assim como do
acesso a terras e a producdo de alimentos. Em termos
cosmoldgicos, ha um namero fixo e limitado de nomes, que foi
dado aos seres humanos no tempo primevo; i.e., 0S nomes séo

propriedades que ndo se tratam de uma criagdo humana,

4 Em termos comparativos, a distingdo entre modos de concepcdo de
propriedade, de posse, assim como possiveis implicagdes para fendmenos
rituais em dadas provincias etnogréaficas, é Gtil por apontar caminhos que
problematizam alguns pressupostos arraigados. Por exemplo, 0 caso
amazOnico em comparacdo com o caso da filosofia jus naturalista
euroamericana, cumpre este papel. Segundo Carlos Fausto (2008), todas as
linguas amaz6nicas tém um termo, que é estavel historicamente, para posi¢ao
de controle, de protecdo ou de posse. Diz o autor, “o mestre é a forma pela
qual uma pluralidade aparece como singularidade para outros” (ibidem: 6). A
ideia consequente € a de uma singularidade inclusiva, uma ‘“pessoa
magnificada”, cujo modelo ideal de maestria é representado na figura do
jaguar. A ideia de sujeito de Locke constitui-se como um bom contraponto
comparativo. Para Fausto, esta ideia funda uma identidade em si, que, ao seu
modo, é tomada como a condi¢do para se julgar. O sujeito é proprietario de
seus atos, pelo fato de ser também dono do seu proprio corpo; a acao no
mundo emerge como uma progressiva apropriacdo das coisas Uteis. O mundo
social é dividido entre proprietarios, i.e., aqueles que tém excedente de
agéncia, e nao-proprietarios (ibidem). A diferenca entre as duas noc¢des de
posse e de pessoa, a amerindia e a jus naturalista, radica-se no fato de que a
“relagdo fundante”, no caso amerindio, ndo é voltada a identidade, como é o
caso da formulacdo lockeana. O que implica reconhecer que, em Locke, ha
uma nogdo de pessoa que também ¢é distribuida, através da agéncia
apropriativa do individuo no mundo, embora esta esteja a servigo da relacao
ideal e primeira envolta no primado da identidade.
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porquanto sdo propriedades objetivas da ordem do mundo
(argumento etnogréfico idéntico ao apresentado por Bateson
referindo-se aos latmul). O estoque finito e ja definido gera, 1é
Harrison, numa potencializacdo, ontoldgica, da disputa entre 0s

nomes.

Segundo a teoria nativa, 0 nome é o instrumento que
permite marcar, diferenciar; € o Gltimo e eficaz recurso de
distingcdo, dada a similaridade essencial entre os seres. O ato de
nomear, ritualmente, uma pessoa, portanto, serve para criar uma
conexdo, que é intrinseca, entre aquele que carrega 0 nome e 0
nome em si. Neste sentido, 0 nome contém o espirito da pessoa,
que, em uma dimensdo composita, acumula tracos do ser
ancestral (doador do nome) com 0s seus tracos pessoais atuais.
Contudo, vale ressaltar o fato de que, também, nomeiam-se caes,
através de atos envoltos em algumas prescrigdes (Harrison,
1990: 61); ou seja, um dado que explicita a recusa de pensar um
mundo de relagbes sociais regido pelo exclusivo carater
antropocéntrico — ou através do idioma, noutro nivel de
abstracdo, do universalismo semantico das nocbes de
consanguinidade e afinidade que € central no modelo de

Houseman e Severi.

Os nomes, como também o0s poderes magicos, sdo
entendidos como constituintes intrinsecas da pessoa. Portanto, o
ato de nomear anexa biografias, além de funcionar e atuar como
valores — signos com tracos semanticos — que sao prestigiados e
que circulam nas configuracbes relacionais manambu. A
consequéncia imediata deste quadro empirico ¢ a dificuldade de
estabelecer, nos rituais de nomeacdo, uma divisdo analitica
entre 0 que é tomado como material, ou da esfera das praticas, e
0 que é tomado como dotado de um conteudo semantico, ou
simbdlico. O que, de outro modo, pode ser traduzido, em termos

genéricos e algo ingénuos, na ideia de que o regime
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cosmoldgico melanésio, como canonizado pela literatura
antropologica cléssica e contemporanea, dificulta qualquer

divisdo ontoldgica entre pessoas e objetos.

A homonimia, por exemplo, é pensada como uma forma
de roubo, e a mera existéncia, na mesma geracao, de individuos
com 0 mesmo nome gera uma série de conflitos e acusacgdes
com proporcBes amplas. A instituicdo do xara s6 é tomada em
seu direito préprio quando é referente a um ancestral, i.e., SO se
é xard de um morto e, neste sentido, todo sujeito tem um Xxara,
porém localizado no outro mundo. Esta ideia é consequente de
um dado etnografico fundamental e geral, tanto para o0s
Manambu quanto para os latmul: o partilhar de um nome com
um ser que habita o outro mundo nada mais é do que ter uma
relacdo que se assenta com seres (ndo sé humanos) de uma outra
geracdo. Mesmo ndo havendo profundidade genealdgica das
relacBes de parentesco na regido do Sepik, no mais das vezes
ndo ultrapassando trés geracdes, a questdo premente € sempre 0
provocar de uma relagdo vertical, conjugada com a horizontal,
do parentesco. Ser humano, entre os Manambu, i.e., também
entre os latmul, é ser conectado intergeracionalmente. Um

modo “sepik de identificagdo”, poder-se-ia, talvez, afirmar.

As etnografias recentes mostram que as disputas sobre a
propriedade dos nomes ancestrais e os privilégios cerimoniais
sdo fundamentais na vida politica e ritual das aldeias latmul
(ibidem: 202), como nas Manambu. Estes dados colocam como
imperativo a necessidade de termos um olhar “para o contexto
regional”, logo comparativo, antes que insular, via indu¢do na
construgdo de modelos minimos, tal ou qual provincia como um
quadro exemplar, transformada em principios l6gicos elegantes,
para se pensar 0s rituais. Este insulamento so seria consequente

se compativel com o0s quadros empiricos que, supostamente,
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inspirariam o modelo — para repetirmos a critica de Houseman e

Severi a Bateson contra eles proprios.

Como dito, de modo semelhante aos latmul, o0 parentesco
entre os Manambu é também vertido em uma curta memoria
genealdgica, cuja profundidade ndo ultrapassa trés geragoes.
Entretanto, antes de recusar o conceito de “descendéncia”,
Harrison postula a necessidade de termos esta nocdo (ndo de
modo hipostasiado), pois ela permitiria ndo perder uma
informacdo etnografica fundamental. Em didlogo com
Vanvelsen, o “resgate” do conceito de descendéncia ¢ menos
filiado — trocadilho ndo gratuito — aos canones da antropologia
do parentesco britanico com seus grupos corporados ¢, torna-se,
antes, um método: um instrumento heuristico voltado para o
entendimento do efeito da escala de tempo no processo do
parentesco, nas condensacdes rituais. Porquanto, se ha conflitos
curtos em abundancia, de pouca profundidade genealdgica,
entretanto, por outro lado, ndo é possivel ignorar os que sao
transgeracionais e a presenca das escalas verticais, néo

sincronicas, nas relagdes de identificacdo entre os parentes.

Nos rituais de iniciacdo masculina é que ha uma forte
identificacdo com os espiritos ancestrais, pois sdo contextos em
que, temporariamente, 0s homens tornam-se espiritos, ocupando
lugares na genealogia. O poder magico, o status, o poder de
influéncia, em boa parte, é resulto de uma formula verbal, pois é
ela que cria a capacidade de agéncia do individuo — “uma fala é
na verdade uma pessoa construida artificialmente” (ibidem: 57).
Esta construcdo, por sua vez, é montada na justaposicao entre
nomes, atributos e tracos miticos. Assim, o acumulo de

conhecimento ritual é imbricado & no¢do de pessoa manambu,

46 \Vale notar que os ancestrais, na teoria do parentesco manambu, ndo sdo
pontos de referéncia das segmentacgdes, logo ndo had grupos corporados; ha
uma configuracdo relacional que é mais da ordem da colateralidade, do que
da linearidade.
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no sentido em que adiciona o espirito, ancestral, no ego,
gerando, assim, um “self supra numérico”, “supra geracional”.
Os espiritos ndo se interessam pelo que os homens sabem, s
por suas acOes, pois sdo constitutivas do ego; e sempre fica a
tutela dos mais velhos os segredos mitoldgicos, o estoque de

nomes, o cerne para as disputas e as préaticas rituais nativas.

O que queremos destacar ndo é a ideia de descendéncia, na
medida em que implica num conteldo semantico universal a
quadros relacionais que variam etnograficamente, e sim o citado
“efeito da escala de tempo” — para tanto, tomamos a expresséo
“parentesco vertical” para referirmos a esta dimensao. O foco ¢
sobre os modos de identificacdo horizontal, concomitantes com
os de identificacdo vertical, visto que, etnograficamente, 0s
nomes, i.e., as propriedades, constituem uma heranca agnatica,
mas que também sdo bens culturais que podem ser obtidos
através de vinculos avunculares (como nos casos de empréstimo
de nome ao sobrinho atraves de um vinculo matrilinear com o
tio materno). A escala temporal ndo exclui, portanto, a linha
horizontal. Se h& conexdes entre senhoridade agnética, status
ritual e acesso ao mito, ha, por outro lado, o poder das aliancas
matrimoniais que constituem um importante veiculo de

transmissao do saber mitico, de nomes *’.

O que os dados manambu parecem p6r em cena é uma
configuracdo relacional, paradoxal, em que um possivel
simbolismo desprendido da “maquina de parentesco” — frase, até
aqui, condizente com o modelo de Houseman e Severi — €
resulto da necesséaria condensacdo de identificagBes verticais
com horizontais, implicando um efeito de escala de tempo — o

que, justamente, falta ao modelo. Fundem-se, portanto, quatro

47 Conta-nos Harrison, o casamento é importante na sucessdo dos lideres e
nas estratégias para estender a influéncia, ndo importando o preco da noiva, e
sim o fato de gerar aliancas. E mais, 0 que é mais importante aos nossos
propdsitos, todo o casamento, por definicdo nativa uma forma lateral de
recrutar membros, deve recapitular um outro casamento, um que é mitico.
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elementos: o sistema de nomeacdo, a memodria, a
patrilinearidade e a matrifiliacdo; fusdo, ao seu modo, que
também apresenta como dado etnografico a presenca de
elementos semanticos ndo s6 como efeitos, mas também como
premissas. Comparativamente, talvez, um fator que explique a
auséncia do parentesco vertical, em seu direito, no modelo
naven de Houseman e Severi, na medida em que, em um bom
grau, resulta em uma refutacdo da teoria simbolista parental

apresentada no mesmo, cuja critica é desnecessario repetir %2,

Desta critica, queremos ressaltar que a auséncia do que
chamamos de parentesco vertical, em favor de um enfoque
relacional — mesmo que o modelo, em termos ldgicos, permita
abordar a verticalidade do parentesco —, resulta em uma total
esterilidade para enfocar a nogdo de hierarquia. Nogdo que,
como queremos mostrar mais a frente, parece estar presente nos
casos etnograficos aqui tratados. A escala de tempo, pois,
coloca em cena ideias sobre e de “hierarquia”, aquém e além
de uma teoria puramente relacional: ideias salientes caso
enfoquemos os efeitos diacronicos, em todos 0s seus tragos (i.e.,

empiricos e teoricos).

Em termos de uma comparacdo transcultural, as
consequéncias etnograficas — em especial, a escala de tempo
destacada na andlise de Harrison — apresentadas pelos dados
manambu colocam em cena uma série de analogias com o

material iatmul “°. O que, em outro plano, ndo s6 explicita as

4 0 “naven da mie”, de modo parelho, precisa ser analisado, sem ignorar a
decalagem temporal, sem estipular a “identificagdo transcendente com o
ancestral” de modo exclusivo sincrénico.

* E possivel perceber uma longa reflexio de Severi sobre as formas da
meméria, em boa parte de sua obra. Algo que pode nuancar a critica feita por
nos sobre a auséncia de um pensamento sobre a meméria, na apreensao feita
pelo autor do material iatmul (que, como vimos, é repleto de dados sobre a
obsessdo nativa pela erudicdo, pelo estoque de nomes e pelo parentesco
vertical, todos necessariamente ligados as performances naven). A
abordagem do autor funda-se em uma perspectiva voltada para a relacdo entre
memoria, imagem e texto (Severi, 2000). Severi propde um conceito de
memoria que se equivalha a uma espécie de “arte do pensamento” (2007:
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261), composta de tracos ideativos e de uma imaginacdo mneménico-poética.
A memoria ndo é unitéria, afirma o autor, pois sempre contém materiais
variados e, mesmo, contraditorios, ambiguos, duvidosos. E possivel
formalizar trés tipos de relages mnemdnicas, afirma Severi: 0 metonimico,
que trabalha via codificacdo e evocagdo; o iconografico que, em seus
desideratos, opera via estipulacdo de uma ordem e uma saliéncia; e, por fim,
o logico, que se efetua através da poténcia e da expressividade.Como
consequéncia direta, o autor, com propriedade, afirma que se faz necessario
dividirmos, metodologicamente, ao menos duas formas de construcdo de
memérias sociais. Uma que é composta através de uma série de histérias e
estérias — 0 modelo euroamericano —, e outra que € uma elaboracao ritual da
meméria — operada através de, a um s6 tempo, imagens e textos. Contudo,
visando cobrir a pouca teorizacdo antropoldgica sobre a segunda forma de
construgdo da memoria, o autor acaba por privilegia-la de modo quase
exclusivo. Esta escolha traz consigo duas consequéncias diretas. A primeira é
a possibilidade de ter um aparato analitico mais potente para lidar com os
dados etnograficos do autor, os tragos mnemdnicos indigenas, em especial, 0s
dos Kuna (ibidem: 143). Assim, Severi visa clarificar a ideia segundo a qual,
por exemplo, os dados amerindios apresentam uma questdo espinhosa para 0s
analistas, a saber — o carater artificial e fragil da divisdo diferenciante entre
escritura e mnemotécnica (Severi, 2009). A forma de mnemdnica indigena
passa longe desta distingdo, na medida em que memoria e signos graficos séo
associados de modo muituo. Uma arte da memoéria que nem ¢é igual a
escritura, nem a memoria individual. Trés operacfes amerindias destacéveis,
segundo o autor, sdo: a selecdo de palavras a representar; a conseguinte
construcdo de uma saliéncia visual; e, por fim, o estabelecimento de um
espaco ordenado, capaz de possibilitar transformagfes via tragos
geométricos. As relaces mneménicas amerindias, nas maos de Severi,
transformam-se em uma operacdo de ordem e de saliéncia, como vemos em
sua interpretacdo sobre o material yekuana. O trabalho do Guss sobre os
Yekuana, por exemplo, é tomado por Severi para explicitar, através de um
caso exemplar, a peculiaridade da meméria amerindia. Entre os Yekuana, ha
uma memdria visual, de suas mitologias, que repousa sobre uma iconografia
especifica e complexa — boa parte destes elementos é referenciada a um
catalogo finito e bem identificado de nomes proprios (Severi, 2009: 471). E
que “os pictogramas yekuana refletem um nivel mais profundo do saber
mitico” (ibidem: 472) — a saber, a oposi¢do entre grupos de pessoas e de
idade. A partir deste fundo, com tragos mneménicos, os Yekuana operam
transformacdes geométricas, um jogo entre figura-fundo, que possibilita
representar um ser especifico, como também suas potenciais metamorfoses.
Ou noutros termos, uma complexidade a partir de uma forma elementar. E
deste modo que a mitologia é traduzida em termos visuais, por meio de uma
realizacdo de uma memdria icOnica das personagens, dos nomes, dos
elementos miticos. Notadamente, é facil aplicar ideias semelhantes, por
exemplo, aos dados que Simon Harrison apresenta, como mostrado
anteriormente. Contudo, a segunda consequéncia da opgao tedrica de Severi,
por outro lado, como é possivel notar, é o fato de que o efeito da escala
temporal (o que nos mostram as etnografias), embora potencial no modelo, é
subsumido atraveés de uma conceitualizagdo que o reduz a aspectos ldgico-
formais. A reflexdo de Carlo Severi sobre as formas mneménicas — pensadas
como além da teoria ocidental sobre a meméria —, é pouco (til para pensar a
escala de tempo, presente nas relacBes verticais do parentesco, visto que é
centrada, de modo exclusivo, em maquinismos formais como metonimia,
iconografia, parataxe e figura-fundo (sincronismo psicologia da Gestalt). Se
esta teoria da meméria de Severi permite pensar atos de simbolizagdo, nao so
como efeitos pragmaticos — tal como no modelo ritual proposto com
Houseman —, ja que funde texto-mitologia-imagem; parece, porém e por outro
lado, continuar estéril para apreensao das decalagens temporais presentes em
modos de identificacdo e de condensacdo ritual, para lembrarmos os dados de
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dificuldades, antes apontadas, de se ignorar o sistema de
nomeacao e as identificacOes intergeracionais, entre os latmul,
como também permitem, em poténcia, complexificar o elegante
modelo de Houseman e Severi. Encontrando, portanto, um meio
de pensar algumas relagdes entre mitologia e ritual (para
lembramos de certas cabras) e alguns efeitos diacrénicos.

No espirito de uma comparacdo transcultural, outra micro
vinheta que vale tomarmos é uma nota africanista, muito afim ao
ambiente melanésio, apresentada por David Webster (2009),
mesmo ndo contendo dados etnograficos sobre ritual. Em
especial, € um trabalho 0til, aos nossos propositos aqui, por
apresentar e interpretar um conjunto de dados etnograficos,
vertidos no idioma do parentesco convergente com o espirito do
tempo contemporaneo da antropologia, i.e., através de noc¢des
processuais. Ndo obstante, é (til e instigante, principalmente,
visto que mostra a incontornavel necessidade de ndo abandonar,
por completo, os tracos simbodlico-semanticos mesmo em

perspectivas pragmaticas.

O trabalho de Webster € sobre os Chope. Grupo localizado
na bacia hidrografica do rio Inharime, ao sul de Mocambique.
Os Chope, idealmente, ttm um sistema de parentesco agnatico
do tipo Omaha, contudo, a despeito da tendéncia africana muito
popularizada nas teorias da filiagdo-descendéncia e dos grupos
corporados, os Chope tém como um dos tracos diacriticos uma
tendéncia pragmatica, no ambito do parentesco, que se volta a
um maquindrio que tem como efeito o espalhar aliangas

matrimoniais, seguindo principios de lateralidade °. Webster,

Harrison e Bateson. O modelo ritual de Houseman e Severi, poder-se-ia
afirmar, permanece drfao de uma reflexdo diacronica, de uma apreenséo do
efeito da escala de tempo, mesmo se acrescentarmos os desenvolvimentos
tedricos de Carlo Severi sobre as praticas mnemaonicas, sobre a memoria.

%0 Este quadro empirico faz com que Webster fique envolto em dilemas,
algumas vezes muito retoricos, entre uma necessidade de justificar a sua
filiacdo a uma espécie de antropologia africanista britanica e um desmonte
dos pressupostos mais arraigados desta escola.
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repetidamente, afirma que o “fendmeno chope” ¢ um peculiar
caso de parentesco africano, que estd mais nos moldes de uma
configuracdo de parentesco das terras altas da Nova Guiné
(2009: 137), do que propriamente numa africanista. Como
consequéncia, 0 autor busca uma andlise, muito colada na
etnografia, que tenta focar a terminologia do parentesco ndo so
pelo lado passivo, mas também pelo poder produtivo que dela
emana; como, por exemplo, ao atentar para a polissemia que
determinados termos podem adquirir, engendrando alteracoes
relacionais ndo previstas pela doxa do parentesco ideal (ibidem).

Os dados chope apresentam genealogias confusas que, no
maximo, alcancam a terceira geracdo. Tal caracteristica implica
na auséncia de grupos corporeos, no sentido estrito da
expressdo, em um parentesco que é teoricamente patrilinear. A
falta de profundidade vertical no parentesco € interpretada como
uma espécie de parentesco plastico, cuja delimitacdo € sempre
envolta em “alternativas de recrutamento e de aliangas” a
disposi¢do do ego. Exemplar é a auséncia de um conceito nativo
para a ideia de “linhagem”; a ideia mais aproximada ¢ expressa
pelo termo nyumba, cuja traducdo, flutuante, denota algo como

99 ¢

“casa”, “palhoca”.

O caso chope envolve formas de bilateralidade, que
apresentam uma configuracdo social na qual os parentes do pai e
da mée sdo igualmente importantes na vida dos individuos. O
que se observa sdo regras flexiveis, uma auséncia de
descendéncia forte, pois o agnatismo estd presente enquanto
principio ideal do parentesco, mas ndo a ponto de diminuir a
proliferagdo de lateralidades, como: a bilateralidade, a
contiguidade, a atribuicdo de nomes, a instituicdo de amizade
especial, a matrilinearidade, a afinidade potencial, a instituicdo

do xard. Assim, durante sua vida, o ego vé-se obrigado a
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recrutar parentes nio agnaticos °!. E possivel perceber certa
tendéncia pragmatista, entre os Chope, exposta de modo visceral
na tendéncia cognatica de recrutamento de membros, resultando
em um parentesco que € horizontal e vertical: porquanto “o
sistema de parentesco chope € multifacetado, contendo aspectos
cognaticos, bilaterais e unilineares, bem como uma incidéncia
na lateralidade. Contudo, ndo ha duvidas de que, acima de tudo,
existe uma inclinagdo para a patrilinearidade” (Webster, 2009:
141). A pergunta central passa a ser, destarte, “quais sdo os
parentes socialmente relevantes?”. Para respondé-la, advoga
Webster, o analista s6 pode se valer de uma resposta
“sociocultural”, i.e., faz-se necessario sair dos modelos l6gicos
de relacdo, na medida em que “¢ importante que identifiquemos
e compreendamos as estruturas e subestruturas que subjazem
aos sistemas ideais” (ibidem: 284 — grifos nossos). Se a analise
formal ¢é apropriada por fornecer modelos minimos, diz o autor,
contudo é incapaz, as vezes, de fornecer repostas a um arco

consideravel de questbes etnograficas.

N&o obstante, o que vale destacar, de modo
excessivamente resumido, do caso chope é o termo, e fenémeno,
nfowetu. Este € um termo, constantemente evocado em
genealogias, que se assemelha com a ideia de irmdo, embora
haja outros termos especificos para denominar a relacdo entre
germanos. Geralmente, é uma categoria usada para afirmar a
auséncia de diferencas de status, em especial, as de ordem
geracional. Mais do que isto, nfowetu funciona ao modo de um
significante flutuante, pois abriga uma grande extensdo do

significado, i.e., € um termo que traz consigo um potencial

51 Entretanto, ndo nos deixemos enganar, a moralidade é centrada no culto
dos antepassados, vistos como “guardides da moralidade publica” (ibidem:
323), que punem e premiam. E mais, para os fins que aqui importam, os
“antepassados sdo reflexos espirituais de categorias sociais importantes”
(ibidem: 334). H& um amplo leque de antepassados, mas ndo pensados como
um corpo hierdrquico de espiritos, tal qual uma linhagem ou cla com
espessura temporal e piramidal.
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flexivel, que o estatuto e a analise formal ndo conseguem cobrir.
Segundo Webster, nfowetu ¢ um vocabulo cujo uso é dado de
acordo com o estado atual de uma relagdo — € um recurso tatico
disponivel aos sujeitos sociais. Seus significados e aplicacdes
ultrapassam o sistema do parentesco, mesmo nele estando
presente, pois é um termo, antes de tudo, de origem zulu, ou
seja, uma nocdo adotada pelos Chope; portanto,
semanticamente, € um termo que inclui a nocdo de contato
(ibidem: 294).

A polissemia do nfowetu é plastica ao ponto de poder
significar nogbes antinbmicas entre si, como, por exemplo,
designar um inimigo (ibidem: 295); pode ser usado para marcar
aspectos negativos de uma relacdo, podendo denotar ideias
como 0 “nosso estranho”, “nosso contrario” (ibidem: 297).
Ambiguidade, potencial versatilidade, significados implicitos,
de um termo que mistura significados morais do parentesco e
das relacbes conjecturais e praticas. O que provoca reconhecer,
na ambiguidade inerente que lhe acompanha, o fato de que “a
relagdo”, designada pelo termo nfowetu, “pode ser amigavel,
mas cada uma das partes deve manter algum distanciamento”
(ibidem). O centro da questdo reside no fato de que se trata de
um termo cujo uso é, em sua esséncia, metaférico — e ndo
puramente indicial ou déitico —, logo ligado a tracos de contetido
semantico, mesmo que ambiguo. Designar uma relacdo com
outrem através da categoria nfowetu tem como efeito uma
peculiar configuracdo relacional, visto que tem o poder de

3

transformar “um estranho potencialmente prejudicial em um
individuo inofensivo e, espera-se, amigavel, pela aplicacdo
criteriosa de uma relagcdo de parentesco ficticia, que a partir de
entdo e simbolizada pelo uso do termo de parentesco adequado”

(ibidem: 300 — grifos nossos).
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Grosso modo, o que o fendmeno nfowetu, que longe esta
de ser Unico, apresenta é uma qualidade linguistica paradoxal
em temos semanticos. Assim 0 €, porque por mais que se busque
a necessaria perspectiva pragmatica, i.e., atenta aos uUsoS
ilocucionérios do termo, esta se mostra insuficiente, incapaz de
acompanhar as consequéncias relacionais e de parentesco que o
termo pode engendrar. Ainda mais, € um caso que, COmo
afirmado por Webster visando outros alvos, coloca uma fratura
nos modelos analiticos formais, que, admite o autor, sdo
fundamentais e d(teis, para a descricdo, ao fornecerem
instrumentos com capacidade de generalizacdo. Porém, sao
modelos que perdem, justamente, o arco variavel, com tragcos
semanticos, que certos tipos de categorias, como a nfowetu, ou a
famosa mana, dispdem em cena. O que mostra 0 caso chope
com sua constante ativacdo, ao nivel do parentesco, das
ambiguas denotacGes nfowetu, € a necessidade do modelo
abarcar: uma analise que, ao lado dos parametros formais, seja
apta a apreender o aspecto flutuante, em termos semanticos, de
modos ambiguos de identificagdo. Como vimos, a pragmatica
necessita de ser completada — talvez, como veremos mais a
frente, algo possivel por meio de uma concepcdo poética da

linguagem.

Algumas consequéncias do caso chope serdo mais a frente
retomadas, contudo, ja vale frisarmos o tom. O termo nfowetu,
flutuante, ¢ uma ‘“‘categoria pratica” do parentesco, que,
entretanto, coloca em cena uma qualidade linguistica paradoxal
em nivel seméantico (metaférico, i.e., ndo é s6 logico-formal).
Pensa-la, em direito préprio, implica tecer consideragdes sobre o
“processo de significagdo”, ou para sermos mais diretos, realizar
apontamentos em direcdo a uma poetica, atenta as zonas
ambiguas, paradoxais, em que a dicotomia entre vazio
significante e significado, entre senso e ndo-senso, mais retalha

os dados etnograficos do que os apreende. Qualidade, noutra
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instancia, que coloca um desafio interpretativo, uma precaucao,
ainda mais quando se quer um modelo analitico voltado aos
rituais, cujos apontamentos sobre o simbolismo sdo feitos a
partir de uma “estética do parentesco” pragmatica, i.e., indicial e
ndo-metaforica. Nfowetu, em seu timbre melanésio, sendo
africano, dispde uma possivel leitura do “parentesco estendido”,
cuja producdo simbdlica ndo € nem puro efeito das
configuracBes relacionais entre 0s sujeitos, nem derivada da

dualidade consanguineo-afim.

Por fim, a Gltima vinheta etnografica, Util as discussdes
apontadas, é o estudo monografico de Julien Bonhomme (2005).
Um trabalho de dialogo frutifero, na medida em que pode ser
lido como uma aplicacdo consequente do modelo de Houseman
e Severi, ao privilegiar a pragmatica em detrimento do
simbolismo, ao buscar entender as configuraces relacionais
paradoxais condensadas na cena ritual. Didlogo comparativo
proveitoso por outro motivo, também, ja que os dados
etnogréficos apresentados por Bonhomme colocam em cena
uma paisagem na qual o estatuto das representagdes, do
simbolismo, nos rituais, bascula em, ao menos, duas direcdes.

Vejamos a descricdo drasticamente sintetizada a seguir.

O trabalho de Bonhomme é um estudo etnogréfico
centrado, em direito proprio, no ritual bwete de um grupo
membe, do Gabdo, Africa Ocidental. Segundo o autor, ha duas
modalidades do bwete. Uma é a do bwete disumba, que é um
culto de linhagem dos ancestrais, executado de modo coletivo e
quase obrigatoriamente. A segunda é o bwete misoko, um culto
individual e circunstancial, que tem uma funcdo de ordem
terapéutica. A modalidade misoko é quase ausente na literatura
africanista, o que justifica, aos olhos do autor, o enfoque de seu
trabalho estar centrado nesta modalidade do ritual bwete.

Embora menos presente nos estudos monograficos, 0 misoko é
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mais difuso e presente do que o disumba pela Africa
subsaariana, pois, dentre outras coisas, como dito, é individual,
assim como ndo traz consigo uma identidade bem marcada.
Neste sentido, o misoko, a0 modo como 0 naven é para
Houseman e Severi, surge como um caso exemplar e notavel

para entender as préaticas rituais em sua materialidade propria.

A partir da definicdo do ritual dada por Houseman e
Severi, Bonhomme afirma que todo ritual constitui de um
“sistema especifico de interagdes”. Portanto, o que faz o bwete,
“a sessdo divinatoria, ¢ instaurar [..] um quadro relacional
singular” (Bonhomme, 2005: 94). E a partir deste postulado que
0 autor tece a tese segundo a qual as verdades enunciadas, de
modo divinatdrio, residem no contexto relacional singular, e nao
em uma estrutura de adequacdo entre o discurso e a realidade,
i.e., num conteudo simbolico. A peculiaridade do bwete,
ecoando um tom geral dos rituais, € que ele tem um estatuto
simbolico ambiguo, indeterminado, paradoxal, idiossincratico,
em que se observam menos conteddos semanticos, e mais
formas relacionais de interacdo. Segundo Bonhomme, o bwete, a
partir das relagbes sociais ja dadas, combina relacGes
assimétricas entre 0s agentes, implicando variadas
transformacdes, que ecoam uma interdependéncia entre 0s
participantes; é um tipico ritual que recompbe as relacdes
contraditérias das pessoas. Definicdo e interpretacdo que
poderiam figurar, sem aspas, no supracitado livro de Houseman
e Severi (1998).

A categoria Banzi designa o novico, mas também serve
para denotar um espectro de sensacgdes e qualidades tidas como
malignas. O termo para ndo-iniciado, profano, é etema. Ja o
vocabulo nganga significa, dentre outras coisas, iniciado e
nyima, por sua vez, € o termo para nomear aquele que é

responsavel pela iniciacdo de um banzi.
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A figura do iniciado é tomada como uma forma de
“enunciador complexo”, termo cunhado por Severi (2007), que,
no rito, entra numa rede de agentividades que, nada mais é, do
que uma armadilha relacional, ideia apreendida de A Gell (1998,
1999). Para Bonhomme, 0 que o bwete coloca em cena, através
de seu enunciador complexo, ndo € uma armadilha cognitiva, e
sim uma armadilha relacional: trata-se menos de uma crenca em
conteudos e em declaracdes, e mais de uma dinamica de acOes e
interacdes. Mesmo permeado por um ambiente de ampla
ambiguidade, vinculos paradoxais, o ritual tenta estabelecer uma
linha causal, entre uma intencdo virtual e um mal efetivo,
contudo, de modo irbnico, o que o bwete afirma, em seus
efeitos, diz Bonhomme, ¢ uma “filosofia da impossibilidade” de

estabelecer o caminho entre as causas e os efeitos.

A evocagdo ritual dos espiritos, no bwete, visa obter um
acordo, ndo importando 0 que os espiritos respondem, e sim 0
fato de que eles respondem. Conforme a teoria e a prética
nativas, apds a ingestdo do cha, o novi¢o passa a ver “a sua
visdo”, assim como ¢ obrigado a falar a respeito dela. Trata-se
de uma operagdo que pretende “ver o outro”, mas que ndo ¢ da
ordem de uma “identidade tautologica”, pois o que estd em jogo
é uma espécie de duplo do iniciado, em que se presentifica uma
relacdo de identificacdo e de distingdo com a imagem especular,
centrada em um espirito ancestral, resulta da performance do

bwete —i.e., em cena um “enunciador complexo”.

Um dado etnografico fundamental é o fato de que sempre
é o mal (a feiticaria) o elemento que desencadeia uma iniciacdo
ao bwete. O infortinio é sempre uma cena relacional
(Bonhomme, 2005: 45), que se remete ao parentesco e, de modo
simultédneo, a feiticaria. A cena iniciatica permite ao banzi,
transformado em nganga, manipular as relagdes nas quais esta

envolto. E desta maneira que se torna possivel reverter a
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feiticaria, na medida em que, através da ativacdo visionaria
operada pelo bwete, o quadro relacional das agéncias torna-se
visivel, explicito. E deste fundo que o ritual pretende realizar
uma tripla modificacdo — a do ego, a do seu estado corpéreo e a
de outrem. O bwete faz de todo infortinio uma patologia
relacional, que se liga a tensdes da linhagem. Assim, a
intervencdo e a eficacia ritual ttm como norte a manipulacao
simbolica, voltada ao agente feiticeiro responsavel pelo mal
(ibidem: 103). O que, em outros termos, é a tese de Lévi-Strauss
sobre a eficacia simbdlica, que torna pensavel uma experiéncia
afetiva. Porém, além disto, Bonhomme chama a atencéo para o
fato de que hd o segredo; o que traz consigo um adendo a
significacdo esotérica, e provoca uma tor¢do analitica que, desde
entdo, volta-se a “forma minima de inteligibilidade [entendida
como o loécus em] que repousa a eficicia destes tratamentos”
(ibidem: 104). Uma forma de “materializar o agente do
infortinio”, trazer a visdo e inverter a “carga agressiva da

bruxaria”.

A iniciagdo ao bwete efetiva-se no campo semantico da
visdo, diz Bonhomme. Porém, os efeitos resultantes projetam
uma aura que é marcada por duvidas, melhor compreendida pela
ideia de “armadilha paradoxal” — capturar o paciente profano
dentro do bwete, ao contrario de impor certezas, o coloca no
ambiente da ambivaléncia. O iniciado ndo se torna cético, nem
convencido, mas sim, através de experiéncias imagéticas, ciente
de uma rede de agentividades. Portanto, o bwete misoko é uma
agéncia em forma de “interroga¢do”, no sentido em que instiga a
ambiguidade e a incerteza. A prépria linguagem tem uma voz
flutuante e indeterminada, composta por uma série de

decalagens entre 0 que € dito e o que é entendido. O Bwete
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funciona, para Bonhomme, como uma ‘“personagem flutuante”
9 b 9

que passa por todos os lugares, sem a nenhum deles se fixar 2.

O saber, que é secreto no ritual, ndo € caracterizado como
corpo de conhecimento unificado, mas como uma forma de
discurso, pensada tal qual uma maquina de interacdo. A
transmissdo do segredo, do saber ritual, estd presente no
percurso iniciatico, contudo a énfase € mais sobre a forma do
saber e ao contexto do ensinamento, do que sobre o contetdo
semantico veiculado *3. Os iniciados, ao bwete, sdo ignorantes
sobre o que vem a ser e significar as a¢Ges rituais prescritas que
executam, a medida que eles iniciam o percurso iniciatico sem

saber quais sdo 0s sentidos dos atos, assim como 0s executam,

52 Vale ressaltar que ha, contudo, a presenca de codigos semanticos anteriores
a execucdo do ritual que sdo fundamentais para a construcdo do quadro
relacional paradoxal do bwete. Quando o autor descreve os “codigos de
maquiagem” ¢ seus papéis na construgdo da cena ritual (Bonhomme, 2005:
63), torna-se dificil ignorar uma teorizacdo do simbolismo, ou relega-la
apenas aos efeitos da acdo pragmatica ritual. Visto que os codigos de
maquiagem fundam o papel e o quadro relacional para os espiritos. Para
aumentar exemplos, a “danga da consulta” (ibidem: 67) ¢ lida como uma
espécie de signo divinatorio que possui “uma significacdo precisa”, de acordo
com a localizaco corporal: e mais, traz significados precisos para 0S
iniciados, e outros, também, precisos e distintos para a plateia. Sinais
corporais, interpreta Bonhomme, possuem um “codigo divinatério auténtico”,
a “simetria corporal fornece a dicotomia organizadora. O c6digo divinatério
explora em efeito a correlacdo entre diferenca sexual e lateralidade,
associacdo semantica que se reencontra dentro da maioria das linguas
banto: o lado direito ¢ masculino, o esquerdo é feminino” (ibidem: 82 —
grifos nossos). As dualidades fundantes do codigo divinatério, seguindo as
informacdes de Bonhomme, sdo entre direita e esquerda, respectivamente,
homem e mulher, que se ligam a outra dualidade, também respectiva, entre
patrilinhagem e matrilinhagem. H& também esquemas analdgicos variados,
cujos efeitos ampliam, em infinidade, novas correspondéncias, a partir de
divisdes diacriticas simbdlicas basais, como, masculino-feminino, noite-dia,
floresta-aldeia (ibidem: 132).

%8 A transmissdo do segredo, do conhecimento do bwete, traz consigo uma
hierarquia, entre profano e iniciado; “o ensinamento iniciatico do Bwete
situa-se, portanto, em oposi¢do a uma pedagogia humanista transmitindo um
saber comum partilhado” (Bonhomme, 2005: 115). O saber iniciatico ¢
entendido como uma bricolagem, selvagem, “um agregado de discursos
fragmentarios desigualmente distribuidos entre os iniciados” (ibidem: 117).
Um saber que é disputado, manipulado, como também um meio de
comunicagdo com 0s ancestrais. A presenca forte dos ancestrais coloca um
paradoxo, em outra dimensdo, “a inovag¢do individual [que cabe a todo ritual
bwete] procede, portanto, dos ancestrais” (ibidem: 118), do arauto da
tradigdo, cuja paisagem é entendida, pelo antrop6logo, como uma espécie de
“tradi¢do em perpétua transformagdo”.
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em pormenores, sem qualquer desejo explicito de anexar um

sentido as acdes.

Noutros termos, ha uma decalagem entre a performance
do bwete e a sua exegese. Sua interpretacdo, segundo
Bonhomme, é ad hoc e nunca resolvida — a manifestacdo da
propria incompletude e incerteza. E deste fundo etnografico que
emerge a afirmacdo do autor de que, caso nos atenhamos a
materialidade da acg&o ritual, durante a performance do bwete,
ndo h& qualquer comunicagdo contendo significado (ibidem:
109). Os nomes que sdo proferidos em cantos, por exemplo, ndo
tém qualquer real compreensdo para a maioria dos participantes
e do publico. Toda a performance é vertida menos no conteudo,
e mais na forma de atos verbais com uma estrutura prosédica
distinta da cotidiana. Assim, com formas prosodicas peculiares,
com tracos formais e estilisticos distintos da fala corriqueira,
ndo ha a transmissao de uma mensagem inteiramente inteligivel
(ibidem: 110). E sempre um ato de fala envolvido em contexto,
que, na pragmatica ritual, representa uma transformacdo de uma

fala cotidiana, através de uma construcao verbal distinta.

O segredo do bwete tem uma “estrutura em abismo”
(ibidem: 121); o que explica o motivo pelo qual sua exegese é
intermindvel, j& que se nutre de si mesma. O elemento central
apresentado pelos dados etnogréaficos é o vinculo entre morte e
segredo (ibidem: 124 e seg.). Vinculo que revela o principio
I6gico de transmissdo e circulagdo deste saber. Em uma
formulacao da cosmologia membeg, o “segredo estd sempre mais
a fundo” (ibidem: 124). A estrutura recursiva do segredo ¢
apresentada e teorizada em uma das versdes do mito de origem
go ébano (ibidem: 125): o segredo mais fundo, este filosofema, é
sempre a origem de algo. O saber e conhecer alguma coisa, no
mundo, é sempre um exercicio em tons genealdgicos, genéticos.

Saber que é mitico, que projeta correspondéncias simbdlicas, 0s
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enigmas da origem. Uma espécie de multiplicacdo do estado
primevo, a partir de uma “geratividade analdgica” (ibidem:
136). E assim que, por exemplo, o saber iniciatico coloca o ego
dentro de um tipo especifico de discurso — o discurso analogico

auto referencial.

“O Bwete ¢ o cranio” — este € 0 seu segredo mais fundo
(ibidem: 191). A “cesta ritual”, produzida para o e no bwete,
contém um cranio escondido em seu fundo, que deve ser,
sempre, de um parente do iniciado. No ritual, hd um tratamento,
i.e., uma transformagéo do cranio em fetiche, que se realiza em
trés etapas distintas. Grosso modo, o0 percurso conta com uma
travessia, em direcdo a floresta para recuperar 0s 0ssos de um
ancestral, parente, no cemitério — a preferéncia e dada ao avo, ou
ao tio materno, com um explicito privilégio a linha materna. Na
noite sequente, na floresta, o cranio recebe uma preparacdo para
transforma-lo, tornd-lo um bwete. O tratamento dado ao crénio é
uma etapa fundamental, pois evita que o fetiche transforme-se
em um “monstro devorador”. Uma maquiagem bem
caracteristica marca a singularidade desta etapa do percurso
iniciatico. A transformacao ritual do cranio é a producdo, ou a
ativacdo, da relacdo de posse de um mokuku, um espirito pessoal
%, E quando se chega ao climax do percurso ao bwete. O
iniciado vé a morte que, em outra equacao, nada mais é do que o
seu mokuku, o seu ancestral, cujo nome necessita ser

pronunciado ritualmente.

54 Durante o ritual, observa-se o uso da exclamagdo base (Bonhomme, 2005:
48), por parte dos que assistem ao e o culto. Segundo Bonhomme, é um
termo que se assemelha a interjeicdo ‘bravo!’, ou a assertiva ‘sim!’. O base
sempre é dito coletivamente, visando o efeito de validar a visdo. A ldgica
base coloca, assim, a mostra a relacdo de circularidade e inversdo dos
contextos comunicacionais e divinatérios iniciaticos, que o ritual bwete
apresenta. Por exemplo, boa parte das falas enunciadas no bwete é pouco
compreendida pelos participantes, assim as sdo pois elas sdo direcionadas aos
ancestrais, para quem os cantos e falas sdo referidos, e ndo aos homens em
vida (ibidem: 111). E de se notar, portanto, um desejo de transformar o morto
em um ancestral, o que, por outro lado, coloca uma instigante ideia; a saber:
“a familia do Bwete repousa [...] sobre uma ancestralidade mais iniciatica do
que linhageira” (ibidem: 142).
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A dissimulacao do cranio no fundo do cesto é projetada de
um modo que parte dele fique exposta a visdo, ou na
interessante formulagao de Bonhomme, um “esconder o segredo
dentro da exibi¢do” (ibidem). O cranio ¢ um ancestral direto do
iniciado. Ver o fundo é ver a nudez, o sexo do bwete, mas de
modo dissimulado, ambiguo. Portanto, ndo h& qualquer
determinacdo conceitual no bwete, e sim a efetivacdo de uma
aura de indeterminacdo semantica e referencial. A significacéo,
assim, torna-se menos abstrata e mais ostensiva, que se resume
ao método de fabricacdo do seu referente, i.e., a0 ato de dar
visibilidade. A materialidade das praticas rituais redunda, dentre
outras, em uma instigante ideia: para se falar do ritual, do bwete,
tem que se falar das etapas de sua fabricacdo, do percurso

iniciatico, do ritual em seu direito préprio.

A iniciacdo e a exibicdo, importante ressaltar, sdo dois
momentos separados, que implicam na disjuncao ideal maxima
entre 0s mesmos. E s6 a travessia que possibilita a determinacéo
ostensiva do bwete; a travessia, 0 percurso ritual, é a experiéncia
que coloca um termo as zonas ambiguas do percurso iniciatico.
O paradoxo do bwete € ligado a morte, a saber: ndo se pode
atravessar o bwete, este é um ritual que merece ser visto e
experienciado como “uma etapa”, pois atravessa-lo, em sua
inteireza, € um ato equivalente a morte. Assim, em termos
praticos, e semanticos de modo consequente, efetiva-se a
impossibilidade de sua determinacdo completa. A morte é o
noédulo do ritual — é o conhecimento do segredo, mas,
ironicamente, também o motivo pelo qual sua divulgagdo é

sempre incompleta e inconclusa (ibidem: 200).

A travessia do bwete é uma encenagdo em torno da morte,
em que 0 vivo, vitima de um infortinio outrora, passa para o0
lugar do morto. A compreensdo do seu significado € dada na

condicdo, na possibilidade, da incompreensdo, ja que ser
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onisciente do segredo é estar no lugar do morto (ibidem: 201) —
é estar na intermiténcia de ocupar, de modo paradoxal, o ponto
de vista do morto, estando vivo. A atemorizante compreensdo do
iniciado: o cadaver ritual € seu ancestral, esta aos seus olhos, em
visibilidade clara na forma do fetiche dissimulado na cesta. O
iniciado ocupa, e por isto teme, o lugar paradoxal, pois, ao ver
seu proprio cadaver, antecipa sua propria morte, a0 mesmo
tempo em que identifica seus ancestrais. Em termos de
conhecimento, “o lugar paradoxal da morte ¢ portanto o lugar
paradoxal do mestre, aquele que detém a verdade e a totalidade
da tradi¢do” (ibidem: 201) — diriamos nds, em tons dos mais

subsaarianos, a seara da ancestralidade.

Portanto, ecoando o modelo ritual de Houseman e Severi,
Bonhomme entende que o bwete misoko repousa na
transformagdo de uma matriz de relagdes. Assim, “o Bwete ndo
é nada mais do que uma figura do iniciado difratada e refletida
dentro de todas as mediagdes rituais” (ibidem: 217).
Reflexividade inicidtica, que, ao invés de diminuir a
ambiguidade, perpetua indefinidamente o paradoxo. O espelho
conecta, asserta Bonhomme, silenciosamente, a situacdo da

comunicacdo: a mentira.

Notdria é a nuance que os dados do percurso iniciatico ao
bwete apresentam. Sem a necessidade de afirmarmos que
Bonhomme acaba, sem querer de modo explicito, indo contra a
sua filiacdo ao modelo de Houseman e Severi, vale tirarmos uma
concluséo da nuance. Ao lado dos dados manambu e chope, o
quadro trazido a tona por Bonhomme permite-nos encadear
melhor alguns efeitos das criticas, por nos realizadas, ao modelo
ritual de Houseman e Severi. O percurso iniciatico ao bwete, em
suas cenas de patologia relacional, apresenta um conjunto de
ideias sobre o processo de significacdo, em que as zonas da

ambiguidade, do paradoxo, sdo pensadas ndo sé como efeitos de
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um quadro relacional. Antes, sdo zonas pensadas como
travessia, como o proprio processo (criagdo) de significacdo, ou
nos termos de Bonhomme, o processo de determinacdo dos
significados. Um processo que é da ordem da indeterminacéo, ja
que nunca transpbe a decalagem entre a pratica e a exegese, ja
que nunca consegue por complexo determinar o conteudo
semantico, pois apresenta uma paisagem permeada pelos
paradoxos. Contudo, um paradoxo pensado ndo s6 em termos
formais (modelo Houseman e Severi), mas, necessariamente,
com tragos semanticos, trazidos a tona pela qualidade sensorial
da morte (ancestralidade se quisermos), da caveira. Um caso
agudo em mostrar, de cabeca pra baixo, o recalcitrante elo
vigente entre mitologia (implicitamente explicita) e ritual,

através de processos de significacéo.

O que, mais uma vez, fortalece, pela comparacéo,
intersticios semanticos em conjuncdo com 0s pragmaticos. Nao
obstante, vale destacarmos, por fim, o fato de que os dados de
Bonhomme apontam para um fendmeno, ja muito destacado por
J Goody, a saber: de que o significado nunca sera encontrado na
superficie de um ritual, pois a referéncia do signo &,
necessariamente, escondida do agente, do ator (Goody, 1961:
152). Esta ideia traz consigo decorréncias interessantes para o
modelo ritual de Houseman e Severi, em especial, por aglutinar:
o efeito da escala de tempo (memdria), a flutuacao e o processo
de significacdo (parentesco e simbolismo). Fatores que, nos
rituais, sdo vertidos em uma linguagem com estruturas
prosodicas distintas, com léxicos esotéricos secretos, mas que,

também, acenam para uma poética que urge pensarmos.

O eterno retorno (paradoxal): do cachimbo e
da morte

As vinhetas etnograficas, que sdo muito dispares entre si,

permitem colocar em perspectiva 0 modelo de Houseman e
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Severi, mostrando o poder heuristico e interpretativo do mesmo,
assim como algumas dificuldades decorrentes da aplicabilidade
dos seus principios gerais. Notadamente, ao tomarmos estas
diferentes provincias etnogréficas, optamos por inverter o
principio metodologico proposto pela dupla, através do
desiderato de uma antropologia que seja comparativa para o
ritual, ao invés de seguir o caminho metodologico indutivo, que,
a partir de um caso exemplar, formula leis gerais sobre a
qualidade intrinseca dos rituais. Ao procedermos assim, em
alguma medida, estamos ecoando a ja referida critica de Victor
Turner, contra um possivel horizonte, na antropologia dos
rituais, pautado por uma espécie de “navalha de Occam”. Ao
invés de modelos minimos, indutivos e com poder de
generalizacdo (em que a comparacdo € relegada a um plano
secundario), o foco primeiro na comparagdo de estancias
etnograficas (no qual é a analise formal que passa ser uma etapa
posterior e menos central), permite pensarmos o modelo ritual
tal como um negativo em sentido fotogréfico: i.e., um enfoque
em que os contrastes entre “claro” e “escuro” sdo antagdnicos
aos “contrastes reais” do que foi fotografado, mas que revelam o
mesmo objeto. Portanto, poder-se-ia afirmar que nossa opcao
visou a extracdo de um principio metodoldgico, a partir do
modelo housemanseveriano, que é empregado contra si mesmo.
Parodiando Lévi-Strauss, uma extracdo que funcionou para
atentar a um ambiente heuristico (o de Houseman e Severi) que
¢ tomado como “bom para se pensar”, mais do que como “bom

para se aplicar”.

Este “bom para se pensar”, como dito no inicio deste
ensaio, porém, visa 0 esquadro, o espirito do tempo, da
antropologia atual, ou mais precisamente uma reflexao sobre: o
estatuto das representacdes, a definicdo de método e, por fim,
uma revista em no¢Ges cléssicas da antropologia — em especial,

o simbolismo pensado através do idioma do parentesco.
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Reflexbes que sdo resultas de uma atencdo mais detida aos
rituais em seu direito proprio, e estas, vale dizermos, sdo muito
devedoras do trabalho de Houseman e Severi. Portanto, as
criticas realizadas aqui ao modelo dos autores necessitam ser
entendidas como uma espécie de localizacdo da teoria no &mbito
geral do pensamento antropoldgico contemporaneo. Um colocar
em perspectiva que, mesclado a escala de tempo do parentesco
vertical, a flutuacdo semantico-pragmatica e aos processos de
significagdo em travessias iniciaticas, possibilita pensarmos a
qualidade sui generis da linguagem nos rituais. A saber, uma
potencial reflexdo sobre a qualidade poética da linguagem com
sua estrutura prosodica diferenciada, seu léxico esotérico
recondito e ambiguo, com seus processos e midias semioticos
variados. A linguagem: em seu uso especial.

S Tambiah (1985) tenta equacionar, através de materiais
etnograficos das ilhas Trobriand, a importancia do componente
verbal nos atos méagicos e rituais. Em foco, o que o autor quer
fundamentar é a tese segundo a qual o ato de dizer, em si
mesmo, é um ritual. As palavras rituais ndo podem ser tratadas
como uma categoria indiferenciada, ndo sé porque tém uma
prosddia distinta, mas também pelo fato de que a eficacia de boa
parte dos rituais advém de um uso especial da linguagem, do
componente verbal, por meio de uma mescla de tracos
estilisticos e semanticos. Os casos trobriand, analisados pelo
autor, colocam como questdo a dependéncia entre a estrutura
semantica das palavras e a estrutura dos atos rituais. O que, nada
mais é, do que um refrasear, via etnografia, do postulado de
Jakobson, a respeito das fungdes da comunicacdo verbal, cuja
variedade coloca sérias dificuldades analiticas as perspectivas
que navegam pela pura pragmatica. Segundo Jakobson, ha seis
funcbes basais da linguagem, a saber: referencial, poeética, fatica,
emotiva, conotativa, metalinguistica. Mesmo os tracos formais

como o paralelismo, a recursividade, as tor¢des analdgicas e as

Revista de Ciéncias Sociais. Fortaleza, v.47, n. 2, p.198—286, jul./dez., 2016



um Isto cachimbo é nao. 266

justaposicOes, dentre outros, que constituem usos n&o-
semanticos da fala, sé sdo efetivos dada a convencionalizacdo
minima de fundo. Reconhecer tal caracteristica € 0 mesmo que
perceber a necessidade de unir conceito e acdo, palavra e
escritura. Se a perspectiva pragmatica decreta, de modo direto
ou ndo, a atrofia do significado, faz por meio da atribuicdo de
qualidade universal a fendbmenos que sdo contingentes — afirma
Tambiah, é impossivel pensar todas as formas rituais como
estando, prioritariamente, na pragmatica frente a semantica
(Tambiah, 1985: 165). Uma simples coleta, comparativa,
apresenta modos rituais cujos rastros simbolicos sdo postos em
primeira cena; uma compara¢do transcultural evidencia que, ao
lado das variadas formas estilisticas e infra linguisticas da fala,
ha também maltiplas midias, meios semioticos, presentes nas
performances rituais >°. Coisas postas pelos proprios dados

iatmul, diriamos.

Uma reflexdo analoga é desenvolvida por Carlo Severi
(2007), destoante, s em partes, da que o autor desenvolveu em
parceria com Michael Houseman. Visando entender o aspecto

infra ou supra linguistico, Carlo Severi avanca, mais

%5 para Tambiah, a dificuldade de definir o que vem a ser um ritual necessita
ser levada mais a sério, mas sem com isso ser tomada em uma definicdo
restrita. Para o autor, o que importa ¢ a “defini¢do proviséria”, para um uso
especifico e circunscrito, isto é, etnografico, do ritual (1985: 125-126). Por
exemplo, alguns tragos, geralmente encontrados em rituais, combinam-se de
diferentes modos em cada provincia etnografica — o formalismo, 0s tracos
estereotipados, a condensagdo (fusdo), os mecanismos de redundancia, o uso
de vérias midias, a veiculagdo de valores indiciais (incluindo os pragmaticos
e 0s semanticos). Para Tambiah, faz-se necessaria uma jungdo entre “cultura”
e “andlise formal”, na medida em que cosmologias tém suas formas
especificas de classificacdo, seus conceitos, modos de relacionar, por
exemplo, mitos, ritos e codigos legais. A integracdo dos dois polos é
entendida como fundamental, assim como se revela na mutualidade. Por que
certas formas comunicacionais, e ndo outras, sdo escolhidas em detrimentos
de outras? Uma pergunta que sempre coloca em cena uma resposta de ordem
sociolégica, de ordem simbdlica, antes que pragmatica ou I6gica. Envolve,
pois, concepgdo. Talvez uma das razdes pela dificuldade que a perspectiva
pragmatico-légica de Houseman e Severi encontra para delimitar o
simbolismo, através de uma teoria do parentesco estendido, em que ha
constantes pulos da ordem analitica logica, para a socioldgica, sem qualquer
mediacdo, a ndo ser uma vaga analogia entre semelhantes maneiras de
identificacdo (i.e., via peti¢cdes de principio de um cognitivismo).
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detidamente, no entendimento dos aspectos da fala, cuja
prosodia ¢é diferenciada nas performances rituais®. O
psicanalista Gaetano Roi, com seus estudos sobre o autismo e a
natureza diferenciada da comunicacdo, apresenta um conjunto
de reflexBes sobre a infra linguagem que é tomado, por Severi,
como um paralelo formal aos aspectos linguisticos diferenciados
do ritual; a saber: a partilha de uma estrutura comunicacional
que é dispar, na qual o que importa, mais do que conteddos
semanticos, sdo as condi¢fes e o0s aspectos formais da
enunciacdo (Severi, 2007: 243) — as condicOes de fala. A
construcdo e a experiéncia de uma situacdo especifica de
comunicagdo, em que “o equilibrio habitual entre o sentido e a
forma sonora das palavras apresenta-se profundamente
modificado” (ibidem: 244). O aspecto verbal, em rituais, parece
querer evitar o “nivel médio da comunicagdo linguistica”, diz o
autor, pois, de modo recorrente, é vertido por meio de elementos
infra ou supra linguisticos, ou através de metaforas esotéricas
cujo léxico especializado ndo é, de modo pleno, acessivel e
comunicidvel (como vimos em boa parte das vinhetas
etnograficas apresentadas). Assim, as descobertas, a respeito dos
elementos de enunciacdo, feitas pelas pesquisas de Roi,
emergiriam como semelhantes, em termos formais, ao problema
xamanico da eficacia simbdlica: i.e., a natureza prosddica e a
forca terapéutica dos rituais. Ambos 0s casos navegam pelo
trabalho de deciframentos iconicos, de imagens sonoras que
independem das significacOes estritas das palavras que as
compdem (ibidem: 249).

E neste trabalho que Severi da a devida atencdo &
linguagem poética, dentro das performances rituais (ibidem:
244). Esta teoria, que resumimos drasticamente aqui, visa tomar

e pensar a ambiguidade com uma forma que lhe seja propria,

%6 Questdo s6 apontada no modelo de Houseman e Severi, mais do que
propriamente desenvolvida em suas implicagdes.

Revista de Ciéncias Sociais. Fortaleza, v.47, n. 2, p.198—286, jul./dez., 2016



um Isto cachimbo é nao. 268

antes que partir em busca de representacfes simbolicas estaveis
em um nivel mais profundo. O foco é o entendimento de
fendmenos, formulas verbais, modos de relacdes sociais,
construtos imagéticos, que se fundam no agrupamento de
condi¢cbes contrérias, antindbmicas, mas simultaneamente
necessarias. Dialogando, em partes, com os estudos fonoldgicos
de Jakobson (1976), o autor toma mais a sério o fato de que um
puro aspecto sonoro pode emergir ressonando junto com o
sentido. A correlacdo poética entre certa organizacdo sonora, de
um lado, e uma forma de construir a significacdo, de outro
(Severi, 2007: 245). A partir deste enfoque, sons inarticulados,
ou de baixo contetdo semantico reconhecivel, sdo entendidos
como obedecendo a uma organizagdo interna — uma (sub)
estrutura formal que orienta as palavras, a glossolalia —, muitas
vezes expressa através de tracos estilisticos formais, tal qual a
repeticdo regular, com alternancias calculadas, de temas ou
formulas. Se o som adquire uma dimensdo autbnoma é
porquanto ndo configura uma dimensdo cadtica e desprovida de
sentidos, pelo simples fato de ndo trazer consigo contetdos
semanticos claros; se € possivel apreendé-lo, é porque

configuragbes sonoras fazem-se presentes °’. Destarte, a

57 Este quadro analitico é bem exposto em analises etnograficas de Carlo
Severi. Por exemplo, segundo o autor (2007), o uso especial da linguagem,
em contextos de enunciagdo ritual xamanica entre os amerindios, € um meio
de transformar o mundo exterior através de uma férmula verbal reflexiva. O
uso reflexivo da linguagem, por um enunciador complexo, introduz um
paradoxo temporal, no tempo da acdo, que passa a tomar o presente e 0
passado em um simultdneo uso. Este paradoxo espago-temporal, no mais das
vezes, ¢ alcangado através do uso reflexivo da fala, como a recursividade, a
citagdo em estrutura de abismos em que a fala é empregada na forma de outro
falante da fala: um traco formal e performatico em que emerge a enunciagéo
somente como uma enunciagdo da enunciacdo, cuja qualidade mais palpavel
€ 0 minimo de transporte semantico para os que acompanham a performance
ritual. Para Severi, este ¢ um ato que visa engendrar de “criaturas quiméricas”
em estado de transformacao, €, neste sentido, que o “enunciador complexo” é
sempre, no minimo, dois: um ser duplo que jamais é ele mesmo. O modo
como a linguagem € usada transforma, via performance ritual, as
representagdes usuais dispostas no cotidiano. O que, em outros termos,
denota uma perspectiva analitica que localiza, nas searas rituais, um lugar em
que se constréi um universo proprio de verdade (Severi, 2004: 830).
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comunicagdo passa a ser pensada como infra linguistica (ibidem:
246-247).

N&o obstante, a poética de Severi, atenta aos aspectos infra
ou supra linguisticos presentes nas praticas rituais, em atos
enunciativos, permanece preocupada, de modo exclusivo, com
os estrados abaixo do significado. Ou seja, ndo se detém em
alguns desenvolvimentos importantes da teoria poética de
Jakobson. Para alem de dialogos com a psicanalise, contudo, é
também preciso pensar a prosodia ritual dentro da prépria
linguagem, em termos de uma poética, que vai além da
dicotomia entre vazio significante e significado. Porquanto,
retomando a assertiva de Tambiah, a prosédia e o Iéxico
esotérico especializados dos rituais valem-se de diferentes
midias, diferentes instrumentos semiolégicos que ndo se
resumem a processos tais quais metonimia, indicialidade e
parataxe, 0s Unicos privilegiados por Severi. Clarifiquemos esta
critica retomando a releitura critica de Benveniste (1976), sobre
a arbitrariedade do signo linguistico — o desejo de uma poética
para além do idioma dualista saussuriano.

Segundo Saussure, a unido de um conceito com uma
imagem acustica é o que constitui a unidade linguistica — o signo
¢ sempre “uma coisa dupla, constituida da unido de dois termos”
(Saussure, 2000: 79). O signo é arbitrario, nesta interpretacdo,
visto que o laco que une o significante e o significado é
imotivado; i.e., a ideia de “mar”, seu conceito, ndo esta
enraizada na sequéncia actstica “m-a-r”’; ja que esta no¢do pode
ser expressa de diferentes maneiras — “sea”, “mer”—, O
significante é imotivado frente ao significado. O que ha, como
vinculo, € a condicionante do habito coletivo, a convencéo, a
fixagao por regras sociais. Para Benveniste, entretanto, a relagéo
entre o significante e o significado é necessaria, ndo arbitraria,
porquanto, na consciéncia do falante, o conceito ‘X’ ¢ idéntico

ao conjunto fonico ‘X’: juntos eles “foram impressos na
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consciéncia do falante” (Benveniste, 1976). O significante e 0
significado sdo consubstanciais: “o significante ¢ a traducdo
fonica de um conceito; o significado € a contrapartida mental do
significante” (Benveniste, 1976: 56). Assim, o “dominio do
arbitrério fica relegado para fora da compreensdao do signo
linguistico” (ibidem: 57 — grifo nosso), no sentido em que o que
¢ arbitrario é o fato de que um signo (ao invés de outro) se
aplica a um determinado elemento (e ndo a outro), e nao a
relagdo significante-significado. E por pensar em um elemento
real, concreto, substancial, que o linguista pode julgar signos,
como o de “mar”, como arbitrdrios, j4 que varidveis em suas
manifestacdes discretas, nas linguas. Aleatoria é a forma como o
vinculo, entre significante e significado, efetiva-se em diferentes
conjunturas, i.e., a “forma cultural” que associa o termo ao

representado.

Como podemos notar, a teorizacdo sobre a poética de
Carlo Severi é calcada e derivada da nocdo de signo arbitrério,
tal como ela foi formulada por Saussure. Assim o &, porque
Severi, mesmo atento aos tragos peculiares da linguagem ritual,
as condicdes de enunciacdo, aos aspectos fonoldgicos, ndo
abandona o pressuposto de que ha um abismo, um vazio l6gico
inacessivel, entre os polos do ndo-senso e do significado. O que
resulta, aos olhos do autor, em uma atencdo a aspectos
fonoldgicos como se somente ligados a antessala do significado.
O analista, dos rituais, dos fendmenos de enunciacdo xamanica,
por exemplo, através de uma analise pragmatico-formal, de uma
poética, acessa ou 0s aspectos infra linguisticos ou 0s seus
efeitos simbolicos resultos das acdes executadas: ou se esta no
reino do ndo-senso ou no do significado. O estrado que se
encontra entre estes dois extremos é ignorado, mesmo na teoria
poetica de Severi, cuja consequéncia € a ndo atencdo aos
movimentos, as zonas ambiguas ndo discretas, inerentes ao

processo de significagdo — o que, por exemplo, os dados do
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bwete mostram na busca irrefreavel de sua determinacdo
conceitual. A ambiguidade, como vimos na teoria do autor, s €
plenamente reconhecida através de um formalismo légico — o
paradoxo —, nunca como uma ambiguidade do e no processo de
significagdo —paradoxos e antinomias também semaénticos. Por
fim, Carlo Severi, diriamos nos por ora, esbo¢a uma teoria da
poetica que, tal como Saussure, ignora o fato de que entre o
significante e o significado ha um vinculo necessario, mesmo
que arbitrario, para lembramos Benveniste; ao assim proceder,
perpetua uma dicotomia que deixa para fora da linguagem o
essencial da funcdo poética, os processos de significacdo. (O
que, com fins etnograficos, pode fornecer um olhar mais claro
sobre as ironias e os deboches envolvidos nas cerimonias

naven).

Um “etnocentrismo” que ecoa o conceito de escritura,
como diria Derrida, um logocentrismo tipico da metafisica da
escritura fonética, em que € atribuida ao logos a origem da
verdade. Carlo Severi, assim como sua parceria com Houseman,
querendo ndo ecoar este etnocentrismo, ndo consegue
desvincular-se, mesmo que as avessas, da premissa que afirma
uma proximidade absoluta de voz e do significado — como se o
viger de uma outra prosddia, por si, implicasse em paisagens de
significados mancos, um estrado abaixo do significado. Como se
entre significante e significado, o principio que regeria suas
possiveis relagdes fosse o exclusivo da “proximidade absoluta
da voz e do ser, da voz e do sentido do ser, da voz e da
idealidade do sentido” (2004: 14). Desde Peirce, a teoria
semidtica aponta para o fato de que é impossivel ignorar a
qualidade dos signos, que sdo e estdo, de modo irredutivel, na
condicdo de um vir-a-ser, i.e., Sa0 processuais, antes que
portadores de referéncias e conteddos semanticos estaveis
(ibidem). Signos estdo em processo de significacdo, no jogo

nunca concluido entre discreto e continuo.
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O ndo semantico explicito dos rituais, portanto e todavia,
com uma poética propriamente da linguagem, é possivel ser
casado com mitologias implicitas e explicitas, como querem
algumas manifestacdes etnograficas (os sistemas de nomeacéo
do Sepik, p.ex.). Tendo em mente 0s apontamentos ja expostas
através das vinhetas etnogréficas, é possivel determo-nos em
uma poeética, que toma a ambiguidade, também, semantica em
direito proprio: aquém e além do dualismo pouco produtivo
vazio-significado. Jakobson, em Six legons sur le son et le sens
(1976), afirma que um minimo fonico pode transmitir uma rica
marca discreta, assim como um opulento conteddo conceitual,
emotivo e estético. Tomando a distincao, e os desenvolvimentos
dai resultantes, entre o conceito de “fonema” e o de “trago
fonologico”, esta afirmagdo torna-se plena de consequéncias. O
traco fonoldgico é definido como entidade que ndo € por si
significativa — é a unidade Gltima reduzida discreta. O fonema,
também uma unidade minima discreta, embora ndo dltima, de
semelhante maneira ndo é significativo por si mesmo; nao
obstante, e contrastivamente com o trago, aquele sempre esta
relacionado ao significado: i.e., o fonema é a condicdo para a
producdo do significado, embora ndo carregue em Si um
significado isoladamente. Insistindo sobre a importancia dos
tracos, a perspectiva fonética de Jakobson sinaliza para o salto
em relacdo a descoberta de unidades dltimas, que necessitou
estourar a entidade fonema em todos os seus tracos distintivos.
Uma espécie de abertura epistemoldgica em dire¢do ao traco.
Diferente do segmento — qualquer som presente em uma lingua,
a sonoridade material —, o traco é balizado por diversos
parametros — intensidade, alongamentos, anasalamentos, por
fim, gestos articulatérios —, a partir dos quais a “teoria dos
tragcos” visa trabalhar para captar a riqueza dos jogos relacionais
entre os tragos linguisticos vigentes nas linguas. E neste bojo

que a diferenca, entre o conceito de trago e de fonema, ganha
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um contorno mais explicito e cujas implicagcdes sdo mais ricas:
0s tracos sdo relacionais, nunca estdo sés, sdo sempre
combinados em jogos fonicos que marcam e combinam
discretudes, sem carregarem consigo significados, ja que quase
continuos; ao passo que, de modo diverso, o fonema esta, se
efetiva, em uma primeira instancia, sozinho, e auxilia na
constituicdo de um significado, mesmo nédo sendo em si, i.e.,

isoladamente, significativo.

No estouro do fonema, ou seja, na conceptualizagdo do
traco, a fonética e, por conseguinte, a linguistica alcangaram um
instrumental capaz de matizar, assim como destacar a natureza
caracteristica da unidade distintiva fonémica: sua relacdo na
construcdo do significado sem carregar em si algo que seja
significativo, porém sem pressupor uma dicotomia pensada
como resulta do buraco logico vigente entre ndo-senso e
significado (a teoria saussuriana, refletida, em todos os
parametros nas teorias de Houseman e Severi). Parafraseando
Jakobson, um minimo fénico pode transmitir uma rica marca
discreta — traco —, pode transmitir contetddos conceituais,

emotivos ou estéticos, no jogo constitutivo — fonema.

As conseguéncias deste ponto podem ser traduzidas como
uma necessidade de atentarmos a “funcdo poética da
linguagem”, de buscarmos os “infinitesimais do verbo poético”,
para usar as célebres expressbes de Jakobson. Arte verbal é um
processo de significacdo, haja vista que a “indefini¢do e [o0]
poder criativo afiguram-se como inteiramente interconectados”
(Jakobson, 1970: 17); o que também poderia ser uma citacao
refraseada de dados bwete ou da categoria nfowetu chope. Este
principio € presente nos rituais, nos tracos prosédicos da
enunciacao, em que é possivel notar modos de operacdo em que,
como na poesia, “a similaridade se superpde a contiguidade e,
assim, ‘a equivaléncia ¢ promovida a principio constitutivo da

299

sequéncia’” (ibidem: 72). Muito destes efeitos, da linguagem
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poética, sdo alcancados pela gramaética, i.e., por elementos
formais, que se relacionam com os lexicais. Como um principio
metodoldgico, diz Jakobson, “qualquer que seja a relacdo
hierarquica entre todos esses sistemas e, em particular, entre a
linguagem e outras esferas de signos, o estudo comparado da
lingua e de todos os outros conjuntos de signos [...] deve ser

ativado manifestamente” (1985: 151).

N&o se pode condenar algum tipo de signo ao ostracismo.
Se a poesia romantica € da ordem preferencial da metafora, o
realismo, por outro lado, é da metonimia — surpreendentes
correspondéncias com as perspectivas antropologicas divididas
entre o pragmatismo e o simbolismo, na escolha “ideologica” de
elementos semioticos preferenciais. Reconhecer o paradoxo, 0s
elementos infra linguisticos de atos de enunciacdo, portanto e
entretanto, significa perceber que a “supremacia da fungdo
poética sobre a funcdo referencial ndo oblitera a referéncia (o
modo denotativo), mas antes a torna ambigua” (ibidem — grifo
nosso). Ora,
"a ambiguidade é uma propriedade intrinseca de toda

mensagem centrada sobre si mesma, € enfim um coroléario
obrigatorio da poesia” (Jakobson, 1963: 238),

o0 corolario obrigatdrio da linguagem ritual, diriamos nés,
por ora 8. Faz-se necessario, portanto, diferenciar a “producao
de signos” e a mera “apresentagdo semiodtica”, uma

diferenciacdo ausente no modelo de Houseman e Severi, como

% para Jakobson, os rituais sempre contém falas e elementos paronimicos,
corporais, i.e., a vigéncia de informagdes que jamais serdo verbalizadas,
somente palpaveis pela materialidade da agdo. Contudo, “esta tradigdo
semidtica é sempre dependente, pelo menos de um padrdo verbal
emoldurante que passa entre geragdes” (1970: 27). Ora, “qualquer
comunicacdo humana de mensagens ndo verbais pressupde um circuito de
mensagens verbais, sem implicagdo inversa” (ibidem: 21). Assim o &, porque
todo cédigo verbal tem a qualidade de ser conversivel, compreende um
conjunto de subcddigos distintos. Por isso, em termos analiticos, é preciso ter
uma “visdo dindmica de um codigo diversificado, conversivel, com respeito
as diferentes funcGes da linguagem aos fatores tempo e espaco, ambos
excluidos da concepgdo saussuriana do sistema linguistico” (ibidem: 28),
como também da abordagem ritualistica de Houseman e Severi.
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também na defini¢do poética do ultimo (novamente, os rastros

de Saussure).

Os rituais trazem consigo zonas ambiguas, ndo exclusivas
a um anico jogo de linguagem, processos de significacdo
flutuantes, para lembrarmos do exemplo chope *°. Tomar seus
aspectos infra linguisticos nos termos de uma poética, por outro
lado, revela que nem sempre a ideia de ndo-comunicabilidade é
rentavel. Entre o vazio e o cheio, entre 0 senso e o ndo senso, ha
todo um estrado, muito bem captado pelas poéticas, como as
marubo (Cesarino, 2008), em termos etnograficos e tedricos. E
que, entretanto, o paradoxo, tomado em termos semanticos, e
ndo sO logicos, expbe, em brincadeiras ou em axiomas
filosoficos, a radical impossibilidade da existéncia de
significados univocos, ou para dizer em outra linguagem, a
precariedade de toda e qualquer identificagdo — determinacgéo do
bwete em travessias iniciaticas. No estatuto ambiguo que a
representacdo assume, contudo, é dificil excluir, por completo, o
horizonte que ela projeta, ja que
“admitir, por fim, o vazio contido na linguagem implica por
certo sua indagacdo permanente e ndo o descanso de quem

sabe de antemdo o que significa arvore, pedra, amor” (Costa
Lima, 2000: 252 — grifos nossos).

A instabilidade semantica, tipica aos rituais, requer a
exploracdo do vazio, 0 que ndo se traduz como uma forma de
evitad-lo no jogo com o significado. Diante da ndo clareza das

mensagens da linguagem, usada em rituais, Houseman e Severi

% Vale ressaltar que Severi também dedicou uma andlise sobre conceitos com
“contetidos semanticos duvidosos”, como as ideias de alma (amerindia),
mana, dentre outros, que sdo conceitos “cercados de incerteza”. Para Severi,
para entender estes conceitos flutuantes é preciso tracar uma rede de ideias, a
partir da reconstituicdo das condi¢fes pragmaticas que definem os jogos de
linguagem, nos quais tais conceitos sdo usados. Nao obstante, ndo ha uma
ponderacdo do autor mais detida sobre a qualidade “duvidosa”, dubia, de tais
classes de conceitos, em termos semanticos (Severi, 2007) — novamente, ao
buscar dar conta das condi¢Ges nas quais os termos sdo utilizados, pouca
atencdo ¢ dada a funcdo poética da linguagem, entendida para além dos polos
do signo vazio e do signo significado.
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parecem ecoar um quadro bem semelhante a uma paisagem poés-
moderna, na qual se observou uma tendéncia “de a concentragéo
na linguagem haver-se feito em um sentido decisivamente
imanente, sem atencdo ao sujeito, i.e., descartando-se quer a sua
intencionalidade, quer a sua contextualidade, e sem atencéo as
suas multiplas, varidveis e ndo objetivas representacdes” (Costa
Lima, 2000: 153). O que pedimos, por aqui, & por um modelo
que seja capaz de contemplar outros usos da linguagem, outras
formas poéticas, que ndo os de um simbolismo logico, envolto
em uma concepgdo euroamericana, que pensa a poética como
mero jogo entre os polos do vazio conceitual e do significado.
As margens dos rituais, aqui, para lembrar o escritor Guimaraes

Rosa, S0 propostas serem terceiras, i.e., poéticas .

Todo este rol de questdes e dados etnogréficos
apresentados neste ensaio, reconhecemos que algo excessivo,
faz lembrar a elegante analise de Michel Foucault (1988), sobre
o quadro de Magritte “Ceci n’est pas une pipe” %%. De modo
evocativo, Magritte e Foucault mostram como a divisdo estrita
entre vazio-significante e significado-pleno expde as fraturas de
nossas suposi¢cdes super simplificadas, quando saimos do
universo das correspondéncias analdgicas, semelhancas. As
implicacGes, que se desprendem da andlise foucaultiana,

fornecem-nos uma boa sintese das discussbes aqui

80 Como réplica, poderia ser objetado contra nossa critica o fato de que Carlo
Severi (2007) toma de empréstimo a ideia de Gombrich de “ilusdo
perspectiva”, para falar da poética da enunciacdo, a saber, o jogo entre o
cheio (a familiaridade) e o vazio (as sequéncias incompreensiveis). O que
responderia uma de nossas objecBes. Nesta teoria, a ideia de espaco vazio
emerge em meio ao fluxo das representacdes enunciadas; é dele, o vazio, que
nasceria o trabalho ativo de completé-lo, uma iluséo perspectiva orientada.
Contudo, na repetitiva filiagdo pragmatista, o simbolo é entendido como um
produto, um efeito de producéo ritual — tese que é semelhante a tracada em
seu trabalho com Houseman, mesmo estando mais atenta as formas da
linguagem, é uma teoria voltada, novamente, em uma primeira visada, para o
abaixo do significado.

61 Devido a péssima qualidade grafica que qualquer reproducdo teria nestas
paginas, remetemos o leitor, caso Ihe falhe a memoria, ou ndo conheca o
referido quadro de Magritte, aos dois sitios na internet indicados nas
referéncias bibliograficas. Além do Ceci n’est pas une pipe, vale também,
para os mesmos fins, o quadro Le clef des songes, do mesmo autor.
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encaminhadas, a partir da proposicdo de uma analise sobre
algumas consequéncias que o principio metodoldgico, de
Houseman e Severi, apresenta para a teoria antropologica em
geral. E mais, em brincadeiras e provocagdes, sdo
encaminhamentos que projetam uma poética que esta, ainda,

porvir no modelo ritual.

Grosso modo, a pergunta imediata que vem a mente do
expectador ao deparar-se com o quadro de Magritte é: “a que se
refere a frase escrita?”. Interrogagdo que a representagdo plastica
dispde, problematizando o estatuto da representacdo, ou para
dizer 0 mesmo em outros termos, 0 que vem a Ser 0 Signo
linguistico, a escritura, a linguagem, o fonetismo, o ato de
referenciar. O ponto de vista do expectador sempre serd o da
duvida, oriunda, em precisdo, da simples oposicdo, disposta no
quadro, entre “a flutua¢do nao localizada do cachimbo do alto ¢
a estabilidade do de baixo” (Foucault, 1988: 15). Como em
outras obras de Magritte, 0 desconcertante é a associacao
inevitavel do texto com o desenho, antes mesmo de se
questionar sobre o estatuto da representacdo. E a construcio
surrealista que coloca, como incomodo epistémico, a
impossibilidade de definir qual é o plano base para dizer se a
afirmativa é verdadeira, falsa ou contraditéria: a determinagédo
vacila. Donde Foucault desenvolve uma reflexdo sobre a
qualidade dubia do  “caligrama”, sempre expressa,
simultaneamente, em termos estilistico-formais e semantico-
significativos. Para o autor, o caligrama tem um triplice papel:
ele compensa o alfabeto, repete ideias sem o recurso da retérica
e, por fim, prende “as coisas na armadilha da dupla grafia”. O
ato que aproxima o texto e a figura, que alfabetiza o ideograma,
que povoa a cena com letras descontinuas: assim, “faz falar o

mutismo das linhas interrompidas” (ibidem: 22).
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Seguindo a lei da forma simultanea, opera-se uma reducéo
do fonetismo, mas s6 por um instante, para completar 0s
contornos ambiguos do que esta representado, fazendo “do
desenho o fino envoltério que € necessario transpassar para
seguir, de palavra em palavra, o esvaziamento do seu intestino”
(ibidem: 22). Transformam-se letras em tracos lineares que
podem preencher o espaco iconografica e alfabeticamente; letras
que basculam o conteddo, em favor de um funcionamento tal
qual sinais que se desenrolam através do “encadeamento iniCO
de uma substincia sonora” (Ibidem). Se as palavras sdo
desenhadas, no jogo simultaneo do paradoxo, o cachimbo, por
sua vez, € composto, na pintura de Magritte, por caracteres
micro gréficos. Efeito alcancado com uma singular insercdo do
elemento do incomodo: a legenda, com uma funcéo outra do que
a tradicional — mais do que ser um acompanhamento
informativo, € um comentario critico que visa pér em questdo o
estatuto do que fora representado. O ponto € que “o caligrama
ndo diz e ndo representa nunca N0 mMesmo momento; essa
mesma coisa que se vé e se Ié é matada na visdo, mascarada na
leitura” (ibidem: 27). Um jogo paradoxal entre as afirmativas,
que ora parece propor “ndo dizer ainda”, ora “ndo mais
representar” (ibidem: 28), por meio da série de cruzamentos,
entre figura e texto. Ora, “no total, aparece facilmente que o
enunciado de Magritte € negado pela imediata e reciproca
dependéncia do desenho do cachimbo e do texto por meio do

qual se pode nomear esse mesmo cachimbo” (ibidem: 31).

Na pequena analise de Foucault (1998: 39), o autor chama
atencdo aos dois principios béasicos que sedimentaram as
empresas da pintura ocidental entres os séculos V até XX. A
saber: a separacdo entre a representacao plastica — principio da
semelhanca — e a referéncia linguistica — que exclui o primado
da semelhanca, pois opera a partir do principio da diferenca.

Dois principios que, historicamente, foram segregados ou, 0 que
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reflete 0 mesmo, um subordinado a outro, através de uma
ordenacdo hierarquica. Magritte e Klee, por exemplo, s&o
tomados por Foucault, como excegdes, no sentido em que
colocam o “cruzamento num mesmo tecido do sistema de

representacdo por semelhanca e da referéncia pelos signos”
(ibidem: 41) 2,

“Isto nao ¢ um cachimbo” ¢ um ato, poderiamos afirmar
noutra escala, um ato poético-plastico, que visa apagar uma
velha oposigdo — denominada por Foucault como “oposi¢ao da
civilizagdo alfabética” —, a saber: aquele entre mostrar e nomear;
figurar e dizer; imitar e significar; significante e significado;
principio da semelhanca e principio da diferenca. O quadro de
Magritte ¢ duas vezes paradoxal, pois “empreende nomear o
que, evidentemente, ndo tem necessidade de sé-lo (a forma é por
demais conhecida, a palavra, por demais familiar). E eis que, no
momento em que ia dar o nome, o faz negando que seja ele”
(ibidem: 26). H& a um sé tempo: imagem, texto, semelhanca,
diferenca, afirmacdo, negacdo. Assim o &, pois, de modo
ambiguo, a forma visivel é cavada pela escrita, uma presenca
estranha, imdvel sem nome, sO perceptivel na rede de
significados, antinbmicos, que a batizam. Portanto, o ponto
central passa a ser uma ideia nada simples: a possibilidade de
pensar o paradoxo para além do formalismo l6gico, como o
veiculado no modelo de Houseman e Severi, preso a concep¢ao
saussuriana da arbitrariedade do signo. N&o obstante, o
paradoxo pode ser tomado em termos semanticos, esfera dos
significados, sem com isto, também, resumir-se ao modelo
semantico-cognitivo (tal qual o de Sperber e Boyer, ja
mencionado em péaginas anteriores, criticado por Houseman e

Severi), j& que antes é visto como um processo de significagéo

52 Aqui, poder-se-ia afirmar, as premissas que postulam uma divisdo entre
imagem e linguagem, como as de Severi (2007: 319), radicada na
incapacidade da primeira em fazer uma “proposi¢ao linguistica negativa”, sdo
colocadas em perspectiva.
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(como os percursos ao bwete). Uma possibilidade de pensar o
paradoxo, em termos semanticos e formais, como um “duplo

alcapao” (Foucault, 1988: 23).

Ao modo das cenas rituais — ambiguas, prosodicas, com
segredos — hd uma aura na qual se v& um movimento em dire¢do
ao choque, uma fuga do automatismo, no qual ¢ possivel ver “o
surdo trabalho das palavras” (ibidem: 42): um acenar ao
continuo aquém, além e com o discreto. Palavras que ndo séo
puramente semanticas, mas, também, longe estdo de serem a-
semanticas, dada uma estrutura prosédica outra, ou um conjunto
de léxicos esotéricos nao partilhados por uma comunidade
ampla de falantes. “Isto ndo é um cachimbo, era a incisdo do
discurso na forma das coisas, era seu poder ambiguo de negar e
de desdobrar: A arte da conversa é a gravitacdo autbnoma das
coisas que formam suas proprias palavras na indiferenca dos
homens, impondo a eles, sem mesmo que eles o saibam, em sua

tagarelice cotidiana” (ibidem: 49).

E assim que: o mutismo pode compor um significado, que
designa as imagens (contetdos) mais fugidias, nfowetu; as
palavras podem emergir como manchas, ja que procedem via
dissociacdo. O cachimbo e o texto sdo jogados um contra o
outro e, portanto, o principio ndo é mais o indicador, pois ha
jogos de transferéncias, analisa Foucault, que correm, que
proliferam, que propagam. Ou, em termos da teoria do ritual,
uma possibilidade de fugir da associa¢do, ndo escrutinizada,
entre vazio semantico e significado, senso e ndo senso, muito
devedora de uma concepcédo simplista da arbitrariedade do signo

linguistico (Benveniste, 1976).

Uma poética, por fim, no sentido jakobsoniano. Fora da
metafisica da escritura fonética, pois, &€ possivel tecer uma
atencdo mais localizada as formas poéticas que empregam

modelos radicados no entremeio dos polos do significante e do

Revista de Ciéncias Sociais. Fortaleza, v.47, n. 2, p.198—286, jul./dez., 2016



um Isto cachimbo é nao. 281

significado, como aquele dos rituais e das mitologias implicitas
apresentado por Lévi-Strauss na Histéria de Lince — mas em
direito préprio, o “meio fluido onde as ideias claras e distintas e
as regras da vida social se dissolvem”. Tal como a materialidade
da acdo ritual, faz-se necessario pensar as zonas do ambiguo em
direito ndo so estilistico-formal, mas, propriamente, poético, i.e.,

também semantico. Gramatica e léxico.

O que nos remete a resposta de Magritte, ao trabalho de
Foucault,
Existe, h4 algum tempo, uma curiosa primazia conferida ao
‘invisivel’ através de uma literatura confusa, Cujo interesse
desparece se se observa que o visivel pode ser escondido, mas
que o invisivel ndo esconde nada: pode ser conhecido ou
ignorado, sem mais. Ndo cabe conferir ao invisivel mais
importancia do que o visivel, ou inversamente. O que ndo
‘falta’ importéncia ¢ ao mistério evocado de fato pelo visivel e
pelo invisivel, e que pode ser evocado de direito pelo

pensamento que une as ‘coisas’ na ordem que o mistério evoca.
(Magritte, apud Foucault, 1988: 82-83 — grifos nossos).

Um filosofema que muito poderia ser apresentado como se
um motivo cosmoldgico membe. Muitas vezes esta primazia a
um polo, esquecendo todo o entremeio vigente aquém e além
dos extremos, esté presente atraves de uma versdo, sem inspecdo
critica, do dualismo significante-significado popularizado por
Saussure. Visivel, invisivel. Contudo, por outro lado, hd a
linguagem da caveira — ancestral-naven, bwete, nfowetu — e seu
incomparével poder: o que nos traz para o0 centro da cena,
(ritual?), em que o esquadro atual da antropologia, sendo
pragmatico, é simbolista. O segredo ritual — bwete e alhures —,
como vimos, € o que dispara o processo de significacdo, é o que
confere a linguagem sua prosodia e seu léxico distintos do
cotidiano. E assim, também, a morte retoma, em termos
etnograficos, sob a ressaca simbolista que certo esquadro
pragmatico tentou sepultar, um direito proprio aos atos de
simbolizacdo: as verticalidades temporais iatmul-manambu, o

segredo (in)determinado membe, o parentesco pragmatico-
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semantico na simbologia nfowetu. De modelos minimos néo se
faz uma antropologia comparativa transcultural, a0 menos néo
sem antes lidarmos com o eterno retorno do cachimbo. O jogo

de contragdo e expansdo entre pragmatica e simbolismo.

Um acenar para outra poética que afirma néo ser isto um

cachimbo, justamente, quando quer, via paradoxos, o denotar.
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Resumo: Este artigo discute o recorrente imbrdglio entre

“simbolismo” e “pragmatica”, na teoria antropolédgica. A partir do
ritual Naven (latmul), comparado com outros registros
etnograficos, e do escrutinio de um modelo I6gico-tedrico para 0s
rituais (Severi e Houseman), € proposto um horizonte alternativo,
voltado para a poética, a partir do qual se sugere a necessidade de
um olhar mais detido sobre os pressupostos envoltos nas nogcoes
de “linguagem”, “simbolo”, “performance”, “expressdo” e
“imagem”.

ABSTRACT: This essay discusses the appellant imbroglio

between "symbolism™ and "pragmatic” in general anthropological
theory. From the Naven (a latmul ritual), compared to other
ethnographic records, and from the scrutiny of a logical-
theoretical model for the rituals (Severi and Houseman), we
proposed an different background, toward the poetic, from which
it is suggested the need for a closer look at the assumptions

wrapped up in notions like "language”, "symbol”, "performance”,
"expression” and "image".
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