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RESUMO

Este artigo propde uma leitura cruzada entre Michel Foucault e Alain Badiou em torno da
guestdo da vida verdadeira, articulando-a as categorias de sujeito e verdade. Apesar das dife-
rengas profundas entre uma ontologia critica da subjetividade historicamente situada (Foucault)
e uma teoria do sujeito formal-ontoldgica (Badiou), o texto busca demonstrar uma conver-
géncia possivel na recusa das formas hegemédnicas de normatividade e na afirmacao da filo-
sofia como pratica ético-politica. A partir da contraposicao entre o infinito negativo da critica
foucaultiana e o infinito afirmativo da fidelidade badiouana, argumenta-se que ambas as abor-
dagens visam, cada uma a seu modo, reinscrever a possibilidade de uma existéncia transforma-
dora no interior de seu tempo historico.

Palavras-chave: Sujeito. Verdade. Vida verdadeira. Acontecimento. Critica. Filosofia contemporanea.

ABSTRACT

This article proposes a cross-reading of Michel Foucault and Alain Badiou around the question
of true life, articulated with the categories of subject and truth. Despite the profound

1 “Avida verdadeira esta ausente” (RIMBAUD, 1999).
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differences between a critical ontology of historically situated subjectivity (Foucault) and a
formal-ontological theory of the subject (Badiou), the text aims to demonstrate a possible
convergence in their shared rejection of hegemonic forms of normativity and in their
affirmation of philosophy as an ethical-political practice. By contrasting the negative infinity of
Foucauldian critique with the affirmative infinity of Badiouian fidelity, it is argued that both
approaches seek, each in its own way, to reinscribe the possibility of a transformative existence
within their historical moment.

Keywords: Subject. Truth. True life. Event. Critique. Contemporary philosophy.

“Es gibt kein richtiges Leben im falschen” (ADORNO, 2008).

“Eu fiquei pessoalmente tocado quando, explicando sua tentativa
de tracar a genealogia greco-romana da sexualidade, Foucault
reintroduziu a categoria do Sujeito”

(BADIOU, 2009).

Introducao: vida, sujeito e verdade

Em que consiste a relacdo entre sujeito e verdade para a filosofia? Tal questao, enunciada
de maneira simples, circunscreve um campo de investigacao que poderiamos, a justo titulo,
chamar de ético. Quer dizer, quando dizemos sujeito e verdade, nao nos situamos, de imediato,
no tradicional campo moderno da epistemologia; por conseguinte, ndo se trata de perguntar
pelas condicdes de objetividade de um saber especifico, ou das condicdes universais de pro-
ducao do conhecimento. Antes, a questao é determinar que tipo de relagdo com a verdade pode
instaurar um processo de formacgéo singular.

Tal maneira de esbocar o problema remete diretamente a questdo classica da vida verda-
deira da qual, ao menos desde Platao e Aristoteles, a filosofia nao cessou de recolocar sob novas
formas. Seja com a defesa da virtude enquanto bem em si na Repubilica, seja no elogio da pru-
déncia e da vida contemplativa na Etica a Nicbmaco, para nossa tradicdo filoséfica a nocdo de
verdade nunca se limitou ao problema da adequacao entre proposicoes e fatos, mas também,
e sobretudo, a afirmacdo de uma vida que vale a pena ser vivida — ou, em uma palavra, a boa
vida. E nesse né entre sujeito e verdade que, historicamente, a questao da eUSaiuovia se estru-
tura. Ora, como entender tal relacdo? Afinal, ndo nos parece que seu sentido seja evidente con-
temporaneamente. Logo, dizendo de maneira ainda mais especifica, como reinscrever, a partir
de nossas proprias condicoes histéricas de experiéncia, o problema da vida verdadeira?

E em torno dessa problemética que gostaria de propor este arriscado movimento de
aproximar duas reflexdes tdo dispares como a de Foucault e Badiou. Pois, a um primeiro olhar,
nada parece mais distante do estilo histdrico-critico das genealogias foucaultianas do que o
carater ontolégico-matematico do autor de L'Etre et I’ Evénement. Mais ainda: nao seria dificil
argumentar que, entre ambos, ha uma discordancia inicial ja nos préprios termos elementares
da questao, o que tornaria esse movimento de aproximacao absolutamente inviavel.

Isso porque, enquanto para Foucault a reflexdo sobre o sujeito desenvolve-se a partir da
pesquisa rigorosa sobre sua materialidade histérica — a subjetividade como efeito de praticas
discursivas e ndo-discursivas que moldam sua relacao consigo e com os outros a partir da plu-
ralidade de jogos de verdade préprios a uma época —, em Badiou a verdade nao esta subordi-
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nada a regimes histéricos de saber e poder, mas se dd como um acontecimento que rompe com
o ordenamento pratico-discursivo epocalmente estabelecido. Dentro dessa perspectiva, o
sujeito ndo é um efeito de dispositivos sociais, tampouco se limita a adocao de técnicas de si
culturalmente situadas, sendo antes aquele que surge na relagao a um acontecimento singular
e, a partir disso, integra-se a uma nova verdade universal na concretude de sua existéncia.

Do muito que poderia ser dito dessa oposicao, digamos simplesmente que em Foucault
ha uma sébria tensao entre a regularidade da reproducao social e formas de resisténcia, tensao
gue atravessa a sua obra tramando a dificil contradicao entre assujeitamento e subjetivacao. O
sujeito, nesse caso, aparece dividido entre submissao e insubmissao, como uma categoria que
abarca todos os individuos em suas mais diversas maneiras de conduzir a propria vida. Ja em
Badiou, o sujeito é raro e se opde ao individuo, uma vez que a categoria do sujeito traz em si
uma valoracdo interna atrelada ao locus de seu surgimento. Em sua teoria, as condicées de
emergéncia do sujeito — ciéncia, politica, amor e arte’ — determinam os campos em que a
génese subjetiva pode, efetivamente, ocorrer; fora delas ndo h4, rigorosamente falando, sujeito.

Contudo, embora essa oposicao esteja bem estabelecida, ela corre o risco de cristalizar-se
em generalidades tipicas de manuais, simplificando por demais nossos problemas. Por essa
razao, ela nao deveria nos impossibilitar pensar, de antemao, a questao da vida verdadeira a
partir da conjuncao entre os dois autores em jogo. Nossa hipdtese é que, se ndo na letra, ao
menos no espirito que percorre seus textos, hd uma ressonancia profunda na ideia de que a
filosofia se realiza como forma de vida em ruptura com a ordem de seu tempo. E somente a partir
dessa tese que um encontro entre Foucault e Badiou pode entao se desenhar. Vejamos como.

Ontologia critica de n6s mesmos

Em primeiro lugar, devemos comecar por refletir sobre o presente enquanto prolego-
meno da pergunta pela vida verdadeira. Tal ponto de partida é exigido de modo recorrente
tanto por Foucault quanto por Badiou.

Lembremos como, na década de 80, Foucault sintetizou grande parte de seu percurso
intelectual através do sintagma “ontologia de nés mesmos”. Essa orientacao criticista, como ele
bem percebeu, incidia diretamente sobre a categoria do sujeito da tradicao filoséfica, uma vez
que um dos resultados decisivos de suas pesquisas na década de 60 e 70 fora demonstrar como
0 si-mesmo, o ser-si, é construido por um processo de subjetivacao indissociavel de suas condi-
¢oes historicas de emergéncia. Enquanto estruturas materiais e contingentes, tais condicoes
variavam dentro da pluralidade de formas de sociabilidade marcadas por diferentes articula-
¢oes entre discursos de saber e diagramas de poder. Limites socioculturais bem demarcados
que respondem tanto a determinadas funcdes e estratégias de governo dos homens pelos
homens, quanto mediam simbolicamente a relacao do sujeito consigo mesmo.

E apenas dentro de tal horizonte de relacdes que introjetamos e instituimos as maneiras
e possibilidades daquilo que podemos ser. O que significa dizer, simplesmente, que ndo ha
mais espaco para uma teoria do sujeito fundacionista como a tradicéo filoséfica moderna euro-
peia, em especial a franco-alem4, tentou estabelecer num arco que vai de Descartes a Husserl;
e que, em consonancia com dreas externas a filosofia — como a sociologia, a etnologia, a eco-
nomia, a histéria, a psicanalise, e mesmo a biologia e a ecologia — o sujeito deve ser pensado
como implicado num conjunto de relagdes histéricas e contingentes que o determinam.

2 Que sdo também, como veremos, as condi¢des da prdpria filosofia.
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Dai por que a ideia de uma “ontologia de ndés-mesmos” é indissocidvel da confrontacao
com estes limites através dos quais um espaco-tempo cultural delineia seu préprio rosto. Nesse
horizonte, o que estd em jogo para Foucault é, rigorosamente, esta relagcao entre a virtualidade
daquilo que poderiamos materialmente ser e os limites instituidos pelas formagdes histérico-
-sociais. Em uma palavra, seu “ethos filosofico” se definiria como “uma critica permanente de
nosso ser historico, relacao reflexiva ao nosso presente, atitude experimental de criacdo perma-
nente de novas maneiras de viver” (FOUCAULT, 2001, p. 1391; 1393).

Sublinhemos como, nesse caso, a formulacdo da questdo sobre o ser do sujeito é feita de
maneira indireta. Ndo a questdo ontoldgica pura - “o que é o ser-ai?” - mas sim sua formulacdo
histérico-critica: o que, dada a ordem contemporanea do ser, posso ser? Sem duvida, trata-se
do velho jogo entre ser e ente. Mas, essa problematica é recolocada através da positividade
histérica que circunscreve nossos limites. Consequentemente, explica Foucault, devemos
“renunciar a esperanca de encontrar um ponto de vista que nos desse acesso ao conhecimento
completo e definitivo do que constitui nossos limites histéricos”, pois “a experiéncia tedrica e
pratica que nds fazemos de nossos limites e de seu ultrapassamento possivel é sempre ela
mesma limitada, destinada, portanto, a recomecar” (FOUCAULT, 2001, p. 1394).

Nesse comentario exprime-se, claramente, o estilo critico de Foucault. Estilo que recusa a
se aventurar na busca daquilo que ndo estivesse dentro da histéria. Nao se trata, entretanto, de
uma relativizacdo historicista, mas sim da afirmacao do limite como ponto de partida imanente
da critica, a maneira do melhor criticismo. Tal afirmacao é feita a partir da articulagdo entre ser
e vir-a-ser, estruturando trés problematizac¢des filoséficas que se entrelacam nesse né dado
entre epistemologia, politica e ética-estética: (1) Que posso saber sobre mim e 0s outros, neste
momento da histdria? (2) Que posso fazer dentro das relacdes de poder que determinam a
minha contemporaneidade? (3) Que posso ser, de que maneira viver hoje? (FOUCAULT, 2001, p.
1395-1396). Trés perguntas que ndo deixam de ecoar as trés questdes classicas de Kant e que
compdem o esquema disso que Foucault chama de “trabalho indefinido” ou “a impaciéncia de
nossa liberdade”: “eu caracterizaria o ethos prdprio a ontologia de nds mesmos como o exame
histérico-pratico dos limites que nds podemos ultrapassar, e entdo como o trabalho de nés
mesmos, sobre nds mesmos, enquanto seres livres” (FOUCAULT, 2001, p. 1394).

Dito isso, é verdade que seria extremamente simples opor tal orientacao critica a teoria do
sujeito de Badiou. Afinal, nele, tudo parece ir em direcdo a uma formalizacao universal e a-histé-
rica da subjetividade. Supostamente, enquanto Foucault historiciza a questao da formacao sub-
jetiva, fechando-se dentro do campo empirico, Badiou recriaria uma teoria formal-ontoldgica do
sujeito. Tal leitura, ainda que parcialmente verdadeira, reduz por demais a questao.

Isso porque, primeiramente, hd em Foucault o recurso a uma ontologia indireta do
sujeito, uma vez que, como seu préprio comentario acima explicita, nao basta dizer que o
sujeito seja efeito das estruturas de saber e poder; é preciso, a0 mesmo tempo, pressupor sua
reflexividade sobre si, essa capacidade de o sujeito afetar-se a si mesmo, sem a qual, para
comeco de conversa, nenhum gesto critico e autdbnomo seria possivel. Em uma palavra, o
sujeito foucaultiano esta clivado pela classica, mas ainda fecunda, antinomia critica entre
autonomia e determinacao e todo o trabalho da critica sera escavar, através de sua prépria
determinacdo, um espaco de liberdade. Uma leitora atenta de Foucault, como Judith Butler,
bem percebeu isso quando afirmou:

Foucault ndo celebra o “individuo solitario” que simplesmente cria novas normas; ele
localiza as préticas do sujeito como o lugar onde essas condigdes sociais sdo trabalhadas e
retrabalhadas. Se, segundo Foucault, novos modos de subjetivacdo tornaram-se possiveis,
isso nédo resulta do fato de que existem individuos dotados de faculdades excepcionais.
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Tais modos de subjetividade sdo produzidos quando as condi¢des limitadoras pelas quais
somos feitos provam-se maleaveis e replicaveis, quando determinado si-mesmo arrisca a
sua inteligibilidade e reconhecibilidade em um convite para expor e explicar as maneiras
inumanas em que o “humano” continua a ser feito e desfeito (BUTLER, 2015, p. 142).

Ou seja, o sujeito foucaultiano &, sincronicamente, um ente determinado em sua positivi-
dade historica e uma negatividade critica capaz de criar espagos de reinvencdo dentro das
estruturas sociais. O trabalho da filosofia portanto, enquanto ethos critico, se define nesse con-
fronto com o seu tempo, nessa capacidade do sujeito ndo apenas resistir, mas reexistir a partir
da contraposicao em relacao ao seu momento histérico.

Sublinhe-se como a categoria do sujeito, aqui, se diz na verdade-outra-sobre-o-ser, como
uma profunda meditacdo que busca a raiz do poder-ser-histérico: “pesquisa concreta dos acon-
tecimentos que nos conduziram a nos constituirmos e nos reconhecermos como sujeito do que
fazemos, pensamos e dizemos” (FOUCAULT, 2001, p. 1393). Nao mais a velha promessa filosoéfica
da verdadeira vida, do verdadeiro mundo, do verdadeiro ser. Mas sim, o reconhecimento de
que “nao ha instauracao da verdade sem uma posicao essencial de alteridade”. E, por isso, “a
verdade nao é jamais a mesma. Podemos ter somente a verdade na forma de um mundo-outro
e de uma vida-outra” (FOUCAULT, 2009, p. 311). Afinal, se a critica se lanca contra as verdades e
os poderes, nao é para dizer que tudo se equivale, mas porque em um mundo como o0 nosso,
aquilo que vale s6 pode fazer-se valer desafiando a verdade do poder. Regra primeira e Unica da
conduta critica: “ne tombez pas amoureux du pouvoir” (FOUCAULT, 2001, p. 136).

Mas se é assim, entdo uma questdo se torna absolutamente legitima: ndo seria essa
mesma conjuncao entre diagndstico de época, verdade e vida aquilo que reencontramos no
coracéo da teoria de Alain Badiou? “A filosofia é, ao meu ver, trés coisas. E um diagnéstico de
época: ‘o que nosso tempo propde?’ E uma construcéo, a partir dessa proposicédo contempo-
ranea, de um conceito de verdade. E, enfim, uma experiéncia existencial em relacéo a verda-
deira vida. A unidade dos trés é a filosofia” (BADIOU, 2015, p. 85). Pois, se aceitarmos que a
“verdadeira vida", o “verdadeiro mundo” — para Foucault — sé se instala a partir da alteridade
e da desconstrucao dos jogos de saber-poder dominantes, entao talvez devamos perguntar se
o acontecimento badiouniano néo seria, de modo diverso, uma figura dessa mesma exigéncia
de descontinuidade com a ordem do presente; e, a partir dai, interrogar-se sobre a possibili-
dade de outra vida e de outro mundo se constituirem em torno desse acontecimento.

Claro, n6s sabemos: tal aproximacao também abre a imensa distancia entre os dois. E
que a retracao especulativa e a negatividade proéprias ao estilo criticista de Foucault, Badiou
contrapde um pensamento afirmativo e propositivo no que tange a teoria do sujeito e da ver-
dade. Nesse sentido, ele faz o papel de um filésofo mais classico e metafisico, o que, curiosa-
mente, e como ele bem sabe, o torna alguém muito mais préximo de Deleuze — se ndo neces-
sariamente nas ideias, a0 menos na orientacdo de como filosofar.

Contudo, nao se trata, para o nosso argumento, de comparar as evidentes diferencas
entre Foucault e Badiou, exercicio, no mais, infrutifero. Nossa hipotese afirma, simples-
mente, que quando conjuntadas a partir de um local comum de questionamento, tais dife-
rencas revelam-se férteis para o entendimento de uma orientacao filosofica para o pre-
sente. Vias irredutiveis entre si, mas convergentes na urgéncia de pensar, no tempo que é o
nosso, a vida verdadeira.
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Vida e acontecimento

Em um livro recente, Badiou retoma um leitmotiv constante em sua obra a partir de um
novo enfoque: questionar a forma de vida hegeménica atual tomando como ponto de partida
a ideia de felicidade corrente nas nossas sociedades ditas liberais — essa felicidade feita de
“menus cotidianos satisfatérios, trabalho interessante e salario alto, satde de ferro e relaciona-
mentos radiosos, férias inesqueciveis, animais domésticos fiéis, filhos bonitos e bem-sucedidos
na escola, tudo isso que hoje entendemos como felicidade” (BADIOU, 2015, p. 6). Se o faz, nao é
simplesmente para negar que tais coisas possam ser desejaveis ou boas; trata-se, antes, de
insistir que, em filosofia, a verdadeira vida nunca esteve simplesmente atrelada a certos tracos
burgueses profundamente mediados pelos imperativos da comunicagdo, do consumo, do indi-
vidualismo e do conformismo. Conjunto este que parece, inescapavelmente, organizar nossos
ideais de existéncia hoje.

Citando Platdo e Spinoza, Badiou argumenta que o préprio da filosofia é estar sempre a
contrapelo da determinacdo social hegemoénica, abrindo espaco para uma vida que fosse “o
afeto da Verdade', isto é, uma vida capaz de, tal como Sécrates, colocar-se no mundo, contra o
mundo, em nome de um mundo por-vir. No fundo, seu diagndstico é bastante simples: a socie-
dade do capitalismo tardio reconhece apenas um imperativo — ‘cada um deve lutar pela pré-
pria sobrevivéncia; eis seu valor concreto. Por conseguinte, nada seria mais ilusério, ingénuo, ou
ultrapassado, do que viver segundo uma Ideia (BADIOU, 2015, p. 8-10).

E que, quando a forma-mercadoria enforma todo e qualquer processo de socializacao
— estruturando todas as relagdes como quantitativamente intercambidveis — e o instinto de
autossobrevivéncia é elevado a principio Unico de orientacdo da existéncia, “a vida verdadeira
esta ausente”. Dessa forma, também esta ausente uma felicidade que se colocaria para além da
simples satisfacdo individual, pouco importando o consolo que encontremos nessas parcas
imagens de contentamento postas em circulacao pela industria do entretenimento.

Esse gesto, de clara inspiracdo platdnico-marxista, reverbera também sobre a institucio-
nalizacao da filosofia académica, em especial sua estéril especializacdo contemporanea: pois
nela, talvez, ja nao resida quase nada do “desejo de filosofia” do qual a eUdaiuovia e a transfor-
magdo do mundo eram pedras de toque decisivas. Contra esse tédio no qual “o discurso acadé-
mico se reconhece”, Badiou insiste em uma licao filosofica decisiva, licio bem expressa no
adagio de viver segundo uma ideia: “tudo que tem um verdadeiro valor ndo se ganha pelo per-
curso das opinides ordinarias, nem pela submissao as ideias dominantes, mas sim, experen-
ciando existencialmente uma ruptura com a ordem do mundo” (BADIOU, 2015, p. 9).

Sem surpresas para qualquer leitor atento de obras densas como Ser e Acontecimento |, Il
e lll, estamos, aqui, no cerne do dispositivo tedrico badiouniano em que acontecimento, ver-
dade e sujeito encontram-se necessariamente articulados. Esquema, rigorosamente formali-
zado por ele, que nos auxilia em pensar como um sujeito apenas pode vir-a-ser por meio de um
acontecimento. Nesse caso, o acontecimento é, como seu livro de 1988 nomeia originalmente,
algo “supranumerario®; um dar-se fugidio em excecdo aos arranjos historicos do ser. Por isso,

3 Embora partam de registros filosoficos bastante distintos, pode-se entrever aqui uma convergéncia com a critica que Foucault
dirige ao neoliberalismo em O nascimento da biopolitica. Pois, se para Badiou o capitalismo contemporaneo — centrado na autor-
realizagdo, no consumo e na adaptacao relativista ao mundo — opera como um regime de subjetivacdo que exclui a fidelidade a
qualquer verdade universal, em Foucault trata-se de pensar a emergéncia de sujeitos levados a governar a si mesmos como se
fossem empresas, introjetando de modo acritico os imperativos de maximizagao da performance e de gestao lucrativa da exis-
téncia. Em ambos os casos, embora com vocabularios e fundamentos diferentes, o problema é o mesmo: como escapar da norma-
tividade do presente em relacdo a uma vida administrada que ja ndo vive, mas sobrevive por meio de sua prépria exploracédo?

4 Por "supranumerario’, Badiou entende aquilo que a estrutura propria de uma situacao nao € capaz de contabilizar; quer dizer,
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quando ele advém, quando algo acontece, ha uma negacdo da ordem vigente e, a0 mesmo
tempo, a abertura de um percurso de subjetivacao através da incorporacdo existencial da ver-
dade prépria aquele acontecimento:

E preciso pensar uma excecido como uma negacao, pois ela nio é redutivel ao que é regular
e comum; entretanto, ndo se deve compreendé-la como um milagre. Trata-se, antes, de
pensa-la como algo interno a um processo de verdade - nao milagroso - e tomar seu
sentido, apesar de tudo, enquanto excec¢do. Por um lado, ela é como um presente dado
pelo mundo, a nds, individuos que estamos nos tornando sujeitos. Mas, por outro lado,
este presente é supranumerario, improvavel, excepcional, ainda que feito apenas do
tecido do mundo. Ele é a infinitude latente enfim experienciada de toda finitude, sem
que essa infinitude seja transcendente. Pelo contrario, ela é a mais profunda imanéncia
(BADIOU, 2015, p. 81).

Sublinhe-se a forca dessa formulacao: a verdade ndo esta na regularidade banal de uma
lei, ou no truismo de uma adequacao linguistica com um fato qualquer. A verdade eclode como
um acontecer que reconfigura as possibilidades do existente, ou, como Badiou propée em
Logiques des mondes — o acontecimento cria uma descontinuidade na estrutura transcen-
dental da realidade, isto é, na forma de organizacao das condicdes de aparecimento de um
mundo possivel’; forma que, ao determinar os limites positivos de certo periodo histérico,
limita também nossa relagdo a si e aos outros (BADIOU, 2014, Livro Il). Sua tese é de que, nessa
eclosao contingente, a estrutura da realidade é escandida por dentro, como que por uma inter-
rupgdo imanente. Somente a partir dessas descontinuidades é que reais processos de subjeti-
vacao podem se constituir, pois a verdade, nesse registro, é o que instaura a possibilidade do
advir do sujeito. Em sua teoria, estar em excecdo ao mundo, tal como ele se encontra historica-
mente configurado, é a condi¢ao para um real movimento de formacao.

Com uma elegancia notavel, ele circunscreve ainda quatro campos em que os aconteci-
mentos se dariam: 1) nas descobertas e investigacbes cientificas que transformam nossa
maneira de entender e habitar o mundo; 2) na politica revolucionaria com seu desejo de justica
e impeto de emancipacao social; 3) na inventividade expressiva da arte que nos abre novas
maneiras de sentir e imaginar a realidade; 4) no amor enquanto encontro aleatério que nos
retira do isolamento existencial abrindo a verdade da partilha nao individual do ser. Ciéncia,
politica, arte e amor® aparecem como condicdes da filosofia e do sujeito, pois é neles que um
processo de verdade événementiellement comeca. Ou melhor, recomega, pois a verdade tem a
sua universalidade nao na regra, mas antes na instauracdo diferencial de uma série de rupturas.

Por exemplo: a verdade de um acontecimento como a comuna de Paris se da também na
Revolugdo haitiana, ou na luta por independéncia das col6nias americanas e africanas. Pois nesses

aquilo que, por definicdo, nao é tido como possivel, ou existente, dentro de certa ordem histérica do ser. Nesse sentido, o supra-
numerdrio advém para além do multiplo consistente que reconhecemos enquanto realidade concreta. Ao designa-lo como su-
pranumerdrio, Badiou sublinha justamente seu carater contingente: trata-se de algo imprevisto, ndo dedutivel da situagéo real,
pois escapa a racionalizacdo por qualquer cadeia causal estrita. Ainda que o termo seja herdado da matematica, em sua filosofia
ele funciona como um operador ontolégico da chance e do acaso dentro de um horizonte rigorosamente materialista:“na unidade
do plano materialista que eu desenvolvo, a existéncia objetiva de multiplicidades é circundada, se assim posso dizer, pela possi-
bilidade do aleatdrio, pela possibilidade de que alguma coisa aconteca, algo que nao se deixe prever, nem calcular, nem se
reincorporar ao estado efetivo das coisas existentes. Isso é o que nomeio acontecimento” (BADIOU, 2015, p. 79).

5 Ao empregar o termo “transcendental’, Badiou nao estd alinhado a tradicao idealista kantiana, na qual uma estrutura subjetiva a
priori organiza as condi¢des da experiéncia possivel. Ao contrario, sua nogao de transcendental remete a uma /dgica objetiva do
multiplo-ai — isto é, ao conjunto de condi¢des que definem, de modo relacional, o que conta como existente em um determi-
nado mundo. Nesse sentido, o transcendental é local e histérico, determinando o regime de visibilidade, legitimidade e intensi-
dade do que pode ou nio existir concretamente. E nesse ponto que se pode esbocar uma aproximacdo com Foucault, especial-
mente quanto a sua reinterpretacdo do transcendental, também em chave objetiva e material.

6 Sobre isso, ver Badiou (1998).
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€asos, assim como em tantos outros, se trata do aparecer de um processo de verdade que, em
seu advir, permite a subjetivacao de sujeitos politicos que visam incorporar em sua existéncia o
desejo de justica e emancipacao que é universal. Pelo mesmo movimento, mas em sentido
inverso, € a propria verdade, agora enquanto processo material, que passa a se configurar como
sujeito no tecido da histéria através dessa incorporacao pratica de seu acontecer.

Vale notar que a universalidade, nesse horizonte, ndo se impde como abstracao homo-
génea, mas encarna no singular concreto. Do mesmo modo, a verdade néo se inscreve na con-
tinuidade da histéria como uma necessidade, mas assinala a sua ruptura interna. E, precisa-
mente, nesse ponto de inflexdo que se abre a possibilidade do sujeito enquanto formacéo
engajada por aquilo que desestabiliza a ordem comum do ser:

[...] a subjetivacao é a maneira pela qual nos subjetivamos no interior de um processo
de verdade. [...] O que eu procuro, simplesmente, é dar razdes da possibilidade de uma
transformacao, da possibilidade de passar de um regime de leis a outro, pela mediacao
de um processo de verdade e seu sujeito” (BADIOU, 2015, p. 71).

O interessante para 0 nosso argumento é que, ja ao fim de sua obra, tal esquema concei-
tual — que aqui esbocamos de maneira bastante breve — orienta a pratica da filosofia para o
problema da verdadeira vida, fazendo com que toda a reflexdo se torne indissocidvel dessa
problematica dos efeitos para um ethos singular:“Voltamos, entdo, a questao simples, a questdo
inicial: o que é viver? O que é uma vida digna e intensa, nao redutivel aos estritos parametros
animais? Uma vida que assinale o afeto de uma felicidade real?” (BADIOU, 2015, p. 84).

No fundo, o percurso desse pensamento é: a vida que vale a pena ser vivida, aquela que
se abre sobre uma experiéncia da verdade, é a vida capaz de incorporar uma Ideia a sua exis-
téncia, subjetivando-a a partir de um acontecimento singular por meio daquilo que Badiou
denomina fidelidade. Ao se constituir na fidelidade a um acontecimento, o sujeito deixa de ser
o fundamento da verdade, como nas filosofias modernas da consciéncia, para surgir, antes,
como um efeito desta. Em outras palavras, ndo é o sujeito que condiciona o verdadeiro, mas é a
verdade aberta pelo acontecimento, e entdo desdobrada em um processo histérico concreto,
que da origem a uma figura subjetiva capaz de exprimi-la.

Nesse ponto, inclusive, a filosofia de Badiou se distancia também, e de modo decisivo,
das concep¢des modernas de moralidade e autonomia, pois inscreve a subjetividade em uma
I6gica da heteronomia ativa como sua prépria condicdo de génese: o sujeito é aquele que, ao
ser afetado por uma verdade contingente, decide por sua existéncia, fazendo-a perdurar. A fide-
lidade é, portanto, menos uma deliberacao volitiva do que uma aposta e um engajamento ético-
-politico com aquilo que, indecidivel, irrompe no real e desorganiza o conhecido’. Nisso, o sujeito
badiouniano expressa um paradoxo: sustentar historicamente o acontecimento que corta o
tempo histoérico, tornando coletivamente duravel o que surgiu como fugaz e imprevisto.

Em sua teorizacao, esse exercicio da fidelidade ao acontecimento abriria a vida verda-
deira, vida que seria comum a tradicao da filosofia, ganhando os mais diversos contornos e
conceituagdes em sua historia:

Ha em Aristoteles uma formula que eu amo muito “viver como imortal”. Mas ha outros
nomes para este afeto: “beatitude” em Spinoza, “alegria” em Pascal, “além-do-homem”
em Nietzsche, “santidade” em Bergson, “respeito” em Kant... Creio que hd um afeto da
verdadeira vida e eu lhe dou o nome mais simples, felicidade. Este afeto ndo tem um

7 Sobre isso, ver Badiou (1988, meditacao trinta e cinco).
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componente sacrificial. Nada de negativo é exigido. Ele ndo tem, como nas religides,
sacrificios e recompensas para amanha e além. Este afeto é o sentimento afirmativo
de uma dilatacdo do individuo, desde que ele copertenca ao sujeito de uma verdade”
(BADIOU, 2015, p. 84).

Em suma, a construcéao filosofica de Badiou se orienta por dois vetores fundamentais. De
um lado, um diagnéstico critico do presente, que busca identificar aquilo que limita as possibili-
dades de existir — o que ele nomeia, em “Limmanence des vérités”, de nossa finitude. De outro,
a afirmagdo de uma vida que, ao se colocar em descontinuidade com a ordem contemporanea,
pode realizar, de forma concreta, a0 menos a tentativa de viver outramente seu desejo de trans-
formacao do mundo. Nessa chave, e em continuidade com a prépria histéria da filosofia — nao
apenas como teoria, mas como prdtica portadora de um efeito ético-politico —, nao surpreende
que, a partir da percep¢ao rimbaudiana de que “a verdadeira vida esta ausente’, Badiou conclua
platonicamente: “apenas é verdadeiramente feliz aquele que vive sob o signo da Ideia, [...] pois
se ha pensamento, hd também a eternidade de uma experiéncia terrestre, a imanéncia da vida
verdadeira” (BADIOU, 2015, p. 84).

Mas se é assim, parece-nos possivel afirmar que, ainda que a categoria do sujeito em
Foucault e em Badiou se articule a partir de registros filoséficos inconcilidveis — de um lado, a
ontologia critica ancorada na positividade histérica dos saberes e no exame genealégico de
limites empiricos bem demarcados; de outro, a ontologia formal do acontecimento como rup-
tura de uma multiplicidade organizada em mundo —, ambas convergem na recusa de uma
vida capturada por formas hegemédnicas de normatividade. Essa recusa, mais do que uma sim-
ples negativa, da forma a uma exigéncia afirmativa: a de pensar a filosofia como exercicio ético-
-politico, pratica que visa instaurar, no interior do seu tempo histoérico, uma existéncia orientada
por algo que excede as condi¢des de vida do presente. Nesse ponto de confluéncia, mesmo
que sem conciliacao, o que se afirma é a vocacao intempestiva da filosofia; seu desejo — ina-
preensivel pela ordem vigente — da abertura de um campo de possibilidades outras, tanto
para o sujeito, quanto para o mundo.

Convergéncia parcial, todavia, que ndo deve obscurecer o fato de que suas premissas
conceituais e, sobretudo, suas proposicdes sobre a vida verdadeira, se encontram em campos
divergentes e, em certo sentido, irredutiveis. E sobre essas diferencas — fundamental para
compreender os limites, mas também a riqueza, de qualquer aproximag¢ao — que, como con-
clusdo, gostaria agora de me deter.

Divergir entre dois infinitos

Em seu ultimo curso no Collége de France, Foucault indicava, por meio da leitura do Laques
de Platao, a relagcdo existente entre a atitude existencial da coragem e o tema classico da ver-
dade: “em que medida a ética da verdade implica a coragem?” (FOUCAULT, 2009, p. 116). Tema
nem sempre tornado explicito, mas que, segundo o curso de 1984, estaria presente de maneira
subterranea desde o momento grego da filosofia, até a sua expressao moderna; coragem que
ganharia as mais diversas figuracdes histéricas — “curiosidade, combate, resolucao, perseve-
ranca’, e que seria fundamental na determinacao filoséfica da relacdo entre subjetividade e
verdade (FOUCAULT, 2009, p. 117).

Recuperando o gesto socratico, Foucault nos lembra que o préprio da filosofia é colocar
“em prova”nossa“maneira de viver”. Nisso, joga-se a relacao entre parrhesia e epiméleia heautou:
do outro recolhe-se a palavra veraz capaz de nos orientar na existéncia; em relacdo a si, assu-
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me-se uma verdade pela qual a prépria vida se mede. Entre a palavra do mestre e a autoafeccao
subjetiva, ndo é a alma, mas sim a bios — enquanto ethos, enquanto forma de vida — que apa-
rece como objeto privilegiado da filosofia.

Segundo ainda sua bela leitura, se a coragem de p6r a propria vida em questédo é o que
marca, originalmente, o exercicio filoséfico, a partir de quais critérios isso deve ser feito? A partir,
responde Sécrates, da tentativa de desvencilhar-se dos imperativos irrefletidos da vida coti-
diana, interrogando em que medida vida e logos estao em harmonia. Emergéncia, talvez, de um
dos temas éticos mais cldssicos da histéria do pensamento ocidental, ha, aqui, uma equiva-
Iéncia entre a vida virtuosa e a vida racional, vida capaz de determinar-se segundo imperativos
reflexivamente assumidos e tidos como verdadeiros; vida que, em sua recusa a doxa reinante,
realizaria essa “sinfonia”, essa “identidade” entre pensamento e modo de existéncia. Dai o nexo
entre a verdade prépria a uma subjetividade e a atinente coragem de colocar-se em questao:
“Afinal, vocé é efetivamente corajoso, vocé pode dar razdo (logos) do seu comportamento, de
sua maneira de viver?” (FOUCAULT, 2009, p. 139).

Tais perguntas, classicamente, encontram seu fundamento em uma ideia estavel e uni-
versal de razdo, pois cabe ao“logos, ele mesmo, dar acesso a verdade” (FOUCAULT, 2009, p. 141).
Em outras palavras, a vida humana é capaz de verdade por ela mesma, pois é uma vida racional;
seu fundamento encontra-se em si, no proprio exercicio do pensar. A construcao socratico-pla-
tonica é, portanto, tomada literalmente, bastante diferente da de Badiou. Nao é a fidelidade a
um acontecimento, mas a coragem posta em acdo segundo uma razdo universalmente parti-
Ihada, a condicao de génese da vida verdadeira. “Caminho do logos” que assinala a vocagao
pedagdgico-formativa dos dialogos platonicos.

Todo problema, evidentemente, é que historicamente nés perdemos a seguranca onto-
I6gica de uma razao universal posta de uma vez e para sempre, o que ndo deixa de ser uma das
figuras da perda expressa no addgio nietzschiano — “Deus estd morto”. Dessa forma, questdo
decisiva, em que sentido poderiamos entender a relacdo entre logos e vida?

Outra vez, foi Judith Butler quem bem percebeu como essa questao que os ultimos textos
de Foucault obstinadamente levantam — a questao do “rendre raison de soi-méme”, ou, como
ela traduz, “giving an account of oneself” — conduz Foucault a uma resposta bastante mais com-
plexa do que a dada pela tradicao:

O jeito como ele coloca a questdo é marcante: “Como ocorre que o sujeito humano se
torne ele proprio um objeto de saber possivel, através de que formas de racionalidade,
de que condig¢des historicas e, finalmente, a que preco?”. Esse modo de colocar a questdo
representa sua metodologia: haverd uma acdo reflexiva de um sujeito e essa acdo sera
ocasionada pela mesma racionalidade a qual ela tenta corresponder, ou, pelo menos,
com a qual negocia. Essa forma de racionalidade forcluira outras, de modo que o sujeito
sé serd conhecivel para si mesmo nos termos de uma dada racionalidade, historicamente
condicionada, deixando aberta e sem analise a questdo de que outros caminhos
poderiam ter existido ou poderao ainda existir no decorrer da histéria. Vemos aqui dois
desenvolvimentos separados na obra de Foucault. Primeiro, essa nocao do sujeito, mais
especificamente o surgimento do sujeito reflexivo, é distintamente diferente das ideias
apresentadas no primeiro volume de Histéria da sexualidade. Segundo, Foucault altera
a teoria da construcdo discursiva. O sujeito ndo é uma funcdo ou um efeito simples de
uma forma prévia de racionalidade, mas tampouco a reflexividade assume uma estrutura
Unica. Ademais, quando o sujeito se torna objeto para si mesmo, ele também perde algo
de si mesmo; essa oclusao constitui o processo da reflexividade (BUTLER, 2015, p. 140).

A leitura é precisa: o sujeito moderno tem, necessariamente, uma zona de opacidade asi,
pois o logos pelo qual ele se coloca em questdo nao apenas é localizado historicamente e geogra-
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ficamente, como também determina o seu proprio modo de dizer, agir e pensar. E nisso que
Foucault é herdeiro, mas por traicao, de uma linhagem racionalista que vai de Sécrates a Kant:
areflexividade néo € absoluta, pois a sua fundacao é relativa, parcial e instavel. Enquanto, no que
poderiamos chamar de idealismo, ha uma positividade absoluta prépria ao logos, em Foucault
o logos é um ente histérico permeado por uma reflexividade negativa, por um nao-ser que o
assombra constantemente. E por isso, como ainda afirma Butler, que “ele ndo pode ‘conhecer’
por meios cognitivos o que se perdeu, mas pode perguntar o que se perdeu exercitando a
funcéo critica do pensamento: A que preco o sujeito pode dizer a verdade sobre si?” (BUTLER,
2015, p. 141). Nao ha uma razao plena, mas ha uma prova critica da razéo que se faz através do
percurso de um questionamento sem fim. O que é universalmente partilhado, aqui, ndo é uma
forma universal racional, mas sim a possibilidade, inerente ao humano, de colocar racional-
mente a sua propria razao em questao: pensar é pensar contra si mesmo.

Consideracgoées finais

Com Foucault, o que temos é a costura do tema da verdadeira vida, de toda essa ideia de
uma estética da existéncia como capacidade de dar forma a sua propria vida, a tarefa critica de
guestionar as normas através das quais determinamos nosso desejo, Nosso agir, N0sso pensar;
0 movimento é menos a de uma estilizacdo acabada, de uma individuacao plena do ethos, ou
de uma boa forma, e mais 0 movimento perpétuo de uma desidentificacdo constante, uma
inquietude negativa enquanto coragem de verdade: “Meu problema, ou a Unica possibilidade de
trabalho tedrico para mim, seria deixar, segundo o desenho o mais inteligivel possivel, o traco
dos movimentos pelos quais eu ndo estou mais no lugar onde estava antes. Afinal, ha os teé-
logos negativos. Digamos que eu sou um teérico negativo” (FOUCAULT, 2012, p. 74-75).

E, precisamente, na divergéncia entre uma proposicdo negativa e uma afirmativa que, pro-
ponho, reconhecemos a diferenca decisiva entre as construcdes de Foucault e Badiou sobre a
relagao entre sujeito e verdade. Ou ainda, como o sujeito filoséfico encontra-se entre dois infinitos.

Isso porque, em Foucault, o que ha é a abertura de uma hiancia entre sujeito e verdade
mediada pelo exercicio da critica. Ao ethos criticista ao qual ele reporta sua ontologia de nés
mesmos é préprio um infinito negativo em que a superacao do limite se apresenta sob a forma
do interminavel. Doravante, o que se abre é um percurso rigoroso e severo de experimentacao
constante de uma negatividade criadora:

Nao posso deixar de pensar em uma critica que nao procure criticar, mas fazer existir uma
obra, uma frase, uma ideia; acenderia fogos, olharia a grama crescer, escutaria o vento e
imediatamente tomaria a espuma do mar para a dispersar. Reproduziria, ao invés de juizos,
sinais de vida; invocé-los-ia, arrancé-los-ia do seu sono. Quem sabe os inventaria? Tanto
melhor, tanto melhor. A critica sentenciosa faz-me adormecer; gostaria de uma critica
feita com centelhas de imaginacdo. Nao seria soberana, nem vestida de vermelho. Traria
consigo os raios de possiveis tempestades (FOUCAULT, 2001, p. 924).

Sobre isso, Badiou confessa sua admiracdo por Foucault, essa“barreira contra a vulgari-
dade de nosso tempo [...] represa contra tudo no mundo que é, irrevogavelmente, conformista
e submisso” (BADIOU, 2009, p. 134). Contudo, seu caminho &, em ultima andlise, oposto. Pois,
para Badiou, cabe a filosofia exprimir o pensamento de um infinito positivo, pois a natureza do
pensar é, em Ultima analise, a afirmacdo e uma vitéria contra a finitude. Nao o percurso de um
infinito negativo, mas a infinitude da Ideia que se inscreve no acontecimento: “a felicidade é
uma experiéncia afirmativa de interrupc¢ao da finitude’, ou, “o gozo finito do infinito” (BADIOU,
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2015, p. 10; 61). E nessa divergéncia que a trama entre sujeito e verdade se joga e a vida verda-
deira reluz enquanto filosofia.
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