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RESUMO

O presente artigo investiga a critica de Nietzsche a nocao tradicional de ordem do mundo,
tomando como eixo analitico a articulacdao entre caos, acaso e vontade de poténcia.
Inserido no campo da ontologia e da genealogia dos valores no pensamento nietzschiano,
o estudo tem como principal objetivo demonstrar que as ideias de lei, finalidade e valor
nao correspondem a estruturas intrinsecas do real, mas constituem interpretacées produ-
zidas pela consciéncia humana diante da instabilidade do devir. O problema central con-
siste em questionar se o cosmos, enquanto ordem inteligivel, é uma realidade objetiva ou
uma construgao que visa garantir seguranca e previsibilidade a experiéncia humana. Para
tanto, adota-se um método hermenéutico-analitico, de natureza qualitativa, baseado na
leitura rigorosa de obras fundamentais do autor, como A Gaia Ciéncia, Aurora, Genealogia
da Moral e fragmentos péstumos. A analise evidencia que o mundo, em Nietzsche, deve ser
compreendido como um campo de forcas em constante tensao, destituido de finalidade e
unidade, no qual o acaso desempenha papel constitutivo. Conclui-se que a ordem é uma
ficcao funcional, a moral uma criacao histérica e o conhecimento uma forma de interpre-
tacao, o que implica uma reconfiguracdo do lugar do homem como criador de sentido em
um mundo sem fundamentos ultimos.
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ABSTRACT

This article investigates Friedrich Nietzsche's critique of the traditional notion of world order,
focusing on the articulation between chaos, chance, and will to power. Situated within the
fields of ontology and the genealogy of values in Nietzschean thought, the study aims to
demonstrate that concepts such as law, purpose, and value do not correspond to intrinsic
structures of reality, but rathertointerpretative constructs produced by human consciousness
in response to the instability of becoming. The central problem questions whether the
cosmos, as an intelligible order, is an objective reality or a construction designed to provide
security and predictability to human experience. The research adopts a hermeneutic-
analytical method, qualitative in nature, based on a close reading of key works such as The
Gay Science, Dawn, On the Genealogy of Morality, and posthumous fragments. The analysis
shows that, for Nietzsche, the world is best understood as a dynamic field of forces without
finality or unity, in which chance plays a constitutive role. It concludes that order is a
functional fiction, morality a historical creation, and knowledge a form of interpretation,
thus redefining the human being as a creator of meaning in a groundless world.

Keywords: Nietzsche. Chaos. Chance. Will to power. Morality.

Introducao

Desde a constituicdo da tradicdo filosofica ocidental, a inteligibilidade do mundo tem
sido pensada sob o signo da ordem. Da emergéncia do cosmos na teogonia de Hesiodo as
formulacdes metafisicas e cientificas que consolidaram a crenca em leis universais, finali-
dade e regularidade, o pensamento ocidental edificou uma confianca persistente na racio-
nalidade do real. Essa confianca, contudo, ndao permanece incélume diante da critica ra-
dical empreendida por Nietzsche, cuja filosofia desestabiliza os pressupostos mais
fundamentais dessa tradicdao ao questionar ndo apenas a existéncia de uma ordem objetiva
no mundo, mas também as condi¢des que levaram o homem a postula-la.

E nesse horizonte que se inscreve o problema central deste estudo: em que medida a
ideia de ordem, expressa nas nocdes de lei, finalidade e valor, corresponde a uma estrutura
efetiva do real, ou antes a uma construcao interpretativa forjada pela necessidade humana
de seguranca e orientacdo diante do caos? Mais radicalmente, trata-se de perguntar se
aquilo que se convencionou denominar “cosmos” nao seria, em ultima instancia, o efeito de
uma operacao de domesticacao do real, por meio da qual o homem projeta sobre o mundo
categorias que pertencem a sua propria economia cognitiva, moral e linguistica.

A hipdtese que orienta esta investigagao sustenta que, no pensamento nietzschiano,
o mundo nao se apresenta como totalidade ordenada, mas como um campo dinamico de
forcas em permanente tensao, destituido de finalidade, unidade e fundamento ultimo.
Nesse sentido, as nocdes de lei natural, causalidade e ordem nao passam de esquemas in-
terpretativos que simplificam a complexidade do devir. Ao afirmar o carater caético e con-
tingente da realidade, Nietzsche ndo apenas rompe com a tradi¢ao metafisica, mas também
desloca o problema do conhecimento para o ambito da interpretacao, evidenciando o
papel ativo do sujeito na producao de sentido. Tal deslocamento tem consequéncias deci-
sivas: implica a critica da ideia de um Deus ordenador, a recusa de uma moral fundada em
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valores universais e a compreensao dos valores como criagdes historicamente situadas, vin-
culadas a relacées de forca.

O objetivo deste artigo &, portanto, analisar a articulagcao entre caos, acaso e vontade
de poténcia no pensamento de Nietzsche, evidenciando como esses conceitos sustentam
uma critica a no¢ao de ordem do mundo e a fundamentacao da moral. Busca-se demons-
trar que, ao negar qualquer teleologia ou estrutura fixa do real, Nietzsche reconstréi a on-
tologia em termos de pluralidade, conflito e devir, ao mesmo tempo em que revela o ca-
rater perspectivo e valorativo de toda interpretacdo. Ademais, pretende-se explicitar como
essa concepcao implica uma reconfiguracao do lugar do homem no mundo, ndo mais
como centro de sentido, mas como expressao contingente do jogo das forgas.

Do ponto de vista metodolégico, o estudo adota uma abordagem hermenéutico-
-analitica, de natureza qualitativa, baseada na leitura rigorosa de obras fundamentais de
Nietzsche, como A Gaia Ciéncia, Aurora, Genealogia da Moral e fragmentos péstumos, arti-
culando-as em torno do problema do caos e da critica a ordem. A analise consiste na re-
construcao conceitual dos argumentos nietzschianos, com atengdo as suas tensoes internas
e implicacodes filosoficas, evitando leituras sistematizantes que neutralizem o carater expe-
rimental de seu pensamento. Complementarmente, o trabalho se orienta por uma pers-
pectiva critica que busca situar essas formulagcdes no interior do debate mais amplo sobre
a crise da metafisica e a genealogia dos valores.

Ao enfrentar a hipétese de que o mundo nao possui ordem, finalidade ou valor intrin-
seco, mas se constitui como um jogo incessante de forcas, este artigo pretende contribuir
para a compreensao da radicalidade da filosofia nietzschiana e de suas implicacbes para a
ontologia, a epistemologia e a ética contemporaneas. Trata-se, em ultima instancia, de in-
terrogar os fundamentos de nossas certezas mais arraigadas e de avaliar até que ponto a
crenca na ordem do mundo nado passa de uma ficcao necessaria e, talvez, inevitavel da
condicao humana.

Caos e acaso segundo Nietzsche

Segundo Hesiodo (2000, p. 111), “bem primeiro nasceu o caos’, indicando que, na
tradicao cosmogonica grega, a origem do mundo nao se da a partir de uma ordem pré-
-estabelecida, mas de uma indeterminacdao primordial. Em grande parte dos mitos de
origem, esse estado inicial é posteriormente estruturado pela intervencao do divino, con-
vertendo o caos em cosmos — isto é, em uma totalidade ordenada. A prépria mitologia
grega expressa essa passagem ao representar a distribuicdo de funcdes entre os deuses:
Zeus assume a soberania celeste, enquanto Poseidon, Deméter e Hades passam a reger
dominios especificos, instaurando uma divisao funcional que simboliza a emergéncia de
uma ordem no mundo.

A nocdo de cosmos, nesse sentido, designa ndao apenas um mundo estruturado,
mas um mundo inteligivel, regulado por principios que permitem ao homem orientar
sua existéncia. A regularidade dos fendmenos naturais, como a alternancia entre dia e
noite ou os movimentos celestes, fornece as bases para a organizacao da vida humana,
tornando possivel a mensuragao do tempo, a delimitacao do espaco e o desenvolvimento
das praticas técnicas e cientificas. A ordem do mundo, portanto, apresenta-se como con-
dicao de possibilidade da prépria experiéncia humana enquanto experiéncia significa-
tiva e previsivel.
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Entretanto, a confianca nessa ordem suscita uma questao filoséfica decisiva: em que
medida essa regularidade pertence efetivamente ao mundo, e em que medida ela é proje-
tada pelo proprio homem? Para um sujeito habituado a interpretar a realidade sob o signo
da estabilidade e da identidade, a hip6tese de um mundo cadtico revela-se profundamente
desestabilizadora. O caos, entendido como auséncia de forma, finalidade ou lei, ameaca nao
apenas a inteligibilidade do real, mas também a seguranca existencial que dela decorre.
Nesse contexto, pode-se levantar a suspeita de que a ideia de ordem constitua, em ultima
instancia, uma construcao interpretativa, elaborada como resposta a necessidade humana
de conferir sentido e previsibilidade a uma realidade potencialmente indeterminada.

E precisamente nesse ponto que a critica nietzschiana se torna decisiva. Ao deslocar
o problema da ordem do plano ontolégico para o plano interpretativo. Nietzsche ques-
tiona a legitimidade das categorias que sustentam a crenca em um cosmos racionalmente
estruturado. A hipétese de um mundo governado por leis universais, orientado por finali-
dades e submetido a uma unidade de sentido é substituida pela concepg¢ao de uma reali-
dade constituida por uma pluralidade de forcas em constante tensao, aquilo que o filésofo
denomina vontade de poténcia.

Assumir essa perspectiva implica aceitar o desafio de pensar o mundo para além das
garantias metafisicas tradicionais. Trata-se de uma inversao radical: ndo mais partir da
ordem para compreender o real, mas do caos como condi¢ao originaria. Nesse horizonte, o
acaso deixa de ser uma anomalia para tornar-se um elemento constitutivo do devir. A au-
séncia de finalidade, de causalidade ultima e de fundamento transcendente nao indica um
déficit ontoldégico, mas expressa a dinamica prépria de um mundo que se produz a simesmo
no jogo incessante de forcas.

Assim, pensar a realidade a partir do caos e do acaso, no interior da filosofia nietzs-
chiana, ndo significa aderir a um irracionalismo simplista, mas reconhecer a insuficiéncia
das categorias tradicionais para apreender a complexidade do real. Trata-se, antes, de abrir
espago para uma compreensao mais rigorosa do devir, na qual a ordem nao é dada, mas
continuamente produzida e, portanto, sempre provisoria.

Em uma das suas passagens, Nietzsche (2008, p. 322) propde a questao: “Se levo ao
acontecer regular uma férmula, entao facilitei, abreviei, etc. para mim a designac¢ao do fe-
némeno em seu todo. Mas nao constatei nenhuma ‘lei;, antes propus a questao: de onde
provém o fato de que aqui algo se repita?” Nessa passagem, Nietzsche apresenta uma cri-
tica incisiva a nocao tradicional de lei natural, ao mesmo tempo em que leva o problema da
regularidade dos fendbmenos para o campo da interpretacao.

Em primeiro lugar, Nietzsche afirma que, ao reduzir o “acontecer regular” a uma for-
mula, o que fazemos nao é descobrir uma lei objetiva do mundo, mas simplificar e abreviar
a complexidade do fenébmeno. A férmula cientifica, como as leis da fisica, nao capta a es-
séncia do real; ela funciona como um instrumento pratico de descricao e organizacao.
Trata-se, portanto, de uma operacao de economia cognitiva: tornamos o mundo inteligivel
ao custo de empobrecé-lo.

A critica se intensifica quando ele declara que, ao formular tais regularidades, nao
constatamos nenhuma“lei” em sentido forte, mas apenas colocamos uma questao: por que
algo se repete? Ou seja, a ideia de lei nao é um dado empirico, mas uma hipétese interpre-
tativa diante da repeticdo dos fendmenos. A regularidade ndo garante, por si s6, a exis-
téncia de uma estrutura normativa subjacente ao real. E nesse ponto que emerge o nucleo
da interpretacdo nietzschiana: a repeticao dos fendémenos deve ser compreendida como
efeito de um“complexo de forcas”. O mundo nao é regido por leis fixas, mas constituido por

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 18, n® 1, jan./jun. 2026 129



(aos, acaso e vontade de poténcia: uma leitura nietzscheana da realidade - Arlison Frank Lisboa Alves

uma pluralidade dinamica de forcas que interagem. Quando essas forcas se organizam de
maneira semelhante, produzem efeitos semelhantes, dai a aparéncia de regularidade.
Contudo, essa repeticdo ndo implica necessidade metafisica, mas apenas uma configu-
racdo proviséria e contingente dessas forcas.

Assim, o que a ciéncia chama de “lei” seria, na verdade, a expressao estavel (mas nao
necessaria) de relacdes de forca. A obediéncia mencionada por Nietzsche nao é submissao
a uma norma externa, mas o resultado interno da prépria dinamica dessas forcas, cujo fun-
cionamento ainda nos é, em grande medida, desconhecido.

Vemos entdo, que segundo a filosofia de Nietzsche, pensar o mundo como vontade
de poténcia é concebé-lo como uma pluralidade de forcas que se movimentam para se
sobrepor umas as outras. Trata-se de um conjunto de poténcias aglomeradas, dispostas a
se manifestar em expansao, em um constante “querer mais”’, um “ser mais’, e que, para isso,
precisam se contrapor entre si. Dessa dinamica de oposicoes, desse permanente confronto,
nao pode resultar senao um mundo marcado pelo caos e pelo acaso, o que leva Nietzsche
a expor, em A Gaia Ciéncia, sua concepc¢ao acerca dessa condicao fundamental do real.
Nesta obra, o filésofo diz que a condicao geral do mundo é o caos, “ndo pela auséncia de
uma necessidade, mas no sentido de uma falta de ordem, de estrutura, de forma, de beleza,
de sabedoria e de outras categorias estéticas humanas” (Nietzsche, 2008, p. 118).

Nessa passagem, de modo geral, vemos o filésofo explicita de forma mais densa sua
ruptura com a tradicdo metafisica, que concebe o mundo como ordem racional, estrutu-
rada e orientada por finalidade. Ao afirmar que a “condicao geral do mundo é o caos’,
Nietzsche nao esta simplesmente negando a existéncia de regularidades, mas recusando a
interpretacao dessas regularidades como expressao de uma ordem intrinseca, dotada de
sentido, beleza ou finalidade. O ponto decisivo reside na distincao que ele estabelece: o
caos nao significa auséncia de necessidade, mas auséncia de forma e de categorias que sao,
em ultima instancia, projecées humanas, como ordem, harmonia, beleza ou sabedoria.
Essas categorias pertencem ao modo humano de interpretar o mundo, ndao ao mundo em
si. Assim, 0 que a razao percebe como “irregularidade” ou “acaso” nao é um desvio em re-
lacdo a uma ordem oculta, mas a prépria condicao fundamental do real.

O universo é concebido como caos; por conseguinte, tudo o que existe é compreen-
dido como resultado do acaso. No horizonte da vontade de poténcia, ndo ha lugar para
planos, projetos ou finalidades. A prépria configuracdo do planeta que abriga a vida resulta
de uma contingéncia, sem a qual nao teriam emergido as formas organicas e inorganicas
gue conhecemos. Tal configuracdo nao decorre de leis ou de uma vontade ordenadora, mas
de um processo destituido de teleologia, no qual o acaso desempenha papel constitutivo.

No §109 de A Gaia Ciéncia, Nietzsche problematiza a tendéncia humana de universa-
lizar a ideia de ordem a partir de regularidades localizadas e contingentes. O filésofo ad-
verte contra a generalizacdao indevida dos movimentos ciclicos observados em sistemas
préoximos — como os dos planetas —, sugerindo que uma consideracao mais ampla do
cosmos, exemplificada pela observacao da Via Lactea, revela a presenca de dinamicas
muito mais irregulares, heterogéneas e até contraditorias. “um olhar para a Via Lactea ja
provoca duvidas, leva a crer que nelas ha talvez muito mais movimentos grosseiros e muito
mais contraditérios e também estrelas cadentes como uma queda em linha reta, etc”
(Nietzsche, 2006, p. 117).

A partir disso, sustenta que a ordem astral que experimentamos nao deve ser tomada
como regra, mas como excecao. Trata-se de uma configuracao singular, cuja relativa estabi-
lidade, inclusive limitada em sua duracao, constitui precisamente a condicao que possibi-
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litou o surgimento da vida organica. Em vez de fundamentar uma concepc¢ao universal de
ordem, essa regularidade local evidencia o carater contingente e excepcional das condi-
¢oes que tornam a vida possivel.

E de fundamental importancia, para sustentar a tese nietzschiana do caos e do acaso,
a negac¢ao de uma instancia que organize o mundo; nesse sentido, torna-se necessario o
abandono da ideia de um Deus ordenador. E preciso recusar a concepcao de uma divindade
que cria, organiza, protege ou vigia o universo por meio de leis. Assim, Nietzsche busca sus-
tentar sua visdo do mundo como devir: um mundo que nao possui estado final, que néao se
orienta para qualquer finalidade e cujas forcas se movem sem direcdo predeterminada —
um mundo, portanto, destituido de leis. Admitir um Deus ordenador implica admitir, ao
mesmo tempo, uma finalidade e uma consciéncia que regeriam o mundo. Como ele escreve
numa outra passagem: “Para tanto, é necessario negar uma consciéncia total do devir, negar
um ‘Deus’ para nao submeter o acontecer ao ponto de vista de um ser que se sente em co-
munhao, que sabe em comunhao e que, todavia, nada quer” (Nietzsche, 2008, p. 358).

Desse modo, a emergéncia da vida na Terra nao pode ser compreendida como resul-
tado de um designio divino ou de uma vontade criadora orientada por finalidade. Em con-
traposicao a tradicao teoldgica que atribui a criagdo um fundamento transcendente, no
qual o homem é concebido a imagem e semelhanca de Deus, a perspectiva nietzschiana
remete a génese da vida ao jogo contingente do caos e do acaso.

Nesse horizonte, qualquer atribuicao de sacralidade ou divindade a existéncia deve
ser deslocada: ndo se trata de louvar uma instancia transcendente, mas de reconhecer a
contingéncia radical que tornou possivel a configuracdo atual do mundo. A prépria ideia de
“sorte” ou “destino” perde seu carater teleoldgico e passa a designar o efeito de combina-
¢oes fortuitas no interior de um campo de forcas.

E nesse sentido que Nietzsche mobiliza aimagem de um “Deus que joga dados’, ndo
como principio ordenador, mas como metéfora da auséncia de finalidade e da indiferenca
do devir em relagcao a qualquer valor ou resultado. Tal imagem expressa a recusa de uma
racionalidade providencial e reforca a concep¢ao de um mundo que néo se orienta por in-
tengdes, mas se produz a partir de um dinamismo imanente e nao teleoldgico.

Assim, na auséncia de finalidade e de ordem intrinseca, torna-se insustentavel a hipo-
tese de um Deus criador e organizador do mundo, uma vez que tal concepcao pressupde
exatamente aquilo que a filosofia nietzschiana procura desconstruir: a ideia de um funda-
mento Ultimo, consciente e orientador do real. Assim, o fildsofo afirma que, “se algo acon-
tece de tal modo e nao de outra maneira, entdo nao existe nisso nenhum ‘principio; ne-
nhuma’lei, nenhuma ‘ordenacao” (Nietzsche, 2008, p. 350).

Quando um Deus ordenador é introduzido como principio explicativo, o devir perde
sua autonomia e é rebaixado a condicdo de algo secundario, destituido de sentido préprio e
subordinado a uma instancia transcendente. Contudo, para Nietzsche, o devir nao pode ser
compreendido nem como aparéncia nem como realidade degradada em relacao a um su-
posto ser estavel; ao contrario, ele constitui a propria dinamica do real: “o devir ndo é nenhum
estado de aparéncia; talvez o mundo que é seja uma aparéncia” (Nietzsche, 2008, p. 358).

Nessa perspectiva, o devir ndo se orienta por uma finalidade nem se submete a crité-
rios de valoracao. Ele se apresenta como uma totalidade sem hierarquia interna, na qual
nao ha medida externa capaz de atribuir-lhe valor. Falar em “valor”implica sempre uma re-
lacdo comparativa e avaliativa que nao encontra fundamento no préprio devir. Por isso,
como afirma Nietzsche, os valores ndo passam de constru¢cdes humanas, frequentemente
marcadas por preconceitos e equivocos (Nietzsche, 2008, p. 359).
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Desse modo, categorias como finalidade, necessidade e causalidade devem ser com-
preendidas como instrumentos da consciéncia, isto é, como esquemas interpretativos que
visam tornar o mundo inteligivel. Se a consciéncia é apenas um meio, e nao uma instancia
fundante do real, entdo suas categorias nao podem ser tomadas como critérios objetivos
para a avaliacao do mundo. Consequentemente, o ponto de vista do valor nao se aplica ao
real em si, mas apenas as interpretacdes humanas sobre ele. O mundo, enquanto tal, ndo
possui leis, causas ultimas ou finalidades intrinsecas; ele é destituido de valor. E a humanidade
que o valora, frequentemente na tentativa de torna-lo compreensivel e, sobretudo, domi-
navel. Nesse sentido, o valor opera como expressao de relagdes de forca, sendo, como sugere
Nietzsche, uma forma de incorporacao de poder pelo individuo (Nietzsche, 2008, p. 360).

Diante disso, a questao acerca da ordem e do valor do mundo deve ser reconduzida
ao seu nucleo problematico: a origem da prépria ideia de ordem. De onde provém a con-
viccao de que o universo é regido por uma légica? Filésofos e poetas, ao buscarem
apreender a esséncia do real, frequentemente projetaram sobre ele uma estrutura orde-
nada, interpretando como lei aquilo que pode ser apenas regularidade aparente. Contudo,
essa suposta ordem nado se encontra no mundo, mas no préprio homem. Ela emerge das
operacdes cognitivas que organizam a experiéncia por meio de conceitos, categorias e es-
quemas interpretativos.

Assim, a ordem atribuida ao mundo revela-se como uma constru¢ao humana, que, ao
ser reiterada e compartilhada, adquire a aparéncia de objetividade. Tal construcao se di-
funde e se consolida ndo apenas no discurso filoséfico, mas também na linguagem poética,
uma vez que um mundo ordenado é mais facilmente representavel, narravel e simbolizavel.
Em ultima instancia, portanto, a légica do mundo ndo reside no préprio real, mas nas formas
pelas quais o homem o interpreta e o torna inteligivel.

E importante apontar também que no horizonte do pensamento de Nietzsche, o
caos nao designa uma simples auséncia de ordem, mas a prépria expressao da dinamica
imanente da vontade de poténcia, entendida como pluralidade de forcas em constante
tensao e transformacdo. Essa “grande razao’, que Nietzsche opde a racionalidade cons-
ciente, manifesta-se em todas as dimensées do real, inclusive no homem, como um pathos
fundamental que escapa as categorias estabilizadoras do pensamento légico.

A dificuldade da razdo em apreender o caos reside no fato de que o devir ndo se deixa
fixar em identidades estaveis. Aquilo que é marcado por incessante variacao nao pode ser
adequadamente capturado por conceitos, que operam justamente pela generalizacao e
fixacdo do diverso. Desse modo, o pensamento conceitual revela-se insuficiente diante da
fluidez do real, incapaz de apreender aquilo que ndo permanece idéntico a si mesmo.

E nesse contexto que a ideia de ordem deve ser compreendida como uma construcéo
interpretativa: diante da impossibilidade de conhecer o caos em sua mobilidade prépria, o
homem projeta sobre o mundo esquemas de estabilidade, identidade e regularidade. A
ordem, portanto, ndo é descoberta, mas instituida como condicao de inteligibilidade frente
a radical indeterminacgao do devir.

Dessa forma, o que se compreende da natureza é, em ultima instancia, apenas aquilo
que lhe é atribuido pelas estruturas perceptivas e cognitivas humanas. Em rigor, ao olhar
para o mundo, 0 homem nao apreende as coisas em si, mas projeta sobre elas suas préprias
formas de interpretacao. Nesse sentido, o conhecimento nao revela a esséncia do real, mas
antes expde os limites e as mediacdes do préprio sujeito cognoscente. Como afirma
Friedrich Nietzsche em Aurora:“O homem coisa — Por que o homem nao enxerga as coisas?
Ele proprio esta no caminho: ele esconde as coisas” (Nietzsche, 2004, p. 229).
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A dificuldade do conhecimento reside, portanto, no fato de que o homem interpde,
entre si e o mundo, um sistema de representacdes, sobretudo conceitos, que, longe de
captarem a realidade, funcionam como instrumentos de simplificacao. Os conceitos nao
exprimem a verdade das coisas, mas operam como metaforas estabilizadas no interior de
um jogo linguistico que torna possivel a comunicagdo e a orientacao pratica. Nesse sen-
tido, o conhecimento é inseparavel de um processo de ficcionalizacao do real.

A analise nietzschiana da formacdo dos conceitos explicita esse movimento de abs-
tracao e empobrecimento da singularidade. Como se 1é: “Todo conceito emerge da iguali-
zacao do nao igual” (Nietzsche, 2005, p. 12). Desse modo, o processo conceitual implica
necessariamente a supressao das diferencas individuais em favor de uma identidade artifi-
cial. O homem, ao constituir seu conhecimento, perde a singularidade do real e passa a
operar com generalizacdes que nao correspondem a efetiva multiplicidade do mundo. Ao
privilegiar o semelhante e negligenciar o diferente, ele constréi uma ordem inteligivel que,
embora funcional, é ontologicamente infundada.

A essa limitacdo epistemolégica soma-se a incapacidade sensorial de apreender o
carater dinamico do real. O mundo, para Nietzsche, é devir incessante: nao ha estabilidade,
substancia ou permanéncia. Tudo estd em fluxo continuo. Contudo, os sentidos humanos,
orientados pela necessidade de fixacao e reconhecimento, nao conseguem captar essa
mobilidade radical. Assim, o homem vive imerso em uma realidade em constante transfor-
macao, sem, no entanto, apreendé-la em sua profundidade. Ainda assim, ele préprio é ex-
pressao desse mesmo devir, uma vez que nao esta separado do mundo, mas constitui uma
de suas manifestacoes.

Essa unidade entre corpo e mundo é enfatizada por Nietzsche ao afirmar: “Ha mais
razao em teu corpo que em tua melhor sabedoria. E por que o teu corpo, entao, precisaria
da tua melhor sabedoria?” (Nietzsche, 2007, p. 60). A razao, nesse contexto, ndo se reduz a
atividade consciente, mas designa uma légica imanente ao préprio corpo, entendida como
jogo de forcas em interacao. Trata-se de uma racionalidade organica, nao conceitual, que
escapa a linguagem e as categorias tradicionais do pensamento. Essa perspectiva se arti-
cula diretamente com a nocdo de vontade de poténcia, entendida como principio dina-
mico que atravessa toda a realidade. A vida, enquanto forma privilegiada de manifestacao
desse principio, ndo visa a conservacao, mas a intensificacdo de forcas: “a vida anseia por
um sentimento maximo de poder —: é essencial um ansiar por mais poder - : essa vontade
permanece mais elementar e interior: mecanica é meramente uma semidtica das conse-
quéncias” (Nietzsche, 2008, p. 350).

A partir disso, o mundo pode ser compreendido como uma totalidade de forcas em
interacao, sem finalidade, unidade ou fundamento ultimo. Essa totalidade, entretanto, ndo
pode ser plenamente expressa pela linguagem, uma vez que esta opera por meio de abs-
tracoes que traem a complexidade do real. Como o préprio Nietzsche observa: “[apenas]
julgamos saber algo das proéprias coisas quando falamos de arvores, cores, neve e flores e,
no entanto, nao dispomos senao de metaforas das coisas” (Nietzsche, 2005, p. 11).

Diante disso, o jogo cadtico e imanente das forcas permanece, em larga medida, in-
dizivel. Ndo por inexistir, mas por exceder as condicdes de possibilidade da linguagem e da
consciéncia. O caos, nesse contexto, nao designa mera desordem, mas uma poténcia cria-
dora que ultrapassa os limites da racionalidade humana. Essa concepc¢ao encontra sua for-
mulacao mais radical na ideia de mundo como totalidade finita de forcas em combinac¢des
infinitas, na qual “segue-se disso que [0 mundo] ha de perfazer um nimero de combina-
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¢Oes permutdveis num grande jogo de dados de sua existéncia. Em um tempo infinito, cada
combinacao possivel haveria de ser alcancada [...] infinitas vezes” (Nietzsche, 2008, p. 51).

Nesse horizonte, o caos nao é auséncia de realidade, mas sua propria condicao. Ele
constitui o fundamento dinamico a partir do qual emergem tanto o organico quanto o
inorganico. A vontade de poténcia, por sua vez, pode ser compreendida como a estrutura
interna desse caos: nao uma ordem estavel, mas uma tendéncia a configuracao provisoéria
de formas. Assim, toda ordem é transitoria, fragil e perspectivistica— uma espécie de efeito
local produzido pelo entrechoque das forcas. Resistir a ideia de uma ordem fixa significa,
portanto, abrir-se a multiplicidade e a experimentacao. Nesse sentido, 0 mundo nao é um
sistema regulado por leis universais, mas um campo de criagdao incessante.

Uma vez assumida a hipétese de que o mundo se constitui como caos, isto é, como
um campo de forcas desprovido de finalidade, lei ou ordenacdo intrinseca —, torna-se pro-
blematico sustentar qualquer concepcao segundo a qual a realidade estaria orientada em
funcdo da humanidade. A ideia de um mundo voltado ao homem revela-se, nesse con-
texto, uma projecao antropocéntrica. Precisamente por nao se orientar segundo interesses
humanos, a natureza é frequentemente qualificada como “cruel” ou “perversa’, sobretudo
quando confrontada com fenémenos como catastrofes naturais, que expdem a vulnerabi-
lidade da vida. Contudo, tais qualificacdes ndo dizem respeito a natureza em si, mas as ca-
tegorias valorativas que o homem projeta sobre ela.

E fundamental, portanto, distinguir entre a ordem social e a dindmica da natureza. A
sociedade emerge como um dispositivo de regulacao que se opde a indeterminacao do
mundo natural, instituindo normas e leis com vistas a estabilidade e a previsibilidade da
vida coletiva. Entretanto, mesmo no interior desse sistema normativo, o homem nao deixa
de transgredir as regras que ele proprio instituiu, seja por impulso, seja por decisao delibe-
rada. Essa possibilidade de excecao revela que a normatividade ndo possui carater absoluto
nem mesmo no ambito humano — o que torna ainda mais insustentavel sua projecao
sobre a natureza.

A critica nietzschiana ao mecanicismo e a ideia de lei natural explicita esse ponto com
radicalidade. Como afirma Nietzsche (2008, p. 324): “Critica do mecanicismo. — Afastemos
aqui os dois conceitos populares, ‘necessidade’ e ‘lei”: o primeiro estabelece no mundo uma
falsa coacdo, o segundo uma falsa liberdade”. Nesse sentido, o que se denomina “lei” nao
passa de uma convencao interpretativa que simplifica e estabiliza o fluxo do devir para fins
praticos. A natureza, contudo, nao “obedece” a leis, pois nao ha nela instancia normativa ou
finalidade a ser cumprida. Como o préprio Nietzsche adverte: “evitemos de dizer que ha leis
na natureza: nela s6 ha necessidades; ninguém manda, ninguém obedece” (Nietzsche,
2006, p. 118). A realidade natural nao se organiza segundo um plano, nem se orienta por
objetivos; ela é puro movimento, criacao incessante sem intencao.

Dessa perspectiva, a caracterizacao da natureza como cruel deve ser recusada. Tal
juizo pressupde um horizonte moral que é inteiramente humano. A natureza nao valoriza,
nao julga, nao distingue entre bem e mal. Ao contrario, é a humanidade que, movida por
seus interesses e necessidades, institui valores e os projeta sobre o mundo. A genealogia
nietzschiana da moral mostra que tais valores sao produtos histéricos, resultantes de rela-
¢oes de forca. Como exposto na Genealogia da Moral, o filésofo nos explica que a origem
dos valores morais teria se dado quando os nobres e poderosos “em oposicdao a tudo que
era baixo, vulgar e plebeu. Desse pathos da distancia é que eles tomaram para si o direito
de criar valores [...] - eis a origem da oposi¢ao ‘bom’ e ‘ruim” (Nietzsche, 1988, p. 19).
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Os valores, portanto, nao possuem fundamento ontolégico, mas emergem de pro-
cessos histéricos de valoragdo. Eles sao incorporados, transmitidos e naturalizados ao
longo das geragdes, tornando-se estruturas normativas que regulam a vida social. Como
afirma Nietzsche em Aurora: “A moralidade nao é outra coisa [...] do que obediéncia a
costumes” (Nietzsche, 2004, p. 17). A partir dessa interiorizacao, o homem passa a inter-
pretar o mundo segundo categorias normativas, projetando sobre a natureza uma ordem
que lhe é estranha.

Essa projecao é analisada pelo préprio Nietzsche (2008, p. 343) ao afirmar: “Os senti-
mentos de hierarquizacao social sdo transportados para o universo: a imobilidade, a lei, a
unificacao e a equalizag¢do na ordenagao também sao procuradas na mais alta posicao [...]"
Assim, o impulso organizador do pensamento humano, que opera por meio da distingao,
da classificacao e da conceituagao, leva o homem a supor que a realidade em si mesma seja
estruturada segundo leis e regularidades. No entanto, essa suposta ordem nao passa de um
efeito da atividade interpretativa. Ela ndo possui autoridade sobre o caos, nem altera o ca-
rater contingente do devir.

Assim, embora a humanidade se organize socialmente por meio de leis e valores, tal
ordenacao nao se estende a natureza. Esta permanece indiferente as constru¢ées humanas,
operando segundo o jogo das forcas que a constituem. Nesse contexto, o caos nao é supri-
mido pela moralidade, nem o acaso é eliminado pela racionalidade. Além disso, a con-
cepcao de mundo como caos implica a recusa de qualquer atribuicao de valor intrinseco a
vida. Diferentemente das tradi¢cdes metafisicas e religiosas que conferem a vida um sentido
privilegiado, Nietzsche a compreende como uma entre inimeras manifestacées da von-
tade de poténcia. A vida ndo é finalidade da natureza, nem objeto de sua protecdo; ela é um
efeito contingente do entrechoque das forgas.

Desse modo, tanto o organico quanto o inorganico sao expressées do mesmo prin-
cipio dinamico. O homem, longe de ocupar uma posicao privilegiada, é apenas uma confi-
guracao provisoria desse jogo de forcas. Reconhecer isso implica abandonar a ideia de fina-
lidade e admitir que a existéncia nao possui propdsito ultimo. Como afirma Nietzsche:“Nao
se tem direito algum a existéncia [...] 0 que se passa com o homem individual nao difere em
nada do que ocorre com o verme mais insignificante” (Nietzsche, 2008, p. 378).

Essa auséncia de finalidade se estende inclusive ao préprio corpo. As fungdes orga-
nicas ndo operam em vista de um fim consciente, mas resultam de um equilibrio contin-
gente entre forcas em disputa. A vida, nesse sentido, ndo é intencional, mas emergente. Ela
se mantém enquanto configuracdo provisoéria, sempre exposta ao acaso. Tal concepgao
conduz diretamente ao problema do niilismo. Se ndo ha finalidade, fundamento ou valor
intrinseco, entdo os valores supremos perdem sua validade. Como define Nietzsche:
“Niilismo: que os valores supremos se desvalorizam. Falta um fim; falta a resposta ao ‘por
qué?” (Nietzsche, 2008, p. 29). O niilismo, nesse sentido, nao é apenas uma crise de valores,
mas a tomada de consciéncia da auséncia de fundamento do préprio valor. Ele revela o ca-
rater infundado das interpretacdes que sustentavam a crenca em uma ordem moral do
mundo. “Niilismo é entao tornar-se consciente do grande e duradouro desperdicio de forcas
[...] da falta de oportunidade de repousar sobre alguma coisa [...]" (Nietzsche, 2008, p. 31).

Nesse horizonte, o mundo se apresenta como um campo de forcas sem finalidade,
sem unidade e sem sentido prévio. O caos ndo é uma deficiéncia, mas a prépria condicao
de possibilidade de tudo o que existe. A vontade de poténcia, enquanto principio ima-
nente, ndo produz uma ordem estavel, mas apenas configuracdes transitérias. Diante disso,
nao ha espaco para a ideia de um Deus criador ou ordenador, nem para uma moral uni-
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versal. O homem, desprovido de fundamentos transcendentes, encontra-se lancado em
um mundo que ndo Ihe oferece garantias. Sua Unica possibilidade é afirmar essa condicéo,
tornando-se criador de sentidos, isto €, assumindo uma postura estética diante da exis-
téncia. Assim, no interior do pensamento nietzschiano, a figura do homem-artista emerge
como resposta a auséncia de fundamento: aquele que, em vez de buscar uma ordem no
mundo, aprende a jogar com o caos, afirmando o acaso como condi¢cdo mesma da vida.

Consideracgoées finais

A andlise desenvolvida ao longo deste estudo permitiu evidenciar que a filosofia de
Friedrich Nietzsche opera uma inflexao decisiva na tradi¢ao ocidental ao deslocar o funda-
mento da realidade de uma suposta ordem objetiva para um horizonte marcado pelo caos,
pelo acaso e pela pluralidade de forcas. Em contraposicao a heranca metafisica que, desde
Hesiodo, instituiu a primazia do cosmos como principio de inteligibilidade do mundo,
Nietzsche afirma o carater essencialmente cadtico do real, compreendido ndao como au-
séncia de necessidade, mas como auséncia de ordem, finalidade e estrutura fixa.

Nesse sentido, uma das principais conclusées deste trabalho consiste em reconhecer
que aquilo que tradicionalmente se concebe como “ordem do mundo” ndo corresponde a
uma propriedade intrinseca da realidade, mas a uma construcao interpretativa humana. As
nocdes de lei, causalidade e regularidade revelam-se, assim, como esquemas de simplifi-
cacao do devir, elaborados pela consciéncia com vistas a orientacao e a preservagao da
vida. O cosmos, longe de ser um dado, configura-se como uma ficcao funcional, produzida
diante da ameaca de um mundo que, em sua dinamica prépria, escapa a qualquer forma de
estabilizacdao conceitual.

Outra conclusao fundamental diz respeito a critica nietzschiana da moral. Ao de-
monstrar que os valores ndo possuem fundamento transcendente nem validade universal,
mas emergem de relagdes historicas de forga, o filésofo desnaturaliza categorias como
“bem” e “mal’, revelando seu carater contingente e perspectivo. A moral deixa, portanto, de
ser entendida como expressao de uma ordem objetiva para ser compreendida como
criacdao humana, vinculada a interesses, hierarquias e processos de dominagao. Tal desloca-
mento implica, igualmente, a recusa da ideia de um Deus ordenador, cuja funcao seria ga-
rantir sentido, finalidade e unidade ao real.

No plano ontoldgico, o mundo é interpretado como vontade de poténcia, isto é,
como um campo de forcas em constante tensao e transformacao, no qual nao ha substan-
cias fixas nem estados finais. O devir ndo se orienta por fins, nem responde a um principio
unificador; ele se afirma como movimento incessante, no qual tudo o que existe resulta de
combinacgdes provisorias e instaveis. Desse modo, o acaso deixa de ser um elemento mar-
ginal para se tornar constitutivo da prépria realidade.

A contribuicao deste estudo para a pesquisa nietzschiana reside, sobretudo, em ex-
plicitar a articulagao entre caos, acaso e vontade de poténcia como eixo interpretativo
capaz de unificar a critica a metafisica, a moral e a epistemologia. Ao enfatizar o carater
cadtico do real, buscou-se evidenciar que a critica de Nietzsche nao se limita a negacao de
conceitos tradicionais, mas propde uma reconfiguracao profunda da maneira de pensar o
mundo e o préprio lugar do homem nele. Além disso, o trabalho contribui ao destacar o
papel da interpretacdo como dimensdo constitutiva do conhecimento, reforcando a leitura
de Nietzsche como um pensador que antecipa debates contemporaneos sobre perspecti-
vismo, linguagem e construgao de sentido.
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Por fim, ao afirmar que o mundo nao possui finalidade, valor intrinseco ou ordem pré-
-estabelecida, a filosofia nietzschiana ndo conduz necessariamente a um niilismo passivo,
mas abre a possibilidade de uma nova postura diante da existéncia. Se nao ha fundamentos
dados, cabe ao homem criar sentidos, afirmar a vida e assumir a responsabilidade por suas
interpretacdes. Nesse contexto, a tarefa filoséfica deixa de ser a busca por verdades abso-
lutas e se torna um exercicio critico e criador, capaz de enfrentar o caos nao como ameaga,
mas como condicao mesma de toda possibilidade de existéncia e de pensamento.
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