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Editorial

DOSSIE
Paul Natorp e Ernst Cassirer

Com enorme satisfacao, apresentamos aqui a publicacao do nimero especial do dos-
sié Paul Natorp e Ernst Cassirer, generosamente acolhido pela Argumentos: Revista de Filosofia
que nos propiciou a oportunidade de estabelecer uma frutifera parceria entre este importante
periddico e o Grupo de Pesquisa Neokantismo e Filosofia da Cultura (CNPg/ ANPOF). Como
resultado deste trabalho obtivemos uma proeminente coletdnea de textos cuja integralidade
contribui, sobremaneira, tanto para a atualizacdo quanto para a divulgacdo e recepc¢ao do pen-
samento neokantiano no campo filoséfico brasileiro em suas mais diversas vertentes, fomen-
tando novas discussoes acerca do referido movimento filoséfico em franco didlogo com suas
adjacéncias e com seu amplo e multifacetado contexto cultural.

Nesse sentido, tal empreendimento promove uma renovacao do interesse pelas obras
dos autores deste movimento se alinhando ao que vem ocorrendo no circuito filoséfico inter-
nacional, como se pode perceber pelo gradativo aumento do volume de publicagbes nesta
seara ocorrido nas ultimas décadas. No Brasil, nos ultimos anos, nosso grupo de pesquisa tem
dado sua contribuicdo no processo de recepcao do neokantismo pelo Sul Global e em lingua
portuguesa. Esta coletanea inédita se soma a um conjunto de esforcos que, por sua vez, orga-
nizou uma série de eventos académicos e viabilizou dezenas de outras publicacées.

O presente dossié é composto por quatro artigos e quatro tradugdes, que formam um
“octdgono conceitual’, fruto do esmerado trabalho de professores, professoras, pesquisadores
e pesquisadoras experientes, que se debrucaram em torno de diferentes tematicas, as quais
orbitam no entorno das intersecc¢des e dialogos entre o neokantismo, a fenomenologia, o prag-
matismo, o logicismo, dentre outros campos e dominios tedricos. Vejamos entado, de maneira
sintética, de que se tratam tais artigos e traducdes.

No artigo de abertura do presente volume, “O método e o espirito: Um retorno a Kant no
limiar da virada simbolica”, Rafael Rodrigues Garcia traz a lume um periodo especifico da traje-
toria de Ernst Cassirer, com foco especial na transicao de sua fase berlinense para o inicio de
sua fase hamburguesa, tendo como fio condutor de seu texto uma reconstrucao “genealdgica”
do contexto que levou Cassirer a publicacao da obra “Kant - vida e doutrina’, dltima obra do
periodo berlinense, até o limiar do projeto de uma filosofia das formas simbdlicas, que coa-
duna com o inicio de seu periodo como professor na Universidade de Hamburgo.

Na sequéncia temos o artigo de Gabriel Ferreira, intitulado “Formas Simbodlicas e Razao
Publica: Cassirer e o problema da antinomia da cultura como problema teorético-pragmatico’,
que explora o modo pelo qual tal antinomia se insere no ambito da problemdtica da raciona-
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Editorial

lidade publica, concentrando-se na origem tanto de problemas praticos (sociais, éticos e poli-
ticos) quanto, por exemplo de caso, na questao metafiloséfica acerca do papel e da contri-
buicao sistematica da filosofia em seu dominio teérico.

O terceiro artigo, “Charles Renouvier e o principio de nao contradicao” é resultado da co-
laboracédo pregressa entre Katia Santos e Newton Carneiro Affonso da Costa, sendo aqui publi-
cado como uma homenagem pdstuma a este inestimavel filésofo brasileiro que se consolidou
como um dos pensadores brasileiros de maior reconhecimento internacional. O artigo apre-
senta um profundo panorama teérico acerca da visao do filésofo neokantiano francés sobre
uma nocao basilar da légica classica, partindo de uma abordagem complexa e critica em re-
lacao ao principio de nao contradicao e questionando a aplicacdo irrestrita desse principio, es-
pecialmente em relacao aos dilemas metafisicos e a questao do infinito.

Encerrando este primeiro bloco temos o quarto e ultimo artigo, “Natorp, Husserl e
Gurwitsch: o problema do “ego puro” na fenomenologia Natureza”’, no qual a autora, Brenda
Cardoso Soares, demonstra como a constru¢ao do debate entre Husserl e Natorp acerca do“ego
puro” fornece subsidios para o desenvolvimento de um segundo nivel teérico da discussao fe-
nomenoldgica, fruto do questionamento de Aron Gurwitsch acerca do “ego puro” como ele-
mento presente na esfera da consciéncia pura a partir da influéncia natorpiana na virada trans-
cendental husserliana.

No segundo bloco de publicacdes, dispomos de uma secdo dedicada as traducdes na
qual figuram quatro textos fundamentais de Ernst Cassirer, disponibilizados pela primeira vez
em lingua portuguesa.

Iniciamos com a contribuicao de Ivanio Lopes de Azevedo Junior e Lucas Alessandro
Duarte Amaral que traduziram o texto de uma palestra de Cassirer proferida em 1942, intitulada
“Galileu: uma nova ciéncia e um novo espirito”. O referido texto, escrito originalmente em lingua
inglesa, expressa a centralidade programatica do pensamento de Galileu para a modernidade.

A segunda e a terceira traducao, embora possuam o mesmo titulo, a saber “A linguagem
e a construcao do mundo dos objetos’, se referem a textos substancialmente diferentes. Gabriel
Gurae Guedes Paes apresenta e traduz do francés o artigo “Le langage et la construction du
monde des objets” de Cassirer, o qual foi reunido para traducao em lingua francesa e publicado
no Journal de psychologie em 15 de janeiro de 1933, enquanto que a traducdo de Adriano
Mergulhdo foi realizada a partir do artigo alemao “Die Sprache und der Aufbau der
Gegenstandswelt”, originalmente publicado em 1932 no Bericht tiber den XIl. Kongrel3 der
deutschen Gesellschaft fir Psychologie in Hamburg. Im Auftrage der Deutschen Gesellschaft
fur Psychologie, organizado por Gustav Kofka. Esta primeira versao em alemao se divide em
quatro secdes, enquanto que a versao francesa é ampliada e se divide em oito se¢des significa-
tivamente modificadas.

Por fim, Fabio César Scherer e Daniela Rigotto Carneiro nos brindam com a traducao do
alemao do terceiro capitulo da obra de 1921 “Zur Einsteinschen Relativitatstheorie.
Erkenntnistheoretische Betrachtungen’, capitulo este que assume uma posicao central na ar-
quitetonica da obra, cujo sugestivo titulo ja resume as linhas centrais de seu contetdo, qual
seja, “O conceito filosofico de verdade e a teoria da relatividade”.

Os editores deste dossié agradecem imensamente a todos autores e autoras que co-
laboraram com a elaboracao deste volume e a coordenacao editorial de Lara Rocha, por
seu imprescindivel auxilio em todas as etapas da publicacdo. Gostariamos ainda de agra-
decer nominalmente ao editor geral da revista Argumentos, Hugo Filgueiras de Araujo, pela
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Editorial

oportunidade concedida de organizar tal volume especial que, esperamos, seja de grande
valia para as futuras pesquisas e estudos sobre o neokantismo, tanto no Brasil quanto no
restante do mundo.

Desejamos a todos uma boa leitura
Editores do dossié:

Adriano R. Mergulhao (UFSCAR)
Ivanio L. de Azevedo Jr. (UFC)

Lucas A. D. Amaral (PUC/SP)
Rafael R. Garcia (UNICAMP)
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Nota do Editor Geral

%é um ano a Revista Argumentos anunciou algumas mudancas na sua politica de
publicacdo, como a adocédo da publicacdo em fluxo continuo dos artigos submetidos e as
novas datas dos numeros para 30 de junho e 31 de dezembro. Apesar dos periodos de instabi-
lidade que passamos, devido as atualiza¢bes do sistema OJS do Portal de Peridédicos da UFC -
sobre os quais avisamos e dizemos de novo “desculpe-nos o transtorno, estamos em manu-
tencdo” — conseguimos cumprir as datas e, para além disso, entregamos no primeiro e no
segundo semestre mais dois nimeros especiais, os dossiés Bergson e Ensino de filosofia e epis-
temologias feministas.

O ano de 2025 foi muito desafiador para nosso periddico, tanto pelas novas regras que
adotamos, como pelo aumento do nimero de submissoes pelo publico que nos acompanha, e
fico feliz por termos cumprido nosso papel de sermos um espaco cuja transparéncia nos pro-
cessos de submissao/avaliacao/publicacao esteja aliada a exceléncia e qualidade dos textos
publicizados. Cumprimos assim nossa missao. Esse feito sé é possivel porque por tras de todo
esse trabalho a equipe da Argumentos é excepcional. Nominalmente agradeco: aos editores de
secdo, os professores e professoras Odilio Aguiar, Judikael Castelo Branco, Ralph Heck, Cicero
Barroso, Maria Montenegro e Francisca Galileia; a equipe de edicao, Lara Rocha, Sandro
Vasconcellos, Camila Caetano e, dando também as boas-vindas, agradeco a Juliana Soares
Lima, cientista da informacao responsavel pelo Portal de Periddicos que passa a integrar nossa
equipe, assinando a ficha catalografica dos nimeros.

Por fim manifesto minha gratiddo a vocé que acompanha nosso periédico - seja leitor/a
ou autor/a dos textos que publicamos —, apresentando junto ao dossié Nartop e Cassirer a se¢do
varia que compila os textos outrora publicados em fluxo continuo, trazendo também alguns
novos recém submetidos e avaliados. Desse modo, convido mais uma vez a comunidade para
conferir os textos sobre variados fildsofos e temas da nossa tao vasta filosofia.

Tenham uma boa leitura!

Hugo Filgueiras de Araujo
Editor Geral
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ARTIGOS ORIGINAIS

O método e o espirito: um retorno a
Kant no limiar da virada simbdlica

The method and the spirit: a return to Kant
on the threshold of the symbolic turn

Rafael Garcia
https://orcid.org/0000-0002-4120-3205 - E-mail: raroga@unicamp.br

RESUMO

Este artigo visa jogar luzes sobre um momento preciso na trajetdria intelectual de Cassirer: a
transicdo de sua fase berlinense para o inicio de sua fase hamburguesa. Essa é talvez a transicao
mais marcante da obra de Cassirer, porque representa o inicio da fase mais importante e produ-
tiva de sua carreira, na qual o autor concebe sua Filosofia das formas simbdlicas. Mas Vamos aqui
focar em alguns aspectos dessa transicao que dizem mais respeito a consolidacdo da fase berli-
nense e que nos colocam precisamente no limiar do projeto da filosofia das formas simbdlicas.
Assim, pretendemos fotografar os momentos imediatamente anteriores aquele que Cassirer
designa no prefacio do primeiro volume da Filosofia das formas simbdlicas como a ampliacdo do
campo epistemolégico da critica da razdo em critica da cultura. Pretendo assim mostrar os
pontos em que se evidenciam as confluéncias das diversas frentes de investigacao de Cassirer
até entdo e apontar a germinacédo de sua grande obra. Por esta via, defendemos designar a ul-
tima obra de Cassirer no periodo berlinense, Kant - vida e doutrina — o estatuto nao de um es-
crito meramente de ocasido, como o préprio autor sugere quando o toma por um “volume de
comentario e adendo” destinado aqueles que se encontram em meio aos estudos da filosofia
critica; em vez disso, propomos que a tomemos como o mais detido estudo sobre o método
transcendental aplicado a reconstrucao das estruturas fundamentais do programa critico. E por
conseguinte, defender que essa obra é um precioso legado filoséfico e didatico da Escola de
Marburgo. Para tanto, discorreremos sobre como Kant - vida e doutrina é estruturado em torno
do método transcendental enquanto principio de reconstrucdo do programa critico e fio con-
dutor da exposicao da obra.

Palavras-chave: Método transcendental. Neokantismo. Escola de Marburgo. Kant. Vida e doutrina.
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0 método e o espirito: um retorno a Kant no limiar da virada simbdlica - Rafael Garcia

ABSTRACT

This paper aims to shed light on a precise moment in Cassirer’s intellectual path: the transition
from his Berlin phase to the beginning of his Hamburg phase. This is perhaps the most striking
transition in Cassirer’s work, because it represents the beginning of the most important and
productive phase of his entire career, in which the author conceives his Philosophy of Symbolic
Forms. But here we are going to focus on some aspects of this transition that relate more to the
consolidation of the Berlin phase and that place us precisely on the threshold of the project of
the philosophy of symbolic forms. Thus, we intend to capture the moments immediately
preceding what Cassirer refers to in the preface to the first volume of the Philosophy of Symbolic
Forms as the expansion of the epistemological field from the critique of reason to the critique
of culture. Thus, lintend to show the points at which the confluence of Cassirer’s various research
projects becomes evident and to point out the germination of his great work. In this way, we
advocate assigning Cassirer’s last work in the Berlin period, Kant - Life and Doctrine, the status of
not merely an occasional writing, as the author himself suggests when he calls it a “volume of
commentary and addendum” intended for those who are in the midst of studying critical
philosophy; instead, we propose taking it as the most detailed study of the transcendental
method applied to the reconstruction of the fundamental structures of the critical program.
And therefore argue that this work is a precious philosophical and didactic legacy of the
Marburg School. To this end, we will discuss how Kant - Life and Doctrine is structured around
the transcendental method as the principle of reconstruction of the critical program and the
guiding thread of the work’s exposition.

Keywords: Transcendental method. Neo-Kantianism. Marburg School. Kant - life and doctrine.

Die Rede von einem orthodoxen Neukantianismus
der Marburger Schule war niemals begriindet.
Paul Natorp

1 Um retorno a um Kant

Kant - vida e doutrina, ¢ um livro amplamente conhecido e reconhecido. Contudo, ele é
lido muito mais como um mero comentario sobre a obra de Kant do que como um texto com
perspectiva e densidade programatica filoséfica préprias. Este fato nao pode ser considerado
em separado do fato de que Cassirer é tomado por parte (ainda) consideravel do senso comum
da filosofia como um mero comentador ou historiador da filosofia. Por sua vez, esta interpre-
tacao ligeira sobre a obra de Cassirer nao deve ser tomada em separado do estado da recepc¢ao
de autores neokantianos, especialmente na cena brasileira; aqui as coisas vao pior do que na
recepcao de Cassirer. Por conta dessa estranha situagao, propomos aqui uma interpretacdo de
Kant - vida e doutrina que procura explicitar esta perspectiva filoséfica que é ao mesmo tempo
tematizada e operacionalizada na obra’.

! Este artigo sera seguido por uma segunda parte a ser publicada posteriormente. Neste, a atengao esta centrada na tematizagao

do método transcendental tal como ele aparece em especial na obra Kant - vida e doutrina como elemento estruturante da ex-
posicdo sobre a critica da razao. A segunda parte sera dedicada a relacao entre esta obra de Cassirer e seu tempo histérico.
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0 método e o espirito: um retorno a Kant no limiar da virada simbdlica - Rafael Garcia

Com isso, pretendemos contribuir para a atualizacdo da recepcao da obra neokantiana
no Brasil, tendo em vista a renovada atencdo que estas obras tém recebido nos ultimos anos
nos circuitos filosoficos internacionais. Especificamente a respeito da obra de Cassirer, preten-
de-se aqui fornecer subsidios para a compreensdo do desenvolvimento de seu préprio projeto
filosofico, na medida em que no livro sobre Kant encontramos ndo apenas a operacionalizacao
da abordagem caracteristica da Escola de Marburgo, mas também as bases para a sua Filosofia
das formas simbdlicas. O crescente interesse pela obra de Cassirer, que podemos perceber pelo
aumento consideravel de trabalhos de pesquisa nos ultimos anos, torna imprescindivel que
sejam revisitadas as etapas constitutivas de seu grande projeto de uma filosofia da cultura.

Nesse percurso, é de grande valia apresentar um Kant dos “neokantianos’, que é sempre
mais presumido como dado do que realmente conhecido. Dizemos “um”, porque ainda é pre-
ciso reafirmar o basico: que o neokantismo nao foi uma doutrina unissona e univoca; que nunca
houve algo como um “neokantismo ortodoxo”; que nem sequer no interior da Escola de
Marburgo encontramos essa pretensa unidade de contetdo e doutrina como pressupde o
senso comum filoséfico. Partimos, assim, de um ponto de vista algo interno a concepgdo dos
préprios ditos neokantianos que pode ser sintetizado com a declaracao de abertura de Cassirer
no debate de Davos com Heidegger: “Deve-se determinar o conceito de ‘neokantismo’ nao de
modo substancial, mas, sim, funcional. Nao se trata de um tipo de filosofia como sistema doutri-
nario dogmatico, mas de um direcionamento da colocacdo da pergunta” (Heidegger; Cassirer,
2020, p. 258, destaques nossos).

2 Cassirer e o método de Marburgo

Kant - vida e doutrina (1918) é a ultima obra produzida por Cassirer em seu periodo de
residéncia em Berlim (1903 a 1919). Trata-se do periodo que compreende as primeiras investi-
gacoOes de Cassirer depois da conclusdo de seu doutoramento sobre a filosofia de Descartes
(1899) sob a orientacdo de Hermann Cohen e da publicacdo de sua primeira obra sobre a filo-
sofia de Leibniz (1902). Durante sua estada em Berlim, Cassirer produziu os dois primeiros vo-
lumes de seu Problema do conhecimento (1906 e 1907, respectivamente), Substdncia e fungdo
(1910), Liberdade e forma (1916) e, finalmente, Kant - vida e doutrina (1918), corolario da
Immanuel Kants Werke (1912-1918, doravante IKW), a edicao das obras completas de Kant orga-
nizadas por Cassirer em 10 volumes, com colaboracdo de Hermann Cohen, entre outros. Além
destas obras de folego, ha uma quantidade significativa de artigos e ensaios, dentre os quais
destacamos, para nossos fins, Hermann Cohen e a renovacgao da filosofia kantiana (1912).
Tracaremos a seguir o arco que compreende o percurso filoséfico de Cassirer até sua culmi-
nacao na obra sobre Kant. Trata-se de um percurso que podemos caracterizar como partindo
de uma abordagem histérico-sistematica da teoria do conhecimento das ciéncias matematicas
da natureza, passando por uma reformulacao tedrico-sistematica sobre a formacao dos con-
ceitos até o limiar de seu programa de uma filosofia critica da cultura.

a) Da génese a dedicatoria

E no segundo volume do Problema do conhecimento que Cassirer apresenta sua primeira
exposicao detida sobre a filosofia de Kant. De modo geral, a empreitada do Problema do conhe-
cimento estd alinhada a perspectiva metodoldgica e ao escopo de pesquisa iniciado por Cohen,
especialmente pela centralidade conferida as questdes de epistemologia das ciéncias da natu-
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reza. O primeiro volume da obra reconstréi os inicios das teorias do conhecimento da moderni-
dade a partir de Nicolau de Cusa, ainda na Renascenca, passando pela formulacdo do conceito
de natureza, pelo surgimento das ciéncias exatas e pela fundagao do idealismo; ele traca, assim,
como que a génese da Mathesis Universalis. O segundo volume parte dos inicios da filosofia
empirista, passa pelos desenvolvimentos do idealismo em Espinosa e Leibniz (entre outros) e
desemboca na filosofia critica. Neste volume, cerca de metade das mais de 600 paginas é dedi-
cada ao surgimento da filosofia critica, reconstruida em duas grandes se¢des: “De Newton a
Kant” e “A filosofia critica”. Em linhas gerais, a abordagem da critica da razdo [Vernunftkritik]? ai
destaca as relagdes de Kant com o conhecimento cientifico de seu tempo; “De Newton a Kant,
composto por quatro capitulos em que as ideias centrais de Newton sao esmiucadas a partir da
reconstrucdo dos problemas enfrentados pela filosofia da natureza, é a contribuicdo mais ori-
ginal da interpretacao de Cassirer até entdao. Nos dois capitulos que compdem “A filosofia cri-
tica”, Cassirer discorre primeiro sobre o surgimento da filosofia critica e em seguida sobre seus
elementos estruturantes: a virada copernicana, os juizos analiticos e sintéticos, tempo e espaco,
o conceito de consciéncia de si e a coisa-em-si; comparativamente, as questdes da razdo pratica
e da critica do juizo, esta em especial, ficam em segundo plano - o que se compreende levando
em conta o escopo geral da obra3. O reconhecimento pela erudicdo contida na obra rendeu ao
jovem filésofo alguma fama no meio filoséfico e o apelido de “Erkenntnis Cassirer” entre seus
estudantes e colegas (Paetzold, 1995, p. 22).

Em Substdncia e fungdo percebe-se uma inflexdo significativa no teor da filosofia de
Cassirer. Em geral os estudiosos tomam-na como sua primeira obra tedrica sistematica. Nela,
Cassirer busca reformular profundamente a teoria sobre a formacdo de conceitos, substituindo
a tradicional concepc¢do de construcdao de conceitos de substancia — vigente pelo menos
desde Aristoteles — pela concepcao funcional, mais adequada aos desenvolvimentos da nova
I6gica. Esta légica lida antes com relacées do que com substancias e com séries em vez de
classes. A defesa dessas modificagdes tedrico-metodoldgicas ja havia sido feita no artigo Kant
und die moderne Mathematik, onde Cassirer argumenta que os objetos do conhecimento nas
ciéncias modernas sao leis cuja expressao matematica nao pode ser adequadamente apreen-
dida pela doutrina da substancia nem pela légica silogistica. Em Substancia e funcdo, lida-se,
além da matematica, com os desdobramentos dessa concepcao de formacao dos conceitos
para os campos da fisica e da quimica. Os conceitos sdao entendidos como inter-relacionados
em tramas através das quais se constituem campos de objetos; os conceitos engendram séries
de relagdes a partir das quais se estabelece e desenvolve uma ordem coerente légica dos fe-
némenos. Através das séries de conceitos sao criados campos conceituais a partir dos quais
sao estabelecidos os parametros da experiéncia. Por exemplo, nesta abordagem o conceito de
energia na fisica ndo vem a ser um conceito-de-coisa (na verdade, descola-se paulatinamente
do conceito de matéria desde Demdcrito), mas uma expressao de determinacdes numéricas
em que se pode verificar a interacdo entre forca, calor e movimento; o interesse nao esta em
investigar a esséncia substancial da energia ou como ela oscila em determinadas condicdes,
mas no seu funcionamento como expressao de relagdo para a representacdo de diferentes

2 (Cassirer usa o termo Vernunftkritik, que vertemos por critica da razdo, para se referir ao conjunto das criticas. Quando se trata de
uma das trés criticas em particular, elas sdo designadas por seu titulo respectivo.

3 Vale apontar aqui que na resenha a Kant - vida e e doutrina publicada no Kant Studien por Arthur Liebert, destaca-se como a di-
ferenca entre a exposicao sobre a filosofia kantiana nesta obra e no Problema do conhecimento se nota pela importancia que a
terceira critica assume na obra de 1918. Mais precisamente, Liebert nota como a exposicdo de Cassirer busca apreender o con-
junto do programa critico, ndo apenas sua problematica epistemoldgica. Podemos tomar isso como um dado relevante para o
estabelecimento dos marcos de desenvolvimento temporal da filosofia marburguesa.
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campos da natureza. No campo da quimica Cassirer faz um percurso analogo para a com-
preensao da progressiva determinacdo do atomo a partir da possibilidade de sua quantifi-
cagao e organizacgdo na tabela periddica.

Podemos destacar, para nossos fins, que a vantagem dessa estrutura tedrica é sua adap-
tabilidade a uma compreensao da experiéncia como uma atividade continua e progressiva ao
limite do infinito - ou seja, adequada a compreensao tipicamente marburguesa do programa
critico kantiano como uma tarefa infinita frente ao conhecimento, jamais como um corpo dou-
trinario acabado. Aqui vale ressaltar um detalhe do vocabulario marburgués: sua filosofia ndo é
entendida como uma teoria do conhecimento, mas como sua critica. Desde Cohen percebe-se
0 zelo em marcar a distingao entre as duas expressdes, de modo a ressaltar que a concepgao
gue se tem de conhecimento é a de um faktum que guarda algo de um fieri*. Foi esse, de modo
geral, o expediente da Escola de Marburgo para pautar o que foi entdo chamado de“renovacao”
do kantismo em sua época.

Sobre o teor da“renovac¢ao” marburguesa falaremos no ponto seguinte. Antes disso, cabe
pontuar que a esta altura, do ponto de vista de sua trajetéria intelectual, o antigo pupilo de
Cohen ja havia dado demonstragcdes mais do que suficientes de sua erudicao filosofica, de seu
preparo metodoldgico e histérico, e de presenca na atualidade filosofica com suas obras ja pu-
blicadas: se o Problema do conhecimento lhe rendeu uma medalha de ouro Kuno-Fischer da
Universidade de Heidelberg (Paetzold, 1995, p. 28), Substdncia e fung¢éo lhe rendeu em 1913 um
convite para dois anos de estada como professor visitante em Harvard, do qual Cassirer de-
clinou. Vistas a partir dos objetivos deste texto, as duas obras referidas sao os pilares metodolo-
gico e historiografico, organicamente entrelagados, a partir dos quais, anos mais tarde, sera
concebido Kant - vida e doutrina.

A grandiosa empreitada de edicdo das obras completas de Kant foi cumprida entre os
anos de 1912 e 1918 por Cassirer em estreita colaboracao com Cohen®. Dos dez volumes que
compdem a colecdo, Cassirer foi responsavel especialmente pelos dois ultimos, que reinem as
correspondéncias de e para Kant. Essa informacdo merece destaque porque em Kant - vida e
doutrina as correspondéncias de Kant tém um papel fundamental para a exposicao da génese
e do desenvolvimento do programa da filosofia critica, se assim podemos descrever a abor-
dagem da exposicao de Cassirer. E com amplo recurso as cartas que Cassirer elabora sua recons-
trucdo do sistema kantiano, cuja énfase esta claramente colocada no processo paulatino de
construgao da Vernunftkritik. O inicio do trabalho da IKW coincide com a aposentadoria de
Cohen, que entdo passou a residir em Berlim e palestrar na Akademie fiir die Wissenschaft des
Judentums; sua conclusao se dd no mesmo ano de sua morte, pouco antes da publicacao de
Kant - vida e doutrina. Este trabalho de edicao acaba assim ganhando ares simbdlicos. Por um
lado, ela foi entdao a mais completa edicdo das obras do fundador da filosofia critica; foi material
de valor inestimavel na historiografia kantiana, tendo por exemplo sido a primeira edicao a
publicar integralmente a primeira introducao a Critica da faculdade de julgar. Por outro, veio a
ser a ultima cooperacao entre Cassirer e seu antigo professor; em certo sentido, o ultimo tra-
balho da Escola de Marburgo como tal.

4 Atitulo de esclarecimento, queremos acima dizer que, pelo menos a partir de O método infinitesimal (1883), a nogao de faktum
de Cohen ja passa por uma modificacdo em direcdo aquilo que mais tarde Natorp vai chamar de fieri, 0 “sendo feito” em lugar
do “feito”.

5 Cassirer assina como editor da colegao, que tem como colaboradores, além de Cohen, também Arthur Buchenau (editor dos vol.
1, 11, IV, VI, VIIl), Otto Buek (vol. V, VIII), Albert Gorland (vol. lll), B. Kellermann (vol. V1) e Otto Schondorffer (vol. VIII). Além dos vo-
lumes de cartas, Cassirer ainda participa das edi¢cdes do vol IV, textos entre 1783 e 1788; e vol. VI, com textos entre 1790 e 1976.
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Cassirer dedica Kant - vida e doutrina ao seu antigo professor. Escrita com esmerados re-
cursos retoéricos, a dedicatéria é o lugar em que Cassirer faz convergir sua afeicao pessoal pelo
amigo e o reconhecimento franco e consciente do legado de seu mestre. Observa ai que para
Cohen a“ideia fundamental” da critica esta expressa no método transcendental, ressaltando que
isso significa conceber “a doutrina kantiana ndao como um todo histérico acabado, mas sim
como expressao das tarefas perenes da filosofia, [..] ndao apenas uma poténcia histérica, mas
sim um poderio vital imediatamente efetivo”. Esta ideia nuclear também pretendia ser capaz de
fornecer o caminho para compreender“a ligacdo entre a filosofia kantiana e os problemas fun-
damentais gerais da vida espiritual alema” (p. IX), tarefa designada por Cohen a IKW. Kant - vida
e doutrina parece, de certa forma, té-la cumprido.

b) A renovacdo da filosofia neokantiana

E largamente conhecido que o método transcendental é o eixo de articulacdo da Escola
de Marburgo. Bem menos sabido é que essa nocao metodoldgica se renova continuamente no
decorrer dos anos de atividade da Escola (e mesmo depois de seu fim), segundo as contribui-
¢oes de seus membros, na direcdo da efetivacao de uma filosofia da cultura como totalidade da
experiéncia humana. Em vez de recobrar os detalhes desse percurso, partiremos das declara-
¢oes do préprio Cassirer sobre o método, com o fim de destacar sua presenca na obra de 1918.

Assim como na dedicatoria de 1918, Cassirer havia manifestado publicamente sua po-
sicao acerca das contribuicdes de Cohen para os estudos sobre Kant em Hermann Cohen e a re-
novagdo da filosofia kantiana, publicado na Kant-Studien em 1912. La Cassirer fornece uma
visao sindptica da obra de seu antigo professor, destacando a dedicacao conferida a interpre-
tacdo do sistema kantiano, mas procurando deixar claro desde a partida que Cohen sempre
teve “posicionamento sistematico proprio”; nesta peculiar sintese das investigacdes historicas e
sistematicas da filosofia residiria a explicacdo para o impacto da interpretacdo de Cohen sobre
Kant. Destarte, ainda que “na construcao de seu préprio sistema, Cohen tenha se distanciado
dos resultados de Kant em pontos particulares, a consciéncia metodoldgica que anima todas as
suas realizacées individuais sé alcancou clareza e maturidade na perscrutacao cientifica das
obras fundamentais de Kant” (Cassirer, 2022, p. 113). Estas marcas podem ser encontradas
mesmo nos trabalhos posteriores ao Logik der reinen Erkenntnis.

Cassirer procura inscrever Cohen ao mesmo tempo no decurso historico da filosofia (e
da ciéncia) e da interpretacao de Kant. No primeiro caso, Cohen é, na histéria da filosofia alema
do século XIX, aquele que empreende uma virada metodolégica capaz de superar de vez o
“esquema geral do pensamento naturalista” (Cassirer, 2022, p. 114). Esse momento, para
Cassirer, corresponde ao climax do neokantismo®. “No desenvolvimento da filosofia do século
XIX, este pensamento fundamental da metodologia ‘transcendental’ provou ser particular-
mente eficaz e frutifero” (Cassirer, 2022, p. 116). Ele passou de “um paradoxo diante do natura-
lismo e do psicologismo dominantes nos anos 1870” a um “bem comum do conhecimento
cientifico” (Cassirer, 2022, p. 116).

6 Aexpressao mais direta e concisa feita por Cassirer sobre sua visdo do desenvolvimento do neokantismo esta no verbete que ele
redigiu sob encomenda para a Enciclopédia Britanica em 1928. L4 ele afirma que “foi somente com Hermann Cohen que o
neokantianismo atingiu seu climax. Em suas trés grandes obras sobre Kant: Kants Theorie der Erfahrung (1871/1885); Kants
Begriindung der Ethik (1877/1910); Kants Begriindung der Aesthetik (1888), Cohen deu pela primeira vez uma interpretacao critica
de todo o sistema kantiano que, com toda sua penetracao nos detalhes especificos das doutrinas fundamentais de Kant, estabe-
lece, no entanto, uma Unica ideia sistematica no centro da investigacao. Esta ideia é a do ‘método transcendental” (p. 311).
Nota-se, portanto, que o método transcendental é tomado ndo apenas como um ponto central somente para Cohen ou para a
sua escola, mas como o ponto de culminancia do neokantismo como um todo.
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A abordagem de Cohen pretende captar o nucleo fundamental da filosofia kantiana,
sendo, nesses termos, fiel ao programa critico de Kant; por outro lado, isso demanda nao se fiar
estritamente a letra do texto kantiano, mas sim sempre reatualizar a “conexao reciproca entre o
momento l6gico e o empirico do conhecimento” (Cassirer, 2022, p. 118), confrontando o nucleo
da filosofia critica com os avancgos cientificos especialmente no campo da fisica. Bem enten-
dido, interpreta-se aqui o sistema kantiano ndo como “um material de pensamento morto e
indiferente que deveria ser decomposto [...] em um jogo desinteressado de conceitos” (Cassirer,
2022, p. 113), mas sim busca-se reconstrui-lo a partir de suas “forcas motrizes originais” (Cassirer,
2022, p. 114).“As exposicdes de Cohen [...] ndo significam tanto uma simples reproducao como
uma intensificacdo e prossecucao consciente dos pensamentos fundamentais de Kant” (Cassirer,
2022, p. 122). Nas palavras do préprio Cohen, lemos que o método transcendental serve

[...] tanto para expandir de modo independente o fundamento redescoberto e
restabelecido no espirito do precursor do método transcendental, quanto para levar a
cabo a construcdo de acordo com o projeto fundamental do sistema, sob livre inspecédo
de cada bloco de construcao individual; com exame irrestrito da suficiéncia de cada um
deles; com o direito indiscutivel de inserir quaisquer conceitos em falta, bem como de
remover os falsos (Cohen, 1912 apud Cassirer, 2022, p. 123).

Desse modo, a direcdo da investigacdo neokantiana se configura como estreitamento
dos lacos entre a filosofia e a ciéncia, afinal é a concepcéo de que o legado de Kant é uma
“teoria da experiéncia’, e que cabe a filosofia transcendental investigar as condigdes de possi-
bilidade do fieri da ciéncia, que da concretude ao método como relacao reciproca entre os
momentos légico e empirico do conhecimento e permite (ou demanda) sua reatualizacao
constante. Se é verdade que esta abordagem parte da configuracdo do problema segundo as
ciéncias matematicas da natureza, é também igualmente verdadeiro que ela progride conti-
nuamente para além desses limites’. A propria configuracdo do método eventualmente passa
por atualizagbes segundo o desenvolvimento do programa — é justamente o que ocorre tanto
na obra de Cohen apds a publicagcdo, em 1883, de O método infinitesimal e sua histéria como
também na recepcao e aplicacdo que Natorp e Cassirer farao dele. Nao reconstruiremos os
detalhes do desenvolvimento dessa concepcao metodolégica em Cohen e Natorp, mas preci-
samos pelo menos destacar que no momento da concepcéo de Kant - vida e doutrina ele ja ndo
é tomado apenas como a expressao consagrada no livro inaugural de Cohen, como partir do
Faktum das ciéncias da natureza e buscar por suas condicdes de possibilidade, mas ja interna-
lizou e digeriu o aporte do método infinitesimal, a substituicao do Faktum pelo fieri e ndo
supde mais dois pdlos estaticos da subjetividade e da objetividade, mas uma correlacao reci-
proca e dinamica entre subjetivacdo e objetivacdo que ja encetava o horizonte da pluralidade
de objetividades que se estabelece na Filosofia das formas simbdlicas. Todos esses elementos
conferem maior dinamicidade para a realizacdo da tarefa infinita da experiéncia e o adequam
melhor a campos novos de experiéncia.

7 Este método poderia ainda ser explicitado em seus pormenores procedimentais. Vale-nos ao menos levar em conta que ele
acarreta uma virada para a objetividade na critica do conhecimento (em certo sentido numa via préxima ao que fazia a fenome-
nologia de entdo): ele “nao trata de representagdes e processos no individuo pensante, mas da conexao de validade entre prin-
cipios e ‘proposi¢oes, que como tal devem ser estabelecidos independentemente de qualquer consideracdo do exercicio subje-
tivo-psicolégico do pensamento” (Cassirer, 2022, p. 116). E preciso mencionar o fator de que a concepgao de ciéncia de Cohen ai,
também em sua expressao histérica, € comumente reportada como estreita. Cohen teria compreendido por ciéncia apenas as
ciéncias matematicas da natureza, etc. Essa é a deixa para o argumento de que Cassirer “ampliaria” o programa de uma critica do
conhecimento para uma critica da cultura. Sobre a interpretacdo estreita do método como relativo apenas ao conhecimento
cientifico e tedrico, cf. Luft (2015, p. 48 ss).
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A imagem da filosofia de Cohen fornecida por Cassirer neste artigo de 1912 crava decidi-
damente o método transcendental como seu nucleo. E ele que balizaré a reconstrucao histori-
co-sistematica do programa critico levada a cabo de “um ponto de vista supremo unitario a
partir do qual os detalhes do sistema devem ser esquadrinhados e compreendidos como um
verdadeiro todo” (Cassirer, 2022, p. 113). Nesta configuracao, o sistema kantiano passa a ter
mais o aspecto de um organismo dinamico do que o de uma construcao fixa, uma mera dou-
trina, no limite. E neste sentido que, anos mais tarde, no inicio do debate com Heidegger,
Cassirer defende seu antigo professor da ma compreensao de seu interlocutor e define sua
prépria abordagem do neokantismo como “funcional”: um direcionamento na colocacdo da
questdo, ndo um corpo doutrinal. Este ponto é fundamental para compreender a tensdo que se
estabelece entre o principio inscrito na virada copernicana e a sua expressao nos textos de
Kant, bem como para a compreensao do dinamismo interno caracteristico da filosofia neokan-
tiana de Marburgo.

Aqui se configura, portanto, um Kant caracteristicamente neokantiano, evidentemente
muito mais complexo do que o que se pode perceber pela caricatura estampada por Heidegger.
Visto por este prisma, a filosofia neokantiana fornece um programa filoséfico-académico ta-
Ihado para a interlocucao continua com as ciéncias particulares. Em sua direcdao prépria de in-
vestigacao, Cohen faz da critica da razdo uma critica do conhecimento; passa-se da Vernunftkritik
para a Erkenntniskritik, e a divisa dessa passagem é o método que permite o progresso continuo
da experiéncia (ou da relacédo entre a filosofia e as ciéncias empiricas). Dada a clara feicdo e pre-
dilecdo pelo processo dinamico, nao seria dificil asseverar que Cohen estabelece uma visao
fundada num principio sistemdtico-metodoldgico, mais do que num método acabado, simples-
mente. E este o espirito do projeto de publicacdo da IKW, concluido com Kant - vida e doutrina.

Vale ainda dizer que, no contexto em que escreve, Cassirer confronta a obra de Cohen
com as correntes interpretativas em voga; afirma que “os trabalhos de Cohen se colocam fora
do campo de interesse de qualquer mera ‘filologia kantiana” (Cassirer, 2022, p. 113). E esta que
conceberia o sistema kantiano como um “material de pensamento morto” e que, pela via tri-
Ihada, ameacava reduzir o sistema a um agregado de contradi¢bes. Ainda que Cassirer con-
signe valor a empreitada da dita filologia kantiana e reconheca a exigéncia de se levar em conta
seus resultados, ha aqui uma incompatibilidade interpretativa insuperavel, declarada tanto no
artigo de 1912 como ao longo de Kant - vida e doutrina. Esta incompatibilidade ja se pode vis-
lumbrar pela concepcao dinamica da obra de Kant que expusemos até aqui. Mas ela se acentua
ainda mais no texto de 1918, em que Cassirer explora largamente a génese das criticas. Um
exemplo basta para transmitir o teor da questao. Note-se o destaque a elaboracao metodolé-
gica como elemento central na elaboracdo do projeto kantiano:

Nas décadas de meditacdao mais afastada e solitdria, nas quais Kant estabeleceu para si
seu método e suas questdes peculiares, ele se afastara gradualmente cada vez mais das
pressuposi¢cdes fundamentais comuns sobre as quais o pensamento filoséfico e cientifico
da época se apoiava como num acordo tacito. Mas ele ainda falava livremente a lingua
dessa época; ele ainda usava os conceitos que ela cunhou e as classificacdes escolares que
ela aplicava em seus manuais de ontologia, de psicologia racional, cosmologia e teologia.
[...] Com efeito, ele frequentemente prefere recorrer a esses meios porque espera encontrar
neles, o mais rapidamente possivel, uma conexdo com o universo conceitual familiar do
leitor (Cassirer, 2021, p. 137).

Por conta disso, prossegue Cassirer, “se levarmos em conta apenas a forma externa que
Kant deu aos seus escritos, entdao nada nos parece mais nitido que diante de nés se desdobra
um sistema doutrinal acabado, fixo e fechado no todo e em todos os seus pormenores” (Cassirer,
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2021, p. 138). A abordagem genética, por outro lado, permite ver o processo de consolidacao
dos conceitos no sistema. Para esta abordagem,

[...] os conceitos se tornam outros e outros, de acordo com o lugar em que eles estao na
construgdo progressiva sistemdtica do todo. Eles ndo sdao como substratos inertes do
movimento do pensamento desde o inicio, mas eles se desenvolvem e se fixam somente
nesse préprio movimento. Quem néo leva em conta esse traco, quem acredita que o
significado de um determinado conceito fundamental seja esgotado em sua primeira
definicdo, e quem busca manté-lo nesse sentido como imutdvel, como intocavel no
decorrer do progresso do pensamento, deverd necessariamente equivocar-se em sua
interpretacao (Cassirer, 2021, p. 138).

Se no artigo de 1912 Cassirer ja é capaz de estabelecer uma base critica a corrente inter-
pretativa filoldgica a partir dos potenciais contidos na abordagem coheniana da critica da razdo,
em Kant - vida e doutrina ele desenvolve essa abordagem para, com riqueza de detalhes, re-
construi-la histérico-sistematicamente. Como notamos acima, o foco no método transcen-
dental é o recurso para superar as limitacdes impostas por uma leitura filolégica seca; a pri-
mazia do método é portanto um recurso interpretativo e investigativo, ele faz as vezes tanto de
tema como de forma da exposi¢cdo, como pretendemos defender a sequir.

3 Operacionalizacao e desdobramento do método
transcendental em Kant - vida e doutrina

No prefacio de Kant - vida e doutrina, Cassirer esclarece que sua obra foi originalmente
concebida como um volume de “comentdrio e adendo” a IKW. Em seguida ele exprime os obje-
tivos da obra, como se segue: “este texto gostaria de apontar um caminho que conduz da peri-
feria ao cerne do sistema critico [...], expor [...] apenas o contorno do sistema [...] [e] resgatar
uma visao de conjunto sobre Kant e sua doutrina, tal como a tiveram Schiller ou Wilhelm von
Humboldt” (Cassirer, 2021, p. vii). Os dois objetivos enunciados notadamente se referem as duas
grandes dimensdes da obra: a doutrina do sistema critico e a vida de seu autor, ambas abor-
dadas em estreita interrelacdo. Antes disso, voltemos a concep¢ao metodolégica obliquamente
presente no “apontar um caminho” para expor “o contorno do sistema” da cita¢do acima.

Ao reconstruir através do principio metodolégico de Marburgo uma via de acesso e um
percurso para a Vernunftkritik, Cassirer também entretece ai o arco metodoldgico que vai de
Kant, via Cohen, até ele mesmo. Dizemos com isso que na execucao desta obra Cassirer também
busca uma interpretacdo prépria, de modo nenhum a mera reedicdo da interpretacdo de
Cohen, ainda que, do ponto de vista do “direcionamento da colocagao da questao’, da estrutu-
racdo da exposicdo sobre o sistema critico, ndo se possa afirmar, de partida, que haja alguma
diferenca que redunde em incompatibilidade em relacao a concepcao do patrono da Escola de
Marburgo. Por outro lado, nesta obra chegamos ao limiar do projeto capital de Cassirer, a
Filosofia das formas simbdlicas, o que significa dizer que estamos as voltas com a“ampliacdo do
campo epistemoldgico” (Cassirer, 2001, p. 1) que o programa da filosofia da cultura de Cassirer
promove em relagao ao programa da escola de Cohen. Voltaremos posteriormente a este ponto.

O ponto a se destacar em Kant - vida e doutrina é que sua concepcao é inteiramente estru-
turada a partir do método transcendental: desde o processo progressivo e paulatino de consti-
tuicdo desse método - ou da prépria filosofia critica - até seu estabelecimento e desdobramento
na Vernunftkritik. O processo de constituicao do método é abordado sobretudo no segundo ca-
pitulo, intitulado “Os anos como Magister e o inicio da doutrina kantiana”; sua efetivacao e des-
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dobramentos sao apresentados nos capitulos dedicados respectivamente a cada uma das trés
criticas: “A construcdo e os problemas fundamentais da Critica da razdo pura”; “A construcao da
ética critica” e “A Critica da faculdade de julgar” (respectivamente, capitulos IIl, V e VI).

a) O estabelecimento do método transcendental

No que concerne ao desenvolvimento do pensamento de Kant até a culminancia na pu-
blicacdo da primeira critica, Cassirer aborda cada momento significativo da constituicdo meto-
doldgica da filosofia transcendental. Com efeito, ele busca ja no Pensamentos sobre a verdadeira
estimagao das forgas vivas o primeiro vestigio da importancia que o método ocuparia no pro-
cesso intelectual de Kant; afirma que “o primeiro passo que Kant deu no campo da filosofia da
natureza se transformou imediatamente numa investigacao sobre o método da filosofia da na-
tureza” (Cassirer, 2021, p. 22). Na contenda sobre o conceito de forca leibniziano e as ameacas a
ele vindas da concepc¢ao geométrica de Descartes e da mecanica de Newton, Cassirer identifica
um deslocamento do centro da discussdo, que passa de um campo puramente fisicalista para
um campo metodoldgico: ndo se tratava mais da descoberta e determinacdo de fatos isolados,
mas da interpretacdao dos fendmenos ligados ao movimento, dos “principios sobre os quais se
ergue o exame da natureza” (Cassirer, 2021, p. 22). Kant teria colocado sua questao a partir
dessa tarefa metodoldgica geral, que contesta ndo tanto o resultado obtido por Leibniz quanto
0“modus cognoscendi”. A centralidade da questao metodolégica é respaldada com a citagcao da
seguinte passagem do texto inaugural de Kant:

Deve-se ter um método por meio do qual se possa examinar, em todos os casos, através
de um exame dos principios sobre os quais uma dada opinido é construida, e através da
comparacdo desses mesmos principios com as consequéncias deles extraidas, se também
a natureza das premissas contém em si o que é exigido no exame das proposicdes delas
deduzidas. [...] Numa sé palavra: todo esse tratado deve ser pensado como uma Unica e
simples criacdo desse método (Kant, GSK, 1: 93s. apud Cassirer, 2021, p. 23).

Cassirer tem consciéncia de que um longo percurso separa essa primeira afirmacao da-
quela que encontramos na primeira critica, que define a obra como um “tratado do método”. O
gue importa aqui € apenas indicar que“ja havia brotado nele [em Kant] a duvida sobre a consis-
téncia e a solidez da metafisica escolar” (Cassirer, 2021, p. 24). Com base nisso, Cassirer entdo
pode afirmar que é “na mudanca no sentido dessa definicdo [... que ...] encontramos toda a sua
filosofia e seu desenvolvimento” (Cassirer, 2021, p. 23). Com efeito, a exposicdo do supracitado
segundo capitulo de Kant - vida e doutrina parece ser estruturada a partir da reconstrucao da
mudanca de sentido da concepcdo metodoldgica encetada jd no primeiro texto de Kant.
Ademais, o percurso em questdo nao é linear e cumulativo, meramente, mas um processo re-
pleto de irregularidades e reviravoltas.

Por mais metddico que seja este trabalho em seus temas mais profundos, pouco se vé
de simples, regular e ‘linear’ em seus resultados. Por toda a parte encontramos pontos
em que seu pensamento, estando prestes a chegar a uma determinada conclusdo, toma
repentinamente um movimento de recuo. Um problema é admitido, esquadrinhado e
sua solucdo encaminhada — mas, de repente, mostra-se que as condi¢des sob as quais
se trabalhava de inicio ndo se provaram apropriadas e suficientemente completas e
que, por isso, ndo se trata de corrigir um passo especifico da solu¢cdo, mas de reformular
completamente o modo de questionamento. A despeito das reticéncias habituais quanto
a questdes referentes ao seu desenvolvimento interior, as cartas de Kant sempre relatam
semelhantes “reviravoltas”. Aqui ndo se constréi um conjunto completo de conceitos
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gradualmente segundo um progresso continuo e ininterrupto, mas, sim, novos fios
parecem sempre se ajuntar para logo em seguida serem cortados. Se, como resultado
da conclusao dos tracos fundamentais da doutrina critica, Kant sustenta e defende
com inquestiondvel conviccdo cada um dos seus principios essenciais, a época da sua
preparacao é, antes, marcada por uma certa indiferenca quanto a tudo que fosse mero
“resultado” (Cassirer, 2021, p. 89).

Com isso, Cassirer procura enfatizar o pendor investigativo da atividade intelectual de
Kant. E essa a caracteristica marcante que permitira reconstruir um percurso desde as primeiras
obras de Kant, sem, contudo, deixar de reconhecer as reviravoltas decorrentes do préprio pro-
cesso de investigacdo. Desse modo, a“supreendente virada completa” que ocorre entre 0s anos
1766 e 1770 e apresenta uma nova imagem do mundo sensivel e inteligivel como que surgida
“do nada” (Cassirer, 2021, p. 92), pois que nao recorre aos resultados de seus primeiros projetos
e ensaios, pode, contudo, ser vinculada aos primeiros problemas investigados por Kant.

Cassirer descreve o movimento do percurso de Kant como tendo partido do cosmos es-
pacial, sobretudo na primeira década de atividade docente, e se deslocado gradualmente até o
cosmos “intelectual”; da “experiéncia exterior” para a “experiéncia interior”. Trata-se, portanto,
de um movimento que aos poucos chega ao discernimento nitido entre o mundo sensivel e o
mundo inteligivel, ao longo do qual o préprio sentido da metafisica se esclarece e determina no
confronto com a fisica e a matematica.

Ja desde a Histdria natural universal e teoria do céu se nota a tensao metodoldgica em re-
lacao as compreensdes escolares sobre 0 “empirico” e o“racional”acerca da valida¢cao do conhe-
cimento: a obra apresenta“uma correlacao continua entre empiria e teoria, entre ‘experiéncia’e
‘especulacao™ (Cassirer, 2021, p. 43). Mas nessa obra Kant ainda emprega indistintamente pro-
cedimentos da inducao em ciéncias naturais, de medicao e calculos matematicos e do pensa-
mento metafisico.

A estrutura do mundo material e as leis universais do movimento que nele imperam
serviram de base para a prova de Deus, assim como partindo de um calculo sobre as
diferentes densidades dos planetas saltavam inesperadamente pensamentos que
especulam sobre a diferenca corporal e espiritual dos seus habitantes e que sondam a
imortalidade. Dado que a visdo causal e a teleoldgica ainda se mesclavam completamente
nessa obra, a intuicdo da natureza conduzia sem rodeios a uma doutrina da destinacdo do
ser humano que, por sua vez, encontrava sua expressao final em determinadas proposicoes
e exigéncias metafisicas (Cassirer, 2021, p. 50s).

Aquilo que na Histdria natural universal e teoria do céu ainda se encontra misturado passa
a ser metodologicamente discernido nas obras posteriores. A identificacao do flanco fraco na
confusao entre teleologia “material” e “formal’, ou de “conformidade a fins” interna e “intencio-
nalidade” externa é o que vai levar ao estabelecimento de um novo ponto de partida no Unico
argumento possivel para a demonstra¢do da existéncia de Deus. Este se encontra

[...] ndo no reino das coisas empiricas e contingentes, mas no reino das leis necessarias,
nao no ambito do que existe, mas no ambito das meras‘possibilidades™[...] nesse texto a
diferenca entre ‘realidade’ e ‘possibilidade’ remonta a distingdo metddica mais profunda
entre conhecimentos ‘contingentes’ e ‘necessarios, entre ‘verdades factuais’ e ‘verdades
racionais. As verdades racionais, as quais pertencem todas as proposicdes de légica e
matematica, sdo independentes do repositério das coisas particulares existentes, pois nao
exprimem o particular que existe no presente atual, num determinado lugar no espaco
e num dado ponto no tempo, mas sim as relacdes de carater universalmente valido que
sdo obrigatdrias para todo conteudo particular (Cassirer, 2021, p. 56).
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Segundo Cassirer, Kant teria invertido o caminho da prova ontoldgica, porque nao parte
do conceito do ser perfeitissimo e infere sua existéncia, mas parte do sistema das verdades
eternas e, a partir da analise progressiva, chega ao ser absoluto como uma condicdo de possibi-
lidade desse sistema. E assevera: “temos aqui diante de nés um preludio do ‘método transcen-
dental’ainda por vir, pois a justificacao final para o estabelecimento da existéncia como posicao
absoluta reside no fato de que sem isso a possibilidade do conhecimento seria inconcebivel”
(Cassirer, 2021, p. 60).

O delineamento inicial da distin¢cdo entre os campos das coisas contingentes e das leis
necessarias, das verdades factuais e racionais, etc., conduzird a delimitacdo dos ambitos dos
fatos da fisica, da matematica e da metafisica, “pois o objeto da metafisica ndo constitui tanto a
experiéncia externa como a ‘experiéncia interna, seu tema sendo formado nao por corpos e
seus movimentos, mas por conhecimentos, atos de vontade, sentimentos e inclinacoes”
(Cassirer, 2021, p. 63). Disso se segue a discussao sobre se a metafisica pode proceder sintetica-
mente, construtivamente, tal como o faz a matemadtica. A resposta negativa vai destacar que o
pensamento metafisico“ndo é progressivo-dedutivo como na geometria [...], mas regressivo-in-
ferencial, em que as possiveis ‘razdes explicativas’ para um conjunto de fenédmenos sao bus-
cadas a partir das condicdes que resultam de um conjunto de fatos existentes” (Cassirer, 2021,
p. 67), ou seja, ndo de ordem puramente légica e meramente conceitual. A critica ao método da
metafisica conduz a uma modificacao significativa, qual seja, a de que “a metafisica continua a
ser uma ciéncia, sé que nao mais uma ciéncia sobre as coisas de um mundo suprassensivel e
sim sobre os limites da razao humana” (Cassirer, 2021, p. 78). Este novo ponto de partida do
problema conduz ao nucleo da tarefa a que se lanca a Disserta¢do inaugural de 1770, com a
consolidacado da distincao entre os mundos sensivel e inteligivel. Cassirer sumariza assim o pro-
gresso intelectual que leva aos resultados apresentados na Dissertacao:

Sabemos que Kant tomou conhecimento dos Novos Ensaios sobre o Entendimento Humano
de Leibniz nessa época; que ele formula na esteira deles uma teoria dos conceitos
intelectuais puros na qual inicialmente espaco e tempo se colocam de imediato ao lado
dos puros “conceitos da razao’, dentre os quais o de substancia, causa, possibilidade,
necessidade, e que apenas aos poucos teve inicio a separacao nitida dos “conceitos
elementares da sensibilidade’, os “conceitos puros das intuices” Podemos acompanhar
como ele, apoiando-se em particular nos escritos de Euler e em vista da discussao entre
Leibniz e Clarke, procurou resolver por si mesmo o conflito entre o “matematico” e o
“metafisico”acerca do problema do espacgo e tempo; mas também como ele incorre nessa
ocasidao em contradicdes dialéticas cada vez mais profundas até que finalmente noano de
1769 o problema geral das antinomias se torna visivel em seu significado mais decisivo.
Com esta formulagéo nitida da questéo ele ofereceu ao mesmo tempo a nova solugao. A
“tese”e a"antitese”das antinomias s podem ser reunidas caso se compreenda que ambas
se referem a mundos diferentes. Estabelecer a divisdo entre estes dois mundos e com isso
funda-los e assegura-los verdadeiramente em si mesmos é o que constituird daqui por
diante a tarefa apropriada a metafisica (Cassirer, 2021, p. 110).

Em seguida, destaca novamente a posicao central do método: “Nao vale para ela [a me-
tafisical, [...] que ‘o uso dé o método, como é o caso com outras ciéncias [...] a questao de mé-
todo é o unico comeco legitimo e apropriado para todo conhecimento: ‘Methodus antevertit
omnem scientiam™ (Cassirer, 2021, p. 110)8,

Sabemos também que esse foi s6 o inicio das realizacdes originais de Kant como pen-
sador e escritor; que apos a Dissertacdo ocorre a inflexdo decisiva para os rumos da filosofia

8 A citagdo latina diz: “O método precede toda a ciéncia’.
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critica — nao seria demais dizer que a prépria Dissertacdo inaugural é apenas outro novo ponto
de partida, como os demais que mencionamos acima (e como cada uma das criticas também o
serd, de certa forma). Segundo interpretacdo de Cassirer, baseada na analise da correspon-
déncia entre Kant e Marcus Herz ao longo da década de 1770, o que se mantém é o procedi-
mento fundamentado na Dissertacdo, ao passo que se revogava o resultado ao qual se havia
chegado (Cassirer, 2021, p. 119). As criticas a idealidade do espaco e do tempo, especialmente
formuladas por Lambert e Mendelssohn, sdo o ensejo para a distincao entre o idealismo “psico-
I6gico” e 0 nascente idealismo transcendental. O eixo de gravitacdo do problema se desloca da
oposicao entre mundo sensivel e inteligivel para a distingao entre sensibilidade e razao (esta
ultima tomada em sentido abrangente, pois que a esta altura ja compreende expressamente os
problemas fundamentais da moral e da estética)®.

Ha ainda uma série de detalhes sobre o processo de elaboracao da critica que Cassirer
reconstrdi, mas que fogem ao escopo de reconstrucao dos pontos relativos a constituicao do
método transcendental. Com efeito, depois do foco na distincdo entre sensibilidade e razéo
havia ainda a necessidade de organizar sistematicamente os conceitos da razao pura segundo
as leis do entendimento, bem como de modificar a forma do questionamento em relacao a
validade objetiva do conhecimento para que ele seja respondido com base no préprio conhe-
cimento e a luz das condicdes e limites peculiares da razao. Este ultimos sdo os componentes
que constituem a “revolucao do modo de pensar” - a consolidacao do método transcendental.

b) O método transcendental na exposicdo da interpretacédo da Vernunftkritik

Como dissemos acima, Cassirer dedica um capitulo de Kant - vida e doutrina para cada
critica. No caso das duas primeiras, o enfoque esta no processo de construg¢do, como ja se nota
pelo titulo. Nesses dois capitulos, Cassirer apresenta os principais problemas e conceitos da
critica, conforme o objetivo de introduzir o leitor as “ideias estruturantes fundamentais do sis-
tema kantiano” (Cassirer, 2021, p. vii). Esses capitulos ndao tematizam o método transcendental
como eixo de compreensao do programa critico; isso ja fora realizado no artigo Hermann Cohen
e a renovacgdo da filosofia kantiana. Em vez disso, percebe-se seu uso como elemento estrutu-
rante da exposicao, que, no caso da primeira critica, passa pelos mesmos pontos da exposicao
do segundo volume do Problema do conhecimento. Nestes termos, 0 que encontramos nesses
dois capitulos é essencialmente concordante com a abordagem de Cohen, ainda que apresente
caracteristicas proprias da abordagem de Cassirer. Ja o capitulo dedicado a Critica da faculdade
de julgar - tido pela recepgao como o capitulo mais original da obra - é aquele em que Cassirer
realiza o deslocamento do centro de gravidade em relacao a concepcdo anterior da Escola de
Marburgo e o leva ao limiar da Filosofia das formas simbdlicas.

A exposicdo cassireriana da Critica da razéo pura centra as atengdes no estabelecimento
do conceito de transcendental, na nova concepcao de subjetividade, na sintese a priori e nas

° Na verdade, ja quando lida com o Sonhos de um visiondrio, Cassirer destaca a presenca e relevancia da dimensao moral da pro-

blematica kantiana. Com efeito, ele ja havia pontuado essa presenca desde Teoria do céu e afirma que nao s6 esse escrito, mas
sim “toda a orientacdo cientifica natural da préxima década é conduzida por um abrangente interesse ético-espiritual” (1918, p.
45), como se pode notar na noticia sobre a organizagdo das prele¢des dos anos de 1765-66. Assim, ao lado do paulatino discer-
nimento dos problemas tedricos, e em conexdo com eles, Kant tem ja desde entdo uma preocupacgao com a razéo pratica que
também ganha progressivamente seu contorno préprio. Cassirer recorre a aproximagdes de ordem metodoldgica entre Newton
e Rousseau para interpretar a recepcdo do genebrino por Kant; destaca os aspectos de ordem e legalidade contidos na nogéo
rousseauista de natureza e afirma que, com ela, ele teria buscado estabelecer “a norma moral objetiva das inclina¢des e acdes
humanas” (1918, p. 84). Isso também representa uma mudanca significativa de orientacdo em relacdo a metafisica da época e fez
emergir “uma exigéncia categorica para uma nova fundamentacao da ética” (1918, p. 85).
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deducdes objetiva e subjetiva das categorias. A abordagem reconstrutiva, partindo do “pri-
meiro germe” da critica da razdo que se encontra na carta a Herz de 1772, tem como um dos
objetivos centrais estabelecer um contraponto a interpretacao da filologia kantiana, como ja
dissemos. Com esse fito, Cassirer recobra os aspectos de vivacidade do pensamento kantiano
sobre os quais ja nos detivemos acima. A reconstrucao do processo de elaboracao da filosofia
critica desde a linguagem e as estruturas conceituais que Kant encontra no pensamento de seu
tempo é aqui transposta para a compreensao da prépria filosofia critica como algo vivo, ndo
como um sistema doutrinario acabado. O método — ndo o sistema - é o elemento estruturante
dessa reconstrucdo, o novo ponto de partida ao qual Kant finalmente chega depois de inu-
meras tentativas, representado pela metafora da revolucao copernicana do modo de pensar.
Como bem se sabe, essa metafora condensa o processo que permitiu a Kant chegar a um ponto
de vista propriamente distinto daqueles disponiveis na filosofia e na ciéncia de seu tempo,
tanto de matriz empirista quanto racionalista, e reconsiderar ndo apenas o objeto da metafisica,
mas também e sobretudo sua questdo.

Dessa forma, o estabelecimento da filosofia transcendental, a transformacédo da onto-
logia em analitica do entendimento, implica uma modificacdo profunda na prépria concepc¢édo
de objetividade e de subjetividade. A elucidacdao do que vem a ser um “objeto da represen-
tacdo” conduz a unidade da apercepcao como condicao de possibilidade para a unidade da
regra que constitui o conceito de um objeto. Concomitantemente ao novo conceito de objeti-
vidade, Cassirer se preocupa em expor o novo sentido da subjetividade. Com efeito, ele ressalta
que os conceitos de transcendental e de subjetividade s6 podem ser compreendidos em sua
mutua determinacdo. Apds apresentar a definicdo mais conhecida do conceito de transcen-
dental como aquele que se ocupa nao tanto dos objetos, mas do modo de conhecer objetos, na
medida em que este deve ser a priori, Cassirer esclarece a especificidade do conceito de subje-
tividade derivado da virada copernicana: ela indica o ponto de partida na“legalidade especifica
do conhecimento a qual deve ser atribuida uma determinada forma de objetividade’, seja ela
tedrica, ética ou estética; o conceito de subjetividade “é sempre a expressdo para o que é funda-
mentado num procedimento necessario e numa lei universal da razao” (Cassirer, 2021, p. 147).

Este ponto é muito caro ao neokantismo marburgués, pois que condensa os embates
travados com o psicologismo que marcam seu surgimento e consolidacdo como corrente pro-
pria. Como se sabe, a Escola de Marburgo formula uma concepcédo nao psicologista da subjeti-
vidade, derivada da reformulacdo do conceito de a priori que visa liberta-lo de qualquer cono-
tacdo antropologizante para entendé-lo em sentido puramente légico, plasmado na ciéncia, na
I6gica da ciéncia. Historicamente, esse embate foi travado tendo como alvos os psicologismos
de Fries, Beneke, Lange e Helmholtz; é nesse sentido que Cohen estabelece uma virada meto-
dolégica na compreensdo da obra kantiana, como aponta Cassirer. Essa interpretacao do giro
copernicano deixa clara a preocupacao com a determinacao das fungdes cognitivas das quais a
razao dispOe e procura apresenta-las em seu modo de validade necessario, mas também deter-
minado e delimitado. E dizer: existem necessidades imanentes da razdo e, por conseguinte,
pretensdes de validade objetivas; essa objetividade ndo é compreendida em termos ontolé-
gicos, mas abrange também a necessidade que se exprime nos juizos éticos e estéticos — nos
quais a subjetividade também nao pode ser compreendida como arbitrariedade individual.

Comecar com a peculiaridade da fun¢do do conhecimento para determinar nela a
peculiaridade do objeto do conhecimento: essa é a “subjetividade” que aqui se pde
em questao. Como o conjunto dos numeros é deduzido do “principio” da contagem,
a ordem dos objetos no espaco e os acontecimentos no tempo sdo deduzidos dos
principios das condi¢cdes de possibilidade do conhecimento da experiéncia, das
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“categorias” da causalidade e da reciprocidade - do mesmo modo, em outro campo
de questdes, a forma dos imperativos éticos, sobre os quais repousa todo o dever para
nos, deve ser tornada compreensivel a partir da certeza fundamental que se encerraem
ndés no pensamento da liberdade. Uma confusdo dessa subjetividade da “razdo” com
a subjetividade da arbitrariedade ou da “organizacao” psicofisica ndo é mais possivel,
pois é precisamente para que esta seja suprimida que aquela é assumida e evidenciada
(Cassirer, 2021, p. 147).

Assim, “objetivo” nas ciéncias serao seus teoremas, ao passo que “subjetivo” serao seus
principios. A geometria, por exemplo, é considerada objetivamente quando leva-se em conta
seus contelidos puramente tedricos como um conjunto de proposicoes sobre estruturas e rela-
¢Oes espaciais; ela é considerada subjetivamente quando se investiga os principios de cons-
trucao espacial como tal.

Vale-nos dizer que a especificidade da abordagem antipsicologista marburguesa levou
Cohen a cunhar o termo Bewufltheit — consciencialidade - em distincdo a consciéncia
(Bewuftsein). Ele atrela a questao da consciencialidade a antiga metafisica, portanto, superada

desde o giro copernicano: “Consciencialidade é mito; consciéncia é ciéncia” (Cohen, 1902,
p. 366). E de maneira concisa e contundente, assevera:

Consciéncia ndo é consciencialidade. Esta nao pode ser entendida; ndo se pode ques-
tiona-la. A psicofisica, no entanto, depende desta questdo e esta enraizada neste interesse
imaturo. Quem uma vez tenha reconhecido a consciéncia pura e seus complementos
legais na realidade infinitesimal, compreendeu nela a mais alta abstracao a qual a ciéncia
se elevou, afim de se libertar do mito, desde que ela concebera a matéria como a primeira
producdo da consciéncia pura. Foi um longo caminho que a ciéncia teve que percorrer
desde a primeira matéria até a realidade infinitesimal. E uma recaida ndo metédica comecar
tudo de novo a partir desta caracteristica da consciéncia pura, e aparentemente com seus
meios, e levantar a questdo da consciencialidade. A consciéncia pura produz e garante a
possibilidade; a consciencialidade est4 além dela (Cohen, 1902, p. 389).

Natorp segue a distincdo de Cohen, com o fito de estabelecer uma teoria da subjetivi-
dade nao-psicologista. Em seu Introdugdo a psicologia segundo o método critico, a distin¢ao pro-
posta por Cohen se sedimenta na superacao da nocao substancial da consciéncia, abrindo a via
para que ela seja entendida simplesmente como fenémeno e, por conseguinte, como fungdo.
“Temos que olhar aqui a‘consciéncia’ ndo como uma coisa, uma causa ou uma forga, em suma,
um principio explicativo, mas puramente como um fenédmeno, e de fato como o fenébmeno
basico da psicologia [...] Consciéncia [Bewusst-sein] significa estar consciente de si [Sich-bewusst-
sein]” (Natorp, 1888, p. 11s). Destarte, o eu pressuposto na consciéncia ndao é um algo autossub-
sistente, mas um ponto de referéncia unificador de seus atos; os conteldos da consciéncia
também nao sdo substanciais, mas sim o polo complementar do subjetivo. A tonica passa a re-
sidir na funcéo entre os dois pdlos, na relacdo concrescente de subjetivacdo/objetivacdo que se
da na experiéncia.

Cassirer pressupode a distincao de Cohen e o aprofundamento de Natorp em sua interpre-
tacdo de Kant. Ele destaca que o “entendimento” nao deve ser tomado

[...] em sentido empirico, como a capacidade psicoldgica de pensar do homem, mas em
sentido puramente transcendental, como o todo da cultura intelectual. Ele representa
s6 aquele conjunto que nés designamos com o nome de “ciéncia’, e suas pressuposicoes
axiomaticas, em seguida, entretanto em sentido ampliado, representa todas aquelas
“ordens” intelectuais, de tipo ético ou estético que sdo apresentaveis a razao e realizaveis
através dela (Cassirer, 2021, p. 150).
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“Cultura” aqui, e desde Cohen, é a direcdo limite para a qual aponta a experiéncia. Na
passagem acima, temos uma antecipacao bastante clara daquilo que Cassirer chamara mais
tarde de “ampliacdo do campo epistemoldgico” que transforma a critica da razdo em critica da
cultura. Se a cultura ja era desde Cohen o horizonte da filosofia transcendental, é apenas com
Cassirer que ela chega a sua plena maturidade metodolégica, na medida em que consolida a
pluralidade da objetividade em funcao da delimitacao de cada forma simbélica como estrutura
auténoma - ou seja, produtora de seu préprio campo de objetividade e de seus critérios de
valoracdo. Tomamos isso como o ponto de fuga da exposicdo do programa critico em Kant -
vida e doutrina, na medida em que o lugar privilegiado conferido a experiéncia pode ser lido
como o esboco da estrutura basica da Filosofia das formas simbdlicas. Isto é o que chamamos de
movimento de superacdao do paradigma de Cohen, que, se pode ser entrevisto no capitulo
sobre a primeira critica, fica mais claro no capitulo sobre a terceira critica.

Gostariamos aqui de insistir na unidade do programa critico apresentada nos capitulos de-
dicados as criticas da razdo pura e pratica. No inicio do capitulo A construcdo da ética critica, Cassirer
procura inicialmente assegurar que a Critica da razdo prdtica nao foi acrescentada posteriormente,
como um mero desdobramento sistematico da Critica da razéo pura; em lugar disso, ele defende
que “os problemas éticos sdao seus componentes essenciais e integradores desde o primeiro mo-
mento em que sua doutrina fora concebida como um todo independente” (Cassirer, 2021, p. 224).
E para corroborar essa posicdo, retoma passagens - ja aludidas no capitulo Il - do escrito premiado
de 1763, da noticia sobre a organizacao das prelecdes de 1765-1766, da recepcao de Rousseau e
sua influéncia no pensamento de Kant. De modo geral, nesse capitulo Cassirer apresenta os ele-
mentos centrais da ética erigida por Kant, dando destaque a concepc¢ao de autonomia, através do
qual ele expde a transposicao do método critico desde a esfera tedrica para a esfera pratica.

O recorte genético mostra como o processo de consolidacdo da virada copernicana foi
de fato uma revolucdo no modo de pensar. Contrastar a ética kantiana com a teoria dos senti-
mentos morais serve ao propdsito de mostrar a estrutura em desenvolvimento dessa revolugao
no campo do pensamento moral. Aqui estd em jogo a contestacdo da psicologia e da antropo-
logia empiricas da época enquanto campo para a fundamentacdo da moral. A propria nogao de
natureza humana de Rousseau, que exerce influéncia decisiva sobre Kant, precisa passar por
uma reformulacdo guiada metodologicamente, uma vez que nela estavam misturados indistin-
tamente um conceito de ser e um conceito normativo e ideal.

A natureza [para Rousseau] é tanto o estado original do qual o ser humano saiu como
a meta e fim ao qual ele deve retornar. Para o intelecto analitico de Kant esta confuséo
nao pode permanecer. Ele distingue “ser” e “dever” também onde ele parece basear este
naquele. E quanto mais nitida e claramente essa distin¢do tomava forma para ele, mais
ele progredia na andlise critica do conceito de verdade pura; mais definidamente ele
separava também no campo puramente tedrico a questao sobre a origem e a génese dos
conhecimentos da questdo de seu valor e sua validade objetiva (Cassirer, 2021, p. 227s).

Assim como a revolucao no modo de pensar institui um a priori puro do saber teérico,
institui também um a priori da moralidade. Assim como a Critica da razéo pura estabeleceu que
a objetividade do conhecimento néo se funda nos dados materiais sensiveis, a Critica da razéo
prdtica vai buscar um fundamento de objetividade que ndo pode estar no objeto, mas na es-
pontaneidade da razdo.

A“afeccao” [dos objetos - autor] deve ser contraposta a “funcio” [de objetivacdo — autor],
a“receptividade das impressdes” deve ser contraposta a “espontaneidade” dos conceitos
da razédo. Deve ser demonstrada uma relagdo da vontade com o seu objeto [Gegenstand],
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na qual ela ndo é determinada tanto pelo objeto [Objekt], pela “matéria” particular do
apetite, como, contrariamente, ela determina o objeto. Nessa exigéncia nao pode mais
ser encontrado nenhum paradoxo, se temos em mente o resultado critico da analitica
do entendimento. Pois também a matéria da sensagdo obteve valor de conhecimento
objetivo somente na medida em que na“apercepcao transcendental” foi demonstrada a
legalidade fundamental sobre a qual repousa toda sintese do multiplo e com isso toda a
sua significacdo objetiva (Cassirer, 2021, p. 234).

E por esta via que Kant chega a nocdo de autonomia, uma vez que a vontade verdadeira-
mente livre é aquela que nao se faz dependente da afeccdo pelo objeto, mas sim a que se opde
a ela por forca de sua pura espontaneidade. Cassirer dd destaque as passagens em que Kant
apresenta a liberdade como um tipo especial de causalidade, com vistas a mostrar como se
consolida a distingao entre as leis da natureza e as leis da liberdade. Nestas, a vontade livre age
segundo a lei que ela estabelece para si mesma em conformidade com o dever; disso resulta a
formulacdo do imperativo categdrico enquanto principio fundamental da ética critica.

Do mesmo modo que a exposicao genética favorece a compreensao da centralidade do
método para a concepcao da ética critica, ela também deixa notar a perspectiva de um pensa-
mento dinamico e em construcao continua, na medida em que caracteriza a entrada em cena
da liberdade como aquela que, do ponto de vista metodolégico, ao mesmo tempo evidencia o
limite da experiéncia possivel e aponta para além daquilo que é possivel alcancar apenas a
partir da empiria — elemento caro para a interlocucao com as ciéncias particulares promovida
pela Escola de Marburgo, pois faz da filosofia a estrutura estruturante das ciéncias particulares
e a auxilia na expansao continua do campo da experiéncia promovida por estas.

Importa-nos destacar que os resultados da critica da razao pratica sé sao possiveis pela
reestruturacdo metodoldgica apresentada pela primeira vez na Critica da razdo pura. Como ja
dissemos acima, neste particular Cassirer ndao apresenta nenhum detalhe de interpretacao que
seja particularmente destoante da leitura marburguesa. De fato, em sintonia com a exposicao
que destaca o método, Cassirer interpreta o dito “formalismo” da ética kantiana como uma das
suas virtudes mais marcantes. Contra a interpretacao segundo a qual a ética kantiana é vazia e
insuficiente para lidar com casos concretos, Cassirer contrapde a profunda influéncia que ela
exerceu - justamente por sua concepc¢do formal — em figuras decisivas do pensamento alemao,
como Wilhelm von Humboldt, Schiller, Goethe e Hélderlin.

No caso da terceira critica também é notavel a presenca do método como o fio condutor
que explica sua ligacao com as duas outras criticas, mas, ainda mais importante para nés, é por
meio dele que Cassirer a interpreta ndo apenas como decorrente da necessidade de resolver pro-
blemas sistematicos levantados sobre a relacdo entre a teoria e a pratica, mas igualmente como
expansiva e voltada a abertura de novos campos de problemas — ou ao alargamento da expe-
riéncia possivel. Cassirer diz que “é o progresso imanente das tarefas objetivas da critica da razao,
e nao o aperfeicoamento e desenvolvimento da arquiteténica conceitual de Kant, que conduz a
Critica da faculdade de julgar como elemento especial do sistema” (Cassirer, 2021, p. 283).

Para apresenta-la, Cassirer recorre aos efeitos que a terceira critica teve no horizonte inte-
lectual pés-Kant e se detém na explicacdo da construcao interna da obra, a relacdo entre a es-
tética e a teleologia da natureza, de modo a explicitar sua unidade problematica a partir de sua
insercdo na histéria do pensamento idealista sobre o problema da forma como pressuposto
latente de sua concepcdo. Cassirer afirma que os conceitos fundamentais presentes nas di-
versas fases do desenvolvimento metafisico-especulativo acerca do problema da forma consti-
tuem “os marcos verdadeiros do processo de pensamento sistematico no ambito da execucao
da Critica da faculdade de julgar” (Cassirer, 2021, p. 272), mas pontua que isso ndo significa que
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Kant se baliza pelo modo como o problema era tratado, mas sim que isso serve que ele designe
o conjunto dos objetos-problema com os quais lida. Com esse pano de fundo é possivel marcar
a virada que Kant promove no conceito entdo corrente de conformidade a fins, que Cassirer
aproxima do conceito leibniziano de harmonia. Kant teria entao transposto a “sistematica do
mundo” para a “sistematica dos conceitos” (Cassirer, 2021, p. 277).

Com efeito, Cassirer assevera que “em nenhum outro lugar a ‘revolucao critica da forma
de pensar’ se mostrou tao decisiva como aqui, onde a metafisica é perscrutada numa area que
é considerada desde tempos imemoriais como seu distrito exclusivo e seu dominio verdadeiro”
(Cassirer, 2021, p. 273). Contrapondo-se também aqui a leitura filolégica, Cassirer enfatiza mais
uma vez o carater dinamico da critica kantiana, agora com o recurso a nogao de “técnica da
natureza’, a partir da qual é possivel considerar a natureza como se fosse expressao de uma
vontade criativa e julga-la em analogia a arte e em referéncia subjetiva ao entendimento. Esse
é o elo que permitira conectar natureza e arte e que abrira propriamente um novo horizonte.

Assim como a unidade do espaco e do tempo fora ao mesmo tempo designada como
unidade de “percepcdo pura”; assim como a unidade do objeto da experiéncia fora ao
mesmo tempo designada como a unidade da “percepcao transcendental’, podemos do
mesmo modo esperar também aqui que, para a nova determinagao do conteudo que nos
foi aberta pelo pensamento da “técnica da natureza’, uma nova fun¢ado da consciéncia
correspondente a ela serd ao mesmo tempo revelada (Cassirer, 2021, p. 291).

Com isso chega-se ao sentimento de prazer como expressao subjetiva da conformidade
a fins. Sua entrada em cena é o elemento de novidade que precisa ser mediado metodologica-
mente, porque até entao ele era considerado como empirico por exceléncia, aquilo que é arbi-
trario e distinto em cada individuo particular.

O principio da critica transcendental é assim aplicado a uma area que até agora parecia
resistir a ela. Mesmo a primeira edicdo da Critica da razédo pura havia descrito a esperanca
do “eximio analista Baumgarten” de chegar a uma “critica do gosto” cientificamente
fundamentada como equivocada, pois os elementos de satisfacdo e insatisfacao estética
consistem em prazer e desprazer, mas, de acordo com suas fontes, estes séo meramente
empiricos e, portanto, nunca poderiam servir como leis a priori. Agora esta visao é
corrigida: a peculiaridade dessa correcdo, no entanto, consiste em que nao é o exame
direto do fendmeno da arte e da configuragao artistica, mas é um progresso na critica
do conhecimento tedrico que leva a ela. Somente a ampliacdo e o aprofundamento do
conceito a priori da teoria torna possivel o a priori da estética e mostra o caminho de sua
determinacao e configuracdo. Porque foi demonstrado que, para a forma integral da
experiéncia, a condicdo das leis gerais do entendimento é realmente necesséria, mas ndo
suficiente — porque foi descoberta uma forma prépria e uma conexao finalistica propria
do particular, que, por sua vez, apenas completa o conceito sistematico de experiéncia
(Cassirer, 2021, p. 292s).

E como concluséo parcial, Cassirer afirma que Kant, aqui no limiar da estética critica, ul-
trapassa a teoria puramente légica da formacdo conceitual empirica. A técnica da natureza,
pelo lado objetivo, e a abordagem transcendental do sentimento de prazer, pelo lado subjetivo,
tornaram isso possivel.

A partir daqui, Cassirer passa a explorar a peculiaridade da abordagem de Kant sobre a
concepgao estética, voltada a legalidade da consciéncia e que ambiciona chegar as condi¢bes
de possibilidade da enformacédo, da formacédo da forma. Isso conduzira a discussao sobre o tipo
especifico de objetividade do objeto estético. A partir desse momento Cassirer explora a plura-
lidade das possibilidades abertas pela formabilidade, que ultrapassa a teoria puramente ldgica
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da formacao conceitual empirica e a questao das condicdes de possibilidade da classificacao
sistematica das formas naturais. Sem chamar a atencdo para isso, aos poucos Cassirer insere
conceitos que lhe sdo particularmente importantes: ele fala em “fun¢des da consciéncia’, ressal-
tando o fato de que cada uma delas “mostra uma direcao ao objeto que lhe pertence exclusiva-
mente e Ihe d4 uma cunhagem particular” (Cassirer, 2021, p. 299).

[...] a Critica da faculdade de julgar mantém os pressupostos fundamentais do pensamento
kantiano, enquanto, por outro lado, leva-os muito além de seu campo de aplicacao
anterior. O processo que Kant conduz contra a metafisica pré-critica chegou ao seu fim
aqui: a Critica da faculdade de julgar confirma o veredito que a Critica da razéo pura e a
Critica da razéo prdtica haviam proferido contra a metafisica dogmatica. [...] A doutrina
de Kant ndo extrapolou, naturalmente, o campo da “filosofia transcendental’, a tarefa
geral de analisar o conteddo e os meios do conhecimento. Assim como ela foi capaz de
determinar o conteddo da moralidade apenas mostrando os principios necessarios e
universais de todo julgamento moral, ela ndo foi capaz de abordar o problema da arte, e
mesmo o da prépria vida, de qualquer outra forma que ndo por meio de uma critica da
faculdade de julgar estética e teleolégica. No entanto, torna-se agora ainda mais claro
que, através desta virada que se encontra fundamentada na esséncia do método kantiano,
[...] o conceito original do conhecimento de Kant passou aqui por uma ampliagdo e um
aprofundamento que sé agora lhe capacita verdadeiramente a abranger toda a vida
natural e espiritual e a compreendé-la a partir de dentro como um Unico organismo de
“razao” (Cassirer, 2021, p. 346).

O leitor ja familiarizado com a obra de Cassirer perceberad nessas palavras também os
germes da Filosofia das formas simbdlicas. Também sem extrapolar o campo da filosofia trans-
cendental, o foco no método permite compreender o movimento do pensamento de Kant, des-
tarte fornecer critérios para a consecussao da mesma problematica frente aos avancos que as
ciéncias particulares promoveriam ao longo do século XIX até a culminancia numa critica da
cultura - que é o ponto mais maduro do método transcendental, aplicado entdo a compreensao
da totalidade das objetivacdes do espirito humano. O leitor também notara a auséncia de ou-
tros elementos imprescindiveis da critica da cultura cassireriana, tais como a incorporagao da
fenomenologia de Hegel e a cooperacao junto ao circulo intelectual da Kulturwissenschaftliche
Bibliothek Warburg em Hamburgo, onde Cassirer passa a residir a partir de 1919, apds ser apon-
tado como professor da recém-fundada universidade naquela cidade.

Consideracgées finais — no limiar do simbdélico

Com efeito, desde pelo menos 2016, quando Arno Schubbach publica, como anexo de
sua obra Die Genese des Symbolischen: zu den Anfdingen von Ernst Cassirers Kulturphilosophie, o
manuscrito de Cassirer de 1917 intitulado “Philosophie des Symbolischen”, temos elementos
textuais para corroborar a afirmacéao, que ja constava na biografia de Gawronsky (Gawronsky,
1949, p. 25), de que Cassirer haveria concebido o projeto da filosofia das formas simbdlicas
em 1917. Neste manuscrito, que reline 32 paginas de anotacdes e esquemas organizados por
subtitulos como Psicologia do simbélico; A l6gica do simbdlico; A metafisica do simbélico,
entre outros, Cassirer chega pela primeira vez ao simbolo como o elemento central de articu-
lacdo que lhe permite uma abordagem mais ampla do que a “racional’, estritamente falando.
Essa questao aponta para os limites metodoldgicos das ciéncias da natureza e das ciéncias
humanas, que perpassa todo o periodo de producao e preenche a atmosfera das investiga-
¢Oes de Cassirer. De fato, essa ampliacao a que chega Cassirer é o que lhe possibilita tamanho
entrosamento com os pensadores da Biblioteca Warburg, onde o projeto das formas simbo-
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licas encontra nao apenas amplo material de investigacdo, mas acolhimento metodoldgico e
espirito humanista.

Lembremo-nos, entdo, que Cassirer afirma que Kant - vida e doutrina estava finalizado em
1916, ndo tendo sido publicado antes de 1918 por razdes ligadas a guerra. E esta a razao que faz
da obra sobre Kant aquela que marca o limiar do simbdlico: ela foi finalizada antes da con-
cepcao da critica da cultura, mas publicada depois dela. Isso, por si s6, permitiria entrever a
proximidade entre a producdo do capitulo sobre a terceira critica (em especial) e o processo de
reflexdo que leva o ja funcionalizado método transcendental de Cohen e Natorp ao ponto da
concepcao da fungdo simbdlica. Com efeito, o que encontramos no texto de 1918 nao faz ne-
nhuma alusao direta ao simbolo tal como ele sera conceituado e desenvolvido na trilogia das
formas simbdlicas, mas Ia ja encontramos o horizonte da pluralidade como efeito da abor-
dagem pela via do método.
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Symbolic forms and public reason: Cassirer
and the problem of the antinomy of culture
as a theoretical-pragmatic problem
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antinomia da cultura como um problema teérico-pragmatico
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ABSTRACT

One of the problems faced by Cassirer’s project in Philosophy of Symbolic Forms is the problem
of the antinomy of culture, that is, that each dimension or sphere of culture tends to present
itself and represent itself not only as part of human production in view of meaning but has
pretensions of universality. As is evident in Cassirer’s thought, the problem of antinomy is at the
heart of the concept of culture since it must be not only an empirical and historical description
of human spiritual products, butitisintended to be equally normative, insofarasa philosophically
adequate conception of culture must provide a certain set of rules by which all cultural spheres
must be able to articulate themselves in order to preserve the existence and certain validity of
culture. each of them, without them mutually excluding or nullifying their particular validities.
However, beyond the essentially theoretical dimension of the problem, the effects of the
antinomy of culture are perceptible at the pragmatic level of real human interaction that occurs
precisely through the plural articulation of these spheres. In other words, human agents decide
based on the privilege granted to this or that sphere or cultural dimension in relation to the
others. In the practical world of human actions, this means that resolving certain social or
political problems involves the philosophical problem of how to exercise a meta-evaluation of
the different postulations of importance or relevance of certain cultural spheres in the face of
particular contexts or problems. Thus, the problem of the antinomy of culture is also included
in the scope of the problems of public rationality. This article aims, therefore, to explain the
problem of the antinomy of culture as a theoretical-pragmatic problem that is at the origin of
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both practical problems - social, ethical and political — and the metaphilosophical problem
about the role and contribution of philosophy.

Keywords: Cassirer. Symbolic forms. Culture. Public Reason.

RESUMO

Um dos problemas enfrentados pelo projeto de Cassirer em Filosofia das Formas Simbélicas é o
problema da antinomia da cultura, ou seja, que cada dimensao ou esfera da cultura tende a
apresentar-se e representar-se ndo apenas como parte da producdo humana em vista do
significado, mas tem pretensdes de universalidade. Como fica evidente no pensamento de
Cassirer, o problema da antinomia esta no cerne do conceito de cultura, uma vez que esta deve
ser nao apenas uma descricao empirica e histérica dos produtos espirituais humanos, mas
também pretende serigualmente normativa, namedidaem que uma concepcéofilosoficamente
adequada da cultura deve fornecer um certo conjunto de regras pelas quais todas as esferas
culturais devem ser capazes de se articular, a fim de preservar a existéncia e certa validade da
cultura, cada uma delas, sem que se excluam mutuamente ou anulem as suas validades
particulares. No entanto, para além da dimensdo essencialmente teérica do problema, os
efeitos da antinomia da cultura sao perceptiveis ao nivel pragmatico da interacdo humana real
que ocorre precisamente através da articulacdo plural destas esferas. Por outras palavras, os
agentes humanos decidem com base no privilégio concedido a esta ou aquela esfera ou
dimensao cultural em relacdo as outras. No mundo pratico das acdes humanas, isso significa
que resolver certos problemas sociais ou politicos envolve o problema filoséfico de como
exercer uma meta-avaliacdo das diferentes postulagdes de importancia ou relevancia de certas
esferas culturais diante de contextos ou problemas especificos. Assim, o problema da antinomia
da cultura também esta incluido no ambito dos problemas da racionalidade publica. Este artigo
visa, portanto, explicar o problema da antinomia da cultura como um problema teorico-
pragmatico que esta na origem tanto dos problemas praticos — sociais, éticos e politicos —
quanto do problema metafiloséfico sobre o papel e a contribuicdo da filosofia.

Palavras-chave: Cassirer. Formas simbolicas. Cultura. Razao Publica.

1 Introduction

If we look back, almost a century after Cassirer’s main productions on the subject, it does
not seem to us philosophically justifiable that the problems proper to what the early twentieth
century called “philosophy of culture” have been relegated to the background on the horizon of
the main questions of contemporary philosophy. It is true that the history of philosophy is also
the history of the emergence and decline - or, at least, of the different emphases - of themes
and problems. As Windelband has already pointed out (cf. Windelband, 1923, p. 21), a certain
“discontinuity” in the history of philosophical problems is a mark of its specificity in relation to
other areas of knowledge, since what should be the most relevant problems at a given historical
moment is itself the object of philosophical discussion. However, if on the one hand the general
theoretical framework of Neo-Kantianism, as well as its fundamental reasons for a “return to
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Kant” may today sound dated, the background of the questions that were a condition of
possibility for the development of philosophy at the end of the nineteenth and the beginning
of the twentieth century has not only not been dissolved, but it is defensible to say that it has
intensified. Either by the perception that, as Natorp explains, philosophy must find its role and
its epistemological contribution between the “critique of metaphysical incursions” and the
“critique of lawless empiricism that evades the law” (Natorp, 2015, p. 182, my translation), or
because of the way in which the advancement of the natural sciences helped to drag philosophy
into landscape of philosophy throughout the twentieth and twenty-first centuries did not
radically alter the state of the question that made a philosophy of culture urgent'.

However, in addition to the aforementioned relevance of the philosophy of culture as a
field of investigation per se, some of its problems, as treated by Marburg’s neo-Kantianism and,
more specifically, by Ernst Cassirer, ended up developing in an even more pressing way
throughout the twentieth century and in the first decades of the twenty-first century. | refer
here specifically to the problem that Cassirer calls the “antinomy of culture” which, not only
imposes itself as an epistemic problem, in the midst of the coexistence and articulation of the
elements of culture as human spiritual manifestations, but which should also be seen as having
a direct impact on the scope of debate and public rationality, configuring itself as a problem of
a pragmatic nature in the way in which the various symbolic expressions are coordinated, alter,
and structure themselves in human society.

In this paper, then, | propose, after a brief reconstruction of the essential impulse of a
philosophy of culture for Cassirer, to present his understanding of the problem of the antinomy
of culture in order to, finally, explain and analyze its theoretical-pragmatic dimension in its
relations with the theme of public reason, developed as such in the tradition of issues originally
pointed out by Rawls and some of his interpreters and interlocutors. Hence, the main objective
of this article is not only to undertake an exegesis of Cassirer’s thought, but above all to indicate
the relevance and importance of his thought for central problems for part of contemporary
moral and political philosophy.

2 Critique of reason as critique of culture

It is no exaggeration to say that in Cassirer’s work what we call the philosophy of culture
ofthe early twentieth century found its apex. And this for two main reasons: no other philosopher
has dedicated himself so thoroughly to facing the problems of the “faktum” of culture in so
many of its dimensions, that is, in its epistemological conditions of possibility and in its
articulations from its historically determined expressions, but also because the treatment of
such problems constituted the highest point of Cassirer’s production. His main philosophical
contributions - especially what became the hallmark of his work, the concept of symbolic forms
- took place within his concerns with the philosophy of culture.

It is not my aim here to go back exhaustively to the genesis of the philosophy of culture
in Marburg’s Neo-Kantianism, nor to its distinctions in the thought of its main representatives.
Even so, although Cohen, Natorp and Cassirer differ on neuralgic points, it is possible to say that

' Not even the kind of argument Heidegger, in his summer seminar of 1919, that the concept of culture”is not brought to scientific
definiteness, much less to philosophical evidence; rather, the concept of culture functions in a vague and multivalent ferment of
ideas to guide all general reflection [Besinnung] on the totality of particular life-regions and on life as such” (Heidegger, 2008, p.
101) It seems to me sufficient to overcome the importance of the problems. On the contrary, it is precisely the plurivocity of its
content that attests to the emergence of countless questions.
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they all share a certain background of certain problems, as well as the same theoretical horizon
for the treatment of these same problems. As mentioned above, the panorama of philosophy in
the second half of the nineteenth century is marked by two matrices of events that directly
determine the course of contemporary philosophy, one of internal nature and logic, the other
of a more contextual and general character; on the one hand, the decline of Hegelian idealism
and the consequent deflation of a foundationalist view of philosophy, motivated especially by
the logische Frage from Trendelenburg onwards, and, on the other hand, the advancement and
increasing independence of the natural sciences. As is clear, the two elements feed each other,
since the refusal of a conception of philosophy that should be able to provide the logical-
ontological foundations of the natural sciences fosters and is fostered by the growing
epistemological success of the paths followed by the Naturwissenschaften®. Thus, whether by
the naturalized return, of psychophysiological bias, to Kant, of names like Helmholtz or the
young Cohen, or by the fundamentally anti-subjectivist turn of Cohen of Kants Theorie der
Erfahrung, and the reactions to Lange’s psychologizing interpretations of Kant and the
solidification of the transcendental method as a philosophical perspective par excellence by
Natorp, all these movements are, each in their own way, facing the universe of problems
indicated above. The question about the place and epistemic role of philosophy, which should
now be redefined in the space between metaphysical dogmatism and its dissolution in the
empirical sciences, was then decisive for the multiple facets of Neo-Kantianism3.

Itis for no other reason that Michael Friedman, in his now classic book, points to Cassirer’s
philosophy of culture as the last moment, or perhaps the last obstacle, against what he calls
“parting of ways" (Friedman, 2000, p. 151). In this way, Cassirer’s philosophy of culture is not just
asimple, more or less arbitrary option to broaden the field of objects to which the transcendental
method should be applied - from the “special forms of logical, scientific, ethical, or aesthetical
thought” to “all the other forms of thinking, judging, knowing, understanding, and even of
feeling by which the human mind attempts to conceive the universe as a whole” (Cassirer, 1979,
p. 70-71) - but a response, at the same time, to the faktum of the sciences in their guise and
state of the question historically determinedin the late nineteenth and early twentieth centuries,
and to the threat of a radical empiricism and even a nihilism that would empty the others of
meaning and pretension of objective validity facta of culture®.

In fact, the question of the objective value of the various forms of spiritual expressions
occupies the center of Cassirer's concerns with culture and, at the same time, justifies the
transcendental method as a privileged form of philosophical reflection. This is because, if we
remember the fundamental notes of the transcendental method as expounded by Natorp, it is
characterized by two great essential logical-epistemological movements, namely, the
verification of the various facts, and the recognition of the need to investigate the conditions of
transcendental possibility of these same facts. Such constituents rightly guarantee that the
method“does not conflict with the experimental point of view” nor does it fall into the “rarefied

2 For an overview of the Logical Question and its developments, see (Vilkko, 2009). For an overview of Trendelenburg's philos-
ophy, see (Fugali, 2002). For a closer analysis of Trendelenburg's argument against Hegel's logic, see (Ferreira, 2013).

3 The interpretative bibliography on the origins of neo-Kantianism is vast. Still, it is worth pointing out Kéhnke's classic (K6hnke,
2011) and Beiser's work, more recent (Beiser, 2015).

4 On the philosophy of the culture of Neo-Kantianism as a response to such problems, see (Krijnen, 2015). On the distinctions
between Cassirer's and Cohen's primary objectives, see (Renz, 2005). On a critique of philosophy's interpretation of symbolic
forms as an “enlargement” of scope, see chapter 2 of (Porta, 2011). In my view, although Porta brings fundamental elements for
a better understanding of Cassirer’s project, it does not seem to me completely unjustified to think of his enterprise also under
the sign of an expansion of the scope of objects of Kantian critical philosophy, even if this does not exhaust his characterization.
Quotations such as the one mentioned on the previous page show Cassirer himself establishing this type of relationship.
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air space of pure thought” (Natorp, 2015, p. 182). It is the perception of this bundle of
characteristics that makes Cassirer, in his 1936 lecture at the Warburg Institute, even identify his
perspective of critical idealism with his project of a philosophy of culture (Cassirer, 1979). Thus,
at the same time that what Cassirer calls critical idealism preserves the state and history of the
development of the empirical sciences, it makes explicit the presence of normative elements
that spring from the logical-transcendental structure of our reason. That is why Cassirer points
out, in Kant’s characterization of the term “idea” in Plato, the fact that no possible experience or
representation can be identified with his idea, since it not only does not come from by
abstraction’ but, on the contrary, it determines the former.

It is precisely this aspect of the determination of human experiences, which the
transcendental conditions of possibility deliver, that opens the way for one of the basic
affirmations of the Cassirer’s project of a philosophy of culture. When dealing with the various
symbolic expressions such as art, myth and religion, Cassirer states that “None of them can be
described as a mere copy of what is given in the data of the senses. All these forms not only shine
with reflected light; they have a light of their own” (Cassirer, 1979, p. 71)5. It is, therefore, that the
so-called broadening or expansion of scope that Cassirer makes in relation to Kant is not merely
theresultofadiscretionary choice butisthe corollary of the understanding that the transcendental
conditions of the human spirit manifest themselves equally in all their expressions.

This spontaneity and productivity is the very center of all human activities. It is man'’s
highest power and it designates at the same time the natural boundary of our human
world. In language, in religion, in art, in science, man can do no more than to build up
his own universe — a symbolic universe that enables him to understand and interpret, to
articulate and organize, to synthesize and universalize his human experience (Cassirer,
2010, p. 220-221).

The famous statement that “the critique of reason is thus transformed into the critique of
culture” (Cassirer, 2019, |, p. 80) must therefore be understood as a consequence of the
investigation into the transcendental method and not as a presupposition or axiom a priori.
Therefore, if the philosophy of symbolic forms, whose genesis dates back to Cassirer’s early
works (see especially the first chapter of Schubbach, 2022), is his best treatment of the problems
of a philosophy of culture, it should also be seen as a critique of culture in the midst of the
development | have explained above.

3 The problem of the antinomy of culture

Already at the beginning of the first volume of the Philosophy of Symbolic Forms, Cassirer
points to a phenomenon that not only has internal ramifications to his philosophy of culture
but as will be seen, entails problems when seen from the perspective of its concrete
manifestations:

Throughout its history philosophy has been more or less aware of the need for such an
analysis and critique of the particular forms of culture; but it has directly undertaken

5 Recall here Cassirer's critique of abstraction in Substance and Function (Cassirer, 1980).

6 In the same way, “Every authentic function of the human spirit has this decisive characteristic in common with cognition: it does
not merely copy but rather embodies an original, formative power. It does not express passively the mere fact that something is
present but contains an independent energy of the human spirit through which the simple presence of the phenomenon as-
sumes a definite ‘meaning’a particular ideational content” (Cassirer, 2019, |, p. 78).
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only parts of this task, and then usually more with a negative than a positive intention.
The purpose of this critique was often not so much to describe and explain the positive
achievements of each particular form, as to refute false claims. Since the days of the Greek
Sophists there has been a skeptical critique of language, as well as of myths and of rational
knowledge. This essentially negative attitude becomes understandable when we consider
that in the course of its development every basic cultural form tends to represent itself
not as a part but as the whole, laying claim to an absolute and not merely relative validity,
not contenting itself with its special sphere, but seeking to imprint its own characteristic
stamp on the whole realm of being and the whole life of the spirit. From this striving
toward the absolute inherent in each special sphere arise the conflicts of culture and the
antinomies within the concept of culture (Cassirer, 2019, vol. |, p. 81).

For Cassirer, symbolic forms “[...] are not different modes in which an independent reality
manifests itself to the human spirit but roads by which the spirit proceeds towards its
objectivization, i.e., its self-revelation” (Cassirer, 2019, vol. |, p. 78). Therefore, each of them has
its own character and independence from the others, which means that “none of these forms
can simply be reduced to, or derived from, the others; each of them designates a particular
approach, in which and through which it constitutes its own aspect of ‘reality” (Cassirer, 2019,
vol.l, p.78). Itis from this panorama that the problem that Cassirer calls the “antinomy of culture”
emerges, namely, the fact that simultaneously each symbolic form is a partial form of expression
and self-realization of the human spirit, which, however, due to its independence and
irreducibility to the others, tends to a position of unconditioned and, therefore, with absolute
validity. The result of this is that “the particular cultural trends do not move peacefully side by
side, seeking to complement one another; each becomes what it is only by demonstrating its
own peculiar power against the others and in battle with the others” (Cassirer, vol. 1, 2019, p. 82).

The problem of the antinomy of culture then unfolds into two main problems, one of
a more general nature and the other more internal to Cassirer’s thought. The first of them
concerns how to understand the relationship between the different symbolic forms in their
cohabitation in the sphere of culture. Given the intrinsic legitimacy of each of the symbolic
forms, even in the course of human history the different forms remain present as equally
valid expressions of the human spirit — see, for example, the ineluctable presence of myth in
contemporaneity pointed out by Cassirer in The Myth of the State — each with its own internal
norms of validity, it is not equally obvious how they should coexist in the domain of human
culture. This is reflected in the second problem, which even inaugurates a hermeneutic
problem regarding the cohesion of Cassirer’s philosophy, about the relative epistemic status
of symbolic forms. At certain moments, as in the passage mentioned above, Cassirer seems
to sustain an irreducible pluralism between the symbolic forms of language, myth, art, and
sciences. Thereby

In defining the distinctive character of any spiritual form, it is essential to measure it by
its own standards. The criteria by which we judge it and appraise its achievement, must
not be drawn from outside, but must be taken from its own fundamental law of formation
(Cassirer, 2019, vol. |, p. 177).

However, the philosopher also seems to maintain that the historical unfolding of human
culture obeys a certain teleology, so that the symbolic forms through which the human spirit
expresses itself seem to have to be organized according to a certain hierarchy ordered by the
progressive symbolic formalization that is gradually purified of any sensible correlate in order
to, in the science of the late nineteenth and early twentieth centuries, reach its apex in the
abstraction of mathematical formalism. This is what leads Cassirer to state that “science is the
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last step in man’s mental development and it may be regarded as the highest and most
characteristic attainment of human culture” (Cassirer, 2010, p. 207).

The problem of the antinomy of culture is also a problem about the tension of the
transcendental epistemic value of symbolic forms in the panorama of Cassirer’s philosophy of
culture. Such atension, in fact, constitutes a topos already classic in the philosopher’s interpretive
literature and a problem to which | do not intend to offer an answer here (see Friedman, 2000;
Truwant, 2014; Luft, 2015; Ferrari, 2021; Matherne, 2021; Kinzel, 2023, 2024). However, as will be
seen, the approach to the problem of antinomy from the pragmatic perspective ends up
offering elements that contribute to a certain conciliation between pluralism and Cassirer’s
objectivism/teleology, especially from the background of the proximity of the epistemological
and ethical dimensions of this tension’.

Beyond the hermeneutic question, specific to Cassirer’s thought, what interests me here
is how the first problem | pointed out, about the coexistence and role of each of them in the
panorama of culture, can present itself as a problem of very important pragmatic contours.
When we focus on the problem of the antinomy of culture from the standpoint of the way in
which the various forms not only dispute a place of epistemic primacy per se, but they are
candidates as parameters for decisions within the scope of discussions in the culture understood
as a space for public and social deliberations and debates, the problem now is not reduced only
to the measurement of the scope and the claim of unconditionality of each of the symbolic
forms, but is manifested in the way in which each of them presents itself as a distinct origin and
source of norms for the organization of human life and how each of them carries out actual
movements in the public space. If we take, for instance, myth, religion, systems of moral
reflection and the natural sciences, each of these forms is positioned with regard to the problems
of how we should live, organize society, legislate and, finally, how we should construct a vision
of the world, each intending, in its own way, to offer itself as a potentially unconditional solution
to each of these problems. If, as Cassirer stated in 1936, the goal of culture is the creation of a
“koinén késmon”, a common universe in which all forms develop and form a unity of thought
and meaning (see Cassirer, 19793, p. 72), the dynamics of the public clash between the different
symbolic forms as different ways of understanding and organizing social life seems to be a
severe obstacle to this objective.

4 The problem of the antinomy of culture as a theoretical-pragmatic
problem: symbolic forms and public reason

From what | have explained above, it seems obvious on the one hand to say that Cassirer
glimpsed the problem of the antinomy of culture also from a certain practical aspect; the very
mention of “cultural conflicts” in the above quotation seems to indicate it. However, the
consequences of the problem of the antinomy of culture did not seem to be part of their
fundamental concerns insofar as they interact with each other, disputing the role of precedence
over issues in what we usually call the public sphere. In other words, if it is true that Cassirer is
interested in the epistemological role and in the claim to universal and unconditional validity of
each of the various forms of cultural expressions per se, on the other hand, he does not seem to
be equally concerned with the epistemic functions that the different symbolic forms could
come to play in the public debate of ideas and positions. It is clear that Cassirer sees the ethical

7 In general terms, closer to the positions by Truwant (2014) and Kinzel (2024).
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problems central to the twentieth century, especially in his approach consigned to The Myth of
the State. However, my focus here is reasonably different?. In the sphere that | privilege here, the
problem is not so much in the claims of universality of each of the symbolic forms, but in the
role and function that each of them plays as players in the debate of positions on well-defined
cultural problems.The problemtowhich lamdrawing attention here, orratherthe understanding
of the problem of the antinomy of culture as a theoretical-pragmatic problem, is the problem of
the understanding different functions, roles, and importance of each of the symbolic forms in
the public debate under the aegis of what has developed in the tradition under the name of
public reason. From this point of view, the problem lies not so much in the fact that each
symbolic form, however partial as such, claims to have universal validity over the totality of the
human spiritual expression, but in how certain forms claim to derogate from others in the field
of public justification and thus establish themselves as the cultural form that overrides all others
in the function of arbiter in matters of public, social, and political interest.

In the inflection that | give here to the problem of the antinomy of culture, there are,
therefore, two points to be highlighted:

a. the problem of antinomy as expounded by Cassirer, which was originally characterized
as the problem of the attempt to impose each symbolic form unconditionally on the
others, here becomes the problem of the exclusivity of objective validity in the realm
of practical problems and public reason and, consequently, of the derogation of the
validity of the others in the same sphere;

b. In the same way, the problem of the antinomy of culture, as consisting in the diminution
of the importance and validity, at the same time transcendental, epistemological and
empirical, of this or that symbolic form, becomes, in the pragmatic sphere of public
affairs, the problem of the emptying of rationality and of the capacity to bring value to
the various forms of human spiritual expression. It is also clear that, in the end, the
objective of culture as the formation of a “common cosmos’, or of a unity of human
experience bundled by /6gos, is fundamentally compromised to the extent that the
various symbolic forms are incapable of coordinating with each other for the resolution
of the practical problems of human society.

From this point of view, therefore, Cassirer’s problem of the antinomy of culture is close
to the discussion of public reason which, although it has its origin in Hobbes, Rousseau and
Kant, was shaped more contemporaneously from the inflections given by Rawls and his later
interpretative tradition.

4.1 A brief reconstruction of the problem of public reason

Although the problem of a public reason as the problem of the rational justification of
positions in the public sphere can be said to be as old as philosophy itself, emerging from the
fundamental problems of epistemology already in ancient philosophy, the contemporary
version of the problem can be traced back to the work of John Rawls and, in particular, his

8 In the An Essay on Man Cassirer unequivocally points out that the problems of culture are not only theoretical, but also practical
(see Cassirer, 2010, p. 21-22). However, as the analysis in The Myth of the State demonstrates, the line of problems pursued is dif-
ferent from here | focus here.
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seminal text of 1993 (Rawls, 2005)°. As is well known, the lecture VI of his Political Liberalism it is
devoted to the exposition of the concept, scope, and applications of public reason. There, Rawls’
central problem is that of justifying decision-making that concerns, in his words, the
“constitutional essentials and questions of basic justice” (Rawls, 2005, p. 214). Since pluralism of
moral perspectives is a cultural and historical fact that will not dissipate (cf. Rawls, 2005, p. 216-
217), the practical question that arises is “when may citizens by their vote properly exercise their
coercive political power over one another when fundamental questions are at stake?” (Rawls,
2005, p. 217). The now classic answer, which articulates the general spectrum of Rawls’ notion
of public reason, is, then: “our exercise of political power is proper and hence justifiable only
when it is exercised in accordance with a constitution the essentials of which all citizens may
reasonably be expected to endorse in the light of principles and ideals acceptable to them as
reasonable and rational” (Rawls, 2005, p. 217). This is what, at the end of the same passage,
Rawls calls the “principle of liberal legitimacy”. Thus, public reason is public reason for three
reasons: (a) because it is the reason of citizens in the public sphere; (b) because its object is the
public good and matters of fundamental justice and, finally, (c) it is directed by public principles
of political justice (see Rawls, 2005, p. 213). In short, the Rawlsian conception of public reason is
an answer to the problem of how citizens with different philosophical, moral, and religious
perspectives can enter into a mutual game of common justifications regarding the arrangement
of the society in which they live (see Waldron, 2015, p. 114).

It is crucial to note that Rawls defines the scope of public reason in contrast to a type of
reason considered “non-public” that is, reason operating in everyday civil society (see Rawls,
2005, p. 213). This non-public reason operates essentially in the field of what Rawls calls
“comprehensive views’, which we could understand in terms of Weltanschauungen and they
contain and articulate the elements and values that regulate the lives and decisions of
individuals in the different social groups in the background of public decisions. Such a universe
is called by Rawls precisely “background culture”:

Keep in mind that this background culture contains comprehensive doctrines of all kinds
that are taught, explained, debated one against another, and argued about-indefinitely
without end as long as society has vitality and spirit. It is the culture of the social, not of
the publicly political. It is the culture of daily life with its many associations: its universities
and churches, learned and scientific societies; endless political discussions of ideas and
doctrines are commonplace everywhere (Rawls, 2005, p. 383).

The central problem of political liberalism can be understood as the problem faced by
members of a society with different views on what constitutes good and evil, true and false,
who must nevertheless reasonably decide which impositions will be accepted on others.
However, given the plurality of forms contained in this background culture and the consequent
lack of agreement on which should be established as a paradigm over the others, none of them
can, as such, be the candidate to offer the ultimate justifications for all the others. Like this

Since justification is addressed to others, it proceeds from what is, or can be, held in
common; and so we begin from shared fundamental ideas implicit in the public political
culture in the hope of developing from them a political conception that can gain free and
reasoned agreement in judgment (Rawls, 2005, p. 100-101).

 Although the theme of public reason is already in germ in (Rawls, 1999), is in your Political Liberalism that the author introduces
it in a more explicit and robust way (see Rawls, 2005, xlv). See also (Rawls, 1997).
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Although it is not the purpose of this article to analyze the history of the reception of the
concepts of background culture and public reason in Rawls, as well as the subsequent debates,
some observations about this process may be of interest here:

a. Significant part of the changes in Rawls’ position between A Theory of Justice and
Political Liberalism was due to the understanding that the original program ends up
having to face the problem of the legitimacy and stability of society due precisely to
the fact of “reasonable pluralism” (see Rawls, 2005, p. xlii; p. 137);

b. The central thesis developed by Rawls about how people with different understanding
views can agree on general normative decisions, the famous overlapping consensus,
aims precisely to face the problem of the stability of society over time. In short,
overlapping consensus is the thesis that citizens can agree on a certain set of laws for
different reasons.

c. It is important to note that Rawls states that people, when voting, should be prepared
to justify their votes (see Rawls, 2005, p. 215). In other words, “what public reason asks
is that citizens be able to explain their votes to one another in terms of a reasonable
balance of public political values” (Rawls, 2005, p. 243);

d. The set of these problems and their considerations gave rise to a debate of positions
that are subdivided to the point that it is virtually impossible to map the totality of
answers. This is because the precise meaning of what it means to hold positions based
on terms that can be publicly justified is far from clear and unambiguous. This makes
the bibliography very vast (for instance D'’Agostino, 1996; Enoch, 2013, 2015; Gaus;
Vallier, 2009; Habermas, 1995, 2006; Kelbley, 2017; Turner; Gaus, 2018; Vallier, 2010,
2011, 2016; Weithman, 2002, 2016). In general terms, there are those who argue that
public justification should be given by some kind of consensus on the reasons that
support this or that decision, others by a convergence, which would maintain at the
same time the agreement and plurality and particularity of the reasons adduced to a
given decision. Such positions orbit, in general, on the problem of the role and
legitimacy of religious justifications;

e. Therefore, for what interests me here, it is enough to point out that the relations
between background culture and political culture, as well as between public and non-
public reason, allow us to see how the problem of the antinomy of culture also manifests
itself as a pragmatic problem in the struggle for legitimacy in the field of public
justification. And the fact that the perspective opened up by Rawls is not itself capable
of establishing a consensual solution, in my view, points to the possible contributions
that can be derived from the Cassirer approach to human culture’®.

10 paul Weithman's diagnosis is quite accurate: “Rawls's work on public reason has generated a great deal of discussion. Most of this
discussion concerns the reasonability or fairness of requiring citizens to supplement arguments drawn from comprehensive
doctrine. Surprisingly, little of it has been devoted to teasing out just what public reasons are and exactly how Rawls defends the
claim that citizens must be prepared to appeal to them. The dispatch with which commentators have moved to the implications
of Rawls's view for the use of arguments drawn from comprehensive doctrine suggests that they share one of two unspoken
assumptions. They may assume that Rawls's view of public reason is clear enough as it stands - that his central concepts are well
defined, his distinctions perspicuous, his premises innocuous or self-evident, and his inferences not just sound but obviously so.
Or they may assume that Rawls should simply be granted his definitions and distinctions, his premises and inferences, because
the real interest of his view lies in the implications rather than the arguments” (Weithman, 2002, p. 181).
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4.2 Cassirer versus Rawls

If it is true that, as stated above, the problem of reason in culture as a public sphere of
interactions and debates is not one of Cassirer’s main concerns, it is correct to say that the
philosophy of Cassirer’s culture is a reflection on the place and role of human rationality also
considered in its intersubjective dimension.

Although, as also mentioned, there is an internal tension in Cassirer’s thought between,
on the one hand, the irreducibility of symbolic forms to each other and, on the other, his
teleological vision in relation to the natural sciences, it is certain that Cassirer advocates a
pluralism in relation to the various human spiritual expressions. It also follows from the very
nature of Cassirer's concept of reason as spontaneity determined by a certain transcendental
structure that traverses and, in a certain way, confers a rational unity not merely to its products,
but to its very functioning, that the various symbolic forms are eo ipso rational manifestations’'.
It is precisely for this reason that the phenomenon of the antinomy of culture presents itself as
a problem; were it not all of them expressions of reason, the inclination to present each of them
in a horizon of unconditioned totality would not offer any difficulty, and it would be enough to
eliminate the non-rational ones from consideration within the culture to dissolve the problem,
at least in its public and inter-subjective dimension.

In this way, the pluralism of rational forms of human expression as thought by Cassirer
can be contrasted with a certain monism - notwithstanding the declared pluralism - to which
Rawls’ general position of public rationality is committed. From Cassirer’s point of view, there
would therefore be two types of tension with Rawls’ positions:

a. To derogate from the public rationality of morals, philosophy, and religions on the
grounds that they present reasons that cannot be made publicin a certain given sense,
manifests an extremely deflated view of rationality. Conversely, the concept of
rationality that emerges from the philosophical anthropology presupposed by the
philosophy of culture is much more robust and much more suited to the faktum of
human culture. Rawls seems to purposely equivocate the term“reason”in order to treat
itas the human faculty on the one hand, and as a justification acceptable to all members
of the culture, on the other. The important thing is that even from the point of view of
a strong concept of justification, that is, as being able to offer reasons that support a
given belief, denying the rationality of justification of positions supported by
“background culture” via the argument of the logical (public) extension of justification
seems indefensible. In this way, the qualifier “non public” juxtaposed to “reason” does
not simply change the scope of justification, but impacts the Rawlsian conception of
the human faculty, by unjustifiably merging the two meanings. This is especially
curious because, although the starting point of the construction of the problem of
public rationality is the recognition of the “fact” of a pluralism of “reasonable” positions
within democratic societies (cf. Rawls, 1997, p. 765-766), as far as the pragmatics of the

" In fact, such conditioning occurs even on the functioning of sensibility, which ratifies Cassirer's idealism: “The act of 'symbolic
ideation' is no secondary and as it were accidental factor, by which vision is for the first time being partly determined, but first
constitutes vision. For there is no seeing and nothing visible which does not stand in some mode of spiritual vision, of ideation.
A seeing and a thing-seen outside of this 'sight;, a 'bare’ sensation preceding all information, is an empty abstraction. The 'given’
must always be taken in a definite aspect that first lends it meaning. This meaning is to be understood neither as secondary and
conceptual nor as an associative addition: rather, it is the simple meaning of the original intuition itself. There is creation in the
very act of seeing, and this applies not only to the scientifically determined or the artistically formed intuition, but to simple
empirical intuition as well” (Cassirer, 2019, lIl, p. 134).
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use of reason is concerned, only its public use, understood in a specially determined
and restricted sense, is truly worthy of the name. Now, but what is the sense of calling
“rational” a set of beliefs C that cannot claim to perform any inferential function - that
is, to be a premise or conclusion or, even, to prevent a certain inference - in the public
debate? By restricting the set of “acceptable reasons’, Rawls is also affecting the very
concept of reason. As Gaus and Vallier point out, “Even Rawls’ permissive view as
expressed in his ‘proviso’ is too restrictive: the legitimacy of appealing to religious
reasons in the public arena in support of L does not require that‘in due course’a‘proper’
public reason that all citizens can share is introduced to support L’ (Gaus; Vallier, 2009,
p. 61)'% In short, there is still an insurmountable gap between the reasonableness of
the comprehensive views and the public reason;

b. If the first contrast is found in different notions of rationality, the second is by the very
concept of culture, insofar as the understanding of the first necessarily occurs in its
intersection with the fact of its expression in the second. That is why, for Cassirer, “[...]
the critique of reason becomes the critique of culture”; precisely because “it seeks to
understand and to show how every content of culture, in so far as it is more than a
mere isolated content, in so far as it is grounded in a universal principle of form,
presupposes an original act of the human spirit” (Cassirer, 2019, |, p. 80). It is the fact
that there is a relationship of mutual determination between the concept of rationality
and that of culture for Cassirer that makes it possible to understand both the constituent
elements of culture and interrelated by their common “universal principle of form”, that
is, symbolic rationality, just as rationality only allows itself to be understood in all its
expression and functions phenomenologically by the history of human culture. The
split made by Rawls between “public” and “non public” rationality also mirrors and is
mirrored by the separation between “political culture” and “background culture”. From
Cassirer's point of view, if there is the possibility of a “public universe”, the “koinon
kosmon” (see Cassirer, 1979, p. 72-73), it cannot admit simpliciter the type of
fragmentation proposed by Rawls.

Thus, we can say that, although Cassirer’s analysis of the problem of the antinomy of
culture is not under the pragmatic focus of the clash in the public sphere, its first fundamental
contribution to this perspective is to ensure a more adequate understanding of the terms that
constitute it. Symbolic forms provide both a better description and a more interesting
perspective to the problem of pluralism than Rawls’s path. But Cassirer provides yet another
especially important insight that applies both to the deficiency of the Rawlsian conception and,
internally to his thought, to the antinomic clash of symbolic forms in the realm of culture as
public debate. In a lecture given at Princeton in 1945, whose title is similar to that of the last
section of The Myth of the State, Cassirer analyzes the role of myth in contemporary society and
politics. Even though it has undergone mutations over time, for the philosopher myth continues
to play a preponderant role in culture:

2 In Rawls (1997), the philosopher formulates his expanded version of the proviso: “Now we consider what | call the wide view of
public political culture and discuss two aspects of it. The first is that reasonable comprehensive doctrines, religious or nonreli-
gious, may be introduced in public political discussion at any time, provided that in due course proper political reasons-and not
reasons given solely by comprehensive doctrines-are presented that are sufficient to support whatever the comprehensive doc-
trines introduced are said to support” (Rawls, 1997, p. 783-784).
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The organism of human culture does not eliminate the mythical elements root and
branch, but it learns to control them. It develops new constructive powers of logical and
scientific thought, new ethical forces and new creative energies of artistic imagination.
By the appearance of these new forces myth is not entirely vanquished, but it is counter-
balanced and brought under control. It is true that this equilibrium is rather a labile
than a static equilibrium; it is not firmly established but liable to all sorts of disturbances
(Cassirer, 1986, p. 246).

The noteworthy point for what interests us here is the assertion that myth is not
suppressed but can be counterbalanced by other forces coming from other symbolic forms,
such as science, or from ethical reflection. This means that the claims of universality of one
symbolic form can be “brought under control” by others, both epistemologically, because of
the limits imposed by the internal validity of the norms by which they present their own
perspectives, and from moral demands, which come from ethical deliberation. Although in the
fragment Cassirer is referring specifically to myth, it is entirely possible to think that other
forms - including the sciences — must be open to correction and limitation by virtue of the
demand of other forms. In the practical dimension of the clash of symbolic forms in the midst
of the cultural dispute for epistemic and decision-making primacy, the mutual openness to a
reciprocal system of “checks and balances” imposes an ethical solution to the problem of the
antinomy of culture'3. Such a system of balancing between forms, proposed by Cassirer, allows
the different expressions of human rationality to function as Nemesis of each other, which is
vetoed in Rawls’ view. In other words, only Cassirer’s vision allows us to see the totality of
culture as the realm of the self-realization of the human spiritual dimension and, therefore, the
maintenance of the legitimacy of the pluralism of symbolic forms in public life, that is, the
legitimacy of the presence, now in Rawlsian terms, of the elements of non-public reason and
“background culture” qua themselves in public debate and public reason is a condition for the
possibility of a properly human sense of culture. Thus, Cassirer’s approach is an improvement
over that of Rawls precisely because only the former allows us to see that the problem of
pluralism in public debate is also a problem of culture. Even if sometimes the debate takes
place between two positions from within the same symbolic form, as two religions, we are still
dealing with the problem of forms proper to human spiritual expression that compete for their
unconditional validity. From Rawls’ perspective, if the components of “background culture” are
to be excluded as such - or rather “translated” - by definition of “political culture’, the
characterization of the problem of public justification is no longer properly a problem of
the world of culture but simply a problem of institutional instances. In fact, because of this, the
problem of public debate, as we said above, is no longer even a problem of plurality of reasons,
insofar as now what counts as rational in the public sphere is formal and, at times, materially
distinct from the components of comprehensive views.

Finally, Cassirer’s perspective also establishes, already in Substance and Function, the task
of philosophy as a promoter of the dynamics that | have called “checks and balances”:

Itis the task of systematic philosophy, which extends far beyond the theory of knowledge,
to free the idea of the world from [any] one-sidedness. It has to grasp the whole system of
symbolic forms, the application of which produces for us the concept of an ordered reality
[...] Each particular form would be “relativized” with regard to the others, but since this

3 Almost ten years earlier, in the conference entitled “Critical Idealism as a Philosophy of Culture”, Cassirer had already stressed that
culture, because it should be understood in terms of freedom and not of necessity, should be understood in ethical and not
metaphysical terms. Culture thus rests on the essentially moral — and, it must be said, profoundly Kantianian - problem of the
autonomy of reason (cf. Cassirer, 1979a, p. 83-84).
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“relativization”is throughout reciprocal and since no single form but only the systematic
totality can serve as the expression of “truth” and “reality” the limit that results appears
as a thoroughly immanent limit, as one that is removed as soon as we again relate the
individual to the system of the whole (Cassirer, 1980, p. 447).

What Cassirer determines as the role and function of philosophical reflection, as having
to deflate each of the symbolic forms by virtue of the partial validity of each of them as a
legitimate expression of the spiritual faculty of search for meaning, is, therefore, the
understanding of culture as a “system of the whole”. And here we arrive at a central impasse:
from here, the task of philosophy for Cassirer seems to insert it, according to Rawls, into the
universe of non-public rationality. We then have the paradox that the spiritual expressions that
make up the life’s world (Lebenswelt) and a worldview (Weltanschauung), that is, in Rawls’ own
words, “comprehensive doctrines of all kinds - religious, philosophical, and moral” (Rawls, 2005,
p. 14) they must necessarily be left out as such or before a “translation”, from considerations of
public issues in the strong sense. In other words, what for Cassirer constitutes a synoptic view
of human rational activity is, for Rawls, in the realm of “what should be silenced” as not properly
rational and pubilic. It is equally curious to note that, from Rawls’ point of view, the distinction
between public and non-public reason dissolves the problem of the antinomy of culture as
Cassirer sees it, even though the very notion of overlapping consensus presupposes, precisely,
that different actors in the game of giving and asking for reasons in society have different
reasons from each other.

Final remarks

The focus on Cassirer’s problem of the antinomy of culture as a pragmatic problem has as
its main objective to shed another light on the problem, this one more fundamental, of
rationality in culture when it is understood, from the apt expression by Sellars, as a kind of
logical space of reasons (see Sellars, 1997, §36). Since culture is also a logical space of distinct but
simultaneous hermeneutical and semantic perspectives about the world, the problem arises of
equating the different reasons coming from each of its forms when they clash. What | intended
to show here is that Cassirer’s philosophy of symbolic forms offers a more fruitful panorama of
analysis — both for its descriptive quality of the different phenomena of human culture, and for
the possibilities of answers — than a certain tradition, supported by Rawls, which only takes the
pluralism of worldviews at face value as a simple component of the problem of public
justification. Obviously, it is not a matter of affirming that Cassirer offers an answer to each and
every one of the problems faced by the problem of public reason in the liberal tradition.
However, to consider that the problem of public justification and rationality must be inserted in
the horizon of a deeper philosophical consideration of the essential features and importance of
the expressions of human culture is, without a doubt, a gain brought by Cassirer’s philosophy
that we cannot ignore.

References

BEISER, F. C. After Hegel: German Philosophy, 1840-1900. Princeton: Oxford: Princeton
University Press, 2016.

BEISER, F. C. The Genesis of Neo-Kantianism, 1796-1880. Oxford: Oxford University Press, 2015.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n° 2, jul. / dez. 2025 44



Symbolic forms and public reason: Cassirer and the problem of the antinomy of culture as a theoretical-pragmatic problem - Gabriel Ferreira

CASSIRER, E. An essay on man: an introduction to a philosophy of human culture. New Haven:
Yale Univ. Press, 2010.

CASSIRER, E. Critical idealism as a philosophy of culture. In: Symbol, myth, and culture: essays
and lectures of Ernst Cassirer, 1935-1945. New Haven: Yale University Press, 1979. p. 64-94.

CASSIRER, E. Substance and Function & Einstein’s Theory of Relativity. [S.1.]: Dover, 1980.
CASSIRER, E. The myth of the state. 24. [print.] ed. New Haven London: Yale Univ. Press, 1986.

CASSIRER, E. The philosophy of symbolic forms. Translation: Steve G. Lofts. London; New York:
Routledge, Taylor & Francis Group, 2019.

D'AGOSTING, F. Free public reason: making it up as we go. New York: Oxford University Press, 1996.

ENOCH, D. Against public reason. SSRN Electronic Journal, [s. I.], 2015. Available at: http://www.
ssrn.com/abstract=2601187. Accessed on: 4 set. 2024.

ENOCH, D.The disorder of public reason. Ethics, v. 124, n. 1, p. 141-176, 2013.

FERRARI, M. Science as a symbolic form: Ernst Cassirer’s culture of reason. In: TRUWANT, S. (Ed.).
Interpreting Cassirer: Critical Essays. Cambridge: Cambridge University Press, 2021. p. 72-88.

FERREIRA, G. Kierkegaard descends to the Underworld: some remarks on the Kierkegaardian
appropriation of an argument by F. A. Trendelenburg. Cognitio: Journal of Philosophy, v. 14, n. 2,
p. 235-246, 2013.

FREULER, L. La crise de la philosophie au xixe siecle. Paris: Librarie Philosophique J. Vrin, 1997.
FRIEDMAN, M. A parting of the ways: Carnap, Cassirer, and Heidegger. Chicago: Open Court, 2000.

FUGALI, E. Anima and movement. Teoria della conoscenza e psicologia in Trendelenburg. [S.1]:
Franco Angeli, 2002.

GAUS, G. F; VALLIER, K. The roles of religious conviction in a publicly justified polity: The
implications of convergence, asymmetry and political institutions. Philosophy & Social Criticism,
v.35,n.1-2, p. 51-76, 20009.

HABERMAS, J. Reconciliation through the public use of reason: Remarks on John Rawls’s
Political Liberalism. The Journal of Philosophy, v. 92, n. 3, p. 109, 1995.

HABERMAS, J. Religion in the public sphere. European Journal of Philosophy, v. 14,n. 1,
p. 1-25, 2006.

HEIDEGGER, M. Phenomenology and Transcendental Philosophy of Value. In: HEIDEGGER, M.
Towards the definition of philosophy: with a transcript of the lecture-course “On the nature of
the university and academic study” (Freiburg Lecture-Courses 1919). London: Continuum,
2008. (Continuum impacts). p. 93-152.

KELBLEY, C. A. Are there limits to constitutional change? Rawls on comprehensive doctrines,
unconstitutional amendments, and the basis of equality. In: BROOKS, T. (Ed.). Rawls and Law.
[S. L]: Routledge, 2017. p. 55-104.

KINZEL, K. Between pluralism and objectivism: Reconsidering Ernst Cassirer’s Teleology of
Culture. Journal of the History of Philosophy, v. 62, n. 1, p. 125-147, 2024.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n®2, jul. / dez. 2025 45



Symbolic forms and public reason: Cassirer and the problem of the antinomy of culture as a theoretical-pragmatic problem - Gabriel Ferreira

KINZEL, K. Unifying themes and irresolvable tensions in Cassirer’s system of symbolic forms.
British Journal for the History of Philosophy, p. 1-9, 2023.

KOHNKE, K. C. Surgimiento y auge del neokantismo/ Raise and growth of Neo-Kantianism: La
filosofia universitaria alemana entre el idealismo y el positivismo/ the ... Philosophy Between
Idealism and Positivism. [S.L]: Fondo de Cultura Econémica USA, 2011.

KRIJNEN, C. Philosophy as philosophy of culture? In: WARREN, N. de; STAITI, A. (Ed.). New
approaches to Neo-Kantianism. New York: Cambridge University Press, 2015. p. 111-126.

LUFT, S. The space of culture: towards a neo-Kantian philosophy of culture (Cohen, Natorp, and
Cassirer). Oxford: Oxford University Press, 2015.

MATHERNE, S. Cassirer. Abingdon; New York: Routledge, 2021.

NATORP, P. Kant and the Marburg School. In: LUFT, S. (Ed.). The neo-Kantian reader. London;
New York: Routledge, Taylor & Francis Group, 2015. p. 180-197.

PORTA, M. A. G. Neo-Kantian studies. Sao Paulo: Edi¢bes Loyola, 2011.

RAWLS, J. A Theory of Justice. 2nd editioned. Cambridge, Mass: Belknap Press: An Imprint of
Harvard University Press, 1999.

RAWLS, J. Political Liberalism. Expanded eded. New York: Columbia University Press, 2005.
(Columbia classics in philosophy).

RAWLS, J. The idea of public reason revisited. The University of Chicago Law Review, v. 64, n. 3,
p. 765, 1997.

RENZ, U. Critical idealism and the concept of culture: Philosophy of culture in Hermann Cohen
and Ernst Cassirer. In: MUNK, R. (Org.). Hermann Cohen’s Critical Idealism. Dordrecht: Springer
Netherlands, 2005. p. 327-353.

SCHNADELBACH, H. Philosophie in Deutschland, 1831-1933. 1. Aufled. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1983. (Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft, v. 401).

SCHUBBACH, A. The genesis of the symbolic: on the beginnings of Ernst Cassirer’s philosophy of
culture. Translation: D. J. Hobbs. Berlin Boston (mass.): De Gruyter, 2022. (New studies in the
history and historiography of philosophy, v. volume 7).

SELLARS, W. Empiricism and the philosophy of mind. Cambridge: Harvard University Press, 1997.

TRUWANT, S. Cassirer’s enlightened view on the hierarchy of the symbolic forms and the task
of philosophy. Cassirer Studies, v. VII-VIIl, p. 119-139, 2014.

TURNER, P.N.; GAUS, G. F. (Ed.). Public reason in political philosophy: classic sources and
contemporary commentaries. New York: Routledge, 2018.

VALLIER, K. Against Public Reason Liberalism’s Accessibility Requirement. Journal of Moral
Philosophy, v. 8, n. 3, p. 366-389, 2011.

VALLIER, K. Convergence and Consensus in Public Reason. Rochester, 2010. SSRN Scholarly Paper.
Available at: https://papers.ssrn.com/abstract=1644506. Accessed on: 23 set. 2024.

VALLIER, K. In defence of intelligible reasons in public justification. The Philosophical Quarterly,
V. 66, n. 264, p. 596-616, 2016.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n®2, jul. / dez. 2025 46



Symbolic forms and public reason: Cassirer and the problem of the antinomy of culture as a theoretical-pragmatic problem - Gabriel Ferreira

VILKKO, R. The logic question during the first half of the nineteenth century. In: HAAPARANTA,
L. (Ed.). The development of modern logic. Oxford: Oxford University Press, 2009. p. 203-221.

WALDRON, J. 3. Isolating public reasons. In: BROOKS, T.; NUSSBAUM, M. C. (Ed.). Rawls’s Political
Liberalism. [S.1]: Columbia University Press, 2015. p. 113-138.

WEITHMAN, P. J. Rawls, political liberalism, and reasonable faith. Cambridge: Cambridge
University Press, 2016.

WEITHMAN, P. J. Religion and the obligations of citizenship. Cambridge: Cambridge University
Press, 2002.

WINDELBAND, W. An introduction to philosophy. London: T. Fisher Unwin, 1923,

Sobre o autor

Gabriel Ferreira

Doutorado em Filosofia na Universidade do Vale do Rio dos Sinos UNISINOS (CAPES), sob orientacdo do Prof. Dr.
Alvaro L. M. Valls, com periodo sanduiche no Sren Kierkegaard Forskningscenteret, em Copenhague (2014), sobre os
desdobramentos da Ontologia de Kierkegaard. Foi Visiting Scholar na Howard and Edna Hong Kierkegaard Library,
St. Olaf College EUA (2012). E professor do PPG em Filosofia da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS) e
do curso de Medicina na Escola de Saude (UNISINOS). Foi presidente da Sociedade Brasileira de Estudos de
Kierkegaard - SOBRESKI (2020-2021). Bolsista da Fulbright Commission (Junior Faculty Member Award - EUA) para
estagio poés-doutoral (2021-2022) na Universidade de Pittsburgh, sob supervisdo do Prof. Robert Brandom.
Atualmente é Professor Permanente do PPG Filosofia Unisinos e Pesquisador da Fundagao de Amparo a Pesquisa do
Estado do Rio Grande do Sul - FAPERGS.

Recebido: 28/11/2024 Received in: 11/28/2025
Aprovado: 10/08/2025 Approved in: 08/10/2025

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n° 2, jul. / dez. 2025 47



/

ARGUMENTOS e-ISSN: 1984-4255

©
=2
o
w
o
T
[}
o
[
i
2
>
0
o

Charles Renouviere o
principio de nao contradicao

Charles Renouvier and the principle of non-contradiction

Katia Cilene da Silva Santos
https://orcid.org/0000-0002-1608-4582 — E-mail: katiasantosfilo@gmail.com

Newton da Costa
(In memoriam)

RESUMO

Neste artigo, discutimos algumas reflexdes de Charles Renouvier acerca do principio de nao
contradicdo. Apresentamos duas visdes acerca desse principio, uma referente a primeira fase
da sua filosofia, na qual as contradi¢des presentes no pensamento e no mundo sdo defen-
didas simultaneamente e, a outra, concernente a segunda fase, em que ele declara a necessi-
dade de se optar por um dos lados da contradicdo. Ao longo das discussdes, mostramos um
delineamento progressivo da definicdo do principio e sua restricdo ao sentido das palavras,
pelos quais Renouvier o afasta dos contrarios e o aproxima da exigéncia de precisao dos
termos do discurso.

Palavras-chave: Charles Renouvier. Principio de nao contradicdo. Neocriticismo francés.

ABSTRACT

In this article, we discuss some reflections of Charles Renouvier on the principle of non-
contradiction. We present two views about this principle, one concerning the first phase of his
philosophy, in which the contradictions present both in thought and the world are defended
simultaneously, and the other concerning the second phase, in which he declares the need to
choose one side of the contradiction. Throughout the discussions, we present a progressive
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delineation of the definition of the principle and its restriction to the meaning of words, by
which Renouvier moves it away from opposities and brings it closer to the requirement of
precision in terms of discourse.

Keywords: Charles Renouvier. Principle of non-contradiction. French Neocriticism.

Introducao

Ao longo de seus mais de 80 anos de vida e trabalho, Charles Renouvier (1815-1903)
deixou uma obra muito vasta. Para além de tematicas filoséficas mais abrangentes, como ética
e politica, ele também se ocupou da contradicao e do principio de ndo contradicao, do inicio
ao fim de suas atividades. Trata-se de uma reflexao constante, que ele relacionava a problemas
metafisicos, matematicos, I6gicos e de Historia da Filosofia. A visao de Renouvier sobre o prin-
cipio de ndo contradicao acurou-se com o tempo, na medida do seu aprofundamento no es-
tudo dos sistemas filoséficos e da histéria, e sua convicgdo sobre a importancia dessa questao
foi sempre renovada. Em seu livro sobre o neocriticismo francés, Gabriel Séailles escreveu
sobre esse ponto:

Os problemas que preocupavam Renouvier nessa época foram os que permaneceram no
primeiro plano na sua filosofia definitiva: estabelecimento e limite das categorias; sentido
e valor do principio de contradicao; encontro necessério das antinomias e necessidade de
tomar partido sobre suas teses e antiteses, as quais ndo se pode escapar; papel necessario
da crenca, portanto, do sentimento e da vontade, em toda doutrina especulativa que
ultrapassa as solugdes fenoménicas (Séailles, 1905, p. 7).

Nosso objetivo neste artigo é apresentar e discutir as ideias sobre o principio de nao con-
tradicao, tais como expostas em algumas obras de Renouvier. Abordamos algumas passagens
em que o filésofo investiga diretamente o principio, embora a preocupacao de fundo perma-
neca presente em todas elas. De acordo com isso, a nossa atencao se volta para determinadas
partes do Manuel de philosophie moderne, de 1842, do Manuel de philosophie ancienne, de 1844,
dos Essais de critique Générale. Premier Essai. Traité de logique générale et de logique formelle,
edicdo revisada e aumentada de 1875, e para um texto publicado em La Critique philosophique,
politique, scientifique, littéraire, "Rénovation du principe de contradiction’, do ano de 1873. Essa
discussdo é possivel no espaco de um artigo, como mostraremos, porque ha um fio condutor
nas analises de Renouvier e porque essas obras compdem dois momentos do seu pensamento,
o primeiro correspondente a publicacao da primeira obra, em 1842, e 0 segundo a publicacao
dos Essais, iniciada em 1854.

A visao de Renouvier sobre o principio de nao contradicdo é interessante e de grandes
consequéncias para o debate atual, pois o filésofo ja questionava sua necessidade e univer-
salidade, antes de se falar em paraconsisténcia. De modo geral, ainda que tenha se modifi-
cado ao longo do tempo, sua reflexdo vai no sentido de compreender o principio e preci-
sa-lo, com a clara consciéncia de que seu ambito aplicacao era limitado. Como escreveu
Séailles (1905, p. 7-8):

Essa negacdo franca, brutal do principio de contradicdo, esse desdém dos esforcos de
todos os fildsofos para conciliar os elementos opostos de seus sistemas na unidade de um
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pensamento coerente, essa aceitacdo decidida de um absurdo primeiro, como fundamento
dointeligivel, essa espécie de golpe de Estado que liberta de problemas incomodos, parece
um traco original do modo de Renouvier: a ele permanecera fiel'.

O principio de nao contradicao nos dois primeiros manuais

O conceito de crenca

No Manuel de philosophie moderne, Renouvier tem como objetivo apresentar a filosofia
moderna em suas origens historicas e, nas suas palavras, “[...] ensaiar em seguida definir o mé-
todo e os primeiros principios da filosofia, tais como se colocardao naturalmente diante de mim
ao fim da minha analise histérica” (1842, p. IV). Como Blais informa, Renouvier tomou parte
importante nas discussdes sobre a histéria que haviam comecado no século XVIII e conti-
nuavam no século XIX (2000, p. 43 et. seq.). Nessa primeira obra, sua analise histérica mostrara,
por um lado, o ntcleo da filosofia moderna em Descartes e, por outro, as contradi¢des dissemi-
nadas e intermindveis dos filésofos e dos sistemas, para as quais, nesse momento, Renouvier
buscard o método capaz de realizar uma sintese. A sintese é pensada, entdo, como um ecle-
tismo verdadeiro, que difere de um mero sincretismo, pois, diz ele, “[...] é impossivel julgar sem
admitir um principio, comparar sem possuir um critério, e raciocinar sem partir de um sistema
I6gico” (Ibid., p. VI, italicos do autor). O pensamento cartesiano é o ponto de partida e o de che-
gada, o principio e o critério desse ecletismo, bem como a auténtica filosofia francesa a qual
seria necessario restaurar. E essa reconstrucdo seria feita absorvendo, ao mesmo tempo, os as-
pectos verdadeiros de outras filosofias: “Resta-nos percorrer e reunir todos os elementos da
restauracao de uma filosofia cartesiana e francesa, porque esse é, segundo pensamos, o ecle-
tismo? do qual falaremos” (Ibid., p. 411, italicos do autor). Na sua primeira fase, o sistema que
Renouvier entendera ser o mais capaz de reunir ecleticamente todos esses elementos e, assim,
conciliar as contradi¢des da filosofia, sera uma monadologia. Na segunda fase, os mesmos pro-
blemas serao retomados, com uma énfase dada a representacao em sentido kantiano. Na inter-
pretacao de Fedi,

Pode-se tentar extrair dos primeiros textos a colocacao da problematica que sera aquela
do neocriticismo, mostrando que a conversao de Renouvier corresponde a inversdo das
respostas iniciais, mais do que a uma reformulacdo dos problemas. Uma reestruturacao do
pensamento de Renouvier se opera, no entanto, na passagem de uma problematica do ser
auma problematica da representacao, em ligacdo com uma reflexdo sobre as dificuldades
contidas na ideia de um todo composto de uma infinidade de partes (Fedi, 1998, p. 37).

Ao apresentar a filosofia de Descartes, na parte histérica de Manuel de philosophie mo-
derne, Renouvier sublinha que o critério de certeza do método cartesiano era a clareza e
distincdo das nog¢des, em detrimento de diversos principios que foram tomados por evi-
dentes e necessarios nas tradicdes anteriores. O primeiro principio da filosofia deveria ser
indubitdvel, e entre aqueles que foram assim tomados, mas erroneamente, ele destaca o de
nado contradicao:

! Todas as citagdes foram traduzidas por nos.
2 Para algumas das criticas de Renouvier a tradi¢ao do ecletismo na Franga, representada principalmente por Victor Cousin (1792-
1867), cf.: (Schmaus, 2007, p. 132-148).
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Ora, certas nog¢des evidentes, comuns, ou verdades claras por si mesmas, que formam o
primeiro degrau de instru¢do do homem, ndo sado fecundas o bastante para desempenhar
esse papel. Por exemplo, o principio de que uma mesma coisa ndo pode ser e ndo ser ao
mesmo tempo deixa a ciéncia onde ele é tomado sem poder avancar um passo, e assim
muitos outros. E necessario, ademais, que o principio seja absolutamente indubitavel, sem
isso, marcha-se para tras nas ciéncias (Renouvier, 1842, p. 58, italicos do autor).

Mesmo depois que o “eu penso” é estabelecido como o ponto de partida e as outras ver-
dades sdo restauradas da duvida, o principio de nao contradi¢ao nao retoma a universalidade e
a necessidade, como se poderia esperar. Renouvier aponta que, assim como se vé clara e distin-
tamente que o existir decorre do pensar, vé-se também que

[...] o que estd feito ndo pode néo ter sido feito e que uma mesma coisa ndo pode
simultaneamente ser e ndo ser, etc. Mas o primeiro desses principios, de que nossa alma
existe, como sendo o mais notério, é o fundamento da filosofia, enquanto os outros sé
podem servir para confirmar verdades ja conhecidas (Renouvier, 1842, p. 65, italicos
do autor).

A nocdo de crenca é central na filosofia de Renouvier e, nesta obra, é possivel perceber
sua dupla origem na formacédo do seu pensamento. Esse é um conceito onipresente e sua afir-
macao foi somente reforcada pelos anos de investigacao do fildsofo. E o que afirma André Arnal,
no seu Laphilosophie religieuse de Charles Renouvier:“Ao falar de sua evolucao pessoal, Renouvier
afirma que suas reflexdes ulteriores corroboraram suas primeiras opinides relativas a crenca, ao
seu imenso e insuspeitado papel” (Arnal, 1907, p. 30). Com efeito, o conceito foi formulado
tendo em vista, de um lado, certas questdes do método colocadas pela reflexao cartesiana e, de
outro, os problemas que a contradicao e o principio de ndo contradicao trazem para os funda-
mentos do conhecimento e a Histéria da Filosofia. Assim, na secdo relativa ao método de
Descartes (livro Il, §ll), Renouvier apresenta o critério de certeza como sendo a clareza e a dis-
tincdo e o0 “eu penso” como o primeiro principio da filosofia cartesiana, mas, na secao destinada
alégica daquelefilésofo (livro 1, §ll1), ele descreve seu préprio conceito de crenca. Esse conceito
estd ligado diretamente a primeira verdade indubitavel e a necessidade de preservar a certeza
nos raciocinios. Como escreve Blais (2000, p. 118), “Trata-se de tentar entender o que entra em
jogo no sentimento de estar certo. Estar certo é nao duvidar. Quando escapamos da duvida?
Quando vemos — critério de evidéncia —, quando sabemos e quando cremos”. Nesse sentido,
sublinhando a diferenca entre o primeiro principio e o critério de certeza, Renouvier afirma que,

[...] observamos apenas, porque isso se deve ao proprio fundamento e a razao de ser do
método, que nao é a nocao eu penso que constitui o critério de certeza que teremos de
aplicar a todo momento na filosofia. Reduzido a essa Unica verdade, ele seria infecundo,
mas esse é o principio: para pensar é necessdrio existir; de forma que toda verdade que
nos parecerd também clara, isto é, perfeitamente clara, pois ndo pode haver graus aqui,
serd verdadeira como nossa prépria existéncia (Renouvier, 1842, p. 59, italicos do autor).

Essa passagem realiza trés distincdes fundamentais. Em primeiro lugar, mostra o que o
fildsofo entende por critério de certeza, que é aquilo que garantird a verdade nos juizos. Em
segundo, o que é conhecer algo de modo certo, que é possuir uma verdade de modo total-
mente indubitavel, direto e sem graus e, em terceiro, o que significa “principio da filosofia’, que
é a primeira verdade, ou primeiro axioma do qual o restante do edificio sera deduzido.

Ao apresentar o conceito de crenca na exposicao da légica cartesiana, é ainda dessa ne-
cessidade, relativa a busca da primeira verdade e do critério de certeza, que Renouvier esta
tratando. Como ele escreve,
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Ora, logo que pensamos conceber claramente alguma verdade, somos naturalmente levados
a crer nela, e se essa crenca é tao firme que ndo podemos nunca mais ter nenhuma razéo
de duvidar do que cremos desse modo, ndo hd mais nada a investigar, temos toda a certeza
que se pode razoavelmente desejar (Renouvier, 1842, p. 66, italicos do autor).

A crenca se refere, portanto, a um assentimento forte, justificado e que nao foi adquirido
por deducdo em nenhum tipo de demonstracao: “[...] eu penso, e é impossivel que eu nao seja
nada, enquanto eu penso ser alguma coisa (2); e eu ndo deduzo aqui minha existéncia de meu
pensamento como pela forca de algum silogismo, mas como uma coisa conhecida por si"
(Renouvier, 1842, p. 62, italicos do autor). Com base nessa acep¢ao, uma vez realizada a andlise
historica, o filésofo apresentara sua concepc¢do acerca dos fundamentos do conhecimento e da
sintese dos contrarios, na segunda parte da obra. Ele realizara, entdo, dois grandes apelos a
crenca, a partir de duas frentes: uma tedrica, resultante de uma meditacdo ao estilo cartesiano,
e outra histérica, com o intuito de conciliar os dois sistemas filos6ficos mais opostos, a saber, o
panteismo e o idealismo. Em ambos os casos, o principio de ndao contradicao tera de ser posto
entre parénteses.

A cren¢ca como fundamento do mundo contraditério

O primeiro apelo a crenca é feito para possibilitar o rompimento do idealismo absoluto,
ao qual a meditacao cartesiana rigorosa conduz. Na parte doutrinaria da obra (parte Il, livros VI
e VII), Renouvier investiga os pressupostos do saber, isto &, as condi¢des, formas e possibili-
dades do conhecimento, procedendo ao estilo cartesiano (/bid., p. 369 et. seq.). Como afirma
Fedi (1998, p. 43), “A filosofia é definida ai como o estudo da ciéncia em seu fundamento e em
suas leis, empreitada centrada na possibilidade do saber e nas condicdes deste ultimo”. Para o
filésofo, é necessario langar-se mdo de um idealismo singular, “[...] fecundado na sua base pela
crenga” (Renouvier, 1842, p. 376), pois sem esta ultima nao seria possivel ultrapassar legitima-
mente o mundo ideal no sentido do objeto. A meditacdo, nao obstante, evidenciard um mundo
contraditorio, em que afirmacgao e negacao, sujeito e objeto, ser e nada sdo necessarios simul-
taneamente para compor o universo das coisas existentes. Assim, o leitor é convidado a uma
meditacdo interna para encontrar aquilo que seria constante, necessario e suficiente para ca-
racterizar seu ser (Renouvier, 1842, p. 369). Embora ndo desemboque na férmula exata de
Descartes, ele indica, em nota, a filiacdo: “As meditacdes metafisicas de Descartes e a excelente
andlise das percepc¢des objetivas nos dois primeiros didlogos de Berkeley devem sempre ser
invocados para estabelecer esse ponto de vista” (Renouvier, 1842, p. 370). O resultado da andlise
mostrard o préprio sujeito, porém, desdobrado em sujeito e objeto. De um lado, o conheci-
mento envolveria necessariamente um fendmeno com uma face objetiva e outra subjetiva e,
de outro, o sujeito se tornaria um objeto de sua propria consideracdo, por exemplo, enquanto
desejante ou cognoscente. Mesmo antes que se possa saber algo sobre a natureza dos fen6-
menos ou sobre as diversas disputas filosoficas sobre eles, diz Renouvier, pode-se afirmar que
“As primeiras nocoes de sujeito e de objeto sao muito claras e ao abrigo de toda objecao”
(Renouvier, 1842, p. 371).

Prosseguindo nas deduc¢des de indole cartesiana, ele observa que o sujeito e o objeto
manifestam-se de formas variadas e ndo sao sempre idénticos a si mesmos. No entanto, algo
neles permanece constante. Haveria, portanto, uma nog¢ao precedente e que abarcaria as ou-
tras duas, a nocéo de ser, apresentada como comum a ambas. E necessario ser para ser sujeito
e para ser objeto, diz o filésofo, porque a primeira percepcao do sujeito percebe o ser, isto &, o
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sujeito e o0 objeto unidos e inseparaveis. O ser seria aquilo que se manifestaria interiormente ao
sujeito podendo se apresentar como sujeito ou objeto, implicando as duas formas e, dentre
essas manifestagdes, o pensamento do ser seria indispenséavel. A férmula cogito ergo, sum seria
a traducdo perfeita disso, ja que o pensar incluiria o ser (Renouvier, 1842, p. 372). Essa medi-
tacado interna, entretanto, seria bastante limitada e permitiria chegar apenas a esses conceitos
de sujeito, objeto e ser como os Unicos evidentes e claros, levando a um idealismo absoluto que
aprisiona o sujeito nas suas manifestacdes interiores e na solidao (Renouvier, 1842, p. 372-373).
O primeiro apelo a crenca sera, de certo modo, um passo seguinte na deducao, mas dado com
a consciéncia de que nao é demonstrado.

Lembras-te de que percorrendo ha pouco o reino interior, encontrastes que o conhecimento
reveste diversas formas? Essas formas, tu poderias, seguindo nobres exemplos, colocar o
nome de ideias, atendo-se ao que as caracteriza como pertencendo a um sujeito. O nome
coisas convinha a elas, ao contrario, enquanto supunham uma existéncia objetiva; ah,
bem, trata-se de conceder a essas coisas um ser independente, trata-se de crer que isso
que tu conheces sob a forma objetiva é sujeito também, sujeito sem tu, sujeito diferente
de tu, de crer, eu digo (Renouvier, 1842, p. 373, italicos do autor).

A crenca serd, portanto, a imposicao da objetividade a fendmenos externos ao sujeito,
em razao de certas ideias, ou fendmenos internos, carregarem carateristicas que lhes conferem
direito inexpugnavel a uma existéncia propria. No caso dos fendmenos subjetivos, a crenca
impode as caracteristicas da sucessao e da duracao; no caso dos fendbmenos objetivos, a crenca
comeca por impor a extensao e a posicao, que ja bastam para romper o idealismo absoluto. Nao
se trata de uma deducao, como dissemos, pois do ponto de vista l6gico mais rigoroso nao se
poderia ir além das inferéncias imediatas com relacao ao primeiro principio da filosofia e, como
escreve Renouvier (1842, p. 372), “O sabio se detera ai e reconhecerd a impossibilidade de ir
mais longe nessa via". A crenca, entao, significa a imposicdo de uma certa verdade, a qual ndo
se pode eludir, porque exerce uma forca sobre o espirito:

Sob essa ultima caracteristica [posicao], o ser, uma vez concebido, parece-te inteiramente
independente de tua vida subjetiva; ele parece menos elevar-se dela do que se impor a
ela. Ele pde a coisa fora de ti, e essa palavra fora ndo tem significacdo muito clara até esse
momento. Ele exige imperiosamente tua crenca nele e for¢a teu consentimento, embora
tu quisesses negd-lo para crer apenas em ti (Renouvier, 1842, p. 373, itélicos do autor).

A extensao impde a crenca na posicao, na duracao e na sucessdo. A partir dai, o mundo
pode retornar como objeto de crenca, estabelecendo-se com isso a realidade dos seres e seus
atributos, bem como dos principios gerais que regulam as relacdes entre eles.

Tao logo é dado esse passo em direcao ao mundo, a crenga serd novamente necessaria
para se lidar com a derrogacao real e concreta do principio de nao contradicao no desenvolvi-
mento real do conhecimento. A questdao com a qual Renouvier lida, nesse tocante, é o surgi-
mento da negacao e o seu estatuto equivalente ao da afirmacao. Na histéria da filosofia, o erro
e a falsidade nas teses e conceitos foram explicados em geral, diz o filésofo, por meio das no-
¢Oes de ndo ser e de privacao. Ao nao ser corresponderia aquilo a que nem a verdade, nem a
perfeicao, nem a realidade conviriam de modo completo, enquanto ao ser desprovido em parte
desses atributos concerniria o termo “privacao” (Renouvier, 1842, p. 377-378). Para Renouvier,
porém, entendidas dessa forma, essas no¢des sdo vagas e obscuras, pois exigem ir além dos
passos permitidos pela crenca. Na verdade, tudo deve partir do principio ja estabelecido da fi-
losofia e seguir o critério de certeza, inclusive o erro e a falsidade: “Partimos da ideia de ser que
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estd em nos. Essa ideia é sem restricdo, o que vem entao realizar a privacao nela?” (Renouvier,
1842, p. 378). Dai vem a necessidade de se admitir o ndo ser e a negacdo ao lado a afirmacao,
para que se possa explicar como existe a nocao do que nao &, do que falta, do que é imperfeito,
“[...] numa palavra, do que é negativo e nao meramente afirmativo, como as primeiras ideias das
quais nos ocupamos” (Renouvier, 1842, p. 379). Por conseguinte, as ideias do nao ser e da ne-
gacao sao indispensaveis para que se esclareca como o sujeito, sendo aquele de onde procede
todo o conhecimento, falha ao conceber diversos seres, atributos e relacées.

A faculdade de negar é justamente o que possibilita as analises e a limitacdo do conheci-
mento. A ideia de ndo ser completa a de ser, e a faculdade de negacao completa a de afirmacéo.
Como explica Fedi (1998, p. 43), “O fato primitivo do conhecimento é a dualidade do sujeito e
do objeto, mas logo uma outra dualidade aparece, no plano légico desta vez, a das afirmacgdes
e negacdes, do ser e do nao ser. O ndo ser é o que nao é, mas o que nao &, é precisamente o que
nao é". Renouvier tem plena consciéncia de que essa visao das coisas nao se coaduna com a
I6gica tradicional do seu tempo, que, para ele, a qual é pouco profunda e ndo conhece seus
préprios fundamentos. O principio de ndo contradicdo é visto claramente como um empecilho:
“Seria necessario, com efeito, reconhecer entdo que o principio dos contrarios esta nela [na I6-
gica] e, ao mesmo tempo que a funda, prepara sua ruina” (Renouvier, 1842, p. 381).

Embora nao se possa conhecer o ser ou o nao ser puros, deve-se admiti-los juntos na
primeira contradicao, “O que nédo é, é; e ele é o que ndo é, do mesmo modo que o que é é o que
é (Renouvier, 1842, p. 381, italicos do autor). Essa seria a contradicdo fundamental e primitiva
de onde todas as outras proviriam e a qual implicariam. O que é e o que nao é teriam, portanto,
0 mesmo estatuto para o pensamento, como a morte ao lado da vida, o mal ao lado do bem, a
tristeza ao lado da alegria, dentre outros pares. Nas palavras Renouvier (1842, p. 381),“O nada
é a esséncia da vida: sem ele, ndo viveriamos; a contradicao é a esséncia do pensamento, e se
nao pudéssemos contradizer e negar, ndo pensariamos”. Assim, é preciso resignar-se em en-
contrar a contradicdo em toda parte, na ciéncia, na filosofia e em todas as ideias, pois os pro-
prios sujeito e objeto ja sao constituidos por elementos contraditérios e indispensaveis. O su-
jeito, diz o fildsofo, é ao mesmo tempo simples, composto e multiplo; é si mesmo e um outro,
além disso, é todo e parte de si mesmo. Com efeito, ele deve ser simples, um espectador Unico,
para que seja o centro universal onde toda ideia venha atingir. Mas ele ja nao é mais simples,
quando sai dessa imobilidade e se pde a si préprio como seu objeto: é agora uma trindade,
composta de sujeito e objeto mediados por uma relacao entre ambos. O sujeito é, ainda, mul-
tiplo, quando se considera suas diferentes operacdes: sentir, pensar, imaginar, querer
(Renouvier, 1842, p. 381-382)3.

O objeto, por sua vez, é sensivel e inteligivel, simples, infinito e eterno, e, simultanea-
mente, composto, finito e passageiro. E, ainda, necessario e contingente. O objeto é represen-
tado no sujeito, diz Renouvier, em primeiro lugar inteligivelmente. Nesse caso, ele é um bloco
apresentado de modo totalmente geral, infinito, pois sua ideia ndo comporta restri¢cdes ou li-
mites definidos, como uma simples continuidade de extensdo (Renouvier, 1842, p. 385). Sua
duracao é continua, pois nao podemos concebé-lo como nao sendo, ele é necessario, simples e
indivisivel porque nele tudo é inseparavel e idéntico. Em segundo lugar, o objeto é represen-
tado também sensivelmente. Nesse caso, ele é finito, passageiro, composto e divisivel na du-
racdo e na extensao. S6 podemos representa-lo com as caracteristicas da contingéncia, com fi-
gura, grandeza e limitacdo, proprias da nocdo de“parte”. Do mesmo modo, as no¢des de espaco
e de tempo, as quais sdo infinitas do ponto de vista das ideias, se tornam finitas do ponto de

3 H4 ainda outras contradicdes relativas ao sujeito, que nao detalharemos. Cf.: (Renouvier, 1842, p. 382-384).
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vista sensivel e fazem o papel de intermediacdo entre os dois ambitos: “O espaco e o tempo,
concebidos entdo como compostos e divisiveis, assim como os objetos dos sentidos eles
mesmos, vém servir de intermedidrios entre a ideia inteligivel e a ideia sensivel, e servem para
esclarecer, abarcar, coordenar as sensa¢oes” (Renouvier, 1842, p. 385, italicos do autor)*.

Para Renouvier, neste momento, ndo é uma opg¢ao adotar um dos lados da contradicdo e
desenvolvé-lo, negando o lado oposto, pois isso seria desviar-se da prépria razao. Ele também
nao propde o ceticismo, nem o abandono da investigacdo. No seu entender, o que deve ocorrer
€ uma nova invocacao a crenca, uma conciliacdo dos contrarios que possa ser uma via nova
para uma nova ciéncia (Renouvier, 1842, p. 388). Como ponto de partida do conhecimento,
todo ser seria objetivo e subjetivo, simultaneamente. Se algo é considerado de um Unico modo,
a contradicdo pode ndo aparecer, mas sempre havera contradicdo entre o objeto objetivo e o
objeto subjetivo, e entre o sujeito subjetivo e o sujeito objetivo, como o filésofo escreve, “[...] no
seio mesmo do sujeito e do objeto, mas conforme os consideremos objetivamente ou subjeti-
vamente. E, portanto, dessa divisao primitiva, formada no fundo e desde o inicio do nosso pen-
samento entre o ser sujeito e o ser objeto, que a contradicao emerge” (Renouvier, 1842, p. 388).
A partir dessa contradigao, todas as outras ingressariam, ela seria 0 mistério e chave do uni-
verso, pois, fechado apenas no ser, o conhecimento nao teria como se desenvolver. Entao,
afirma Fedi (1998, p. 43),“O ser admite em face de si seu contrario, e porque a verdade do pen-
samento é também a verdade das coisas, a contradicao se instala em toda parte, na ciéncia e na
realidade”. O principio de nao contradicao, por conseguinte, nao vige, é completamente des-
mentido pelo pensamento e pelo mundo, para os quais sao fundamentais o nao ser e a ne-
gacao, ao lado do ser e da afirmacao.

Nao se pode, portanto, fundar exclusivamente nem o saber nem a realidade sobre o ser,
mas é preciso invocar também o nada para a explicacdo do mundo, e empurrar para bem
longe a velha légica cujo principio é que uma mesma coisa ndo pode ser e ndo ser ao mesmo
tempo (Renouvier, 1842, p. 389, italicos do autor).

Sintese das filosofias contraditérias do panteismo e do idealismo

A Histoéria da Filosofia, de acordo com essa visdo, expde as tendéncias opostas do espirito
humano, que se expressa de modo fragmentado ao logo do tempo. De acordo com Blais, os
séculos XVIIl e XIX iniciaram e aprofundaram a ciéncia da historia, vislumbrando nela um carater
de necessidade. Acreditava-se que era possivel apreender as leis da histéria e que o progresso
das sociedades era dado de modo deterministico. Apos o fracasso da revolucdo de 1848, muitas
esperancas se desvaneceram e, junto com elas, a nogdo especulativa da histéria. No entanto, a
nocao de necessidade histdrica permaneceu. Renouvier, porém, combateu essa visao desde o
inicio, buscando no estudo dos fatos historicos empiricos a afirmacao da liberdade e da razéo
pratica. Nas palavras daquela autora, “Desde seus primeiros trabalhos de histéria da filosofia, a
partir de 1840, e apesar da influéncia que a realizacao do absoluto conserva sobre seu espirito,
ele procura na histéria das religides e da filosofia a manifestacao do poder da inteligéncia e o
traco da liberdade” (Blais, 2000, p. 45).

Renouvier defenderd, entdo, o ecletismo como sistema filoséfico capaz de restaurar a fi-
losofia cartesiana e francesa (Renouvier, 1842, p. 411). Ele se esforca por diferenciar esse sistema
de um sincretismo sem método ou sem critério de julgamento, pois sua intencdao nao é aprovar

4 Renouvier descreve também contradi¢des no objeto, com relacdo ao movimento. Cf.: (Renouvier, 1842, p. 385-386).
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todas as filosofias indistintamente. Isso seria 0 mesmo que destruir a filosofia, sem distinguir
nenhuma dentre as varias. O ecletismo, nessa acepcao, realizaria duas tarefas. De um lado, uma
analise universal, na qual julgaria ou modificaria todas as doutrinas com base em um ponto fixo
de comparacao e, de outro, uma sintese, em que formaria um conjunto filosofico. Esse ponto
fixo de comparacao €, justamente, a filosofa cartesiana, que produziria e conteria os préprios
principios do ecletismo (Cf. Renouvier, 1842, p. 412-413). Nas palavras de Renouvier,

E, como os filésofos que provém dessa filosofia mae sucessivamente desenvolveram e
colocaram em evidéncia esses principios, ao mesmo tempo em que fizeram seu método
universal servir para erguer e fortalecer as ideias contrarias e verdadeiras que ela apresenta,
segue-se que o ecletismo sintético, que se propde conciliar os contrérios, pode ser visto
ainda mais especialmente como a obra de conciliagdo de todas as filosofias modernas
provenientes do cartesianismo (Renouvier, 1842, p. 413).

A oposicao mais radical dos sistemas histéricos que derivam do cartesianismo da-se
entre panteismo e idealismo. Renouvier afirma que a conciliagdo nao é efetivada pela derivacao
de uma das teses contraditérias a partir da outra, nem pela sua conjunc¢ao, mas, sim, mostran-
do-se a necessidade da preservacao de ambas. E foi isso o que ele realizou, nas suas palavras:
“[...] provando separadamente a verdade de cada um dos termos contrarios; nés o fizemos em
quase tudo o que precede, pois analisamos a origem, a esséncia e os resultados da contradi¢cao”
(Renouvier, 1842, p. 413-414). Nesse sentido, o panteismo realizaria uma deificacdo do objeto, e
o idealismo, uma deificacao do sujeito. Em ambos, a aparéncia desmoronaria num abismo pela
anulacdo do ser universal, pelo que seriam duas posicdes contrarias, mas, ao mesmo tempo,
idénticas. Assim, embora sujeito e objeto sejam opostos do ponto de vista da consciéncia, eles
se misturariam no panteismo e no idealismo, na medida em que, no primeiro, o todo objetivo
se tornaria sujeito universal, enquanto, no segundo, o sujeito primitivo é que passaria a ser uni-
versalizado como objeto. Nas palavras de Fedi (1998, p. 44), “Segundo o panteismo, o eu se
perde no seio do infinito objetivo tornado sujeito universal. Segundo o idealismo, é em mim,
sujeito primitivo e universal, que se confunde o infinito”. Eis ai, escreve Renouvier (1842, p. 413),
“[...] duas suposicdes idénticas, mas essencialmente diferentes”.

De acordo com isso, um sistema filoséfico abrangente, eclético, que concilie panteismo e
idealismo devera harmonizar todos os contrarios, nomeadamente, Deus e o “eu’, sujeito e ob-
jeto, pensamento e extensao. Deverd abarcar “[...] todos os graus do ser na sua esséncia, e todas
as percepcodes do ser, na sua nogao” (Renouvier, 1842, p. 419). Renouvier afirma entdo que a
monada é a Unica definicdo do ser que satisfaz a todos esses pressupostos. Leibniz, como
grande e verdadeiro eclético, teria sido quem soube retornar a Descartes e alargar a filosofia
deste por meio de uma monadologia, que produziu a no¢do mais completa do universo ja pro-
posta (Renouvier, 1842, p. 419). Portanto, diz Renouvier, todo ser é ménada, dotada de per-
cepcéo, extensao e forca. As monadas relacionam-se entre si e dependem umas das outras, e
dessas relagdes surgem os compostos infinitamente pequenos que formam tudo:

Cadauma delas é solidaria de todas as outras, e todas de cada uma. Deus, saido do absoluto,
é ao mesmo tempo a soma das ménadas e a monada central, causa, natureza e fim de
todas as monadas; enfim, ele estd inteiro na menor dentre elas, e a menor dentre elas esta
nele, a0 mesmo tempo, livre e necessaria em si mesma e em todas as suas modificacdes
(Renouvier, 1842, p. 421).

A obra Manuel de philosophie ancienne foi publicada dois anos depois, e nela Renouvier
continua a desenvolver a ideia de ecletismo como sintese histérica, a partir do estudo dos sis-
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temas da Antiguidade. A epigrafe de Pascal, que ele coloca nas folhas de rostos dos dois vo-
lumes, indica a diretriz, a saber, “Todos os seus principios sao verdadeiros: os pirrdnicos, os es-
toicos, os ateus, etc. Mas suas conclusdes sao falsas, porque os principios opostos sao verdadeiros
também”(1844). A contradicéo se dissemina e se perpetua em todos os aspectos da filosofia, no
método, nos objetos e no fundamento do conhecimento. O ceticismo seria entdo a conclusdo
necessdria da filosofia antiga, se nao se reconhecesse a crenca como o que permite estabelecer
e manter os principios essenciais e contrarios, simultaneamente. Como ele escreve,

A menos que se apele a crenca para estabelecer os principios da filosofia, a menos que
se reconhecga que existe para o espirito principios essenciais e contrarios, é impossivel
conceder a alguma filosofia que ela possa ser uma realidade distinta da individual ou
relativa a pessoa do pensador; este, logo que afirma e tentaimpor a certeza, ja ndo parece
senao um louco a todos os olhos que nao os seus (1844, t. 1, p. VII).

Assim, também nesta segunda obra, Renouvier se baseia nos fundamentos do cartesia-
nismo, por considerar que é o verdadeiro método da Filosofia e das ciéncias (/bid., t. 1, p. VIII). O
papel da crenca continuara sendo fundamental, como escreve Arnal, pois

Ela reina nas consequéncias das doutrinas e nas suas partes secundarias, ninguém
contesta isso; ela reina igualmente, e poucos prestam atencédo, no que as doutrinas tém
de fundamental e de mais profundo. Principios primeiros e fatos primitivos sao tanto
negados quanto afirmados, assim como as hipdteses que eles apoiam. A crenca reina la
mesmo onde cada doutrina pretende atingir ou conferia a certeza (Arnal, 1907, p. 30).

Ao tratar da teoria da demonstracdo e da metafisica de Aristételes, Renouvier aborda o
principio de nao contradicao. Ele aponta a ligacdao que ha, no pensamento aristotélico, entre
légica e ontologia, o qual leva a uma confusdo entre os principios gerais do universo, desco-
bertos na metafisica, e os principios abstratos. Por meio da influéncia de Aristételes, a l6gica
geral, vista como aquela que governava o universo, seria submetida as mesmas leis da ldgica
especial do raciocinio analitico. Entdo, ele afirma, “Em uma palavra, ele fez do principio de con-
tradicdo o principio universal de todo o conhecimento, e reuniu sob o mesmo nome dois prin-
cipios muito distintos, dos quais um é verdadeiro, o outro, falso” (Renouvier, 1875, t. ll, p. 71,
italicos do autor). Quando se trata da verdade simultanea da afirmacédo e da negacao de um
mesmo atributo a um mesmo sujeito, o principio esta correto: “E impossivel que uma mesma
coisa seja e ndo seja ao mesmo tempo” (Renouvier, 1875, t. Il, p. 71, italicos do autor). A palavra
deve ser entendida, ndo se pode negar o que se afirma e afirmar o que se nega, diz Renouvier.
Mas o caso é outro, quando se trata de estender o principio aos seres reais. Aqui, a prova per-
deria a forca e se tornaria confusa, pois depende da nocao de “contrario” que, por sua vez, exige
as nocdes de privacao e de negacao. Entao, escreve Renouvier, “Ndo é possivel, diz ele, que os
contrdrios se encontrem ao mesmo tempo no mesmo objeto. Sem essa ressalva, a afirmacao e a
negacdo seriam verdadeiras simultaneamente, ja que todo contrario é uma privacao, uma ne-
gacao”(Renouvier, 1875, .11, p. 72, itdlicos do autor). Isso significa, para Renouvier, que Aristételes
nao percebeu a diferenca existente entre ser e pensar, diferenca a qual seria necessario atentar.
A impossibilidade de reunir dois atributos contrarios no pensamento, simultaneamente, nao
seria impedimento para sua reuniao no ser, se aquela diferenca fosse reconhecida. A existéncia
unida de atributos contraditérios no ser poderia até mesmo ser demonstrada, embora a de-
monstracao tivesse de ser sucessiva:
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Ele tenta reduzir aimpossibilidade dos atributos contrarios no mesmo ser aimpossibilidade
de uni-los no mesmo pensamento; mas ele ndo prova que duas andlises sucessivas, uma
e outra irrefutaveis, ndo possam conduzir-nos a determinar a esséncia de um mesmo ser
como dotado de certo atributo, depois de outro atributo contrario ao primeiro (Renouvier,
1875, t. 11, p. 72).

O principio de nao contradicao no Essais de critique générale.
Traité de logique générale et de logique formelle

Refinamento do sentido do principio de ndo contradi¢éo

Todos os comentadores sdo unanimes em afirmar que, em 1854, data da publicacao da
primeira edicdo do primeiro dos Essais de critique générale>, houve uma mudanca completa de
perspectiva na filosofia de Renouvier. De fato, pode-se perceber, na linguagem, na exposicéo,
nas teses e nos conceitos, um refinamento e uma precisdo muito maiores a partir dessa data.
Dentre outros aspectos, ha uma alteracdo de ponto de vista no tocante ao principio de nao
contradicdo e, por conseguinte, ao ecletismo®, que o filésofo nao considerara mais como uma
boa posicao. Essa fase corresponde a descoberta do que Renouvier chamara “lei do nimero’, e
que modificara diversas de suas teses. Nesse sentido, Séailles escreve que “Essa firme decisao
‘de s6 admitir, como dados atuais, na ordem da quantidade, aqueles que se submetem a lei
determinante do numero, inverteu todas as audaciosas construcdes da sua filosofia anterior
arruinando seu fundamento, a sintese dos contraditérios” (Séailles, 1905, p. 9). Renouvier defen-
derd agora que, diante dos contrarios, deve-se fazer uma escolha com base nas consequéncias
morais que os fundamentos admitidos implicam. Para acompanharmos essa discussdo, desta-
caremos trés topicos do Traité de logique générale et de logique formelle, edicao de 1875. Em
primeiro lugar, a teoria basica das categorias e a primeira lei geral da relagao. Em segundo, a
discussao do principio de ndo contradicdo e, em terceiro, o as razées da impossibilidade da
sintese total dos contrarios.

O primeiro aspecto a destacar é que a influéncia de Kant é muito mais presente e visivel,
nesta obra. Renouvier analisa a representacdo em sentido kantiano e busca explicar e expor
suas leis, dentre as quais a da relagao seria a principal. No texto, “Das Problem des Unendlichen
und Renouviers ‘Gesetz der Zahl", Ernst Cassirer explica que, no século XVIIl, a questao do infinito
e do infinitamente pequeno recaiu sobre as questdes matematicas, e que o préprio Kant consi-
derava estar nele a solucao do problema das antinomias (1912, p. 85-86). Renouvier colocou o
problema do infinito no centro e o relacionou com questdes fundamentais da filosofia:

A verdadeira tarefa da filosofia critica consiste, para ele, em substituir o conceito
do mundo da antiga metafisica, o qual contém em si o pensamento obscuro e
contraditdrio de infinitos atuais, por um outro, no qual esse contrassenso conceitual
é eliminado (1912, p. 86).

E o modo pelo qual ele realiza esse intento é colocando a relacao na raiz da sua teoria das
categorias, e o principio de ndo contradicdao contra a o lado errado da disputa. De acordo com

5 Essais de critique générale. Premier Essai. Analyse générale de la connaissance. Bornes de la connaissance. 1 vol. Paris: Librairie
Philosophique de Ladrange, 1854.
6 Renouvier se refere ao ecletismo, no prefacio, com a expressao “le bouffon qui occupe les intermédes” (1854, p. XV).
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isso, ele declara que, “Uma vez que, na representacao, tudo é relativo, que nada é conhecido
nem sabido sendo com base em uma relacdo qualquer, a lei mais geral entre todas é a propria
relacdo” (Renouvier, 1875, t. |, p. 181-182, italicos do autor). Do mesmo modo, julgar, pensar,
seria relacionar fendOmenos uns aos outros, ou, mais especificamente, fixar a forma e a matéria
de uma relacao. A forma é entendida como o geral e passivel de envolver um nimero indefi-
nido de rela¢des distintas, como o numero e a extensao, enquanto a matéria é o que aparece
em uma relacdo dada, num fendmeno individual e diferente de outros, como certo nimero
concreto ou um intervalo determinado (Renouvier, 1875, t. |, p. 182). O fendGmeno é a prépria
realidade, sem que haja nenhuma substancia, esséncia real ou algo subjacente aquilo que re-
presentamos. O principio do conhecimento, entdo, remeterd a relacdo dada no fend6meno, ex-
pressa numa proposicao tautolégica, na medida em que sé se pode compara-lo com ele mesmo.

Os fenémenos sdo, tal é, portanto, o principio do conhecimento; os fenémenos séo,
proposicao tautoldgica equivalente a esta: os fenémenos séo os fenémenos, na qual se deve
atribuir a essa palavra apenas um sentido copulativo, uma significacdo de relacdo. Toda
proposicao inteligivel exprime uma relacao, e a relagdo, aqui, é de identidade, porque o
fendmeno tomado em geral s6 tem termo de comparagdo consigo mesmo (Renouvier,
1875, t. 1, p. 63, itdlicos do autor).

A experiéncia fornece os dados das relagdes particulares, comumente chamados fatos e
leis empiricas, cuja caracteristica essencial é nao terem seu contetido acrescentado subjetiva-
mente. Sem esse conteudo, as relagdes gerais e a sintese das categorias seriam dadas sobre o
vazio (Renouvier, 1875, t. I, p. 118). Nao obstante, uma vez que se generaliza e se retine os fatos,
ja nao se tem mais a experiéncia pura simples. As categorias ultrapassam os meros dados, sao
dotadas da generalidade necessaria para abranger a experiéncia desde uma perspectiva supe-
rior e impor a ela suas regras. Sao elas que tornam a experiéncia possivel, pois esta ndo é capaz
de oferecer o universal. “Assim’, ele escreve, “as categorias sao as leis primeiras e irredutiveis do
conhecimento, as relacdes fundamentais que determinam sua forma e regulam seu movi-
mento” (Renouvier, 1875, t.1, p. 119).

A relacdo é a categoria primeira e fundamental, a mais geral, da qual as outras sdao como
diversificacdes (Renouvier, 1875, t. |, p. 120)”. Seu desenvolvimento se da, como o de todo o
pensamento em geral, por composicdo e decomposicao do fendmeno, que originam toda ana-
lise e sintese. Por conseguinte, o ato de relacionar em geral teria uma forma positiva, por agre-
gacao, e outra negativa, por divisao. Como ele explica, “Do ponto de vista do juizo, considerado
no homem, adicionar €, assim, afirmar; separar é negar” (Renouvier, 1875, t. |, p. 232). O resul-
tado da relacdo serd uma determinacao de um grupo de fendbmenos no tocante a outro grupo,
no ambito da proposicdo. Determinar é, precisamente, limitar, isto é, juntar e separar certos fe-
ndémenos num certo conjunto. Nas palavras do filésofo,

Tudo o que conhecemos de fato, nés constituimos negativamente e por exclusao, de uma
parte, positivamente e por composicao, de outra; esta arvore que eu vejo é um grupo de
relacdes variadas da qual eu separo as relagdes circundantes, o céu, os campos, etc., onde
nao ha nada de definido aos meus olhos (Renouvier 1875, t. 1, p. 232).

7 A tdbua de Renouvier é composta por dois tipos de categorias. O primeiro contém as relacdes consideradas invariaveis e que
tomam o fendmeno do ponto de vista da estabilidade: nimero, posicdo, sucessao e qualidade. O segundo é formado pelas rela-
¢6es inconstantes e instaveis: devir, causalidade, finalidade e personalidade. Assim como a relagao, todas as categorias séo uma
sintese, resultante da combinagdo de uma tese e uma antitese. Cf.: (Renouvier 1875, I, XXVI).
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Todas as categorias seriam constituidas do mesmo modo, isto &, por determinacdo ou li-
mitacao, que é a sintese da distincao e da unido, definidas como categorias subordinadas e in-
versas entre si (Renouvier, 1875, t. |, p. 233). A férmula A é B implicaria, de um lado, a distin¢ao
dos termos A e B e, de outro, a existéncia de algo em comum entre ambos, um tipo de identifi-
cacdo em alguma de suas relacbes. Como exemplos, o filésofo cita a relacdo de duas quali-
dades, que se obtém pela diferenca que as distingue, acrescentada ao género que as identifica,
e a relacao de duas quantidades, que se obtém de uma identidade encontrada numa medida,
em meio a diversidade sob outros aspectos (Renouvier, 1875, t. 1, p. 233). Em suma,

Assim, o enunciado da relagdo, tomado na sua férmula fundamental, determina ao
distinguir e ao identificar: de onde se segue que a rela¢do, em geral, e quanto a sua forma,
é uma sintese da distin¢do e da identificacdo, que Ihe sdo igualmente inerentes e, na falta
de uma ou de outra das quais, ela cessa de existir. Pode-se dizer ainda que a rela¢do é uma
sintese do outro e do mesmo (Renouvier, 1875, t. |, p. 233-234, italicos do autor).

A determinacao estabelecida pela proposicao de relacao é de andlise e sintese ao mesmo
tempo, pois ela identifica termos distintos e distingue termos identificados. A proposicao cate-
gorica estabelece a relacdo entre os termos, no fim das contas, uma sintese entre 0 “mesmo e o
outro”. No entanto, a identidade ocorre sob um aspecto e a diversidade sob outro, caso con-
trario, “[...] o mesmo e o outro estariam confundidos, e a relacdo composta que implica esses
dois elementos desapareceria com eles” (Renouvier, 1875, t. 1, p. 156). O principio de identidade
é, segundo Renouvier, ao mesmo tempo um principio de distincao, pois, para que a represen-
tacao esteja de acordo consigo mesma e subsista, o mesmo e o outro devem ser identificados
e distinguidos. A mesma necessidade define o principio de ndo contradicao, que est4, portanto,
ligado ao de identidade.

Chama-se ainda principio de contradicédo, porque se contradizer é propriamente apenas
aplicar o mesmo e o outro a dois fendmenos comparados sob uma sé relagao: dizer uma
coisa, e dizer ao mesmo tempo que se diz outra coisa diferente. O principio que interdita a
contradicdo tem essa virtude de ndo poder ser combatido sem ser suposto: a representacao
toda lhe rende testemunho (Renouvier, 1875, t. 1, p. 156, italicos do autor).

Renouvier observa que, no enunciado tradicional do principio de nao contradicao, “nao
B” (A ndo pode ser, ao mesmo tempo, B e ndo B sob a mesma relagédo) pode significar um termo
compativel com B. Se “ndo B” é “outro em relacao a B, C, D, por exemplo, Aé Cou A é D, podem
ser compativeis com A é B. Os exemplos que ele fornece sao interessantes: “homem racional” e
“homem mortal” ndo sdo contraditérios, porque exprimem relacdes diferentes quanto ao
“homem”; mas “nimero dois” e “nimero trés’, sim, porque a determinagdo numérica exprime
uma diferenca quanto a mesma relacao, no sujeito “homem”. Esse exemplo serve para escla-
recer o sentido em que Renouvier usa os termos “contraditorio” e “contrario”:

Vé-se que um termo contraditdrio é simplesmente aquele que é outro sob uma mesma
relacdo. Vé-se também que o contraditério ndo é a mesma coisa que o contrdrio. Os
contrarios l6gicos sao termos tais, que um exprime todo outro ou o conjunto dos outros
(exemplos, o nimero dois e todos os ntiimeros diferentes do dois, termos que, reunidos,
se estendem a todo o conjunto do que pode ser chamado numero; o organizado e o
inorganizado, que compreendem uma grande esfera do conhecimento, ou o justo e
o0 injusto, que s6 esgotam um sujeito mais determinado) (Renouvier, 1875, t. |, p. 157,
italicos do autor).
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Nessa definicdo, os contraditorios sao termos que diferem no tocante a uma relacdo dada
e os contrarios sao casos particulares do contraditério ou, de modo geral, do “outro”. O principio
dos contrarios é entao enunciado por Renouvier:“Um termo ndo é, simultaneamente, o mesmo e
outro termo totalmente diferente, sem sucesséo, numa esfera dada de fenémenos” (1875, t. |, p.
158, italicos do autor). O principio do terceiro excluido, que ele chama “principio da alternativa’,
traria o significado de que todo o campo do conhecimento se dividiria, numa opcao forcada,
entre B e ndo B: “Se A ndo é B, ele é ndo B; se A ndo é néo B, ele é B" (Renouvier, 1875, t. |, p. 158,
italicos do autor). Todas as conclusdes tiradas a partir desse principio seriam, no fim de contas,
analiticas, pois estariam apenas confirmando a divisdo de todos os fendmenos possiveis entre
B e ndo B. Na concepcao do filésofo, o principio de identidade e o da alternativa sdo comple-
mentares, ha uma reciprocidade entre eles, pois em ambos se trata das relagdées entre o “mesmo
e o outro’, com a diferenca de que num caso a identidade é posta, na outra, é excluida.

[...] os dois resultam diretamente do principio geral de distincdo do mesmo e do outro:
aqui [identidade], porque, pondo o0 mesmo ou o outro, exclui-se o outro ou 0 mesmo; la
[alternativa], porque, excluindo o outro ou 0 mesmo, pde-se o mesmo ou o outro. Ademais,
ha essa diferenca de que B e ndo B podem nao ser contrarios, e o principio de identidade
subsistir, como se viu, o que ndo ocorre com o principio da alternativa (Renouvier, 1875,
t. 1, p. 159, itélicos do autor).

E interessante observar, de passagem, a clara consciéncia de Renouvier sobre as questdes
importantes postas para a logica, no seu tempo. Ele declara que, embora ela tenha sido, muitas
vezes, considerada uma ciéncia acabada e entregue pronta das maos de Aristoteles, o fato é
que havia diversas questdes em aberto, como, por exemplo, a natureza formal ou material do
seu objeto, utilidade e valor do silogismo, e a inducdo (Renouvier, 1875, t. 1, p. 161 et. seq.). Para
ele, reinava grande incerteza e confusdo na ldgica, inclusive naqueles principios que pareciam
estar fora de duvida, a saber, identidade, ndo contradicéo e terceiro excluido, sobre os quais se
discutia se eram principios diferentes ou formas diversas da mesma verdade. Como explica
Séailles (1905, p. 93), “A essa categoria [relacdo] se une, com a definicdo dos juizos analiticos e
sintéticos, a lei reguladora das relacdes constantes, que é apenas a lei do acordo do pensa-
mento consigo mesmo e que compreende o principio de identidade ou contradicao, e o prin-
cipio da alternativa (ou terceiro excluido)”. Assim, no seu entendimento, uma Unica lei légica
deve ser observada, e os trés principios terdo seu sentido formado a partir de uma necessidade
fundamental: “Segundo penso, s6 ha um principio da légica, uma primeira lei, que é a de que é
necessario compreender o que se diz, ou, em outros termos, atribuir um sentido as suas pala-
vras” (Renouvier, 1875, t. 1, p. 161, italicos do autor). Especificamente, no caso da contradicao:

Consideremos agora o principio de contradi¢c@o. Em qualquer forma que se o enuncie, sera
sempre contido no que se acabou de ser dito. Dois termos contraditérios, definidos como
acima, ndo podem ser atribuidos simultaneamente a um mesmo termo: de outro modo,
H e K seriam afirmados juntos. Ou, ainda, duas proposicées contraditérias ndo podem ser
verdadeiras em conjunto, pois se H é verdadeira, K é falsa, e se K é verdadeira, H é falsa
(Renouvier, 1875, t.1, p. 161, itélicos do autor).

O sistema de antinomias das categorias e a sintese total dos fenémenos

Como dissemos acima, agora, Renouvier respondera negativamente a questao de saber
se a sintese total dos fendmenos é possivel. E importante, entdo, que se compreenda o sentido
que o filésofo da a essa questao: ela se refere aos limites extremos do conhecimento, ao uso das
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categorias para além da experiéncia. Em virtude da composicdo a partir de teses e antiteses, em
todas elas, seria possivel desenvolverem-se séries de proposicdes em separado e extrair as con-
clusdes que se seguem, como, por exemplo: “A relacdo é a diversidade de dois termos, — a re-
lacédo é a identidade de dois termos” (Renouvier, 1875, t. lll, p. 3)8 Cada uma de suas categorias
forma relagées antinébmicas:

O sistema das categorias apresenta, em todas as suas partes, uma caracteristica notavel:
cada uma das relagdes originais das quais ele se compde é uma sintese de dois termos
que se excluem, e parece formar, desse modo, uma antinomia. (Antinomia, legqum seu
sententiarum contradictio.) (Renouvier, 1875, t. lll, p. 1-2, italicos do autor).

Nas sinteses, porém, os dois termos sdo implicados em conjunto. No caso da relacéo,
embora sejam correlativas e contrarias, a distincao e a identificacdo ndo podem ser atribuidas
separadamente (Renouvier, 1875, t. lll, p. 5). Os proprios significados da tese e da antitese sao
dados pela correlacao, pois os contrarios sé ganham sentido um pelo outro. Segundo Renouvier,
isso nao significaria infringir o principio de identidade, o que ocorreria quando, nas palavras
dele, “Atribuindo um ao outro, como nas proposicdes: O mesmo é outro, o outro é o mesmo, in-
verter-se-ia sua significacdo correlativa” (Renouvier, 1875, t. Ill, p. 5, itélicos do autor). As catego-
rias, portanto, confirmam a identidade, e as sinteses dadas nas representacées seriam os dados
das ciéncias em geral, tanto as aplicadas como as abstratas. O trabalho intelectual seria des-
cricdo, decomposicao e recomposicao dos dados sintéticos das representacdes, trabalho
sempre determinado e regulado pelas antinomias do sistema de categorias.

Assim, as antinomias do sistema de categorias ndo arruinam a ciéncia, nem a invalidam,
nem mesmo a limitam, exceto no sentido de que marcam a origem. Elas sdo as primeiras e
mais gerais leis, as relacdes reguladoras universais, e ndo constituem uma derrogacao do
principio de identidade, sempre necessario a posicao e ao jogo das relagdes (Renouvier,
1875, t. lll, p. 6).

No entanto, a ciéncia nao pode ser alcancada simplesmente desenvolvendo-se o con-
teudo das antinomias. Essa tarefa levaria apenas a um “esqueleto da representacao’, formas
imodveis, e ndo a uma tabua real do espirito e da natureza. Segundo Renouvier, a representacdo
nao é feita apenas dessas formas, por mais importantes que sejam, pois é necessario acres-
centar a elas a matéria, seu conteudo, que sdo os fenébmenos determinados, dados pelas rela-
¢Oes concretas da experiéncia. Para responder a pergunta pela sintese total, esse ponto deve
ser levado em consideracao: “E a questdo é esta: a ciéncia pode abarcar o mundo? Pode resolver
as questdes gerais que ela se pde aplicando nele as categorias? Uma sintese unica e total dos
fenémenos é possivel?” (Renouvier, 1875, t. lll, p. 7-8, italicos do autor). Nesse ponto, é impor-
tante ressaltar o sentido dos termos “objetivo” e “subjetivo”, pensados para solucionar a questao
da existéncia externa dos fenomenos. Laurent Fedi explica de modo claro:

A representacdo tem duas faces, o representante e o representado. O representante
serve para objetivar, o representado é o que é objetivado ou objetivo. Conforme uma
terminologia que desfaz o uso tornado corrente depois de Kant, Renouvier entende por
“sujeito” o sujeito dos fendmenos, isto &, um representado visto como capaz de existir
independentemente da representacdo atual e particular onde ele aparece, e por “objeto”,
o objeto representado, na medida em que depende de nosso poder de conhecer e se liga
indefectivelmente a ele (Fedi, 1998, p. 22).

8 Para as outras categorias, cf.: (Renouvier, 1875, t. lll, XLI, p. 3-4).
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O mundo é definido entdao como a sintese dos fendmenos de uma experiéncia possivel,
sob uma consciéncia qualquer. Abrange todas as relagdes objetivas e subjetivas, é o Todo-Ser,
na medida em que nada é externo a ele, passado, presente ou futuro, independentemente das
partes em que possa ser dividido (Renouvier, 1875, t. lll, p. 8). Quando se reflete sobre o mundo
do ponto de vista das categorias, percebe-se que, considerado em geral, trata-se de uma re-
lacao, pois é uma sintese de fendmenos identificados e diversos. Nao obstante, escreve o fil6-
sofo,“[...] essa sintese ndo enquadra numa sintese superior; essa relacdo que é o mundo abarca
todas as relagdes, e, tomada em sua totalidade, ndo se reporta a nenhum termo estranho a si
ou a suas partes” (Renouvier, 1875, t. lll, p. 9). A determinacdo que ela opera é realizada so-
mente de modo interno, isto &, dos fendmenos dados internamente com relacdo a outros.
Visto como um todo, nenhuma determinacdao do mundo vem de fora e ele &, nesse sentido,
incondicionado. Renouvier observa que isso ndo é afirmar o Absoluto, que ele agora considera
quimérico, mas somente constatar que as relacdes que compdem o mundo sdo determinadas,
embora o préprio mundo nao, pois ndo ha nada que se possa opor a ele como um todo. Como
o filésofo explica,

Assim, o Mundo nédo recai sob as categorias, segundo o modo da experiéncia possivel. A
lei que o representa, tanto quanto é una, deve ser uma lei singular, inteiramente a parte.
O conjunto dos fenémenos objetos da experiéncia possivel ultrapassa a experiéncia possivel
(Renouvier, 1875, t. lI, p. 10, italicos do autor).

Embora a sintese total seja impossivel, existiria no entendimento um conceito da totali-
dade dos fendmenos, nomeado “lei de universalidade’, o qual, porém, ndo seria produto das
categorias, tampouco da experiéncia (Renouvier, 1875, t. lll, p. 13). Aplicado arbitrariamente as
categorias e a experiéncia, conduziria a uma nova antinomia. Como explica Séailles,

Conforme obedecemos as sugestdes da experiéncia ou nos fixamos na ideia do mundo
como um todo real, a lei de universalidade nos conduz a conclusées contraditdrias: as
sugestoes da experiéncia nos levam a recuar os limites do mundo ao infinito, em todos os
sentidos; a prépria ideia do mundo como um todo exige que esses limites, tdo recuados
quanto se os suponha, sejam fixos e definidos (Séailles, 1905, p. 137).

De um lado, a ideia de totalidade dos fendbmenos seria aplicada as categorias do nimero,
da extenséo, da duracgéo, da espécie, do devir, da forca, da paixao e da personalidade. Em todos
os casos, deixaria o conjunto de fendomenos sem determinacéo e levaria a ideia absurda e con-
traditéria do infinito. No tocante ao nimero, Renouvier explica que o sujeito universal que re-
presentaria a totalidade nao pode formar um todo a partir dos fenédmenos. Para isso, como
qualquer dado da experiéncia, deveria ser determinado como parte de um todo mais vasto e,
ao mesmo tempo, composto de unidades e multiplicidades (Renouvier, 1875, t. lll, p. 13-14).
Quanto a extensdo e a duragao, o sujeito universal nao apresentaria limitacao de tempo ou de
lugar, para além da qual outros intervalos pudessem se localizar. Na verdade, em funcao da
definicdo dada anteriormente de mundo, todos os intervalos pertencerdo a ele, sem que pos-
samos representa-lo como fendmeno inteiro e efetivo, do ponto de vista da extensdo, nem
como uma totalidade do ponto de vista da duracéo, isto é, sem ascendente ou descendente.
Para Renouvier, essa ideia de totalidade seria estabelecida com base numa tendéncia e num
habito de se passar de certos todos a outros ainda mais vastos, realizando-se indugdes gros-
seiras para responder a necessidade de que todo ser seja condicionado. Desse modo, um racio-
cinio indutivo é o que levaria a passar de extensdes a outras mais vastas, e de duracdes a outras
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mais amplas (Renouvier, 1875, t. lll, p. 14-15)°. Dessa perspectiva, a sintese total dos fenémenos
nao é possivel:

Em resumo, a sintese que a principio representava o sujeito universal ou Mundo é suprimida
por esse modo de argumentacdo. O Mundo permanece alguma coisa indeterminada e,
por causa dessa propria indeterminacao, somos levados a declara-lo:

Infinito de pluralidade, infinito de espaco, infinito de tempo, infinito de género; em outros
termos, sem numero, sem extensao, sem duracdo, sem espécie; sem origem, sem causa,
sem fim e sem consciéncia (Renouvier, 1875, t. Ill, p. 17-18).

Mudando-se o ponto de vista, a ideia de totalidade dos fenémenos seria aplicada também
a experiéncia e suas relacdes. Ao se tomar o mundo como um fendmeno dado efetivamente,
porém, nenhum composto pode ser ilimitado. Se o mundo é um todo dado, sera finito quanto
ao numero. Quanto a extensao e a duracao, do mesmo modo, os fendmenos também sdo sub-
metidos a condi¢des de finitude, de modo que o mundo forma uma extensdo e uma duragdo
finitas (Renouvier, 1875, t.1ll, p. 18-19). As duas posicoes sdo contraditorias entre si, dizRenouvier,
e produzem um sistema de antinomias aparentemente insoluvel. Ha, porém, um lado correto e
uma opcao deve ser feita. Como explica Séailles (1905, p. 61),

A lei do numero néo nos livra apenas da coisa em si; por nos obrigar a negar todo infinito
de quantidade atual, ela d&d uma solucdo as pretendidas antinomias de Kant, e isso ndo
conciliando o inconciliavel, a tese e a antitese, mas impondo a escolha franca de uma das
duas alternativas, a escolha das teses que concluem a existéncia de um mundo finito.

A nocao de mundo infinito parece ser sugerida pela experiéncia, no entanto, nao é atin-
gida por ela e esta em contradicao com a concep¢ao do todo (Renouvier, 1875, t. Ill, p. 21).
Como explica Cassirer (1912, p. 98),

Nao podemos, portanto, perguntar se o‘mundo’é finito ou infinito, apenas se a experiéncia
0 é, unicamente em virtude da qual o conceito de mundo ganha sentido para nés. Nao
podemos perguntar se o infinito existe como realidade, apenas se a categoria, se o
julgamento do infinito, entra como momento necessario no conhecimento da natureza
e sua validade objetiva.

Principio de ndo contradi¢ao contra o infinito atual de quantidade

No artigo “Rénovation du principe de contradiction”, publicado em La Critique
Philosophique do ano de 1873, Renouvier esclarece as motiva¢des que o levaram a colocar o
principio de ndo contradicdo, tal como definido acima, como fundamento do seu método.
Antes de qualquer coisa, diz o fildésofo, é preciso ter claro que esse uso do principio depende de
se ter assentadas duas verdades anteriores e de ordem pratica. A primeira delas é a de que toda
afirmacdo que seja adotada como inicio légico da filosofia sofre influéncia da paixao e da von-
tade, que sdo elementos naturais do intelecto. A segunda é a de que a crenca tem a mesma
veracidade das funcées do entendimento tedrico e pratico, sem que possa ser substituida teo-
ricamente, exceto de modo arbitrario (Renouvier, 1873, p. 244). Como um dos critérios do saber,
o principio de nao contradicao deve impedir que se dé assentimento a proposicées que en-

° Para as outras categorias, cf.: (Renouvier, 1875, I, XLI).
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cerrem elementos contraditérios entre si, ou incompativeis com a lei do exercicio do entendi-
mento na experiéncia e na pratica (Renouvier, 1873, p. 244). Como afirma Fedi (1998, p. 24),

Em sua inspiracdo profunda, essa teoria do conhecimento, cuja caracteristica “légica” é
constantemente reivindicada, articula-se a um projeto moral e politico. Ao opor as leis
da representacdo aos “dogmas” do infinito e da substancia, ao liberar as matematicas do
seu“misticismo”fascinante, Renouvier julga fundar sobre bases inabaldveis as condicdes
de um pensamento autdnomo, e despedir-se definitivamente do costume e do principio
da autoridade.

No centro desse projeto, esta a recusa do infinito atual de quantidade. Na verdade, a de-
finicao do principio de ndo contradicdo é orientada a refutacao dessa ideia e de tudo o que
decorreria dela. Nas palavras de Renouvier (1873, p. 244, italicos do autor), “Digamos, desde j3,
gue nao se trata de nada menos que excluir da filosofia toda afirmacao de um infinito atual de
quantidade no mundo, e toda doutrina que implicaria a existéncia real externa de um tal infinito
em sua acepc¢ao rigorosamente matematica”. O sentido do principio de nao contradicao é re-
pensado para anular o infinito atual de quantidade, porque o filésofo identifica agora diversos
erros e prejuizos morais decorrentes dessa ideia. Sustentar as posicdes opostas nao é mais visto
como uma resposta satisfatoria, como observa Arnal (1907, p. 35): “Meu esforco especulativo
tem sido constantemente dirigido a esse principio, diz o filésofo, e ele revela qudo pouco o sa-
tisfez sua primeira filosofia, que problema e que desejo o atormentou ao passo que, depois de
ter recebido de inicio as solu¢des usuais, ele tendeu a uma outra solucdo, a uma solucao, real
das questdes postas”.

Nao se deve confundir o infinito de quantidade com o de qualidade, nem com a ideia de
um poder do intelecto que indefinidamente procede a uma numeracdo progressiva, as quais
seriam ideais humanos inaliendveis. No primeiro sentido, o infinito se liga a ideia de perfeicao
de uma qualidade, que implica uma ordem ou uma relagao efetivada em todas as suas partes,
ou uma determinacao de cada coisa em funcdo de outras. Como Renouvier explica,

Ora, tudoisso sup6e uma esfera finita, seja para o objeto, seja para o sujeito. Finito, definido,
determinado sdo termos que respondem aqui a um mesmo pensamento, ligado a ideia do
perfeito, e naturalmente contrario aquela do infinito, com a significacdo de quantidade
que nao tem fim (Renouvier, 1873, p. 245, italicos do autor).

No segundo sentido, a ideia de infinito envolveria o ideal humano de uma soma sem fim,
ligada a possibilidade de prolongamento indefinido dos fendmenos. No entanto, também
nesse caso haveria uma diferenca com relacdo ao infinito de quantidade. O ideal de infinito é
indeterminado, indefinito, enquanto o infinito atual é realizado, é a soma de fatos ou objetos
acumulaveis sem termo, ou de partes divisiveis ao infinito (Renouvier, 1873, p. 245-246). A refu-
tacdo do infinito atual de quantidade é feita pela aplicacao do principio de ndo contradicdo: “O
que pedimos é que se nos conceda que o infinito ndo se finda, que o indeterminado nao se
determina. Nao é mais que isso, ndo é menos que isso” (Renouvier, 1873, p. 246). O infinito de
quantidade seria resultante de uma inducdo ilegitima, pela qual se concluiria, da indefinicdo da
nossa experiéncia conhecida, uma indeterminagao de fato. Tomar o universo como um infinito
de quantidade seria 0 mesmo que considerar um corpo qualquer como infinito, pela possibili-
dade sempre existente de multiplicar suas partes por adicao de subdivisées indefinidas. Em
nenhum dos dois casos, pode-se concluir o todo infinito, efetivamente existente sem limites,
pois seria como dizer que esses objetos estdo dados e nao estdo dados (Renouvier, 1873, p.
248). Como afirma Séailles (1905, p. 56), “Em primeiro lugar, a lei do nimero confirma a relativi-
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dade do conhecimento que resulta unicamente da representacao, ela faz cair, com o infinito
quantitativo, o idolo da coisa em si, do absoluto, por sé admitir os fendmenos e suas relagdes”

Com isso, seria possivel garantir as crengas naturais, bem como o emprego do entendi-
mento e da razao e, a0 mesmo tempo, impedir que contrassensos pudessem parecer aceitaveis
(Renouvier, 1873, p. 249). Nas palavras dele, “E, enfim, quais crencas misticas e, numa palavra,
absurdas, poderdo alguma vez nos serem propostas que nos parecam mais inaceitaveis do que
aquela que teremos assim consentido? Qual obstaculo oporemos a trindade consubstancial
das pessoas, a transubstanciacdo ou a ubiquidade?” (Renouvier, 1873, p. 249). Contra essas
ideias, ele busca as condi¢des de todo pensamento, dentre as quais a relacao, a determinacao e
alimitacao. Sem elas, ndo haveria nem afirmagao nem palavras com significados reais (Renouvier,
1873, p. 250). O principio de ndo contradicao também é posto como um critério, no entanto,
sua aceitacdo nao se da por uma suposta necessidade. Nas palavras de Séailles (1905, p. 55),“O
principio de contradicdo ndo se impde por uma necessidade como exterior ao espirito, é pos-
sivel subtrair-se a ele. O exemplo de quase todas metafisicas € uma prova suficiente”. A reno-
vacao do principio de contradicdo é, por conseguinte, sua colocacgao e aceitagcao voluntarias, no
terreno das faculdades praticas.

E por causa desse recurso ordinario dos partidarios do infinito de quantidade a uma
faculdade misteriosa, abusivamente chamada razéo, que tivemos o cuidado, ao colocar
o principio de nao contradicao, de associd-lo a um critério da razdo prética, a crenca
na verdade das nossas fun¢des de entendimento, tais como elas se aplicam na ordem
da experiéncia e dos fatos, enfim, a afirmacédo da realidade de nossos conhecimentos
particulares (Renouvier, 1873, p. 250)

Consideracgoées finais

As reflexdes de Renouvier sobre o principio de ndo contradicdo sdo complexas e vao
muito além da concepcao tradicional. Ao estudarmos suas obras, é palpavel a importancia que
ele da para essa questdo, bem como a clara consciéncia de que se trata de um problema aberto
e repleto de controvérsias. Antes de mais nada, é interessante notar que Renouvier concebe o
mundo e o conhecimento permeados de oposicdes, correlagcdes de contrarios e contradic¢des.
A primeira concep¢ao do idealismo baseado em Descartes, exposta nos Manuais, nao foi de
todo modificada nos Essais, na medida em que as correlacbes de opostos foram preservadas
nas categorias. E, por meio das categorias, essas correlacdes de opostos passam ao mundo. De
fato, como mostramos, as no¢des de afirmacao e negacao, sujeito e objeto, ser e nada sao todas
necessarias para a composicdo do mundo, e Renouvier chegou a elas através de uma medi-
tacdo em estilo cartesiano. Essas concepgdes se mantém nos Essais, pois é ainda de um idea-
lismo fecundado pela crenca que se trata, no qual as contraposicdes entre distincao e identifi-
cacdo, 0 mesmo e o outro, presentes nas categorias, introduzem todas as outras contradi¢des.
A limitacao, ou negacao, continua necessdria, ao lado e com o mesmo peso da afirmacao.

Desde o inicio, Renouvier esta convicto de que o principio de ndo contradicao esté longe
de ser indubitavel, e até mesmo o considera prejudicial em certas situagdes. Ele estd em busca
de um critério de certeza e de um primeiro axioma da filosofia, aos quais o principio nao pode
corresponder. A crenca, por sua vez, pode servir para dar assentimento a verdades que en-
volvem contradicao ou a sinteses de contrarios, sem necessidade de que haja demonstracoes,
pois ela ndo se liga a deducdes. Como visto, a crenca impde verdades inexpugndaveis ao espirito,
muito embora sem o recurso aos raciocinios formais. Dentre as verdades impostas pela crenca,
destacam-se necessidade de se introduzir a negacédo ao lado da afirmacao, bem como o esta-
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tuto essencial da limitacao da ideia de ser para a compreensao do mundo. Nesse sentido, se o
principio de ndo contradicado é definido como a impossibilidade de se reunir elementos contra-
rios numa mesma proposicao ou num mesmo ser real, ele é claramente visto como um obsta-
culo por Renouvier. E o filésofo se refere diretamente a l6gica baseada no principio dos contra-
rios como um problema, pois ela ndo lida bem com as oposi¢des das quais o conhecimento nao
pode se esquivar. De um lado, ha a necessidade de admitir o nao ser ao lado do ser, de outro,
existem as contraposicdes que vém junto com a divisdo primordial entre sujeito e objeto.

A tentativa de unificar ecleticamente as filosofias opostas do idealismo e do panteismo
seria um modo de harmonizar todas essas contraposicdes. A monadologia de Renouvier é a
busca de uma sintese dos contrarios que possa manter, ao mesmo tempo, o fundamento filoso-
fico cartesiano. Entao, a crenca aparece novamente, para que seja possivel, sem deducao rigo-
rosa, admitirem-se aquelas oposicdes fundamentais num mesmo sistema. Panteismo e idea-
lismo, por muito diferentes que sejam, conduziriam a mesma doutrina do absoluto. A
monadologia, por conseguinte, conciliando todas as oposi¢des, uniria no mesmo ser e nas suas
relagcdes Deus e 0“eu’, sujeito e objeto, pensamento e extensado. O principio de nao contradicao,
de acordo com isso, ndo é o veto a que os contrarios sejam afirmados e negados no mesmo
sujeito, mas se resume a necessidade de que a palavra seja entendida. O afirmar e o negar sobre
0 mesmo sujeito nao significam a impossibilidade do pensamento, mas a auséncia de clareza e
definicdo dos termos dos quais se fala. E é esse o sentido que Renouvier, desde o inicio, concede
a Aristoteles e o que vai ser mantido, nas obras posteriores.

De fato, apds 1854, a sintese dos contrarios sera negada por Renouvier. Mas, como mos-
tramos, essa sintese nao se refere exatamente ao mundo da experiéncia nem ao pensamento
em geral. O filésofo esta preocupado, nesse caso, com sintese total dos fendmenos, isto é, um
conhecimento que vai além da experiéncia possivel. Suas categorias sao formadas por correla-
¢Oes de opostos, e a prépria categoria da relacao, como fundante de todas as outras, é resultado
de uma sintese de contrarios correlatos. O ato de relacionar, diz entao Renouvier, tem um as-
pecto positivo, que é a agregacao de elementos na representacao, e outro negativo, que é a sua
separacdo. Portanto, relacionar é determinar, limitar, o que s6 é possivel por meio de distingcao
e identificacdao simultaneas. Numa palavra, relacionar é sintetizar o “outro e o mesmo”. Na argu-
mentacao de Renouvier, vemos claramente que essa acao de sintetizar o outro e 0 mesmo nao
confrontaria o principio de ndo contradicdo, mas sim o de identidade. Os trés principios, identi-
dade, nao contradicao e terceiro excluido, assim, complementam-se e sdao assimilados a neces-
sidade de haver definicdo clara dos termos. Nesse sentido, é muito interessante a distincdo feita
por Renouvier entre contrario e contraditério. Como mostramos, ele entende o contraditério
simplesmente como aquilo que se apresenta sob distintas formas, numa mesma relacao.
Atribuir uma caracteristica contraditéria a um sujeito seria, entao, coloca-lo sob duas relacdes
diferentes ou, o que é o mesmo, deixa-lo indefinido. Os contrarios seriam as oposicdes radicais,
como por exemplo, entre B e ndo B, as quais estariam dentro da ampla gradacao das possibili-
dades de contraditoriedade. No fim das contas, a necessidade que se apresenta nao é a de im-
pedir a contraposicdao de B e ndao B, mas a de relacionar o mesmo e o outro, sem que eles se
confundam. O ato de relacionar, em funcdo de suas caracteristicas contrapostas, poderia levar
a essa confusao, dai a importancia de um principio que a impeca. Dai também a unificacao dos
trés principios em uma sé lei l6gica, feita para garantir o sentido definido das palavras.

A sintese total dos contrarios passa entao a ser recusada por Renouvier. As categorias
levam a antinomias que, se seus termos opostos sao tomados separadamente, terdo conse-
guéncias tedricas distintas. A essas consequéncias é que se deve olhar ao se fazer uma escolha
entre os lados, sabendo-se que a uniao deles serd impossivel. O principio de ndo contradicao,
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no sentido acima, é assim a pedra de toque e 0 método ao qual se recorrer para afastar o infinito
atual de quantidade. Renouvier declara expressamente que a formulacdo desse sentido do
principio foi realizada para excluir o infinito atual de quantidade, tendo em mente suas conse-
quéncias morais perniciosas. Admitir esse Ultimo seria permitir a entrada de quaisquer concep-
¢oes prejudiciais e absurdas, do ponto de vista metafisico, cientifico ou religioso. A escolha do
lado que afirma o finito é, portanto, baseada nas condicdes do pensamento, que sdo a relacao,
a determinacdo e a limitacdo. Do mesmo modo, os trés principios, identidade, ndo contradicao
e terceiro excluido, deverdo também se adaptar a essas condi¢cdes. Nao obstante, relacionar,
determinar e limitar envolvem operagdes correlatas e contrarias.

Por fim, é sintomatico o fato de que Renouvier ndo confere a contradi¢do ou a contradi-
toriedade, nos textos estudados, qualquer ligacao com o principio de explosdo ou a nada seme-
Ihante a ideia de trivialidade. Esse é, na logica classica, o principal problema da contradicao e da
necessidade de se observar o principio de nao contradicao. Podemos afirmar que, para ele, as
oposicodes e os contrarios sao parte do mundo, na medida em que sdo parte das categorias. Mas
essas oposicdes nao podem se refletir na filosofia de um modo deletério, isto &, ndo pode signi-
ficar que tudo pode ser afirmado sobre qualquer sujeito ou assunto sem critério algum. A ver-
dade e a ética devem ser preservadas, a despeito dessas oposicdes e da possibilidade de se
afirmar os contrarios. Por conseguinte, a presenca de contrarios nos raciocinios nao inviabiliza
0 pensamento, nem tem ligacdo com a trivialidade. O principio de nao contradicao, portanto,
oferece um ponto firme, uma referéncia, mas nao ligada exatamente a contrariedade, e sim a
preservacao do discurso com sentido. O trabalho de Renouvier é excelente, mas seria conve-
niente, tendo-se em vista os padroes atuais de rigor, verificar se seria possivel refazé-lo, pelo
menos em parte, via os métodos atuais da l6gica matematica.
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RESUMO

Ha um debate acerca do “ego puro” que comeca com Paul Natorp e Edmund Husserl e suas di-
ferencas metodoldgicas advindas em grande parte da heranga de seus predecessores. Este ar-
tigo pretende mostrar como a construcao desse debate inicial da subsidios para o desenvolvi-
mento de um segundo dentro da prépria tradicao fenomenoldgica, no qual Aron Gurwitsch
questiona o “ego puro” como elemento presente na esfera da consciéncia pura na virada trans-
cendental husserliana, a partir da influéncia natorpiana.

Palavras-chave: Natorp. Husserl. Gurwitsch. Método fenomenolégico. Método reconstrutivo.

ABSTRACT

There is a debate about the “pure ego” that begins with Paul Natorp and Edmund Husserl and
their methodological differences arising largely from the heritage of their predecessors. This
article intends to show how the construction of this initial debate provides support for the
development of a second one within the phenomenological tradition itself, in which Aron
Gurwitsch questions the “pure ego” as an element present in the sphere of pure consciousness
in the Husserlian transcendental turn, from the Natorpian influence.

Palavras-chave: Natorp. Husserl. Gurwitsch. Phenomenological method. Reconstructive method.
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Introducao

Na Filosofia ha uma reconhecida discussao entre Paul Natorp e Edmund Husserl acerca
da necessidade de um “ego puro”e da possibilidade de acesso intuitivo a subjetividade. Grande
parte do debate é motivado pelo aspecto metodolégico que envolve o método transcendental
neokantiano e o método fenomenoldgico husserliano e se estende pela publicacdo de vérias
obras de ambos os autores. No entanto, o objetivo deste artigo nao é tematizar essa discussao
em si, mas investigar como ela fomenta uma outra polémica muito menos conhecida e que
ocorre no contexto interno da prépria fenomenologia: a negacao de Aron Gurwitsch, em 1929,
sobre a possibilidade de um “ego puro” na esfera da pura consciéncia, afirmada por Husserl em
Ideias 1(1913).

Gurwitsch utiliza o posicionamento de Natorp para subsidiar suas préprias contestacoes
da tese husserliana de um “ego puro”. Para Gurwitsch, um neokantiano defender o “ego puro”
como polo do conhecimento subjetivo é coerente, porém um fenomendlogo seguir essa linha
é no minimo questionavel. Na tentativa de explicitar a origem do questionamento gurwits-
chiano iremos partir de uma caracterizacao e evolucao dos métodos transcendental (neokan-
tiano) e fenomenoldgico (husserliano). Tendo esses elementos colocados de forma mais pre-
cisa, serd possivel uma melhor compreensao do debate entre Husserl e Natorp, especificamente
sobre a questao do“ego puro”!, para enfim compreender o motivo de Gurwitsch citar Natorp na
sua discussao com Husserl.

1 Metodologia e tradicao

Uma compreensao da discussao entre Husserl e Natorp sé é possivel se antes temos clara
a metodologia da qual respectivamente cada um deles parte, além disso ambos fazem parte de
tradicdes que se relacionam com os problemas da filosofia de forma distinta, o que justifica as
diferentes abordagens. O método transcendental dos neokantianos certamente se difere do
método fenomenoldgico que descende da psicologia de ato de Franz Brentano. Mas em qual
sentido exatamente e como essas diferencas influenciam no debate?

1.1 Paul Natorp, Escola de Marburgo e método transcendental

O método transcendental surge como expressao a partir de Hermann Cohen, lider da
Escola de Marburgo, como uma alternativa para lidar com o desenvolvimento da ciéncia, fa-
zendo oposicao ao materialismo cientifico ao mesmo tempo que se diferencia de perspectivas
idealistas como a de Fichte e Hegel. Como explica Porta (2011, p. 48) “Trata-se de partir da
ciéncia como um Faktum, ou seja, como algo ‘dado; e, por uma reflexdo explicitadora, elevar-se
ao estabelecimento de suas condi¢des basicas de possibilidade”. Essa abordagem pretende
evitar a fundamentacao das condicdes de possibilidades logicas da ciéncia num subjetivismo
que poderia levar a aceitacdo de um psicologismo ou de algum principio metafisico. A conse-
quéncia dessa posicao é a escalada rumo a uma objetivacao do conhecimento, que permanece
sem uma perspectiva subjetiva até Natorp.

' Esta polémica ndo resume o didlogo entre os dois filésofos. As Investigacées Légicas sao divididas em dois volumes, sendo o

primeiro conhecido como Prolegémenos. Em Allgemeine Psychologie, Natorp admite esta de acordo com Husserl até o primeiro
volume, obra na qual Husserl combate o psicologismo, porém discorda da solu¢do fenomenoldgica e ndo légica ofertada no
segundo volume.
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Ao retomar uma visao subjetiva, Natorp nao pretende manter propriamente uma opo-
sicdo entre sujeito e objeto que leva a um dualismo intransponivel, mas entender a subjeti-
vacdo e a objetivacdo como dire¢des contrarias de um mesmo processo que é o fazer (Fieri)
cientifico. Segundo Natorp (2013, p. 262 [285]), “0 caminho da subjetivagao, assim como o da
objetivacao, corre para o indeterminado, para o infinito em termos de possibilidade”. A dife-
renca é que da perspectiva objetiva se tem em ultima instancia acesso a objetividade por meio
das leis da natureza e experiéncias cientificas regidas pela fisica e matematica. Enquanto do
ponto de vista subjetivo, eu passo a fazer uma reconstrucdo desse processo de objetivacao até
chegar ao fato da consciéncia (Tatsache des Bewwussteins).

A reconstrucdo apresentada por Natorp é possivelmente uma das maiores influéncias do
gue mais tarde sera chamada fenomenologia genética de Husserl, ainda que haja diferencas
consideraveis e por esse motivo um estudioso de Husserl poderia ndao ver o mesmo problema
da auséncia de acesso intuitivo que Gurwitsch ira ressaltar. Sendo assim, é importante nos con-
centrar no ambito em que o debate propriamente comeca, no qual Husserl ainda estava fa-
lando a partir do ponto de vista do que se chama “estatico”. Esse fato é relevante porque Natorp
é explicito sobre os parametros do seu método reconstrutivo. Para Natorp (2013, p. 263 [287]),
a reconstrucao “é apenas a visao oposta da construcao do objeto e tem em comum com ele o
carater genético ou metodoldégico, portanto, também o sentido da‘intencdo) ou seja, a intencao
gue nunca é completamente cumprida”. Por esse motivo o neokantiano, parte do fato da cons-
ciéncia, evidenciando que a reconstrucdo na direcdo a subjetividade pressupde um ponto de
partida sem nunca ter como acessa-lo propriamente para descrevé-lo ou ir além.

Em 1888, Paul Natorp publica a sua obra Introdugdo a Psicologia, na qual propde o fato da
consciéncia composto pela relagao do ser-consciente ou consciencialidade (Bewusstheit), con-
teudo (Inhalt) e "ego puro” (reines Ich). A consciencialidade é uma heranca de Cohen que, como
nos explica Porta (2011, p. 273), tem o objetivo de diferenciar “as instancias légico-objetivas
(entre as quais se inclui a ‘apercepcao transcendental’) das psicoldgicas”; o contetdo é tudo
aquilo que é dado ao ego; ao mesmo tempo que o “ego puro”é o polo de referéncia em relacdo
ao conteudo. Ha entre “ego” e contelido uma relacao funcional em que o “ego puro” é algo ao
qual o contetdo sempre se refere ao mesmo tempo algo do qual sempre se distingue.

O ego, como centro subjetivo de relacdo com todos os contetdos de que tenho
consciéncia, opde-se incomparavelmente a esses conteidos, ndo tem com eles uma
relacdo do mesmo tipo que tem com ele mesmo, nao esta consciente de seu contetdo
como o conteudo esta para ele* (Natorp, 1888, p. 13).

Nessa reconstrucdo encontramos um limite. Isso porque o “ego puro” ndo pode vir a se
tornar objeto para ele mesmo e por esse motivo nao pode ser descrito. Segundo o neokantiano,
a tentativa de descricao ja gera uma objetificacao:

Em outras palavras: toda ideia que formassemos do ego o tornaria um objeto. Mas ja
paramos de pensar nele como um ego ao pensar nele como um objeto. Ser ego significa
nao ser um objeto, mas ser aquilo para o qual algo é um objeto em relacédo a todos os
objetos® (Natorp, 1888, p. 13).

2 "derWeg der Subjektivierung verlauft ebenso wie der der Objektivierung ins Unbestimmte, der Méglichkeit nach ins Unendliche”.

3 "welche nur die Gegenansicht der Konstruktion des Objekts ist und mit ihr den genetischen oder Methodencharakter, also auch
den Sinn der ,Intention’, und zwar der nie schlechthin sich erfiillenden Intention gemein hat”

4 “das Ich, als das subjective Beziehimgscentmm zu allen mir bewussten Inhalten, steht diesen Inhalten unvergleichhch gegeniiber,
es hat zu ihnen nicht eine Beziehung gleicher Art vrie sie zu ihm, es ist nicht seinen bihalten bewusst wie der Inhalt ihm”.

5 “Anders ausgedriickt: jede Vorstellung, die wir uns von Ich machen wiirden, wiirde dasselbe zum Gegenstand machen. Wir
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Aqui encontramos o ponto que vai nortear o debate tanto de Husserl com Natorp quanto
de Gurwitsch em relacdo a Husserl: a ndo possibilidade de descricao da subjetividade. Porém,
para compreender o porqué da importancia dessa questao é necessdrio antes adentrar na tra-
dicao e metodologia husserliana.

1.2 Edmund Husserl, a Escola de Brentano e o método descritivo

Husserl é um dos alunos mais emblematicos da Escola de Brentano e talvez o discipulo
gue tenha levado mais longe a proposta de descricao da subjetividade de seu professor. Franz
Brentano é o responsavel por desenvolver uma psicologia descritiva de estruturas psiquicas, os
atos intencionais, que se correlacionam de forma ndo causal e compdem a nossa vida psiquica.
Ha aqui um ponto de contato com a tradicao neokantiana, a subjetividade ndao deve ser estu-
dada a partir de uma psicologia naturalista. No entanto, a forma como cada um conduz essa
investigacao é diferente.

Husserl parte da estrutura de Brentano a qual previa o ato intencional e o contelido/ob-
jeto. Nao ha nenhuma relagdo como a da conciencialidade proposta por Natorp, porque em
Brentano a intencionalidade nem é uma relagao propriamente dita, mas uma caracteristica do
préprio objeto que é o fendmeno psiquico. Ndo ha um polo tal qual um“ego puro” que mantém
uma relacao de ser consciente de algo. O fendémeno psiquico por meio da intencionalidade te-
matiza seu objeto/conteldo, por exemplo, quando eu escuto um som, o fendémeno psiquico
(ato) é o escutar que tematiza o fendmeno fisico som. O que ha é um método de acesso a sub-
jetividade: a percepcao interna (innere Wahrnehmung). Ao se diferenciar da percepcao externa
e da introspeccao, a percepcao interna abre uma perspectiva de solucdao que anteriormente
tinha como problema ou a submissao da psicologia aos resultados das ciéncias naturais ou uma
regressao ao infinito. Gracas a ela, tornou-se possivel e necessario que ao mesmo tempo que o
fendmeno psiquico se dirija a um objeto, ele também se dirija a si mesmo.

Quando Husserl retoma a psicologia do ato de Brentano e a no¢do de intencionalidade,
ele opera mudancas importantes. Uma delas é a complexificacdo da estrutura desse ato, que
passa a se desdobrar em momentos como qualidade, matéria, objetualidade e conteudo repre-
sentativo. Nessa nova estrutura o contelido passa a ser o meio de apreender o objeto, mar-
cando uma distincao fundamental que carecia na descricao brentaniana na obra Psicologia do
ponto de vista empirico.

Porém, ha elementos relevantes na nossa discussao que se mantém em Husserl como a
possibilidade de um acesso intuitivo a subjetividade, o que permite a descricao dessa estrutura
psiquica. Este é um ponto crucial que o diferencia de Natorp. Segundo Berger (1972, p. 14), en-
quanto Husserl “quer ir‘as coisas mesmas, ele vé os neo-kantianos da escola de Marburgo subs-
tituindo a reflexao sobre teorias cientificas pelo estudo direto de objetos conhecidos”. Outra
heranca positiva de Brentano é a manutencdo de uma multiplicidade de atos intencionais.
Assim como seu professor, Husserl também compreendia a vida psiquica como uma unidade
que nao descartava a complexidade. Por isso, partia da relacao de atos intencionais articulados
entre si sem a dependéncia de relagdes causais ou da referéncia a um polo de identificacao, tal
qual o“ego puro”.

haben aber bereits aufgehort, es als Ich zu denken, indem wir es als Gegenstand denken. Ich-sein heisst, nicht Gegenstand,
sondern allem Gegenstand gegentiber dasjenige sein, dem etwas Gegenstand ist”.

6 “While he wants to go ‘to the things themselves, he sees the neo-Kantians of the Marburg school as substituting reflection on
scientific theories for the direct study of known objects”.
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Agora é possivel compreender o motivo de Husserl, apés ter lido as colocacdes de Natorp,
responder a ele na V Investigagao, afirmando nao encontrar esse polo de referéncia subjetivo
ao qual o neokantiano se refere. Sendo o Unico polo subjetivo ao qual os contetdos da cons-
ciéncia e os objetos poderiam se referir o ego empirico.

Devo confessar francamente, no entanto, que nao consigo encontrar esse ego, esse centro
primitivo e necessario de relagdes. A Unica coisa de que posso tomar nota e, portanto,
perceber, é o ego empirico e suas relagdes empiricas com suas proprias experiéncias ou
com os objetos externos que estdo recebendo aten¢ao especial no momento...” (Husserl,
2014, §8, p. 92).

Husserl certamente nao resume a sua ideia de subjetividade ao ego empirico, mas é im-
portante notar como este ainda desempenha um papel fundamental na metodologia do autor.
E 0 ego empirico que o ego fenomenoldgico, ou a multiplicidade de atos intencionais, mantém
como referéncia. Isso porque como Marbach (1974, p. 8) nos explica: “o ‘ego fenomenoldgico’ é
0 ego empirico individual visto do ponto de vista do fenomenologicamente dado, ou seja, o
complexo real de experiéncias empiricamente concebido, o que Husserl chamara de fluxo de
consciéncia”®. Gostariamos de chamar atencdo que geralmente é aceito que Husserl em
Investigacbes Légicas partia de uma concepgdo nao-egoldgica da consciéncia, o que esta cor-
reto quando comparado a Natorp, mas nao reflete a complexidade da posicao husserliana.

Natorp recebe as criticas husserlianas e em 1912 na obra Psicologia geral segundo o mé-
todo critico termina respondendo-as enfatizando justamente que por haver diferencas metodo-
I6gicas latentes 0“ego puro”nédo estd ao alcance da fenomenologia que Husserl propde. Posicdo
essa que Gurwitsch retoma e concorda parcialmente como veremos mais a frente. Natorp é
categorico quando afirma que:

Também é bastante compreensivel que Husserl, de acordo com toda a intencao
de sua “Fenomenologia”’, comece sua consideracao imediatamente com o “achado
fenomenolégico’, ou seja, em minha linguagem, com o conteddo da consciéncia, que, de
acordo com minha afirmacao, é o Unico campo de investigacdo para a psicologia. O ego
puro, o ego da consciéncia em geral, ao qual apenas minha tese se referia, ndo é, portanto,
nem mesmo uma opc¢do para ele® (Natorp, 1888, p. 36 [34]).

O debate poderia se dar por encerrado aqui. Porém, ha no periodo subsequente impor-
tantes mudancas no método fenomenoldgico proposto por Husserl, que levardo ha revisao da
sua opinido sobre o “ego puro’, reconhecendo-o como necessario em 1913. A primeira prova
material dessa alteracao de posicionamento se dd na publicacdo da segunda edicao de
Investigacdes Légicas em forma de uma nota adicional, na qual Husserl (0000, p. 93) se retrata ao
mesmo tempo que minimiza o impacto dessa mudanca nas analises dessa obra especifica:“Devo
enfatizar expressamente que a atitude aqui assumida em relacdo a questdo do ego puro — uma

7 “I must frankly confess, however, that | am quite unable to find this ego, this primitive, necessary center of relations. The only
thing | can take note of, and therefore perceive, are the empirical ego and its empirical relations to its own experiences, or to such
external objects as are receiving special attention at the moment...”

8 “Das’phanomenologische Ich’ist das individuelle, empirische Ich unter dem Gesichtspunkt des phanomenologisch Gegebenen
betrachtet, d.i. die empirisch aufgefasste reelle erlebniskomplexion, das, was Husserl spater Bewusstseinsfluss, Bewusstseinsstrom
nennen wird".

9 “Esist auch durchaus zu verstehen, dass Husserl, nach der ganzen Absicht seiner,Phdanomenologie’, sofort beim ,phdnomenol-
ogischen Befund’, d.h. in meiner Sprache, beim Bewusstseinsinhalt, der ja gerade nach meiner Behauptung das einzige
Untersuchungsfeld fiir die Psychologie ist, mit seiner Betrachtung einsetzt. Das reine Ich, das Ich der Bewusstheit Gberhaupt, auf
welches allein meine These sich bezog, kommt fiir ihn daher gar nicht erst in Frage”
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atitude que ndo mais endosso, como observei antes — é irrelevante para as investigacdes deste
volume”'®, A segunda e mais proeminente oficializacdo desse novo posicionamento é a inclusao
do “ego puro” como elemento importante na sua fenomenologia transcendental em Ideias /.

2 O“ego puro”em Ideias |

Finalmente chegamos a posicdo husserliana em Ideias I. E a partir daqui que Aron
Gurwitsch questionara o proceder de seu professor. Nessa obra publicada em 1913, Edmund
Husserl introduz oficialmente o “ego puro” como elemento que compde a esfera da consciéncia
pura, descrevendo uma estrutura que a primeira vista pode parecer muito semelhante a pro-
posta por Natorp.

Procedamos primeiro de uma forma que identifique diretamente o ser em questao, e -
uma vez que o ser a identificar nada mais é do que aquilo que designaremos, por razées

"

essenciais, como “experiéncias puras’,“consciéncia pura’, com os seus puros “correlatos da
consciéncia” de um lado e seu “ego puro” do outro'' (Husserl, 2014, § 33, p. 58).

Se em Natorp havia a consciencialidade (Bewusstheit), contetdo (Inhalt) e “ego puro”
(reines Ich), em Husserl temos atos intencionais, correlatos de consciéncia e “ego puro”. Mas o
que de fato promove essa mudanca tio contundente entre Investigacées Légicas e Ideias I? E
possivel destacar pelo menos dois elementos centrais para essa transicao: a abordagem da
temporalidade pela fenomenologia, a partir da qual precisa lidar com os temas da unidade e
identificacdo através do tempo, e a adocao da reducdo transcendental como ferramenta meto-
doldgica que exclui o ego empirico, o qual atuava como referéncia ao ego fenomenolégico.

Ha ainda mais uma semelhan¢a com a perspectiva natorpiana, a descri¢ao do “ego puro
permanece inacessivel, funcionando como polo de unidade e identificacdo. Esse problema era
abordado de uma outra maneira em Investigacdes Légicas, porque esta obra se situava como
heranca de uma psicologia do ato iniciada por Brentano, como vimos anteriormente. Na oca-
sido ndo se tratava da existéncia de um Unico e idéntico sujeito através do tempo, mas dos atos
intencionais como momentos da multiplicidade que é o fluxo da consciéncia, que nesse con-
texto é abordado estaticamente do ponto de vista temporal.

7”

Portanto, se existe em PES o “problema da unidade da consciéncia’, certamente ndo é sob
aforma deidentidade de um“eu”através do tempo. Trata-se é de mostrar que a existéncia
de uma multiplicidade ou diversidade no ato nao afeta a unidade do fenémeno psiquico
presente em um instante dado. Pelo contrdrio, em Natorp, com a introdugdo de um “eu
puro” esta colocado o problema de sua identidade no tempo, o qual remete a tradicao
kantiana da tematica da apercepcao transcendental (Porta, 2011, p. 285).

Se em Investigacdes Légicas o tempo ndo era uma questao para Husserl, esse cenario
muda no periodo que se seguiu até a publicacao de Ideias I. No intervalo entre estas duas publi-
cacgdes, o autor comeca a se dedicar cada vez mais a questao da temporalidade. Entretanto,
curiosamente, quando Husserl introduz o “ego puro” na sua obra de 1913 ele escolhe explicita-

10 “ must expressly emphasize that the attitude here taken up to the question of the pure ego - an altitude | no longer endorse, as
remarked before - is irrelevant to the investigations of this volume”.

T “Let us first proceed in a way that directly identifies the being in question, and-since the being to be identified is nothing other
than what we will designate, for essential reasons, as ‘pure experiences, ‘pure consciousness; with its pure ‘correlates of con-
sciousness’ on one side and its ‘pure ego’ on the other”.
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mente ndo abordar a questao temporal de forma suficiente, ainda que indique sua importancia.
Por esse motivo, o status do “ego puro” claudica em Ideias | que se encontra com status de uma
fenomenologia estatica ao mesmo tempo que apresenta indicios de uma vocacao genética.

Outra virada muito importante é a redugao transcendental, a qual poderiamos chamar
de base de sustentacdo do método proposto por Husserl. A partir dela, o fenomenodlogo pre-
tende suspender a atitude natural e ter acesso ao residuo que consiste na esfera da pura cons-
ciéncia. E esse fendmeno reduzido que deve ser descrito. Como a reducéo comeca ser proposta
apenas a partir de 1907, alcancando seu carater transcendental em 1913, faz sentido que em
Investigagées Légicas a auséncia desta favoreca a recusa do “ego puro”. De acordo com Marbach
(1974, p. 5), Husserl “apreende a consciéncia nas Investigacgbes Légicas em relacao ao ego empi-
rico, ou seja, em apercepcao empirica”. Sendo assim, a radicalizacao da reducao suspende com-
pletamente a relacao entre o ego empirico e o ego fenomenolégico, abrindo espaco para pos-
sibilidade da necessidade do “ego puro” na esfera de uma fenomenologia transcendental.

Se tomarmos como referéncia a discussao sobre o “ego puro” nao ha como negar certa
presenca de Natorp no desenvolvimento da fenomenologia transcendental. Ha iniUmeras ana-
lises sobre as trocas de correspondéncia entre os dois filésofos que sustentam essa alegacéo.
Mas o quanto ha de uma influéncia natorpiana na virada transcendental husserliana de fato? Ha
autores que defendem que essa é uma influéncia subestimada:

Como Husserl reconheceu apos sua virada transcendental, foram suas discussées com
representantes da tradicdo transcendental - ou seja, os neokantianos — que o ajudaram
a desenvolver uma fenomenologia transcendental completa. Seu aliado mais préximo
entre esses antigos oponentes era, sem duvida, Natorp'? (Luft, 2010, p. 59).

Luft (2010, p. 72) vai além e traca um paralelo direto entre a reducao transcendental hus-
serliana e a reconstrucao natorpiana: “Em suma, a reducao transcendental como ruptura com a
atitude natural pode ser interpretada como uma reconstru¢do de como a atitude natural passou
a ser constituida através da vida intencional”'3. Entretanto, acreditamos que compreender o
movimento de Husserl a partir da reducdo como um passo em direcao ao método reconstrutivo
de Natorp deve ser feito com cautela. Isso porque esse movimento reconstrutivo “genético” ndo
tem em conta os mesmos parametros para ambos os autores como o proprio Natorp reco-
nheceu anteriormente. Além disso, além de Natorp ha outras relevantes influéncias que Husserl
toma como referéncia para seu estudo da subjetividade. Uma delas certamente é Descartes
com o processo de duvida metédica e da perspectiva da subjetividade como evidéncia.

A introducdo da reducdo fenomenoldgica nas aulas do semestre de verdo de 1907 ndo
parece ser diretamente atribuivel a um exame aprofundado de Kant ou Natorp. Isso
é confirmado pela forma da reducdo fenomenolégica que aparece nessas aulas. Ela é
caracterizada primariamente ndo por um pensamento kantiano, mas cartesiano, ou seja,
pela ideia do inicio da filosofia em um dado absoluto (em uma evidéncia absoluta) e da
época com relacdo a tudo que nao corresponde a esse requisito' (Kern, 1964, p. 26).

12 “As Husserl acknowledged after his transcendental turn, it was his discussions with representatives of the transcendental tradi-
tion - i.e., the Neo-Kantians - that aided him in developing a full-fledged transcendental phenomenology. His closest ally among
these erstwhile opponents was undoubtedly Natorp”.

13 “In short, the transcendental reduction as a break with the natural attitude can be interpreted as a reconstruction of how the
natural attitude has come to be constituted through intentional life”.

4 “Die Einfuhrung der phdnomenologischen Reduktion in den Vorlesungen vom Sommersemester 1907 sckeint schon auf Grund
des Vorangehendrn nicht unmittelbar auf eine vertiefte Auseinandersetzung mit Kant oder mit Natorp zurlickzugehen. Dies
wird bestatigt durch die Gestalt der phdanomenologischen Reduktion, wie sie in jenen Vorlesungen vorliegt. Sie ist dort in erster
L ini C nicht durch einen kantianischen, sondern durch einen Cartesischeri Gedanken gepréagt, namlich durch die Idee des
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Vamos ao encontro do pensamento de Kern que nesse sentido ndo subestima a influéncia
de Natorp, mas também nao a superestima. Ha a influéncia de Descartes, a partir da qual se
desenvolve a reducao, ha a de Kant com o carater estrutural das condi¢oes de possibilidade da
experiéncia, o que se desdobra na influéncia de Natorp e seu aspecto constitutivo da objetivi-
dade e reconstrutivo da subjetividade. O que se deve levar em consideracao a respeito desse
ultimo, é que no caso comparativo entre os polos subjetivo e objetivo, em Natorp se trata de
direcdes contrarias, ja em Husserl de dimensdes de experiéncias distintas. Como Kern (1964, p.
338) exemplifica:

Para usar aimagem das dire¢des e dimensdes espaciais, poderiamos dizer: Para Natorp, a
ciéncia subjetiva situa-se apenas na direcdo oposta a objetiva; ela segue o caminho que a
ciéncia objetiva e o conhecimento percorreram, por assim dizer ao contrario, enquanto,
segundo Husserl, a ciéncia subjetiva e a objetiva estao na relacao entre bidimensionalidade
e tridimensionalidade'.

Um questionamento valido se deriva dessa diferenca: trasladar o “ego puro” do contexto
direcional natorpiano para o contexto interdimensional husserliano é possivel? A legitimacao
dessa pergunta fica evidente quando lembramos que o acesso intuitivo a subjetividade e sua
consequente descricao estao no cerne do método fenomenoldgico. Se o“ego puro”nao pode ser
acessado e nem descrito, é papel da fenomenologia pressup6-lo? Gurwitsch acredita que nao.

3 Afenomenologia tematica de Aron Gurwitsch e o
problema do “ego puro”

Aron Gurwitsch é um fenomendlogo, aluno de Edmund Husserl, que nega de forma
contundente a possibilidade de legitimar o “ego puro” como polo de referéncia da cons-
ciéncia pura na esfera transcendental. Apesar de pouco debatida, essa divergéncia fenome-
nolégica ndo carece de importancia. Spiegelberg (1981, p. 104) chega a descrever que “A
crescente insisténcia de Husserl na certeza absoluta do ego puro e a negacao igualmente
insistente de Gurwitsch é talvez o caso mais notavel de uma discordancia bdsica entre dois
importantes fenomendlogos”'®.

Aron Gurwitschfazdesse problema o centro de suatese publicadaem 1929 Fenomenologia
temdtica e do ego puro, a qual tem como base de discussao o texto de Ideias | de seu professor.
A consciéncia temdtica gurwitschiana é quase idéntica a husserliana, ou seja, admite uma cor-
relacao entre o polo subjetivo, representado pelo cogito, e o objetivo representado pelo tema.
Esse cogito descrito por Husserl, ao contrario da sua inspiracao cartesiana, nao esta concen-
trado na certeza das préprias representacdes e por isso é indissociavel da ideia de intencionali-
dade. Como nos explica Berger (1972, p. 34),"a propria esséncia da consciéncia deve ser dirigida

Anfgzngs der Philosophie in einem absolut Gegebenen (in einer absoluten Evidenz) und der Epoche hinsichtlich all dessen, was
dieser Forderung nicht entspricht”.

5 “Um das Bild der rdumlichen Richtungen und Dimensionen zu gebrauchen, kdnnte man sagen: Fiir Natorp liegt die subjektive
Wissenschaft nur in der entgegengesetzten Richtung der objektiven; sie verfolgt den Weg, den die objektive Wissenschaft und
Erkenntnis gegangen ist, gewissermassen riickwarts, wahrend nach Husserl die subjektive und objektive Wissenschaft im
Verhéltnis von Zweidimensionalitdt und Dreidimensionalitat stehen”.

6 “Husserl's increasing insistence on the absolute certainty of the pure ego and Gurwitsch's equally insistent denial of it is perhaps
the most striking case of a basic disagreement between two leading phenomenologists”.
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7

para algo diferente de si mesma: essa € a vida que lhe é prépria. Dizer simplesmente eu‘penso
nao tem, portanto, nenhum significado""’.

Em uma consciéncia temdtica, o cogito é abordado sempre em funcdo da sua contra-
parte objetiva, o tema. A diferenca entre as abordagens de Husserl e Gurwitsch pode ser resu-
mida no fato de que enquanto Husserl desenvolve mais o lado subjetivo (noético) dessa corre-
lacao, Gurwitsch da acento ao lado objetivo (noematico). De qualquer forma, ambos partem do
cogito como subjetividade.

Chamando aquilo de que nos ocupamos de tema de nossa ocupacdo, designamos por
“cogito” aqueles atos nos quais realmente nos ocupamos com um tema, e por “cogito”

"o

a expressao “consciéncia tematica’, “consciéncia de um tema’, pode ser substituido, de
modo que os termos “tema” e “temética” sempre conotam ocupacao atual'® (Gurwitsch,
2010, p. 195).

Ou seja, 0 cogito nada é mais que a subjetividade da consciéncia tematica que, justa-
mente por estar sempre tematizada, nunca assume o aspecto de uma pura subjetividade, ele
nao é um “eu penso’, ele é sempre um “pensando em algo” ou na perspectiva gurwitschiana
“algo sendo pensado” Nesse sentido, é dito que ele é absorvido tematicamente. Conforme
Gurwitsch (2010, p. 237), “Estou ‘absorvido’ no meu tema enquanto ‘vivo’ naqueles atos que
tornam o tema presente”®.

Gurwitsch acredita que, partindo da perspectiva de uma consciéncia tematica, a ideia de
um “ego puro” ndo faz sentido, visto que apenas o cogito aparece como achado fenomenolé-
gico. Por esse motivo, Gurwitsch propde uma volta a estrutura apresentada em Investigacées
Ldgicas, mas dessa vez ja levando em consideragdo a redugao transcendental. Ironicamente,
Gurwitsch faz a sua critica utilizando quase o mesmo argumento que Husserl utilizou para
questionar Natorp:

Nas andlises da consciéncia temética, ndo encontramos um momento de ego
descritivamente determinavel como envolvido em cada ato da forma cogito, para nao
falar do ego como uma “fonte priméria de geragdes” da qual os atos se irradiam. Como
ja haviamos dito, devemos voltar a posicao original de Husserl na primeira edicao da
Investigagées Légicas contra seu ponto de vista alterado em Ideias? (Gurwitsch, 2010, p. 239).

O que Gurwitsch, parece nos chamar a atencao é que nessa virada kantiana ou neokan-
tiana, Husserl ndo s6 ganha o alargamento de sua fenomenologia rumo ao transcendental, mas
também herda os problemas e, nesse caso, a pressuposi¢cdo de uma solucao.

Num sentido particular, ele (ego puro) esgota sua vida em cada cogito atual, mas também
os vividos de fundo Ihe concernem, assim como ele a eles; enquanto pertencentes a um
tnico, ao meu fluxo de vividos todos eles tém de poder ser convertidos ou incluidos de

7 “the very essence of consciousness is to be directed toward something other than itself: that is the life proper to it. To say simple
1think’ has thus no meaning”.

“Calling the something with which we concern ourselves the theme of our busiedness, we accordingly designate by ‘cogito’
those acts in which we actually busy ourselves with a theme, and for ‘cogito’ the expression ‘thematic consciousness;, ‘conscious-
ness of a theme), can be substituted, so that the terms ‘theme’and ‘thematic’ always connote actual busiedness”.

“l am ‘absorbed’in my theme while ‘living’in those acts which make the theme present”.

“In the analyses of thematic consciousness we did not encounter a descriptively ascertainable ego moment as involved in every
act of the form cogito, not to speak of the ego as a ‘primal source of generations’ out of which acts radiate. As we have already
said, we must revert to Husserl’s original position in the first edition of the Logische Untersuchungen over against his changed
standpoint in the Ideen”

1
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maneira imanente em cogitationes atuais; na linguagem kantiana: “O ‘eu penso’ tem de
poder acompanhar todas as minhas representa¢ées” (Husserl, 2006 § 57, p. 132).

Como vimos, essa solucao é necessaria porque apoés a reducado transcendental a relacdo
com o “ego empirico” é suspensa e permanece apenas a esfera da consciéncia pura, a qual sa-
bemos agora tem o cogito como subjetividade. Porém, também falamos que o cogito esta
sempre tematizado, entao ele nunca assume o aspecto de uma pura subjetividade, resumin-
do-se em “pensando em algo”. Mas quem esta pensando? Ja que a referéncia, o “ego empirico’,
nao faz mais parte da investigacao. Husserl ndo acredita que a esfera da consciéncia pura possa
ficar sem um polo de referéncia e atribui esse papel ao “ego puro’, o qual defende permanecer
como residuo da reducao, garantindo a identidade da consciéncia.

Ele faz parte, ao contrario, de cada vivido que chega e se escoa, seu olhar se dirige ao objeto
“através” de cada cogito atual. O raio de luz desse olhar muda a cada cogito, iluminando-se
de novo a cada novo cogito e desaparecendo junto com ele. O eu, porém, é um idéntico
(Husserl, 2006, § 57, p. 132).

Para Husserl, a tematizacdo da consciéncia sem um polo organizador pde em risco a ma-
nutencdo da unidade e identidade da consciéncia. O “ego puro” é uma solucao necessaria
porque até entdo nao existia a alternativa de uma rede de relacbes internas que sustentariam
essa possibilidade. Gurwitsch pretende mudar esse cenario utilizando conexdes inspiradas na
Gestalt como garantia de uma estruturacao e organizacao interna da consciéncia.

Gurwitsch entende que Paul Natorp, o qual vem de uma tradicao kantiana, consiga ga-
rantir esses aspectos fundamentais da consciéncia com uma deducao légica, mas essa nao é a
tarefa da fenomenologia. Segundo Gurwitsch (2010, p. 240), “com respeito a unidades fenome-
nalmente dadas, ndo faz sentido perguntar sobre uma base de unidade em virtude da qual elas
‘se tornam possiveis™?'. Hd uma distincao metodoldgica inegavel entre o método fenomenolé-
gico e o reconstrutivo. “Natorp ndo considera o ego um ‘dado fenomenolégico’; sequndo ele, o
ego nao se manifesta em constatacées fenomenoldgicas, nem esta obrigado a tal legitima-
ca0"#2 (2010, p. 238). Sendo assim, por mais que seja algo perfeitamente coerente numa pro-
posta neokantiana, um “ego puro” apenas deduzido sem um acesso intuitivo é no minimo es-
tranho em terreno fenomenoldgico.

Gurwitsch pretende oferecer ao longo de sua obra de 1929 uma solucéo para a principal
critica sobre as descricdes fenomenoldgicas: a impossibilidade de garantir a unidade e identi-
dade da consciéncia por conta da observacgdo estatica. Sua intencdo nao é desprezar o aspecto
temporal, mas oferecer uma alternativa complementar valida que ndao comprometa a intuitivi-
dade e a descricao tao caracteristicas do método fenomenoldgico. Para o autor, o fluxo da cons-
ciéncia é continuo, revelando uma dinamica prépria que deve ser observada e descrita. A cons-
ciéncia nao é um agregado de conteudos elementares que se apresentam separadamente e
sucessivamente e que por isso precisam ser conectados por um elemento externo a eles. De
acordo com Gurwitsch (2010, p. 240), a fenomenologia se propde responder com base na des-
cricao dos dados fenomenais tanto a validade das unidades objetivas como as motivacdes ra-
cionais das conexdes da consciéncia“entao o problema nao pode ser levantado novamente em

21 “With respect to phenomenally given unities, it makes no sense to ask about a ground of unity by virtue of which they ‘are made
possible”
2 “Natorp does not consider the ego to be a ‘phenomenological datum’; according to him, the ego does not manifest itself in

phenomenological findings, nor is it under the obligation of such a legitimation”.
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relacdo a possibilidade desses mesmos dados e descobertas fenomenais”?3. Como resume
Gurwitsch (2010, p. 240), “Em geral, dentro do reino fenomenoldgico, a questdo ndo é como
algo é possivel, mas o que é possivel”?*. A chave para essa resposta é se concentrar e partir da
descricdo direta dos fendmenos. Segundo o autor, no contexto da fenomenologia fundada a
partir de um método descritivo, nao ha evidéncia direta do “ego puro”, sendo impossivel atestar
sua presenca no fluxo de vivéncias.

O que o “ego puro” possui na fenomenologia de Husserl sdo funcionalidades atribuidas a
ele para garantir a organizacdo e o funcionamento da nossa consciéncia. Uma delas é dire-
cionar a atengao através do cogito, a Unica subjetividade a qual tenho acesso intuitivo em ter-
reno transcendental; a outra é ser o polo que garante a unidade e identidade da consciéncia
através do tempo, onde seja possivel que cada cogitatio pertenca a mesma consciéncia. No
entanto, o “ego puro” é uma solucao extrinseca a organizacao do que Gurwitsch ird chamar de
campo da consciéncia e por isso ndo a aceitara.

Por meio do desenvolvimento de uma rede interna de relagdes, cuja a complexidade nos
impede de abarcar no escopo do presente artigo, Gurwitsch pretende descrever nao sé o pro-
ceder da atengcdao como também a organizacgao estrutural da consciéncia, Aron Gurwitsch acre-
dita estar honrando a exigéncia descritiva da fenomenologia husserliana e a visao natorpiana
de que é impossivel acessar o0 “ego puro” e descrevé-lo. Visto que uma descricao sempre obje-
tiva, ou nesse caso tematiza, ndo ha na tematizacdo outra subjetividade encontrada além do
cogito absorvido pelo préprio tema. Nao significa que Gurwitsch concorda com Natorp total-
mente. Para o fenomenodlogo, a hipétese de um polo de referéncia subjetivo unificador e orga-
nizador ainda deve ser refutada. O que Aron Gurwitsch busca alcancar é a descricdo de uma
experiéncia transcendentalmente purificada. O que o diferencia tanto de Natorp quanto de
Husserl é o fato de nao acreditar que a pressuposicao de uma subjetividade pura externa aos
estados de consciéncia seja o caminho.

Consideracgoées finais

A discussao que ha entre Edmund Husserl e Paul Natorp a respeito do“ego puro”até 1913
mostra como suas respectivas tradicdes, a saber, Escola de Marburgo e Escola de Brentano, e
seus respectivos métodos, o método reconstrutivo e o método fenomenoldgico, norteiam as
divergéncias das suas investiga¢des acerca da subjetividade. A partir da virada transcendental
husserliana, é possivel acompanhar uma mudanca de posicionamento de Husserl que, segundo
Aron Gurwitsch, nao faz justica ao método fenomenolégico.

Gurwitsch aponta esses problemas em sua tese de 1929, retomando os préprios argu-
mentos utilizados por Husserl em Investigacoes Légicas contra Natorp. O objetivo de Gurwitsch
é subsidiar suas criticas a adocdo do “ego puro” como elemento da esfera da pura consciéncia
em Ideias | que nao pode ser acessado ou descrito. Ao propor uma estrutura composta por
redes internamente articuladas, Gurwitsch acredita satisfazer tanto a demanda de uma uni-
dade e identidade da consciéncia, necessaria na fenomenologia do ponto de vista temporal, ao
mesmo tempo que respeita o principio do método reconstrutivo de Natorp, que ndo aceita a
objetivacdo de uma subjetividade.

2 "then the problem cannot be raised again concerning the possibility of those very phenomenal data and findings”.
24 “Quite in general, within the phenomenological realm the question is not how something is possible but what is possible”.
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Comentarios introdutérios a traducao do opusculo
Galileu: uma nova ciéncia e um novo espirito de Ernst Cassirer

O opusculo “Galileu: uma nova ciéncia e um novo espirito” foi um texto produzido por
Cassirer a partir de uma palestra proferida na Universidade de Cornell e publicado em 1942 no
periddico The American Scholar, na época de seu exilio nos Estados Unidos, pais onde Cassirer
morreria poucos anos depois, em 1945. Trata-se, pela evidéncia do préprio titulo, de um breve
texto a respeito da importancia da figura de um dos maiores “génios” - palavras de Cassirer — da
civilizacdo humana: Galileu Galilei. E um dos motes do opusculo foi pela ocasidao do tricente-
ndrio da morte do célebre cientista.

Apesar de ser um texto tardio dentro da carreira intelectual de Cassirer e de que neste
momento de sua filosofia o neokantiano estivesse bastante ocupado com temas da alcada da
ética e filosofia politica, como seria o caso do célebre livro Mito do estado (1944), a epistemo-
logia e a histéria da ciéncia sempre foram assuntos recorrentes na vida intelectual de Cassirer.
Dessa forma, reaparecem neste e noutros artigos da década de 1940 alguns bons insights traba-
Ihados pelo fil6sofo nas décadas anteriores em seus escritos — como nos volumes do majestoso
O problema do Conhecimento.

T Langado primeiro em The American Scholar baseado em uma palestra proferida na Cornell University, em abril de 1942.
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A histéria da ciéncia e a histéria da filosofia, por diversas vezes, caminharam lado a lado. E
Cassirer foi um dos pensadores que sempre fez questao de enfatizar essa importancia histérico-
-sistematico. E recorrente em seus textos os recortes e suas ricas descricdes a respeito de quem
quer que seja. No caso do texto em questao, a figura de Galileu ndo poderia ser diferente. Por
intermédio de uma admiravel erudicdao — como de praxe nos textos de Cassirer — o neokantiano
expde os principais aspectos que colocaram o cientista italiano em um lugar de destaque na
histéria da civilizagdo humana. E foram, de fato, muitas as contribuicées — muitas delas polé-
micas a época — de Galileu Galilei: desde sua proposta metodolégica (método experimental) e
a fundacéo da “ciéncia moderna” até sua famosa polémica com a Igreja no que se refere a sua
famigerada defesa do heliocentrismo.

Ao lado de Copérnico, Bacon, Kepler, Newton e outros mais, Galileu foi daquelas mentes
brilhantes da nossa histéria, exercendo importancia no pensamento de Cassirer. Galileu foi fi-
gura chave e verdadeiro pivd com respeito aquilo que Cassirer adotaria em sua filosofia, es-
pecialmente, no que ficou conhecido como processo de “funcionalizacdo do conhecimento”.
Sabemos que o onipresente tonus anti-metafisico do neokantiano propde que a substancia
dé lugar a funcdo e isso tanto no ambito cientifico como no filoséfico — tal como delineado
por Cassirer em toda sua carreira e em diversos escritos. Dai uma das razdes para ressaltarmos
a importancia de alguém como Galileu. Ele foi um dos primeiros a pensar a fisica do ponto de
vista “funcional’, quer dizer, em uma chave em que se considera mormente as relacdes (fun-
¢oes) como sendo o que ha de relevante e essencial na ciéncia e ndo as substancias ou as coisas
mesmas que compdem o universo; o que deve ser analisado a fundo sao as relagbes existentes
que sao comuns no mundo dos fendmenos fisicos.

Essa tese da substituicdo do conceito de substancia pelo conceito de Funcao, trabalhada
exaustivamente por Cassirer na obra homénima de 1910 tem como modelo maior justamente a
figura de Galileu. Nesse sentido, a parte historica e seus processos, bem como os principios teé-
ricos subjacentes sao devedores, em boa medida, ao pai da fisica moderna. A histéria da ciéncia
é, portanto, marcada por essa luta entre os dois modos de conceituar (Substancia e Funcao) e
tal processo é a narrativa de como o primeiro perde seu lugar de importancia para o segundo
que, por sua vez, alcancaria a hegemonia tdo marcada nos séculos vindouros a figura e obra de
Galileu. Cassirer, acompanhando atentamente esses acontecimentos, faz notar isso e mostra o
lugar sui generis do cientista italiano dentro desse movimento.

O texto inicia com o reconhecimento, por parte de Cassirer, da centralidade da contri-
buicao de Galileu quando levamos em conta os rumos que o pensamento ocidental tomou a
partir de seus trabalhos. Ao ponto de conjecturar que, sem Galileu, a humanidade teria atrasado
seus avancos por décadas. A influéncia do pensador italiano permeia diferentes tendéncias do
moderno, passando pelo empirismo e pelo racionalismo, e, mais do que as contribuicdes de
suas teorias e solucbes especificas, o grande legado de Galileu consiste em seu propésito me-
todoldgico para as ciéncias. Por meio de dados historiograficos a partir dos quais Cassirer vai
reconstruindo o didlogo de Galileu com seus contemporaneos, o neokantiano vai esbocando
0 novo espirito cientifico em seus tracos fundamentais. Sua perspectiva metodolégica rompe
com o abismo entre verdades transcendentes e verdades imanentes, superando, de algum
modo, a cisdo entre o conhecimento humano e o conhecimento divino. Sendo exatamente a
matematica a responsdvel por desfazer tal separacao.

Um outro dualismo que Galileu supera remonta ao seu mestre Platdo. Este, muito admi-
rado por Galileu, defendia uma separacdo entre a matematica e a ciéncia da natureza de modo
que a primeira, por tratar apenas de objetos ideais necessarios, enquanto a segunda versava
sobre a realidade mutavel e contingente, ndo compreendia as duas dimensdes da realidade
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como conjugadas e, portanto, mediaveis. Galileu, por sua vez, entendia a natureza como um
livro aberto e inteligivel mediante os simbolos matematicos. E através da matemética que a
natureza poderia ser acessada com seguranca epistémica. Essa “simples” e proficua conjuncédo
entre experiéncia e matematica consiste no elemento central na nova orientacao metodoldgica
legada por Galileu Galileu.

Como o leitor podera conferir em nossa traducao, todo o esforco de Cassirer é o de po-
sicionar Galileu como um verdadeiro ponto de inflexao, incontornavel, na agenda cientifica e
filosofica da modernidade. Suas inovagdes metodoldgicas e conceituais, assim como seu modo
peculiar de responder e formular as questdes, colocaram-no em lugar de ruptura diante da au-
toridade da tradicao que o antecedeu, abrindo um caminho promissor que, segundo Cassirer,
fez de Galileu o verdadeiro fundador do empirismo moderno, ao invés de Francis Bacon. O
presente opusculo é, em resumo, uma “carta de recomendacao” daquele pensador que reposi-
cionou a ciéncia moderna, requalificando seus procedimentos e ressignificando sua orientacao
tedrica. Apesar da fisica, matematizada por Galileu, ter sido a ciéncia particular mais direta-
mente afetada por sua nova orientacdo metodoldgica, ndo seria demais afirmar que todo o
pensamento cientifico ndo passou incélume pelas suas investidas revolucionarias.

Por fim, vale destacar que a traducdo do opusculo “Galileu: uma nova ciéncia e um
novo espirito” é parte de um projeto mais amplo de divulgacao da filosofia de Ernst Cassirer.
Nosso foco é um conjunto de textos, composto por breves ensaios de Cassirer, escritos origi-
nalmente em lingua inglesa durante a década de 1940, sobre o periodo da renascenca e do
inicio da modernidade.

Galileu: uma nova ciéncia e um novo espirito
Ernst Cassirer (1942)

Ha trezentos anos, em janeiro ultimo, Galileu Galilei morreu — uma data de importancia
suprema nao apenas na histéria da fisica como uma ciéncia especial, mas também na histéria
da civilizacao humana. Se Galileu tivesse morrido quando crianca, a evoluc¢dao do pensamento
moderno teria sido retardada por décadas e provavelmente teria sido diferente em muitos as-
pectos fundamentais.

Ele foi um daqueles grandes e raros génios cujo trabalho nao se restringe a nenhum
campo especial de investigacdo. Nao apenas podemos, mas devemos pensar em sua obra de
um ponto de vista filoséfico geral e na perspectiva da historia da filosofia moderna. Pois mesmo
no campo da filosofia, o pensamento de Galileu provou ser revolucionario. Em sua ultima obra,
Discorsi e dimostrazioni matematiche interno due nuove scienze (Conversacdes e Demonstracoes
Matematicas), Galilei ndo apenas expds fatos fisicos novos e fundamentais; ele introduziu e
estabeleceu firmemente um novo método geral de pensamento cientifico, um método de ob-
servacao empirica e deducdo matematica. Compreender este método e interpreta-lo em seu
verdadeiro sentido tornou-se uma das principais tarefas da filosofia moderna. A partir de entdo
nenhuma escola filoséfica, nenhum pensador individual poderia evitar os problemas colocados
pela primeira vez por Galilei com clareza. As escolas empirica e racionalista da filosofia moderna
também estdo sob a influéncia e, por assim dizer, sob o feitico da obra de Galileu. Podemos
tracar seu pensamento nas obras de Spinoza e Leibniz, de Gassendi e Hobbes. E quando, em
sua Critica da Razédo Pura, Kant tentou avaliar as consequéncias do empirismo e do raciona-
lismo, ele foi obrigado a voltar a fonte desse desenvolvimento. No Prefacio a segunda edicdo
da Critica, ele diz:
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Quando Galileu fez rolar no plano inclinado as esferas [...] foi uma iluminacao para todos
os fisicos. Compreenderam que a razdo s6 entende aquilo que produz segundo os seus
préprios planos; que ela tem que tomar a dianteira com principios, que determinam
0s seus juizos segundo leis constantes e deve forcar a natureza a responder as suas
interrogacoes [...] por um lado os seus principios [...] &, por outro, a experimentacao, que
imaginou segundo esses principios, deve ir ao encontro da natureza, para ser por esta
ensinada, é certo, mas ndo na qualidade de aluno que aceita tudo que o mestre afirma,
antes na de juiz investido nas suas fungdes, que obriga as testemunhas a responder aos
quesitos que lhes apresenta. [...] s6 assim a fisica enveredou pelo trilho certo da ciéncia,
apos tantos séculos em que foi apenas simples tateio?3

Desejo aqui enfatizar o propésito metodolégico do trabalho cientifico de Galileu. A fama
de Galileu como cientista depende de sua descoberta e prova experimental das leis funda-
mentais da dindmica e de sua defesa do sistema copernicano. Seu julgamento e condenacgéo
ligaram seu nome de uma vez por todas a histéria desse sistema. Mas esta nao é a questao que
mais nos surpreende quando hoje lemos e estudamos a obra de Galileu, pois nos trezentos
anos desde sua morte nosso interesse cientifico e filoséfico mudou. Muitos dos argumentos
que Galilei se esforcou em apresentar para apoiar a teoria de Copérnico tornaram-se obsoletos.
O elemento decisivo na obra de Galileu nao foi a defesa de uma doutrina fisica ou astrondmica
especial (por mais importante que essa doutrina possa ser), mas a defesa de um novo conceito,
de um novo ideal sisteméatico de verdade. Numa famosa carta, escrita no ano de 1613 a um de
seus alunos, Benedetto Castelli, entdo professor de matematica na Universidade de Pisa, Galilei
formulou o novo ideal com admiravel concisao e clareza.

A carta teve um papel importante no julgamento de Galileu, pois se tornou um dos prin-
cipais fundamentos de sua condenacdo. Mas encontramos nele ndo apenas a suposicdo de
uma hipotese astrondmica especial. A carta é muito mais; € uma nova filosofia da ciéncia, uma
nova apreciacao da tarefa e do valor do pensamento cientifico. A esse respeito, a carta é uma
reavaliacao radical de todos os valores. Nao ha autoridade humana ou divina, declarou Galileu,
que possa ser colocada acima da autoridade do experimento e da deducdo matematica. No
campo da fisica, o principio da inspiracao verbal — um principio que tinha sido até entdo a ma-
xima orientadora da teologia e, consequentemente, da ciéncia medieval - deve ser totalmente
rejeitado. Se em algum momento surgir uma contradicao insoluvel entre algo verificado pela
observacao empirica e algo ensinado pela Sagrada Escritura, ndo pode haver duvida quanto
ao lado para o qual a balanca da verdade deve pender. H4d uma dupla revelacdo de Deus, disse
Galilei - uma contida em sua palavra, a outra contida em sua obra, aquela que se encontra na
Biblia e a outra que se encontra na natureza e em suas leis gerais. Mas em caso de duvida, a
ultima revelagcdo deve sempre prevalecer sobre a primeira. Pois as palavras sao destinadas a
propdsitos humanos. Elas sao as mais importantes, ou melhor, os Unicos meios de comunicagao
entre os homens. Mas se existe alguma comunicacao entre Deus e os homens, ela ndo pode
ser baseada em um terreno tao incerto quanto as palavras. As palavras sdo ambiguas por sua
prépria natureza e esséncia. Para serem compreendidas, elas devem ser interpretadas - e essa
interpretacao deve permanecer sempre duvidosa e insegura. Mas assim que nos voltamos para
a segunda fonte da revelacdo divina, para a revelacdo de Deus na natureza, essa incerteza cessa.
Do apoio mutuo de fatos observaveis e proposicoes matematicas demonstraveis surge uma

2 KANT, Immanuel. Primeira parte: Prefacio a 22 edicdo. In: Critica da Razdo Pura. Vol. |. Tradugdo de Friedrich Max Miller. Londres,
1881.p. 368 f.

3 Ostradutores se valeram da edi¢do em portugués da CRP publicada pela Fundagao Calouste Gulbekian, traduzida por Alexandre
F. Mouréo (Nota dos tradutores, doravante N. T.).
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imagem da realidade que possui uma verdade Unica e necessaria. Por que devemos, portanto,
concluiu Galileu, ao nos esforcarmos para conhecer o universo e suas partes, comegar com a
palavra de Deus em vez de sua obra - ou talvez a obra seja menos nobre e excelente do que a
palavra? Qualquer conhecimento que nos possa ser dado na forma de verdadeira experiéncia
ou 0 que nos possa ser ensinado por demonstragdes conclusivas nunca pode ser questionado
por qualquer argumento tirado de textos biblicos, pois nem toda palavra da Escritura é gover-
nada por leis tao rigidas quanto todo efeito na natureza.

Mas essa concepcdo da relagdo entre Deus e a natureza levou imediatamente a um novo
resultado, que do ponto de vista do pensamento medieval deve ter sido nao apenas surpreen-
dente, mas escandaloso. Se a matematica é a ponte entre o pensamento humano e o divino, se-
gue-se que ndo pode haver um abismo intransponivel entre essas duas formas de pensamento,
nenhuma diferenca radical entre nossa prépria mente finita e o intelecto divino. Galilei extraiu
essa inferéncia em uma passagem famosa em seus Didlogos.

Se compararmos Deus e o homem, diz ele, no que diz respeito a extensao de seu co-
nhecimento, fica claro que a ciéncia humana deve ser desprezada. Pois mesmo que o homem
conhecesse muitos milhares de proposi¢oes verdadeiras, sua soma seria hada quando com-
parada com a infinidade de conhecimento possivel. Mas se entendermos o conhecimento em
sentido qualitativo ou, como disse Galilei, em sentido intensivo, se em vez de sua extensao le-
varmos em conta seu valor intrinseco e sua perfeicao ldgica, o problema muda repentinamente.
Descobrimos entdo que nosso intelecto humano concebe algumas verdades tao perfeitamente
que pode obter delas a evidéncia absoluta que existe na natureza. Deste tipo sdo todas as ver-
dades matematicas — as verdades da aritmética e da geometria. Obviamente, apontou Galilei, o
intelecto divino conhece e concebe um nimero infinitamente maior de verdades matematicas
do que nds; pois as conhece e as compreende em sua totalidade. Mas no que diz respeito a
certeza objetiva, as poucas verdades conhecidas pela mente humana sdo conhecidas tao per-
feitamente pelo homem quanto o sdo por Deus. As verdades da matematica sao verdades ne-
cessarias e eternas - e ndao podemos imaginar nenhum grau de perfeicao capaz de superar essa
evidéncia matematica.

Esta passagem, do nosso ponto de vista moderno, inofensiva e inocente, foi uma grande
ofensa aos juizes eclesiasticos de Galileu. E se a passagem for medida pelos tradicionais pa-
drbes da Igreja, seus juizes estavam indubitavelmente certos, pois nega implicitamente uma
das pedras angulares do edificio do pensamento medieval. No sistema medieval sempre
houve uma fronteira intransponivel separando dois reinos diferentes da verdade. Havia uma
verdade imanente e uma verdade transcendente, uma verdade humana e uma verdade di-
vina, uma verdade da razao e uma verdade da revelacdo. Mas Galilei aventurou-se em seus
Didlogos a negar e demolir essa distincdo. Assim que alcancamos a verdade real, a verdade
da matemadtica, afirmou ele, essa cerca artificial se desfaz. A matematica é indivisivel. Nao ha
matemadtica imanente ou transcendente, humana ou divina. E o mesmo vale no campo das
ciéncias naturais. Urbano VIlI, o papa sob cujo pontificado Galileu foi acusado e condenado,
enquanto cardeal foi um dos protetores de Galileu. Até certo ponto, ele até reconheceu a te-
oria copernicana como uma hipétese astrondmica admissivel. Mas, em uma conversa pessoal
com Galilei, ele havia objetado que mesmo que todas as observacdes e experimentos e todos
os raciocinios matematicos amparassem a teoria de Copérnico, ndo se seguiria que a doutrina
de Galilei fosse verdadeira. Pois a onipoténcia de Deus ndo depende das regras e principios
da razdo humana. Deus estava, portanto, perfeitamente livre para criar o mundo de acordo
com leis inteiramente divergentes daquelas que a ciéncia humana pode descobrir e a razao
humana compreender.
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Mas Galilei ndo podia aceitar essa concepcao. Ele ndo conhecia e nao admitia nenhuma
contradicdo possivel entre a vontade de Deus, por um lado, e as regras da légica, os axiomas
da matematica, os fatos da fisica, por outro. Se essas regras, esses axiomas, esses fatos devem
ser considerados uma manifestacdo imediata do proprio Deus, ndo podemos restringir sua ver-
dade objetiva. Onde a razéo fala, ai fala Deus - e Ele ndo pode se contradizer.

Por meio dessa conviccao filosofica e cientifica geral, Galilei se apartou de todo abrigo
possivel em seu conflito com a Igreja. Os conflitos entre a razdo e a fé, entre o pensamento livre
e autoritdrio, surgiu continuamente durante a Idade Média e, durante o inicio do Renascimento,
a crise latente tornou-se cada vez mais manifesta. Mas, na maioria desses casos, sempre houve
um refligio pessoal definitivo. Quase todos os que duvidaram ou contestaram uma proposicdo
fundamental e dogmatica argumentaram, em forma de protesto, que de forma alguma preten-
diam questionar a verdade revelada. Suas duvidas sé poderiam provar uma coisa: que existe
uma dupla verdade, uma para Deus e outra para os homens, uma acessivel a nossa razao e
outra muito acima e além dela. Nas escolas filoséficas da Itélia, a doutrina de uma dupla ver-
dade foi cuidadosamente elaborada e desenvolvida em uma técnica especial de pensamento.
Mas esse compromisso nao estava aberto a Galilei, pois ele insistiu com o maior vigor que, se
existe alguma verdade, essa verdade deve ser una e indivisivel. A verdade é necessidade; e a
necessidade nao admite graus.

Mas Galilei tinha ainda outro dualismo a superar antes que pudesse fundar uma ciéncia
da natureza. Platdo baseou sua filosofia na pressuposicao de que ndo podemos falar de uma
ciéncia da natureza no mesmo sentido em que podemos falar de uma ciéncia matematica. Para
ele, a matematica estava voltada para o mundo ideal, 0o mundo das coisas eternas e imutaveis;
ao passo que a fisica, confinada aos limites dos fendmenos naturais, que nao possuem exis-
téncia real, jamais poderia descobrir o permanente. Foi muito dificil para Galilei combater a
autoridade de Platao. Ele admirava Platdo fervorosamente. Em muitos aspectos, ele se sentia
um verdadeiro discipulo do filésofo grego e citava com frequéncia passagens caracteristicas
e importantes dos didlogos platonicos. Mas ele estava convencido de que em seu préprio tra-
balho, na nova ciéncia da dinamica, havia removido a barreira que Platdao erguera entre a ci-
éncia matematica e a natural; pois essa nova ciéncia provou que a prépria natureza é um do-
minio da necessidade, ao invés do acaso. A natureza é regida por leis universais e inviolaveis.
A natureza, afirmou Galileu, ndo é nenhum mistério para a mente humana. E um livro aberto,
acessivel e legivel a todos. Mas, para ler este livro, devemos primeiro conhecer as letras em que
estd escrito. E esta escrito nao nas percepg¢des dos sentidos, mas em simbolos matematicos: em
triangulos, circulos e outras figuras geométricas. Se assim entendermos a natureza, entdo os
conhecimentos geométrico e fisico se tornam equivalentes em seu valor l16gico. O movimento
deixou de ser um mero fendmeno de mudanca e fluxo; para Galilei, tornou-se uma ideia, uma
forma pura pertencente tdo seguramente a um reino de verdade eterna quanto nossas ideias
de numero ou de espaco geométrico.

A caracteristica mais marcante da abordagem de Galileu foi sua grande simplicidade de
método. As palavras Simplex sigillum veri, a simplicidade é o selo da verdade, sdo aplicaveis
as suas primeiras questdes e experimentos. Ele comecou pela investigacao de um fenémeno
Unico e evidente — a queda de corpos pesados — algo que ja havia sido observado iniUmeras
vezes. Mas as conclusdes que ele tirou desse simples fenbmeno o levaram gradualmente a
uma concepgao abrangente e compreensiva do mundo fisico, que mudou todo o conceito de
natureza do homem. Em sua Mécanique analytique Lagrange, um grande fisico do século 18
que refinou e completou o trabalho de Galilei, comentou:
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Para a descoberta dos satélites de Jupiter, das fases de Vénus, das manchas solares e assim
por diante, nada além de telescépios e assiduidade foram necessarios. Mas seria preciso
um génio extraordindrio para detectar as leis da natureza em fenémenos em que, desde
sempre eram evidentes, mas cuja explicagdo sempre escapou ao pensamento filoséfico*.

O elemento realmente revoluciondrio na obra de Galilei consistia ndo apenas na maneira
como ele respondia a pergunta, mas também na maneira como a formulava. E, para alcancar
a nova abordagem, ele teve que se libertar de uma tradicao filosdfica e cientifica que, durante
séculos, havia determinado o conceito do homem da forma do sistema césmico.

A primeira vista, a fisica de Aristételes parece estar de pleno acordo com a concepc¢ao
moderna do universo. Aristételes definiu um objeto fisico ou natural como algo que tem dentro
de si um principio de movimento e repouso em relacdo ao lugar, tamanho ou qualidade. O
movimento é, portanto, o fato fundamental na fisica de Aristdteles, assim como o foco é o fato
fundamental do pensamento de Galilei e de suas teorias fisicas. Mas hd uma diferenca decisiva
nas “razdes” do movimento tal como entendidas por Galileu, e por Aristételes e seus segui-
dores medievais. Segundo Aristételes, devemos buscar essas razdes na esséncia e na natureza
das coisas, em suas formas substanciais. Cada substancia particular tem um movimento préprio
correspondente a sua natureza peculiar, ao seu carater ontoldgico. Fogo, 4gua, ar, terra sao
dotados de tendéncias internas especiais e essas tendéncias determinam a forma de seu mo-
vimento: o fogo sempre ascende para cima, para os céus, a terra sempre descende para baixo,
para o centro do universo. E além da esfera dos movimentos elementares - dos movimentos da
agua e do ar, do fogo e da terra — existe ainda outra esfera composta de uma substancia bem
diferente e, portanto, irredutivel as mesmas regras gerais. Enquanto todos os elementos terres-
tres se movem em linha reta — um movimento que depois de um certo tempo deve necessaria-
mente parar — o movimento dos corpos celestes é eterno porque sua substancia é eterna e in-
destrutivel. A substancia dos céus é incorruptivel, enquanto a substancia de nossos elementos,
do mundo abaixo da lua, estd sujeita a mudancas e decadéncia.

A mesma concepcao prevaleceu em todos os grandes sistemas de pensamento me-
dieval, na medida em que lidavam com os problemas fundamentais da filosofia natural. Tomas
de Aquino declarou expressamente que ndo devemos pensar na substancia das esferas ce-
lestes como algo andlogo ao material de nossos corpos terrestres. Entre a matéria terrena e a
celestial hd uma comunidade verbal ao invés de real. A teoria da dinamica de Galileu destruiu
esse conceito de uma heterogeneidade radical da matéria — no mesmo sentido em que sua
filosofia destruiu a suposicao de uma heterogeneidade radical da verdade. A partir de suas
observacdes da queda dos corpos, Galilei havia aprendido que todos os corpos pesados caem
de acordo com leis idénticas e com velocidades iguais, independentemente de sua massa ou
composicao quimica. A natureza, concluiu Galilei, é uniforme; ela sempre age da mesma ma-
neira. Para Galilei, a homogeneidade da matéria era um simples corolario de sua crenca na
universalidade das leis da natureza.

Mas, para atingir esse objetivo, conceber a natureza como um sistema governado por leis
universais e inviolaveis, o pensamento moderno teve que dar outro passo. O homem teve que
renunciar a sua interpretacao teleolégica da natureza; ele teve que conceber as categorias de
fins e meios como categorias meramente humanas restritas a um campo especial e limitado;

4 LAGRANGE, Joseph Louis de. Mecdnica Analitica. Bd. | (Obras, Bd. XI), hrsg. v. Paris: Gaston Darboux, 1888. S. 237 f.: “As desco-
bertas dos satélites de Jupiter, das fases de Vénus, das manchas do Sol, etc., exigiam apenas telescépios e assiduidade; mas era
preciso um génio extraordindrio para desvendar as leis da natureza em fendmenos que sempre tivemos diante dos olhos, mas
cuja explicagao sempre escapou a pesquisa dos filésofos”.
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perdendo, entao, sua utilidade e validade assim que os homens se esforcam por uma expli-
cacao universal dos fendmenos césmicos. Aqui compreendemos o real significado da defesa
de Galileu do sistema copernicano. Ele ndo podia desistir; nem poderia transigir sem sacrificar
a unidade e o carater fundamental de seu pensamento. Ele adotou o sistema copernicano nao
apenas como uma hipétese astronémica, mas como uma emancipacado do estreito antropocen-
trismo e antropomorfismo que até entdo impedia toda investigacao dos fendmenos naturais.
Esse conceito de finalidade - que os processos da natureza sao direcionados para um fim ou
moldados por um propésito — permeou a fisica e a metafisica aristotélica e medieval. A finali-
dade é tanto a razao de ser de todas as coisas quanto a razao de todo o nosso conhecimento.
Do ponto de vista humano, esse conceito, atendendo nao apenas as nossas exigéncias intelec-
tuais, mas também éticas e estéticas, era natural e satisfatério. Mas a ciéncia moderna teve que
abrir mao do principio de finalidade para um sistema inteiramente novo de categorias. Em vez
de se basear no conceito de meios e fins, a ciéncia moderna depende do conceito de espaco e
tempo, numero, quantidade e medida.

Passou-se muito tempo, entretanto, antes que a teleologia aristotélica fosse substituida
pela concepcdo matematica moderna. Na ciéncia e na filosofia do Renascimento podemos
acompanhar, passo a passo, o lento desenvolvimento que nos levou daquela para esta. Kepler
voltou a concepcdo pitagdrica do universo. Ele se esforcou para explicar a natureza com base
no numero e na harmonia: Deus, ele reiterou, esta sempre contando e avaliando. Apesar dessa
insisténcia, Kepler ndo desejava sacrificar o esquema aristotélico de pensamento. Nem as trés
leis formuladas por Kepler, nem a nova cosmologia inerente a obra de Copérnico, por mais
importantes e decisivas que ambas tenham se mostrado para o futuro desenvolvimento do
pensamento cientifico, eram fortes o suficiente para quebrar o poder do sistema aristotélico
da fisica. Mesmo rejeitando ideias particulares e doutrinas particulares da fisica aristotélica,
Copérnico e Kepler continuaram a argumentar e raciocinar dentro da estrutura de sua meta-
fisica e ontologia. Para convencer os homens da verdade do sistema heliocéntrico, Copérnico
raciocinou teleologicamente. Ele argumentou que é mais natural atribuir o lugar mais nobre, o
lugar no centro do mundo, ao corpo celeste mais nobre, o sol. E no Harmonia mundi de Kepler
encontramos, repetidas vezes, 0 mesmo modo de pensar. Na mente de Kepler, o pensamento
matematico e a especulacdo estética se interpenetravam; eles eram inseparaveis. Galilei foi o
primeiro a fazer tal separacéo. Ele ndo negou que explicacdbes metafisicas ou teleoldgicas dos
fendmenos da natureza sdo possiveis. Mas ele concebeu sua propria tarefa, a tarefa da filosofia
natural, como tendo uma funcao diferente.

Aludindo a algumas especulacdes cosmoldgicas gerais do Mysterium cosmographicum
de Kepler, Galilei observou:“Mas considera¢des profundas desse tipo pertencem a uma ciéncia
superior a nossa [...] o marmore a partir do qual, mais tarde, o talentoso escultor produz aquelas
obras-primas que jazem escondidas neste exterior tosco e informe”™.

Nao podemos, portanto, obter uma visdo completa da natureza e do valor da ciéncia
de Galileu se no contentarmos em caracterizd-lo de acordo com os padrdes que costumamos
usar para descrever um sistema filoséfico. E comum pensar que, ao analisar a filosofia moderna,
deve-se tracar uma linha clara de demarcacao entre a teoria do conhecimento racionalista e a
empirista. Mas, se seguirmos esse procedimento, o lugar que devemos atribuir ao pensamento
e a obra de Galileu ndo é nada dbvio. Galileu ndo era apenas um empirista; pode-se afirmar que
ele e ndo Bacon foi o verdadeiro fundador do empirismo filoséfico moderno. Por outro lado,

> GALILEU GALILEI. Didlogos sobre duas novas ciéncias. Traducao de Henry Crew e Alfonso de Salvio. Nova York: Macmillan, 1914,
p. 193. [Zitat S. 194].
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nao houve pensador racionalista que desde a época de Leibniz, ndo tenha admirado Galileu e
citado seu método. A estrutura légica da filosofia natural de Galileu ndo deve ser descrita pelas
categorias de empirismo ou racionalismo tomadas em seu sentido tradicional. Pois sua filo-
sofia natural ndo separa razdo e experiéncia; pelo contrario, estabelece entre eles uma relacao
inteiramente nova. Uma lei da natureza deve ser baseada em fatos; ndo deve conter nenhum
elemento incapaz de verificacdo, de prova experimental. Mas os préprios fatos nao derivam
apenas da experiéncia sensorial. Os fatos brutos, antes que possam se tornar a base para o que
chamamos de lei da natureza, devem ser analisados e colocados em uma ordem Iégica. Na obra
cientifica de Galileu, encontramos os primeiros e, de certo modo, os exemplos classicos desse
tipo de andlise mental. Embora fundado na experiéncia, nao identifica a experiéncia cientifica
com o que é imediatamente percebido pela percepc¢do sensorial ou pela observacao acidental,
nao metddica. Toda investigacao sobre as leis da natureza esta, Galileu estava convencido, li-
gada a um procedimento duplo — a um método de andlise e sintese ou, para usar os préprios
termos de Galileu, a um método de resolucdo e um método de composicdo. O pensamento
cientifico deve dissolver os fendmenos complexos da natureza para reconstrui-los a partir de
seus elementos; deve diferencia-los para integra-los.

Galileu ainda nao possuia os conceitos e métodos técnicos introduzidos pelo pensa-
mento matematico moderno, pela “teoria das fluxdes” de Newton e pelo calculo diferencial de
Leibniz. Mas seu génio matematico era tdo elevado que conseguiu aplicar métodos modernos
antes que eles encontrassem expressao ou prova explicitas. Pela aplicagcdo do método de ana-
lise e sintese, de diferenciacédo e integracdo, chegou as suas principais descobertas no campo
da dinamica, sua formulacédo da lei da inércia, suas teorias sobre a composicdo dos movimentos
e das forcas, sua deducdo das leis da queda dos corpos e da parabola como a curva de projecao.
A lei da inércia estd muito longe de ser a descricdo imediata de um fendbmeno derivado da
experiéncia sensorial. Parece, de fato, contradizer todos os dados da percepcao sensorial, pois
nunca observamos um corpo realmente se movendo independente da influéncia de qualquer
forca externa. Mas nosso pensamento cientifico e nossa imaginacao cientifica podem muito
bem, e devem assumir e pressupor um estado que a rigor esta fora de nossa observacdo. Em
seu Farbenlehre, Goethe tracou um paralelo entre Bacon e Galileu. Ele declarou que Bacon nao
era de forma alguma o verdadeiro fundador do empirismo moderno, pois seu método era
muito mais um método de desintegracdo do que de unificacdo. Em contraste com Bacon com
sua acumulacao aleatoria de positivo e negativo, em alguns casos, Galileu introduziu um novo
tipo de inducado, um método de simplificacdo em vez de expansao e dispersdo. Na maioria dos
experimentos fundamentais de Galileu, ndo é tanto o volume da evidéncia empirica, mas sua
interpretacdo dela que é de importancia primaria. Goethe continua dizendo:

Através do método de dispersao de Bacon, a ciéncia natural parecia estar dispersa para
sempre. Mas através de Galileu tornou-se ao mesmo tempo unido e concentrado. Galileu
provou em sua juventude que, para um verdadeiro génio, um caso pode representar mil
casos, na medida em que desenvolveu a teoria do péndulo e da queda dos corpos a partir
da observacao de uma lampada oscilante em uma catedral®.

6 GOETHE, Johann Wolfgang von. Materiais sobre a histéria da Teoria das Cores. Vol. 11/1 (Obras editadas por ordem da gra-duquesa
Sofia da Saxonia, Secgéo 2, Vol. Ill). Weimar, 1893. p. 246.“Se a ciéncia natural parecia fragmentada para sempre pelo método de
dispersao de Verulam, Galileu imediatamente a recomp®s; ele trouxe a ciéncia da natureza de volta ao homem e mostrou em sua
juventude que o génio vale uma queda por mil, desenvolvendo a teoria do péndulo e a queda dos corpos das lampadas osci-
lantes da igreja”
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Olhando para tras, para as grandes descobertas de Galileu, percebemos que, ao longo
da histéria da ciéncia, talvez ndo tenha havido outro exemplo de um objetivo tao grande al-
cang¢ado por meios tao insignificantes e inadequados. Galilei ndo tinha laboratério fisico nem
aparato técnico em nosso sentido moderno. A maioria de seus instrumentos ele mesmo in-
ventou e construiu. Ele criou sua balanca hidrostatica, seu telescépio. Ele nao tinha cronémetro,
nenhum instrumento para medir o tempo. Ao observar a lampada oscilante na catedral de Pisa,
ele contou seu pulso para medir o tempo. Ele também nao possuia nossas ferramentas con-
ceituais. Ele trabalhou sem o calculo infinitesimal que nas maos de seus sucessores, Newton e
Lagrange, era um dos mais poderosos instrumentos intelectuais. Pelo poder, a clareza, a pre-
cisao de seu génio analitico, ele se tornou o fundador do que hoje chamamos de fisica teodrica.

Galilei nao foi um filésofo sistematico no sentido que costumamaos associar a esse termo.
No entanto, embora ele ndo tenha, como Descartes, comecado com um principio geral para
deduzir deste principio todos os fendmenos do universo fisico e espiritual, suas varias ideias
estavam ligadas umas as outras em um todo admiravelmente consistente. O conceito da uni-
dade da verdade envolve o conceito da unidade da natureza. A natureza era para Galileu um
sistema regido por leis inviolaveis. Galilei ndo foi o primeiro a conceber essa ideia. Encontramos
a mesma concepcao, mais de cem anos antes, nos manuscritos de Leonardo da Vinci. A neces-
sidade, escreveu Leonardo, “é a mestra e tutora da natureza; é o assunto, bem como a descobri-
dora da natureza; isso € seu freio e sua governante eterna”’. Mas Galileu provou o que Leonardo
sentiu como um grande artista e como um grande génio cientifico. Foi em Galileu que todas as
ideias e ideais basicos do Renascimento atingiram sua plena maturidade.

Galileu nao deve ser pensado apenas como um grande pensador e um grande cientista.
As manifestacoes de seu génio ndo se limitaram a sua descoberta de fenémenos naturais, sua
formulacao de leis cientificas ou seu conceito da natureza do mundo fisico. Estes nao sao seus
Unicos e talvez ndo sejam seus principais méritos.

Kant, no final de sua Critica da Razdo Prdtica, escreveu:

Duas coisas enchem o animo de admiracao e veneracao sempre nova e crescente, quanto
mais frequente e persistente a reflexdo ocupa-se com elas: o céu estrelado acima de mim
e a lei moral em mim. Ndo cabe procurar e simplesmente presumir ambas como envoltas
em obscuridade, ou no transcendente além de meu horizonte, vejo-as antes de mim e
conecto-as imediatamente com a consciéncia de minha existéncia. A primeira comeca no
lugar que ocupo no mundo sensorial externo e estende a conexao, em que me encontro,
ao imensamente grande com mundos sobre mundos e sistemas de sistemas e, além
disso, ainda a tempos ilimitados de seu movimento peridédico, seu inicio e duracdo. A
segunda comeca em meu si-mesmo invisivel, em minha personalidade, e expée-me em
um mundo que tem verdadeira infinitude, mas que é acessivel somente ao entendimento
e com o qual (mas deste modo também ao mesmo tempo com todos aqueles mundos
visiveis) reconheco-me, ndo como 13, em ligacdo meramente contingente mas em conexao
universal e necessdria. O primeiro espetaculo de umainumeravel quantidade de mundos
como que aniquila minha importancia enquanto criatura animal, que tem de devolver
novamente ao planeta (um simples ponto do universo), a matéria da qual ela se formara,
depois que fora por um curto espac¢o de tempo (ndo se sabe como) dotada de forca vital.
O segundo espetaculo, ao contrario, eleva infinitamente meu valor enquanto inteligéncia,
mediante minha personalidade, na qual a lei moral revela-me uma vida independente de
animalidade e mesmo de todo o mundo sensorial®®.

7 VINCI, Leonardo. Escritos literérios retirados de autdgrafos (Nr. 1135), hrsg. v. Jean Paul Richter, Bd. Il, Londres, 1883. S. 285:
“A necessidade é a mestra e guardia da natureza; A necessidade é o tema e o inventor da natureza e um freio e regra eternos”.

8 KANT, Immanuel. Exame critico da Razao Pratica. In: Critica da Razéo Prdtica e outras obras sobre a Teoria da Etica. Traducao de
Thomas Kingsmill Abbott. Londres, 1927, p. 260.

9 Os tradutores se valeram da edicao em portugués da CRPr publicada pela Martins Fontes, traduzida por Valério Rohden (N.T.).
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Em ambos os aspectos, Galilei foi um pioneiro do pensamento moderno e da consciéncia
moderna. Ele era grande ndo apenas em seu génio intelectual, mas também em sua persona-
lidade. E ele nunca foi maior do que nos ultimos anos de sua vida, apds seu julgamento e sua
condenacao. Ha uma velha lenda segundo a qual, depois de ter abjurado a heresia do sistema
copernicano, Galileu acrescentou em voz baixa as palavras “Eppur si muove’, mas ainda assim se
move. Essas palavras nao foram ditas e ndo poderiam ter sido ditas. Galilei ndo podia desafiar
as autoridades da Igreja que eram as donas de seu destino. Mas como prisioneiro da Inquisicao,
e na maior miséria pessoal, ele continuou e completou seu trabalho principal, o Conversas e
demonstragbes matemdticas sobre dois novos ramos da ciéncia — uma obra que sempre perma-
necerd o classico da ciéncia moderna. Quando o escreveu, Galileu tinha mais de setenta anos.
Ele vivia em total reclusao, sem amigos, isolado do contato com outros cientistas, privado de
todos os meios de pesquisa cientifica e até mesmo dos confortos comuns da vida. Ele sofria de
varias doencas e estava sem cuidados médicos. Ao realizar seu trabalho nessas circunstancias,
Galileu tornou-se um grande descobridor ndo apenas no campo da ciéncia fisica, mas também
no mundo moral.

Galileu percebeu que sua obra ndo era um fim, mas um mero comeco e previu suas po-
tencialidades para o futuro. Em suas Conversas e demonstracdes matemdticas sobre dois novos
ramos da ciéncia, ele escreveu:

Meu proposito é apresentar uma ciéncia muito nova que lida com um assunto muito
antigo. Nao hd, na natureza, talvez nada mais antigo que o movimento, sobre o qual
os livros escritos por fildsofos ndo sao poucos nem pequenos; no entanto, descobri por
experiéncia algumas propriedades que valem a pena conhecer e que até agora ndo foram
observadas ou demonstradas. [...] € 0 que considero mais importante, foram abertos a esta
vasta e excelente ciéncia, da qual meu trabalho é [apenas] o comeco, caminhos e meios
pelos quais outras mentes mais agudas do que a minha explorarao seus cantos remotos'°.

Encontro em uma das obras do grande filésofo medieval, Boaventura, pensador do sé-
culo XIIl, uma passagem que argumenta que sempre deve haver um abismo entre uma con-
viccdo baseada por motivos religiosos e uma convic¢do baseada em meros argumentos cienti-
ficos ou racionais. A firmeza e seguranca derivadas da fé e da revelacdo sdo sempre superiores
a um julgamento nao tendo outro suporte sendo a légica ou o empirismo. Como confirmacao
desta tese, Boaventura salientou que nunca houve um homem que morreu por causa de uma
verdade especulativa. Um gedmetra que escolheria morrer por uma verdade matematica seria
considerado um tolo, levando em conta que todo homem fiel e piedoso esta pronto para morrer
por qualquer artigo de sua fé. Estas sao palavras caracteristicas, iluminando notavelmente a
diferenga entre o pensamento medieval e o pensamento moderno - o pensamento represen-
tado por Galileu. Em Galileu apareceu nao apenas uma nova ciéncia, mas um novo espirito
- a ética da ciéncia. “Acreditar em seu préprio pensamento’, escreveu Emerson em seu ensaio
Autossuficiéncia,“acreditar que o que é verdadeiro para vocé [...] é verdadeiro para todos os ho-
mens, — isso é genial. Fale sua conviccao latente, e serd o sentido universal; para o mais intimo
no devido tempo, torna-se o maximo [...]""". Estas palavras podemos aplicar a Galilei. Ele ndo
morreu como um martir. Mas sob as condi¢des mais tragicas ele permaneceu fiel a sua grande
tarefa cientifica — ele expressou sua conviccéo e esta convicgao tornou-se o sentido universal.

10 GALILEU GALILEL Didlogos sobre duas novas ciéncias. p. 153.
" EMERSON, Ralph Waldo. Self-Reliance. In: Ensaios. (Obras, Bd. Il). Londres; Nova York, 1906. S. 35-72: S. 37.
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Apresentacao da traducao

Cassirer, em suas considerac¢des sobre a linguagem, parte da premissa de que o espirito,
na representacao objetiva, ndo produz uma copia como recepgao e registro passivo de um
mundo ja dado, mas, como forca espontanea e original, atua na constru¢do do mundo e de-
senha seu horizonte. A concepg¢ao mimética, ao tomar a representacao do mundo como uma
mera copia que repete no interior do espirito a realidade exterior, prejudica ndao s6 a com-
preensdo da génese do conhecimento tedrico, mas também a dimensao do significado da re-
presentacao na obra de arte e, por fim, nos faz perder o papel da linguagem na representacao
em geral (papel esse que nao é secundario, mas condicao de possibilidade da representacao).
Conceber que os objetos possuem em si mesmos uma existéncia e estrutura que é apenas imi-
tada pela representacao tedrica ou artistica ja ndo é mais possivel desde Kant: a ligacao de uma
multiplicidade que constitui um objeto nao é ja dada no objeto exterior, mas é fruto de um ato
de espontaneidade da faculdade representativa. E se Cassirer parte desta premissa kantiana,
seu propésito neste texto, agora aqui traduzido, é de estender a “revolucao copernicana” de
Kant para o dominio da linguagem ao toma-la nao como uma simples organizacao de palavras
que se referem a objetos ja dados e constituidos, mas como um ato de criacdo que constréi o
mundo dos objetos. Essa construcao se mostra em quatro “direcdes” que se comunicam como
diferentes perspectivas da representacao objetiva: o ato de distinguir e nomear objetos na for-
macao do pensamento, o mundo pratico da moral, a criacdo do vinculo social do género hu-
mano e, por fim, a criacdo imagindria presente na brincadeira infantil e na fantasia artistica. Ao
mostrar que a linguagem exercer um papel ativo na criacao desses mundos, além do mime-
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tismo, Cassirer terda como um importante adversario o ceticismo da linguagem. O argumento
cético acusa a linguagem de nos impedir de ter acesso intuitivo e imediato a realidade por
aprisionar o mundo nos limites de sua expressao simbdlica. Contra esse ceticismo, Cassirer
afirma que a linguagem é o Unico meio de entrarmos em contato com as coisas.

Ha uma dificuldade metodolégica central que nos impede de compreender a linguagem
enquanto ato e construcao do mundo dos objetos, dificuldade que consiste ndo sé no prejuizo
mimético de afirmar que as palavras se referem a um mundo prévio que posteriormente é por
elaregistrado, mas também na concepcao de que a prépria linguagem é uma espécie de objeto
ja dado. E 0 que ocorre com o associacionismo na psicologia que toma a linguagem como pro-
duto acabado para desmembra-la em um conjunto de fatos elementares e buscar sua esséncia
na generalizacdo do que é observado na experimentacao e na introspeccao, ignorando que
esses dois procedimentos se movem em um mundo moldado pela linguagem e que a pres-
supde. Cassirer sugere entao uma outra perspectiva metodoldgica para compreender efetiva-
mente a linguagem em seu “status nascens”, um caminho regressivo que nos faz passar da lin-
guagem como “produto linguistico”a linguagem como “processo linguistico”. Nao se trata, neste
caminho indireto, de fundar a linguagem em algo exterior a ela, mas, ao contrario, de encontrar
uma regido do espirito que pressupde a linguagem e que “traz a sua marca”. Cassirer defende a
tese de que é possivel encontrar essa regido na representacao de objetos, e isso nao porque se
possa fundar a linguagem na representacdo, mas porque a propria representacao so6 é possivel
por meio da linguagem. Novamente, a linguagem nao é uma simples organizacao de palavras
que se referem a objetos ja dados e constituidos, ndo é um mero registro passivo, mas atua
como mediadora na formacdo dos objetos. Para utilizar uma metéafora que Cassirer retira de
Heinrich von Kleist, a representacao objetiva é uma roda que s6 pode girar porque corre para-
lela a roda da linguagem sobre 0 mesmo eixo.

Cassirer explica que é impossivel, nos limites de sua apresentacdo, fazer uma exposicao
completa da tese que defende, podendo apenas trazé-la a luz através de problemas psicolé-
gicos. Ndo se trata de generalizar o que é observado, mas de indicar em fatos fornecidos pela
psicologia a “marca” da génese da linguagem em seu papel fundamental no desenvolvimento
da representacao objetiva. Os fatos psicolégicos que ganhardo destaque nessa metodologia
indireta serdo aqueles relacionados ao processo de aprendizagem da linguagem pela crianca
gue, justamente, nos mostram a linguagem ndo como produto acabado, mas como algo que
deve ser conquistado através de uma agao continuada. E para colocar o problema do ponto de
vista psicolégico é importante distinguir a representacdo objetiva enquanto faculdade especi-
ficamente humana, pois os outros animais vivem predominantemente em um mundo da acao
e reacao que é limitado pela eficiéncia imediata em seu meio. Nao ha ainda nos animais nao
humanos a transformacao das impressdes em representacdes objetivas que apreendem a rea-
lidade na constancia e identidade dos objetos. A tomada de distancia do espaco imediato da
acao eficaz para tornar a realidade um espaco de representacdo objetiva so6 é possivel pelo de-
senvolvimento da linguagem. Encontramos a marca desse papel essencial na criacao do espaco
de representacao ao observarmos que a crianga, ao apontar para objetos e identifica-los, exerce
uma atividade de nomeacao. Quando a crianca pergunta “o que é isso?”, pede que o adulto lhe
diga o nome do objeto para o qual aponta, o que evidencia a inseparabilidade entre a atividade
de nomear e identificar objetos. H4 uma concrescéncia entre a representacao objetiva e a no-
meacdo que atuam juntas na constituicdo da unidade objetiva. Cassirer cita Kant para se referir
a unidade constituida por essa concrescéncia como uma sintese do multiplo na intuicao que
torna possivel o conhecimento de um objeto. A linguagem, deste modo, ndo é um registro
passivo, mas atua na sintese da diversidade que constréi a unidade objetiva da representacao.
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Esta tese é corroborada quando observamos o que ocorre nas patologias em que ha perda da
capacidade de nomear objetos. Cassirer relata um caso de amnésia no uso de nomes onde o
paciente, ao perder a habilidade no uso de palavras, perde concomitantemente a capacidade
de identificar uma multiplicidade de tonalidades como pertencentes a uma mesma cor. Assim,
a estratégia psicoldgica regressiva de Cassirer nos mostra que nao temos um mundo dado, mas
um horizonte de mundo que se abre com a linguagem. Além disso, a propria linguagem nao
estd dada, mas deve ser conquistada, desde a infancia, para a obtencdo de uma visao de mundo
objetiva. Indiretamente, o fato da concrescéncia entre a nomeacao e a identificacdo de objetos
mostra que a linguagem atua essencialmente na representacdo, permitindo estender a “revo-
lucao copernicana” de Kant para o dominio da linguagem.

A linguagem atua nao apenas na identificacao de objetos externos ou na construcao
puramente teérica do mundo, mas também na construcdo do mundo pratico da moral.
Novamente, a linguagem nao é secundaria, mas, no ambito da moral, atua de modo essencial
na organiza¢ao do sentimento e da vontade em um patamar especificamente humano. Essa
atuacao é necessaria para desenvolver o carater reflexivo da consciéncia moral: assim como nos
distanciamos das coisas ao representa-las como objetos, também nos distanciamos do “eu” ao
torna-lo objeto de um “olhar”interno. A pratica eleva-se ao nivel da representacao, deixando de
ser mera acao absorvida na eficdcia imediata para tornar-se reflexiva. Tomamos distancia de
nossas proprias emocdes ao representa-las por meio da linguagem, aprendendo-as e escutan-
do-as, e nao simplesmente descarregando-as através do grito. A aquisicdo da linguagem pelo
ser humano é uma conquista bilateral do mundo e de si mesmo, desenvolvendo um autodo-
minio que impede a sujeicdo imediata a emocao. Utilizando o método indireto de recurso a
psicologia, Cassirer recorre mais uma vez ao processo de aprendizado da crianca onde, de inicio,
encontramos um “reino despoético” da dor e do prazer que s6 pode ser quebrado com o desen-
volvimento da linguagem que permite tomar distancia das emog¢des para domina-las. Ao
buscar a linguagem em seu “status nascens”, compreendemos que a consciéncia de si, exigida
para haver o mundo pratico da moral, traz a marca da linguagem, pois é impossivel realizar essa
reversao sem ela.

O mundo conquistado e aberto pela linguagem nao é apenas o mundo dos objetos e do
“eu’, mas um mundo social que estd implicado na aquisicao da linguagem, pois a linguagem
nao é o empreendimento de um individuo, mas do género humano. E aqui temos uma sofisti-
cada dialética em que a linguagem, realizacao coletiva, é o que torna possivel nos distinguir
como individuos. E pela linguagem que um individuo pode se expressar da maneira mais sin-
gular e original, mas sé na medida em que este é parte da unidade que é o género humano. O
exemplo da crianca que pergunta pelo nome das coisas ja expressa a necessidade que temos
de nos vincular socialmente a uma comunidade linguistica. Mas nesta sofisticada dialética, a
crianca ndo perde sua individualidade por seguir as regras da linguagem, mas a assimila de
modo original. De inicio, é como se cada crianca falasse sua prépria lingua, mas a necessidade
de se comunicar, de ser entendida, faz com que sua fala egocéntrica seja superada para que
possa se vincular ao uso universal e objetivamente vélido da linguagem. Mais uma vez, o ca-
minho indireto de Cassirer mostra que a linguagem nao esta dada, mas deve ser conquistada e
formada de novo e de novo através de cada individuo, em um trabalho coletivo e permanente
onde todos atuam individualmente. O método regressivo nos mostra que linguagem traz sua
marca na constru¢ao do mundo social, pois é condicao de possibilidade para nos conectar so-
cialmente e nos distinguir como individuos.

Por fim, Cassirer destaca um outro campo que traz a marca da linguagem, o mundo da
imaginacao. Para defender este ponto, o filésofo alemao - assim como faz ao mostrar que a lin-
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guagem atua na representacdo objetiva, torna possivel o mundo moral e é elaborada social-
mente — também remete a infancia para captar a linguagem em seu “status nascens”. A relacdo
indissociavel entre imaginacdo e linguagem se evidéncia justamente na infancia, onde os
campos da fantasia e da realidade sao matizados. As coisas aparecem para a crianca como que
animadas em suas brincadeiras que, pela fabulacao, abre diante dela um mundo que responde
suas perguntas. Cassirer explica que a crianca nao fala com as coisas porque as considera ani-
madas, mas Ihes da vida ao falar com elas. As brincadeiras estabelecem a primeira relacdo mutua
entre as coisas e 0 “eu”. O “didlogo com as coisas” presente na brincadeira é inseparavel do desen-
volvimento da propria linguagem da crianca. Contudo, apenas a relacdo com outro sujeito é
efetivamente reversivel, reciproca, constituindo verdadeiramente uma comunicacgéo. A transicao
para a razao analitica é necessdria para separar o “eu” e o objeto ao compreender que o “eu” nao
da vida as coisas e que as coisas, nao possuindo um “eu’, ndo se comunicam magicamente co-
nosco. No entanto, a preponderancia do modo analitico de se relacionar com o mundo nos faz
correr o risco oposto de toma-lo como mera matéria inanimada. O custo de limitar e submeter o
mundo a razao analitica é seu emudecimento. Cabe a arte resgatar a fabulacdo perdida na in-
fancia e nos fazer criar pela palavra aimagem artistica que da vida e sentido ao mundo.

Cassirer enfrenta, neste ponto, o ceticismo da linguagem, segundo o qual a palavra dis-
torce e corta o contato com o mundo, substituindo a intuicdo imediata da esséncia deste pelo
signo, nomeando com uma palavra uma série de impressdes distintas. A linguagem, deste
modo, nos faz cair em abstracdes que eliminam a riqueza da realidade em toda a sua multipli-
cidade. Do ponto de vista cético, a articulagao simbdlica da linguagem que nos distingue en-
guanto humanos, ao mesmo tempo nos aprisiona em seus limites, nos fazendo cair em um
antropomorfismo que impede o verdadeiro contato com as coisas. Cassirer, ao contrario, argu-
menta que a linguagem é o Unico meio de entrar em contato com as coisas, contato que é
construido nao s6 pelo pensamento cientifico, mas também pela arte. O génio poético, por
exemplo, longe de distorcer o mundo, cria pela linguagem um objeto Unico e novo que enri-
quece nossa existéncia. Esse objeto, sendo o que ha de mais singular, nos relaciona com algo
familiar que expressa uma ideia universal. A linguagem nao obscurece a singularidade de
nossos sentimentos, mas os libera e os traz a luz para fazé-los expressar uma ideia universal
enquanto compdem a linguagem artistica. O mundo imagindrio do objeto artistico, que faz o
particular tornar-se universal e o universal tornar-se particular, nos indica também, regressiva-
mente, a marca da linguagem como ato criador.

Antes mesmo de chegar no tema da imaginacao, o problema do ceticismo da linguagem
é abordado no ambito do saber, quando Cassirer mostra que o ato de nomear, ao distinguir
objetos, permite também estabelecer novas relacdes entre as impressdes que, sem a linguagem
- como no caso do paciente que, ao perder a habilidade linguistica, perde também a capaci-
dade de perceber uma diversidade de tonalidades como pertencentes a mesma cor —, se afrou-
xariam em uma multiplicidade sem unidade. A unidade estabelecida pela linguagem, por para-
doxal que possa parecer, permite a descoberta da multiplicidade, pois é ao constituir um unico
e mesmo objeto que podemos observa-lo em suas diversas silhuetas. Retomando o tema da
relacao entre o pensamento e a linguagem no final de seu texto, Cassirer conclui que nao é
verdade que a linguagem distorce o pensamento ja que o papel desta ndao é o de comunicar
pensamentos pré-existentes, mas de atuar na formacdo mesma do pensamento que seria im-
possivel sem ela. E nesse momento que Cassirer cita a metafora das rodas: a roda do pensa-
mento s6 pode girar se também girar a roda da linguagem.

Cassirer conclui reafirmando que nao pode esgotar o tema que se propde nessas consi-
deracdes e que pode apenas indicar indiretamente a partir de exemplos psicolégicos a génese
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da linguagem como ato. Para de fato dar conta dos problemas que apresenta seria necessaria a
colaboracao de todas as disciplinas que estudam a linguagem tais como a linguistica, a filosofia
e a psicologia. E compreensivel que cada uma dessas areas do conhecimento tenha sua meto-
dologia e objeto préprios, mas é preciso atravessar suas fronteiras e construir pontes entre elas
para elucidar a real dimensao da linguagem na constru¢ao do mundo dos objetos.

Traducao

Le langage et la construction du monde des objets’

A linguagem e a construcao do mundo dos objetos?
Ernst Cassirer

Quando consideramos conjuntamente as func¢des que, enquanto unidas e articuladas
entre si, determinam a estrutura de nossa realidade moral e intelectual, uma via dupla se ofe-
rece a nés para a interpretacao tedrica dessas funcdes. Podemos ver nelas essencialmente uma
copia, um fato secundario, ou algo original, um fato primitivo. No primeiro caso, partimos da
ideia de que o mundo, o “real” ao qual essas funcdes se referem como seu objeto, é dado de
pronto, tanto em sua existéncia como em sua estrutura, o que se trata, para o espirito humano,
de simplesmente tomar posse dessa realidade dada. O que existe e subsiste “fora” de nés deve
de algum modo “ser transportado” para a consciéncia, ser modificado em algo de interno, sem
que essa mudanca |lhe acrescente qualquer caracteristica verdadeiramente nova. O mundo se
reflete na consciéncia como em um espelho; no entanto, quanto mais essaimagem é pura e fiel,
mais ela se limita a reproduzir as determinacgdes que preexistiam enquanto tais no objeto e que
nele estavam claramente separadas umas das outras. E este carater de repeticao, de pipeolc,
gque podemos atribuir a consciéncia, a arte, a linguagem e do qual podemos partir para tentar
compreender seu valor e sua funcdo. Mas a histéria da filosofia — e sobretudo aquela do pro-
blema do conhecimento — nos mostrou ha muito tempo a insuficiéncia e os limites essenciais
desta interpretacao e desta maneira de ver. Desde a “revolucao copernicana” de Kant aprofun-
da-se cada vez mais a conviccao, ao menos na critica do conhecimento, de que a simples teoria
da cdpia nado da conta da natureza do conhecimento e, mais ainda, ndo a esgota. “A ligacao de
uma multiplicidade”, como o mostra Kant nas discussdes decisivas da Critica da razéo pura, ndo
pode jamais vir a nés pelos sentidos; ela &, ao contrario, “um ato da espontaneidade da facul-
dade representativa”. Ele decidiu nomear este ato de “sintese”“para fazer notar [...] que ndo po-
demos representar coisa alguma como sendo ligada no objeto se nao a tivermos nés ligado
previamente e também que, entre todas as representacdes, a ligacdo é a Unica que nao pode

' Trata-se de uma traducgéo do artigo "Le langage et la construction du monde des objets" de Cassirer. O artigo foi reunido para tra-
ducao em lingua francesa e posterior publicacdo no Journal de psychologie, nimero excepcional de 15 de janeiro de 1933. A
matriz conceitual do presente artigo traduzido do francés se baseia em “Die Sprache und der Aufbau der Gegenstandswelt’,
originalmente publicado em Bericht iiber den XlI. KongreR der deutschen Gesellschaft fiir Psychologie in Hamburg am pp. 12-16.
April 1931. Im Auftrage der Deutschen Gesellschaft fiir Psychologie. hg. von Gustav Kofka (Jena: Georg Fischer, 1932), p.134-145.
Posteriormente publicado em Symbol, Technik, Sprache: Aufsatze aus den Jahren 1927-1933, ed. Ernst Wolfgang Orth & John
Michael Krois (Hamburg: Felix Meiner, 1985), p.121-151. (Nota do tradutor).

Revisdao de Thomaz Kawauche com base na verséao francesa disponivel em https://crecleco.seriot.ch/textes/Cassirer33.html.
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ser dada pelos objetos, mas realizada unicamente pelo préprio sujeito, porque é um ato da sua
espontaneidade” (B. 130 [trad. Manuela Pinto3]). Devemos admitir tal “sintese” e, consequente-
mente, tal “ato de espontaneidade”, ndo somente para o conhecimento teérico, mas para cada
modo e para cada direcao fundamental de nossa formacdo intelectual. Este ato existe em toda
funcdo verdadeiramente criadora de formas; ele é necessario nao somente para o conheci-
mento cientifico do mundo, mas para aquela espécie de visao e de construcdo do mundo que
se realiza na linguagem ou na arte. Por conseguinte, se queremos continuar a ver reflexos do
mundo no conhecimento, na arte e na linguagem, ndo podemos esquecer que aimagem dada
por esse espelho ndao depende somente da natureza do objeto, mas também de nossa prépria
natureza; que ela nao reproduz um desenho ja dado no objeto, mas implica o ato primitivo que
cria o modelo. Ela nunca &, portanto, uma simples cépia: ela é expressao de uma forca criadora
original. As imagens espirituais do universo que possuimos na consciéncia, na arte ou na lin-
guagem sdo, deste modo, para designa-las com uma palavra de Leibniz, “espelhos vivos do
universo”. Nao sao simples recep¢des ou registros passivos, mas atos do espirito, e cada um
desse atos originais desenham para nés um esboco particular e novo, um horizonte determi-
nado do mundo objetivo. Todas essas imagens nao provém de um objeto ja dado, embora elas
nos até ele, em sua direcdo: estas sao as condicdes construtivas de sua possibilidade. Para o
objeto da arte, para o objeto estético, podemos nos dar conta imediatamente desta lei opondo
umas as outras as variedades da criacao e da “figuracao” plastica das diferentes artes. A criacdo
nas artes plasticas, pintura, escultura e arquitetura nao provém de que estas comecem por co-
locar uma certa imagem, como um molde ja pronto do espaco sensivel, para nela transportar
em seguida seus objetos particulares. Todas essas artes nao se limitam a descobrir o espaco,
mas elas devem conquistd-lo, e cada uma o conquista a sua maneira pessoal, prépria, especi-
fica. Elas ndo sao simples transposicdes ou cépias de um espaco rigido preexistente, mas vias de
acesso ao espaco; elas ndo reproduzem mecanicamente uma “exterioridade reciproca” preexis-
tente de coisas, mas sao verdadeiros 6rgaos de construcao do espaco. O problema da “Forma”
nas artes plasticas, como mostrou Adolphe Hildebrandt em discussbes capitais, sé pode ser
resolvido se remontarmos a esta forca organica fundamental. Wilhelm von Humboldt, cujo pen-
samento se liga estreitamente ao de Kant, foi capaz de perceber o problema da critica filoséfica
da linguagem esbocando seu primeiro programa sistematico; desde entao, reconhecemos e
estabelecemos solidamente, no dominio da linguagem, a mesma lei fundamental. Humboldt
qualificou de “verdadeiramente desastrosa para a linguistica” a ideia bastante corrente de que
as diferentes linguagens apenas dariam nomes a uma mesma massa de objetos e conceitos
existentes independentemente deles. Ele defende, ao contrario, uma interpretacao e uma ana-
lise que mostrariam que cada lingua particular contribui a formacao da representacao objetiva
e como ela procede nesta formacao. De seu ponto de vista, a diferenca das linguas vem menos
da diferenca de sons e de signos do que das perspectivas do mundo. Todo o carater particular
da percepcao de objetos é atravessado, necessariamente, pela formacéo e pelo uso da lingua.
Pois a palavra nasce precisamente desta percepcao particular; ndo ha uma impressao do objeto
em si, mas da imagem que ele engendra na alma.

3 KANT, I. Critica da razéo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujao. 5. ed. Lisboa: Funda¢ao Calouste
Gulbenkian, 2001. (Nota do tradutor).
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Com esta tentativa de trazer as formas da linguagem a certas formas e atitudes psiquicas
fundamentais, Humboldt deu a psicologia uma nova tarefa. Mas um olhar sobre o desenvolvi-
mento geral da psicologia no ultimo século mostra que ela abordou tal tarefa apenas com he-
sitacao e quase a sua revelia. Sem duvida, ela ndo se restringiu aos problemas da psicologia in-
dividual; seus progressos conduziram as questdes da psicologia coletiva da Vélkerpsychologie,
e, nos principios e fundamentos encontrados por essa nova disciplina, acreditou-se durante
algum tempo ter estabelecido a ciéncia da linguagem em um terreno solido e seguro. No en-
tanto, todos os estudos da linguagem empreendidos nos quadros da Vélkerpsychologie mos-
tram, justamente do ponto de vista metodolégico, um mesmo defeito e uma mesma estreiteza.
A andlise da linguagem se apoia aqui essencialmente sobre os dois conceitos fundamentais
que determinaram e dominaram toda a psicologia do século XIX. Para os fundadores da
Volkerpsychologie, Lazarus e Steinthal, o conceito herbatiano de apercepcdo ocupa sempre
uma posicdo central; ele aparece como a verdadeira chave que deve abrir o mundo dos fen6-
menos linguisticos. Mesmo em Wundt, que de muitas maneiras assinala um progresso teérico
sobre esta primeira tentativa, um problema tao importante e tao central como o do sentido das
palavras e das mudancas semanticas permanece no circulo de ideias habituais da psicologia
associacionista e nela continua aprisionado. E aos poucos que vem a luz, na psicologia mo-
derna, a ideia de que esses dois conceitos fundamentais, a apercepcao de Herbart e a asso-
ciacao de Wundt, ndo podem atingir a esséncia desta verdadeira “sintese” no ato original da
linguagem, ndo podendo dar a ela uma expressao adequada. A Vélkerpsychologie permaneceu
basicamente como uma psicologia de fatos elementares. Ela também trabalhava segundo este
velho ideal do conhecimento, a“encheiresis naturae”, que acreditava manter mais firmemente as
partes de um todo na medida em que afrouxava mais seu “laco espiritual”. Atualmente a psico-
logia renunciou quase totalmente a esse ideal, ela deixou de acreditar que pode compreender
as formas e as unidades psiquicas dissociando-as em seus elementos. Mas, desta via totalmente
negativa para o dominio positivo do problema da linguagem, ha ainda muito caminho, pois
uma nova dificuldade metodoldgica aparece. Humboldt disse que a verdadeira definicdo de
linguagem sé pode ser genética. Para compreender a linguagem nao podemos nos deter em
suas formas, mas buscar a lei interna de sua formacao. Ndao podemos considera-la como algo
acabado, como um produto: é preciso, ao contrario, ver nela uma producao, um trabalho do
espirito que se repete eternamente. Mas como esse trabalho pode tornar-se acessivel? Como
passar do produto verbal ao processo verbal? Os métodos conhecidos e utilizados na psico-
logia parecem fracassar neste problema. Nem a experimentacao, nem a observacao interior nos
ddo meios seguros, pois ambas se movem em um mundo ja moldado pela linguagem; elas
pressupdem a linguagem em lugar de observa-la e descrevé-la em seu, por assim dizer, “status
nascens”. E a ligacdo da linguagem que une o experimentador aos seus contetidos e que lhe
permite se compreender. E toda auto-observagao, todo conhecimento de nossos proprios es-
tados internos é, em um grau bem maior do que nossa consciéncia cotidianamente apreende,
condicionada e mediada pela linguagem. Nao somente, como diz Platao, o pensamento é uma
“conversacao da alma consigo mesma’, mas encontramos essa ligacao, essa amalgama indisso-
ldvel com a linguagem, até no dominio da percepcdo e da intuicdo, até nas profundezas do
sentimento. Quanto a psicologia moderna do pensamento, ela francamente, conforme
Hoenigswald, faz desta “aderéncia do pensamento a palavra” (Worthaftigkeit) seu principio di-
retor. Como entao a linguagem ela mesma poderia ser compreendida pela psicologia ja que a
linguagem &, ao contrdrio, 0 meio no qual se move toda apreensao e toda compreensao psico-
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I6gica? Nao um caminho direto, mas somente um caminho indireto pode nos conduzir ao ob-
jetivo; podemos apenas tentar remontar, por uma conclusao regressiva, do principio formado
ao principio formador, da“forma formata" a“forma formans". Se conseguissemos encontrar uma
regido da alma que fosse especificamente ligada a linguagem e que portasse essencialmente
sua marca, talvez poderiamos descobrir em sua estrutura uma testemunha indireta sobre o
devir e a génese da linguagem, talvez pudéssemos ler em seu desenvolvimento a lei de for-
macao e organizacao a qual a linguagem esta submetida.

A tese que quero interpretar aqui tende a mostrar que essa regido, no sentido de que
devemos admitir uma relacao essencial e necessaria entre a funcao fundamental da linguagem
e a de representacdo dos objetos, existe. A representacdo “objetiva” - é o que tento explicar -
nao é o ponto de partida do processo de formacdo da linguagem, mas o fim ao qual esse pro-
cesso conduz; ele nao é seu terminus a quo, mas seu terminus ad quem. A linguagem nao entra
em um mundo de percepc¢des objetivas acabadas somente para se unir a objetos individuais
dados, e claramente distintos uns dos outros, “nomes” que seriam signos puramente exteriores
e arbitrarios; mas ela mesma é uma mediadora na formacao de objetos; ela é, em certo sentido,
a mediadora por exceléncia, a mais importante, e o mais precioso instrumento para a conquista
e construcdo de um verdadeiro mundo de objetos. A justificativa completa desta tese pela filo-
sofia da linguagem ultrapassaria muito os quadros desta apresentacao?; devo me contentar em
ilustrar com alguns exemplos significativos, tomados no contexto dos problemas psicoldgicos.
Hoje a prépria psicologia compreendeu claramente e definiu com precisao a maneira pela qual
se coloca o problema da representacdo de objetos. Ela ndo vé mais nisto um fato do qual o es-
tudo psicolégico poderia partir como um dado, “simplesmente” uma coisa, mas reconhece aqui
cada vez mais um problema que se coloca para a analise psicoldgica. A psicologia geral mo-
derna colocou fora de duvida que toda vida consciente ndo segue sempre os caminhos da
apreensao de objetos. Nos animais, em particular, o mundo da representacao ainda ignora essa
transformacdo das impressées em representacoes “objetivas” e esse principio de constancia e
de identidade do objeto que desempenha um papel determinante e decisivo em nossa
apreensao da realidade. Para caracterizar este mundo da representacao, quer falemos como
Heinz Werner®> de um modo de apreensao “difuso” nos animais, ou, como Hans Volkelté, o des-
crevamos como um conjunto de “qualidades de complexos’, sempre encontramos uma fron-
teira precisa que o separa da regido especificamente humana da percepcéo. Por mais dificil que
seja determinar imediatamente esse limite no detalhe, sua existéncia nao é mais assegurada
em nivel geral, o que podemos concluir indiretamente sobre a forma de vida animal. E sobre-
tudo a pesquisa fundamental de Uexkiill que trouxe a luz a oposicao entre os dois mundos da
representacao, humano e animal. Eles nos ensinam como cada animal tem seu préprio “mundo
externo” e seu préprio “mundo interior”; como ele é colocado em um espaco vital que lhe é
préprio e que é especificamente adaptado a ele. Mas o fato de viver e agir neste espaco ndo
equivale de modo algum a ter dele uma intuicao sensivel; se o animal vive neste espaco, ele é,
porém, incapaz de se opor objetivamente a ele, razdo ainda mais forte para representa-lo como
um todo unificado de uma determinada estrutura. O espaco animal permanece no nivel do

4 Cf. Philosophie der symbolischen Formen.Vol. .: Die Sprache e Vol. lll.: Phaenomenologie der Erkenntnis. Berlin, 1923, 1929.
5 WERNER, H. Einleitung in die Entwicklungspsychologie. Leipzig, 1926, p. 73.
6 VOLKELT, J. Ueber die Vorstellungen der Tiere, Arbeiten zur Entwicklungspsychologie. Edit. par Félix Krueger, |, 2, Leipzig, 1914.
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espaco de acao e eficiéncia; ndo se eleva ao nivel do espaco de representacao e construcao. Dai
o cardter fechado e estreito do mundo dos animais. Uexkiill dizem algum lugar que os animais
inferiores, em particular, repousam tao tranquilamente em seu mundo exterior quanto uma
crianga em seu bergo. “As excitagdes do mundo exterior formam uma barreira sélida, encer-
rando o animal como as paredes de uma casa que se teria construido a si mesma, separando-o
de um mundo que Ihe permanece totalmente estrangeiro”’. Mas essa muralha protetora que
cerca o animal é ao mesmo tempo a prisao na qual ele esta preso para sempre. S6 é possivel
romper estas paredes e sair desta prisdo em um determinado nivel de vida, onde o ser néo fica
mais preso a esfera da eficiéncia, da“acao” e “reacao’, mas chega a forma de representacéo e, por
meio dela, a forma primaria de conhecimento. Entdo, todo o horizonte da vida muda imediata-
mente. O simples espaco da acao torna-se o espaco do olhar, 0 campo da acao passa a ser o
campo da visdo. E é precisamente nesta transformacao, neste petdpaoic i¢ GA\o yévog [tran-
sicdo para outros géneros], que a linguagem desempenha um papel essencial. Parece haver ai
uma fase no desenvolvimento da linguagem em que ainda podemos observar esta liberacdo
de forma direta e toca-la, por assim dizer, com o dedo. Todas as observacdes e descricdes da fala
infantil insistiram neste ponto; elas trouxeram a “revolucao intelectual” que irrompe na crianca
no momento em que a consciéncia do simbolismo verbal desperta pela primeira.

A crianga - é assim que Stern descreve esse despertar — ndo apenas emprega as palavras
como simbolos, mas ela observa que as palavras sao simbolos e estd continuamente em
busca de palavras. Ele acaba de fazer aqui uma das descobertas mais importantes de toda
a sua vida: para qualquer objeto ha sempre um complexo sonoro que o simboliza e que
serve para designar e comunicar; toda coisa tem um nome®,

A partir dai desperta na crianca uma necessidade quase insacidvel de saber os nomes das
coisas, uma verdadeira “fome de nomes” que se traduz em questionamentos continuos. Ela se ma-
nifesta na crianca, como um observador destaca, em uma verdadeira mania denominativa. Mas
nao me parece que descrevamos, do ponto de vista psicoldgico, essa tendéncia em termos sufi-
cientemente exatos quando apenas vemos nela uma espécie de curiosidade intelectual pelas
coisas novas. O desejo de saber na crianga néo é sobre o nome em si, mas sobre a coisa para a qual
ela agora precisa do nome, e ela sé precisa dele para conquistar e estabilizar certas representacdes
de objetos. Alguns psicélogos indicaram que o estagio da linguagem em que nos encontramos
representa, do ponto de vista intelectual, um progresso tdo importante quanto o aprender a andar
no dominio do desenvolvimento corporal; pois, assim como a crianca que corre ndo precisa mais
esperar que as coisas do mundo exterior cheguem até ela, a crianga que questiona tem uma ma-
neira totalmente nova de intervir pessoalmente no mundo e de construi-lo por si mesma.
Prosseguindo nesta analogia, podemos dizer que o nome e o saber com os quais se relaciona de-
sempenham na crianga o mesmo papel que a mao que a conduz e guia em seu caminhar, ou a
bengala em que se apoia. Armada com o nome, ela pode tentar representar objetos. Portanto, ndo
devemos acreditar que essa representacdo ja tenha para a crianca uma existéncia estavel; esta
existéncia deve ser conquistada e consolidada®. E para consolida-la o nome é fundamental.
Parece-me tipico que, nas criancas, a forma de questionar os nomes nunca consista, tanto quanto
eu sei, em perguntar como “se chama”uma coisa, mas, em vez disso, o que“é”. O interesse da crianca

7 UEXKULL, J. von. Umwelt und Innenwelt der Tiere, 1909.

8 STERN, C.; STERN, W. Die Kindersprache. 4. éd. Leipzig, 1928, p. 190.

° Sobre o fato de que a identidade substancial de uma coisa ndo é uma possessao primitiva, mas uma das aquisi¢oes mais dificeis
da vida da representacdo na crianca, ver sobretudo as exposicdes de Karl Blhler, Die geistige Entwicklung des Kindes. 6. éd., Iéna,
1931, e de Charles Buhler, Kindheit und Jugend, Genese des Sprechens 3. éd., Leipzig, 1931, ch. 1, 8, 9.1.
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nao estd atrelado ao ato da designacao, alias, completamente ignorado por ela, até esse momento,
enquanto um ato isolado. Mesmo para os povos primitivos, é caracteristico que ainda ndo haja em
suas consciéncias uma verdadeira separacdo entre a “palavra” e a “coisa”; ao contrario, a palavra é
um elemento objetivo da coisa e constitui verdadeiramente sua esséncia propria. Assim, a crianca
pergunta o nome para aprender uma maneira de possessao da coisa pela consciéncia. Entre a coisa
e 0 nome, produz-se uma verdadeira “concrescéncia”; eles se desenvolvem apoiados um no outro
e ligados um ao outro. O processo psicoldgico desta concrescéncia ndo pode ser observado direta-
mente, mas podemos compreendé-lo considerando o fim em direcdo ao qual tende e se orienta
toda representacdo objetiva. Este fim ndo é nada menos que a formagao espiritual de uma uni-
dade. “Dizemos” -, assim fala Kant -, “que conhecemos o objeto quando realizamos uma unidade
sintética na diversidade da intuicao”. E nesta producao de unidade sintética que a linguagem coo-
pera. A critica cética dalinguagem, desde os tempos da sofistica grega até a critica de FritzMauthner,
sempre olhou como uma imperfeicao real da linguagem a necessidade que ela tem de designar
impressdes multiplas ou representacdes diferentes com uma Unica palavra. Ela deixa assim perder
ariqueza infinita da realidade, a sua individualidade basica, o seu carater concreto e vivo. Mas o que
se considera aqui como uma falha fundamental da linguagem, o que incriminamos como pobreza
é, ao contrdrio, quando olhamos mais de perto, uma de suas qualidades principais. Pois é s6 por
esse meio que se pode chegar a uma nova“sinopse”intelectual do multiplo e chegar a esse cuvopdv
ei¢ Ev que é, segundo Platédo, a condicdo para a contemplacédo das ideias. Uma casa vista de frente,
de tras, de lado, um objeto considerado de diferentes pontos de vista e sob diferentes iluminacdes
sdo, sem duvida, impressodes sensiveis muito diferentes. Mas, na medida em que, no desenvolvi-
mento da linguagem, na aquisicao do “nome’; um signo comum é dado e atribuido a cada uma
dessas impressodes, elas contraem reciprocamente uma nova conexao e estabelecem entre si uma
nova relacdo. A unidade do nome serve de ponto de cristalizacao para a multiplicidade de repre-
sentac¢des; os fendbmenos heterogéneos em si mesmos tornam-se homogéneos e semelhantes por
sua relacdo com um centro comum. E gracas a essa relacdo, tornam-se fendmenos de um tnico e
mesmo “objeto’; do qual aparecem como tantas “silhuetas”. Onde a forca da“funcdo denominativa”
é paralisada como resultado de disturbios patoldgicos, a ligacao da unidade objetiva parece se
afrouxar novamente. A unidade da lugar ao desmembramento: em vez de ordem e conexao cate-
gorial, encontramos uma multiplicidade variada, mas sem relacdes. Gelb e Goldstein descreveram
um caso de amnésia de nome de cor em que essa situacdo é claramente visivel. O doente, que
havia perdido a capacidade do uso de nomes gerais para cores como vermelho, amarelo etc.,, sentia
e “via”também o mundo das cores de maneira bem diferente em comparagdo com o homem sau-
davel. Ele percebia e distinguia com a maior precisao cada nuance particular, mas ndo ordenava
essas nuances em certas tonalidades fundamentais; nao as percebia como“pertencentes”a elas. Na
verdade, seu mundo de cores era, em certo sentido, mais rico e mais concreto; ou — como Gelb e
Goldstein expressamente dizem - era um mundo “mais colorido” (bunter). Porém, o preco a ser
pago por tal diversidade foi uma falta de agrupamento e articulagao sistematicos. Se ndo estou
enganado, este caso particular contém toda uma teoria geral. Também Head, em seu livro sobre a
afasia, mostra que em alguns casos nos quais a fala, sem ser suprimida, é diminuida em certos as-
pectos, o mundo da representacao e da percepc¢ao também revela no doente uma mudanca carac-
teristica. Os pacientes preferem as expressoes “pitoresco” a designacdes gerais e abstratas; eles
“pintam” objetos em vez de “designa-los”. Em todos esses fatos é afirmado o parentesco intimo que
existe entre uma certa forma e direcdo essencial do comportamento verbal e certas formas de
apreensao de objetos; a regressao de um destes fatores implica a regressao do outro'.

10 Cf. Phil. der symb. Formen. Vol. 1ll, 1929, p. 255.
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v

H4 ainda uma outra direcdo fundamental na qual podemos seguir essa forga, que é ine-
rente a linguagem, e tende a representar, determinar e fazer emergir o “objeto”. Essa dire¢do ndo
serve apenas para a construcao da imagem puramente teérica do mundo; ela ndo se mostra
menos potente, do ponto de vista pratico e moral, na organizacdo do mundo da vontade. O “eu”
com sentimento e vontade torna-se um outro ser no momento em que entra no circulo magico
da linguagem. Observamos aqui, novamente, o mesmo caso: a linguagem nao serve apenas de
modo secundario a expressao e a comunicacdo de sentimentos e voli¢des, mas é uma das fun-
¢Oes essenciais pelas quais a vida do sentimento e da vontade se organiza e atinge, finalmente,
sua forma especificamente humana. O mundo da vontade, comparado ao mundo da “represen-
tacao”, nao é uma obra de linguagem menor. A linguagem nao é apenas o ambiente onde se
efetua qualquer troca de sentimentos e vontades, bem como qualquer troca de pensamentos,
mas ela toma um papel ativo e constitutivo na formacao da consciéncia da vontade. A “mu-
danca de tonalidade” especial que ocorre por meio do uso da linguagem finalmente confere a
essa consciéncia a perfeicao e a realidade especifica. As primeiras expressées vocais ainda per-
manecem inteiramente sob o signo da emocao, sdo provocadas por uma influéncia que o orga-
nismo sofre por parte de algum estimulo externo e expressam imediatamente o choque que
esse estimulo Ihe comunica. A emocao se descarrega no grito, na exclamacao de dor ou de
alegria, mas desde o inicio ela se persevera, inalterada em sua esséncia propria, quando se ex-
terioriza desta maneira. A perturbacao interna, violenta e explosiva, se exterioriza, mas essa
expansao externa apenas lhe da continuidade, sem modifica-la ou transforma-la. No entanto,
parece que ela se torna outra coisa no momento preciso em que a prépria linguagem se eleva
a sua forma intelectual mais elevada, quando passa do estagio de simples “comunica¢ao” para
o estagio de “proposicao’, de “representacao” propriamente dita''. Por conseguinte, a emocao
apreendida e representada pela fala ja ndo é o que era inicialmente: sofreu por intermédio da
proposicao uma espécie de metamorfose e metempsicose. “A atividade subjetiva’, sublinha W.
von Humboldt,

[...] forma um objeto no pensamento, pois nenhum tipo de representacdo pode ser tratada
como uma simples contemplacdo de um objeto pré-existente. A atividade dos sentidos
deve se unir sinteticamente ao ato interno do espirito. A representacao resulta desta unido;
ela se torna, diante da forca subjetiva, um objeto que, agora percebido nesta qualidade
de objeto, retorna a sua fonte. Mas aqui a linguagem é essencial, pois, enquanto na fala
o esforco intelectual abre caminho pelos labios, o efeito produzido volta ao ouvido do
sujeito. Assim, a representacao chega a verdadeira objetividade sem que isso implique a
perda de sua subjetividade. Isto, somente a linguagem pode fazer; sem essa promocéo a
qualidade de objeto reenviado ao sujeito — sempre real quando ha participacdo, mesmo
quessilenciosa, da linguagem - a formacéo do conceito e, consequentemente, de qualquer
pensamento verdadeiro permanecem impossiveis'2.

Humboldt fala aqui do significado da linguagem na producao e formacéo de “ideias’, na
atividade tedrica da inteligéncia em sentido estrito. Mas o principio que ele estabelece é vélido
no mesmo sentido para a consciéncia pratica de si, para este eu que se afirma e se expressa na
vontade e na acao. Esta consciéncia de si também nao existe desde o inicio, mas deve ser con-

" A diferenca entre a“comunicacgao” verbal e a“representacao” verbal, foi, na literatura psicoldgica, definida com precisdo particular
por K. Biihler. Cf. seu artigo: Kritische Musterung der neueren Theorien des Satzes, em Indogermanisches Jahrbuch, v. VI, 1919.

2. HUMBOLDT, W. v. Ueber die Verschiedenheiten des menschlichen Sprachbaues und ihren Einfluss auf die geistige Entwicklung
des Menschengeschlechts (Einleitung zum Kawi-Werk), Werke, Akademie-Ausgabe, v. VII, primeira parte, p. 55.
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quistada e engendrada pela inteligéncia e, nesta producao, a transposicdo em um “objeto” refe-
rido ao sujeito, tal como se opera pela fala, é indispensavel. O préprio eu s6 pode tornar-se ob-
jeto do “olhar” interno quando consegue apreender a si mesmo dessa maneira no espelho de
sua propria expressao. Com isso, qualquer exteriorizacao dos estados simples do eu é agora
acompanhada por uma nova maneira de apreendé-los, uma certa maneira de percebé-los e
“escuta-los”. E esta maneira de “escutar” leva gradativamente a uma forma de“obediéncia” muito
além da simples submissao, da sujeicdo incondicional a emocao. A emocao, na medida em que
aprende a se expressar e a se perceber nesta expressdo, perde a forca de coacao imediata e
brutal que exercia sobre o eu. Surge entao, em um sentido ndo apenas tedrico, mas pratico, essa
orientacdo para a “reflexao” que Herder, em seu ensaio sobre a origem da linguagem's, consi-
dera o fator intelectual decisivo de toda a criacdo verbal. A organizacdo vocal e verbal da
emocao impede sua explosao prematura, puramente motora, e ao abandono sem limite e sem
resisténcia a sua impulsao™. O desenvolvimento da linguagem evidencia cada vez mais este
resultado fundamental. Todos os observadores do falar infantil concordam que as primeiras
expressoes verbais da crianca ainda estao muito longe deste tipo de representagao “objetiva”.
Elas ndo nomeiam “objetos’, ndo afirmam relacdes entre eles, nem a existéncia das coisas, nem
as determinagdes de relagdes objetivas. Ao contrdrio, permanecem exclusivamente no circulo
dos estados proprios do eu, aos quais oferecem, de alguma maneira, uma vazao externa ao
manifesta-los por meio da voz. Em toda parte, podemos acompanhar a passagem muito pro-
gressiva do dominio da volicdo para o dominio da constatacao. “O fator determinante que sus-
tenta, em principio, as primeiras palavras acima do limiar da fala ", comenta Stern, “seu sotaque
afetivo. Esse fato se relaciona com a constituicdo geral do psiquismo infantil, onde prazer e dor,
desejo e aversdo reinam tao despoticamente que nao deixam espaco para comportamentos
objetivos de fria constatacdo e denominacao. A crianca é, no sentido mais amplo da palavra,
egocéntrica”’>. A emocdo e o desejo imediato sdo, portanto, os primeiros e mais importantes
impulsos na formacdo dos sons vocais, e, ainda por muito tempo, o desenvolvimento desses
sons dependera dessas forgas primarias. A primeira distincdo de sons vocais anda de maos
dadas com o desenvolvimento gradual e a diferenciacdo de tendéncias e necessidades. Mas, na
medida em que a “verdadeira” linguagem é despertada na crianca quando a “consciéncia sim-
bdlica” que a caracteriza vem a luz, ela também derruba a casca da pura emotividade. De agora
em diante o dominio absoluto e despdtico desta esta quebrado. Ela ndo pode mais reinar sem
restrices; mas, de uma forma cada vez mais clara e mais consciente, certas forcas intelectuais
antagonicas entram em acdo contra ela no mesmo plano. Até aqui a filosofia da linguagem,
sempre voltada para o pensamento puro, para a constru¢cao do mundo da representacgao ted-
rica, contribuiu muito pouco para o esclarecimento deste fato. Mas, pelo relevo que a histéria
da moralidade Ihe deu, é mais familiar para nés de um outro modo. Desde o tempo da moral
grega, com as mais diversas interpretacdes e justificativas, a subordinacdo das paixdes a lei e as
ordens do “Logos” foi apresentada como uma exigéncia filoséfica essencial, como o verdadeiro

3 Abhandlung tiber den Ursprung der Sprache, 1772.

4 Podemos acompanhar detalhadamente, do ponto de vista genético, essa evolucao e essa “mudanca de tom” por que passa a
emocao por causa da linguagem? Nao ouso decidir. As apresentag¢oes de psicologia infantil que conhe¢o contém apenas indica-
¢6es sumarias sobre esta questdo. Permita-me fazer aqui uma observacado pessoal sobre um ponto do fato que me interessa.
Trata-se de uma crianga que teve violentas explosdes de medo ao ver rostos estranhos. A afirmacao dos adultos de que “néao se
deve ter medo” de estranhos mostrou-se quase sempre ineficaz; a crianca explodia em solugos. As coisas mudaram, porém,
quando a crianca, logo apds o final do segundo ano, comecou a falar espontaneamente. Ao ver um estranho, ele comecou a re-
petir para si mesma as palavras: “Nao tenha medo” e, assim, dominava a situagao. A prontincia dessas palavras teve o efeito claro
de uma “exortacdo” com a qual a crianga conseguiu se defender contra a explosao imediata de emocéo, de tal maneira a se
acalmar completamente depois de algum tempo.

5 STERN, C,; STERN, W. Die Kindersprache, p. 181. Cf. STERN, W. Psychologie der friihen Kindkeit. 3-éd., Leipzig, 1923, p. 111; 303.
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imperativo moral. Os primeiros pensadores que colocaram essa exigéncia tinham a mais clara
consciéncia do significado préprio e primitivo do Logos e de sua relacdo intima com o mundo
da linguagem. Eles faziam apelo a atividade da “ratio”, da razdo incorporada na linguagem,
contra o poder das emog¢des como puro maboc. Este poder deve ser limitado pelo fato de que a
paixao é obrigada a se expressar e, portanto, a se submeter a jurisdicao da lingua. Essa necessi-
dade de traduzir, de Aéyov 61866vay, constitui o principio fundamental da moralidade que
Sécrates descobriu e que transmitiu a Platdo. O processo da inducdo socratica e o da“maiéutica”
socratica nada mais sdo do que o método pelo qual fazemos a consciéncia “falar” garantindo a
forca que reside em sua espontaneidade inviolavel. Assim o homem adquire com a linguagem
nao apenas um novo poder sobre as coisas, sobre a realidade objetiva, mas também um novo
poder sobre si mesmo. O primeiro dominio de coisas para a crianca depende quase inteira-
mente do poder da palavra e sé pode contar com ela: pois é somente gracas a palavra que ela
pode obter o apoio e a assisténcia as quais recorre em todas as suas acdes. Mas a nova funcao
de mediacdo da qual ele assim toma consciéncia, e da qual a todo momento aprende a se servir
cada vez mais livremente, reage por sua vez sobre ele mesmo. O meio para dominar as coisas
torna-se ao mesmo tempo um meio e um verdadeiro 6rgao de autodominio. Em ambos os
casos, a consciéncia adquire dominio sobre o ser em um processo apropriadamente bilateral
em um verdadeiro processo dialético. Ela se apropria do ser - tanto o ser “exterior” como o ser
“interior” - quando consegue afastar-se dele e separa-lo dela a uma “distancia” conveniente. A
linguagem ainda participa essencialmente da conquista desta nova “perspectiva”. De agora em
diante ela ndo pode mais se contentar em agarrar objetos e leva-los consigo; ela s6 consegue
domina-los pelo ato da designacdo simbdlica, isto é, por um ato puro de mediacdo espiritual. A
tendéncia, ao apetite, a paixao que vai direto as coisas, a linguagem sempre opde uma outra
direcao, afetada por um signo contrdrio. Nela sempre coexistem a atracdo e a repulsao que per-
manecem em uma espécie de equilibrio ideal, pois a necessidade de atrair imediatamente as
coisas para si e simplesmente incorpora-las a esfera do eu se opde aqui a outra necessidade: a
de distancia-las do eu, de coloca-las fora dele, com o Unico fim de torna-las “representaveis” e de
torna-las objetos, pelo proprio ato que as separa dele. A forca de “atracdo” é balanceada pela
forca de“abstracao”. A conversao em direcao as coisas que se cumpre nalinguagem é,ao mesmo
tempo, uma maneira de se distanciar delas. A conjugacdo e a interacdo concreta desses dois
processos condicionam e tornam possivel este tipo de apropriacao intelectual do mundo que é
o traco essencial e caracteristico da linguagem?S.

\'

Mas, ao lado do mundo dos objetos “exteriores” e do mundo do eu pessoal, é também o
mundo social propriamente dito que deve ser aberto e conquistado progressivamente pela lin-
guagem. O primeiro passo que o eu completa no caminho da objetividade ndo o leva a um
mundo de objetos, de simples “coisas”; diante deste mundo das coisas, antes do mundo do
"aquilo’, é primeiramente o mundo do “vocé” que é o objeto de sua atencao. A orientacdo para o
“vocé” é primaria e primitiva; ela se mostra tao forte e tao preponderante que, durante um longo
tempo, toda consciéncia de “coisas” simples deverd, para aparecer como tal e conseguir se des-
tacar, ainda estar revestida da forma do“vocé”. Mas, na verdade, esse tipo de participacado na vida

16 Este escopo de “abstracao” verbal foi particularmente bem destacada por Delacroix. Cf. Le langage et la pensée, p. 76: “Para ter
verdadeiramente uma linguagem, é preciso abstrair as reacdes afetivas, tratar seus proprios estados como coisas e estabelecer
relagdo entre eles, quer dizer, pensé-los e estabelecer entre certos movimentos uma relagcéo regular de correspondéncia”.
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de um outro e essa simpatia sé sao possiveis e realizadas pela linguagem. Ela é o alvorecer desta
consciéncia social e, mesmo em suas formas mais sutis e mais elevadas, esta consciéncia sempre
aparece como que banhada por sua luz. Aqui, novamente, foi Humboldt quem, ao explicar os
principios de sua filosofia da linguagem, apresentou esta ideia com uma clareza classica e a pe-
netrou em toda a sua profundidade: “Em tudo o que agita o coracao humano’, diz ele,

[...] e sobretudo na linguagem, hd ndo apenas uma aspira¢do a unidade e a universalidade,
mas também a intuicdo, a conviccdo intima de que o género humano, apesar de todas
as divisdes e de todas as diferencas, é, no entanto, em sua esséncia e em seu destino
ultimo, uno e indivisivel... A individualidade separa, mas de um modo tdo singular que
esta separacdo desperta diretamente o sentimento de unidade e parece ser um meio de
restabelecé-la, ao menos de um modo ideal... Pois em sua aspiracdo profunda intima a
unidade e a universalidade, o homem gostaria de sair das barreiras de sua individualidade,
mas ele é como o gigante que sé pode tirar suas forcas no contato com a terra maternal:
é preciso entdao que ele eleve esta individualidade neste circulo superior, pois é dele
que ele retira toda sua poténcia. Ele faz, assim, progressos sempre crescentes em uma
aspiracdo impossivel em si mesma. E aqui que a linguagem vem em seu auxilio de
maneira verdadeiramente milagrosa, a linguagem que conecta ao mesmo tempo que
isola, e encerra no envolvimento da expressao mais individual a possibilidade de uma
compreensao universal. A mesma aspiracdao que conduz a vida interior do homem a
unidade tende também a ligar, exteriormente, todo o género humano. O individuo,
considerado no local, no tempo e na modalidade de sua existéncia, é um fragmento
destacado de todo o género, e a linguagem prova e sustenta essa relacdo eterna que
domina o destino do individuo e a histéria do mundo'’.

De fato, qualquer aquisicdo verbal, qualquer ato de “aprendizagem” da lingua, mesmo o
mais simples, € uma confirmacao clara desta verdade. Pois a linguagem néo é simplesmente
transmitida como um objeto de propriedade absoluta, mas sua efetiva apropriacdo sempre re-
quer toda a forca do individuo. A linguagem humana nunca é adquirida pela simples “imitacao’,
mas deve, em cada caso individual, ser conquistada de novo e formada de novo. Nao ha “lin-
guagem infantil” em geral, mas cada crianca fala sua prépria lingua e nela permanece por muito
tempo e obstinadamente atada. Mas, neste aparente individualismo, o sentido do Todo esta
vivo e ativo. A atividade egocéntrica da fala, como pura expressao de si, cede cada vez mais
lugar a vontade de ser compreendida e, portanto, a vontade de universalidade. Quanto mais a
crianca progride em seu desenvolvimento verbal, mais desperta e fortalece nela a consciéncia
de que existe um uso da linguagem universal e objetivamente valido. Parece que a consciéncia
deste valor especial que reside na norma da linguagem é, no despertar da vida intelectual, um
dos exemplos mais importantes e mais precoces para dar o sentido da norma em geral. E na li-
gacao das palavras, na submissdo ao sentido universal das palavras, que a crianca talvez realize
a experiéncia mais precoce e mais direta do carater essencial do vinculo social, do normativo
como tal. Ela mesmo tece a trama da lingua e a retoca continuamente, mas nao pode cons-
trui-la inteiramente com suas préprias maos; ela é enviada aqui ao trabalho coletivo, continuo
e permanente. A obra da linguagem sé se constrdi através desta colaboracdo igual de todos,
tornando-se assim o elo mais forte entre aqueles que a criaram coletivamente e que a desen-
volveram entre si e para si. A tendéncia cada vez maior da crianca de perguntar os nomes das
coisas ja esclarece esse estado de coisas. Pois a pergunta que precisa de uma resposta, que
pede e espera uma resposta, é talvez a forma mais sutil da relacdao “social” como uma relacao

7 HUMBOLDT. W. v. Ueber die Verschiedenheiten des menschlichen Sprachbaues (esbo¢o manuscrito). Werke, Akademie-Ausgabe,
v. VI, primeira parte, p. 125 sq.
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nao mais puramente pratica, mas intelectual e moral. O que se expressa nela é a necessidade de
uma assisténcia ndo mais fisica, como nas puras expressdes emocionais, mas intelectual. Na
construcao da consciéncia humana, talvez nao haja nada maior e mais importante do que
aquilo que leva da expressao vocal na forma de um grito, ou qualquer outra interjeicdo emo-
cional, a expressao na forma de pergunta. Pois é aqui que a restricdo da necessidade fisica pura
é pela primeira vez quebrada e o fundamento da liberdade espiritual é colocado. Na pergunta
se expressa pela primeira vez uma curiosidade dirigida ndo a posse de um objeto, mas a aqui-
sicdo de um conhecimento. Ela é o inicio de toda verdadeira e pura “curiosidade intelectual”.
Com a pergunta sobre 0os nomes, a crianga entra pela primeira vez neste mundo do saber. Na
pergunta“por qué?’, que aparece mais tarde com uma precisao e uma insisténcia tao caracteris-
ticas, ela ja atingiu uma de seus cumes intelectuais. Assim, de agora em diante, se o contetido
do cognoscivel ainda nao foi dado a ela, sua forma pura lhe esta aberta. A pergunta “o que é?”
(ti EoT1) e a pergunta “por qué?” definem na realidade todo o circulo do conhecimento em uma
percepc¢ao panoramica provisoria. Elas delimitam de algum modo o horizonte do cognoscivel,
do que pode ser perguntado e merece sé-lo. E neste duplo desenvolvimento podemos também,
parece-me, provar a existéncia de uma reorganizacdo e de uma transformacdo especifica da
consciéncia social. Perguntas e respostas estabelecem entre os individuos uma ligagao distinta
da ordem e da defesa, da obediéncia ou da resisténcia. Desde os primeiros sons da linguagem
emitidos pela crianca, podemos dizer que eles servem exclusivamente para a comunicacao da
necessidade e do desejo, que a linguagem é aqui apenas um “meio de contato para a satisfacdo
das necessidades”'®. Mas essa nova relacao de interrogacgao cria uma nova relagao de comuni-
dade; ela engendra o primeiro contato propriamente espiritual entre os membros da comuni-
dade. Mesmo através da pura observacao psicolégica podemos sempre demonstrar que, reci-
procamente, na medida em que a linguagem adquire caracteristicas objetivas, toda atividade é
espiritualizada pelas relacdes sociais: “a espiritualizacao subjetiva da atividade cresce com a
conquista do mundo dos objetos pela linguagem”™. O quao intima é essa reciprocidade é indi-
cada pelo fato de que a consciéncia social, em suas formas mais precoces e simples, parece di-
retamente ligada a esta contribuicao da linguagem. Onde tal contribuicdo nao existe, onde al-
guém isolado permanece fora da comunidade linguistica, € também excluido da comunidade
social em geral. O homem que fala uma lingua estrangeira aparece como estrangeiro “tout court’,
como o “barbaro” com o qual ndo resta mais nenhum vinculo moral humano. Mesmo o homem
de alta cultura intelectual torna-se imediatamente um “béarbaro” assim que ndo consegue mais
se fazer entender por meio da fala na comunidade onde vive. E o que expressa Ovidio em Tristia
ex Ponto: “Barbarus hic ego sum quia non intelligor ulli". A histéria da humanidade nos ensina o
qudo penoso é esse custo e quanto esforco intelectual é necessario para compreender a ideia
de uma comunidade supralinguistica, de uma humanitas cuja unidade nao é mais mantida e
constituida pelo emprego de uma lingua particular.

A ideia desta “humanidade” conduz para além da linguagem; mas a linguagem é para
a“humanidade” um ponto de passagem obrigatério, uma etapa necessaria no caminho que
leva até ela.

18 Cf. BUHLER, C. Kindheit und Jugend. p. 89.
19 Ibid, p. 147.
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VI

Resta ainda um ultimo fator a considerar para representar plenamente o significado da
linguagem tendo-se em vista a construgao da consciéncia. Ela ndo s6 coopera na construgao do
mundo dos objetos, do mundo da percepcdo e da intuicao objetiva, mas é indispensavel para a
construcao do mundo da imaginagéo pura. Ambas as obras sao de igual importancia; pois todos
os estagios primitivos da consciéncia sao caracterizados justamente pelo fato de que a franca
divisdo entre “fantasia” e “realidade’, entre “imagem” e “coisa’, entre o “representado” e o “real”
ainda ndo foi feita. Essas etapas ainda estdo, diante de tais oposi¢des, em um estado indiferen-
ciado; a separacao e a distincao destas ideias ainda nao se concretizaram como acontecera mais
tarde, de forma cada vez mais pronunciada, no pensamento analitico que elas perseguem gracas
a linguagem?°. O mundo da brincadeira infantil também permanece, pelo menos em seu inicio,
completamente sob o signo desta indiferenca. A interpretacao dos “jogos ludicos” infantis ainda
é, até onde sei, muito discutida na psicologia infantil contemporanea. Parece que ainda néao che-
gamos a um consenso sobre o “significado” especifico destas brincadeiras. Reina nelas, se nos
perguntarmos, uma verdadeira ilusao? A crianca acredita na realidade dos eventos que se desen-
rolam diante dela na brincadeira, ou a brincadeira é apenas um espetdaculo e a atividade da
crianca estd essencialmente limitada a atribuir seus papéis a pessoas e coisas particulares neste
espetaculo??' Entretanto, na realidade, a dificuldade de se chegar a uma decisao clara neste pro-
blema parece-me resultar de um erro de principio inerente a prépria colocacdo da questao. A
psicologia se depara aqui com um daqueles problemas em que se expde facilmente a um en-
gano metodolégico; ela corre o risco de cometer o erro que W. James chamou de “a falacia do
psicélogo (the psychologist’s fallacy)".“A grande armadilha para o psicélogo’, escreve ele, “é a con-
fusao de sua prépria perspectiva com aquela do fato mental por ele descrito. A isto chamarei
doravante de sofisma do psicélogo por exceléncia... Uma variedade da falacia do psicélogo é a
suposicdo de que o estado mental estudado deve ter consciéncia de si mesmo, quando o psicé-
logo tem consciéncia dele”?2. Eis, parece-me, descrita com perfeita precisao e vigor, o erro em
que cai o psicélogo que observa e analisa, quando, na presenca da brincadeira infantil, se per-
gunta: até que ponto “ela se leva a sério”? Que papel deveriamos dar, no antropomorfismo in-
fantil da crianca, a seriedade real e ao simples brincar? O fenémeno observavel da brincadeira
nao pode dar a essa questao uma resposta inequivoca, pois toda essa distincao que a andlise
psicolégica nela introduz e projeta é originalmente estranho a ela. E é muito estranho nesta
questdo que haja de fato aqui uma interpenetracdo particular, uma “concrescéncia” entre
“imagem” e “coisa’, entre “realidade” e “aparéncia’, e a prova disso esta nao apenas na criagao mi-
tica, onde sempre vimos a fonte e o principio do antropomorfismo infantil, mas na criacéo verbal.
Como em todas as formas essenciais da consciéncia intelectual “primitiva’, a linguagem e o mito
atuam aqui em solidariedade e é somente por meio de sua solidariedade e suas reacdes mutuas
constantes que podem dar origem a essas formas?3. A questao “qual é, dessas duas fungoes,
aquela que da ou a que recebe, a primitiva ou a derivada?’, mal pode ser colocada; sua pene-
tracao e solidariedade sao, em principio, a Unica realidade observavel. Aplicando esse principio
a estrutura e a génese da consciéncia infantil, encontraremos também a dupla determinacdo e o

N

0 Cf. Minha Philosophie der symbolischen Formen. Vol. Il, p. 47.

21 Comparar sobre esta questdo a discussao entre W. Stern, Psychologie der friihen Kindheit, ch. xx, § 3, lllusion und lllusionseinsicht,
3éd, p. 217, et K. Buhler, Die geistige Entwicklung des Kindes, 2. ed., p. 108.

22 JAMES. The principles of psychology. Londres, 1901, t. 1, p. 196.

2 Para mais detalhes, ver meu estudo: Sprache und Mythos. Ein Beitrdg zum Problem der Gétternamen (Studien der Bibliothek

Warburg, V). Leipzig, 1924.
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duplo uso do mito e da linguagem. Pois a crianca s6 vé no mundo um mundo de esséncia inteli-
givel para ela e idéntico ao seu porque estd em relacdo verbal continua com ele. Todo o ser lhe
parece em um sentido animado, pois ele se abre a ela por meio da linguagem e responde as suas
perguntas. A este comércio condicionado pela linguagem se liga para a crianga ndo apenas toda
relacdo com o que é especificamente humano, mas também toda relacdgo com o mundo dos
objetos, pois tudo que rodeia a crianca “fala” com ela de alguma maneira. Coisas, eventos, como
exprime a lingua alema, “apelam” para ela (nemen es em Anspruch); estes formam com ela uma
comunidade linguistica, o que significa para a crianga uma verdadeira comunidade de vida. A
esse respeito, podemos arriscar esse paradoxo: a crianca ndo fala com as coisas porque as consi-
dera animadas, mas, pelo contrario, as considera animadas porque fala com elas. De inicio, as
coisas ndo sao para a crianca simples objetos que exercem sobre ela acdes puramente fisicas,
mas sao seu parceiro, o outro, o interlocutor numa espécie de didlogo. Ela espera, ela exige deles
uma resposta, e é nessa resposta que se estabelece a primeira e verdadeira relacdo muatua entre
as coisas e o eu. A diferenca fundamental entre a simples rela¢do com uma coisa e a relagao pro-
priamente moral e intelectual, ou seja, a relacdo eu-vocé, consiste precisamente em que sé a
segunda é perfeitamente reciproca e reversivel. As coisas e 0 eu permanecem, em todas as suas
relacdes, dois seres essencialmente estranhos um ao outro. Eles podem trocar continuamente
acdes, mas essas acdes nunca conseguem remover a diferenca substancial que os separa: “su-
jeito” e “objeto’; eu e mundo se opde como o “eu” e 0 “nao eu”. Onde essa relacdo pura com as
coisas comeca a se desenvolver e se tornou preponderante na consciéncia humana, o mundo
caiu definitivamente para a categoria de mera matéria. Pode ser dominado, submetido cada vez
mais a vontade humana, mas, precisamente por causa desta forma de subordinacao, torna-se
mudo para o homem; ele nao fala mais com ele. Pois ndao ha verdadeiro discurso exceto onde ha
uma verdadeira conversa, onde os interlocutores nao estao apenas voltados um para o outro,
mas sao coordenados um para o outro como iguais. E um fato tipico que a linguagem, mesmo
quando cria designac¢des para relagdes puramente objetivas, ainda guarda uma lembranca dessa
relacdo fundamental. Em alemao, a expressao “sich entsprechen” lembra a que ponto a pura re-
lacao objetiva é originalmente interpretada e compreendida como uma relagao verbal.

E o0 que me parece um traco caracteristico e decisivo da brincadeira infantil é que ela nos
transporta para um mundo onde as duas formas de relacao nao estao ainda separadas em parte
alguma, mas permanecem inextricaveis e indissociaveis. Brincadeira e linguagem estao inter-
namente e realmente associadas uma a outra. Talvez ndo haja uma brincadeira infantil que
possa ser chamada de “brincadeira muda”; ndo ha ninguém que nao seja penetrado pela ativi-
dade da linguagem, ao menos da linguagem interior, animada e conduzida por ela. Mas mesmo
a emissao exterior de vozes parece ser um fator verdadeiramente essencial na brincadeira: sem
esta emissdo, a crianca ndo pode se desenvolver nem tornar-se totalmente ela mesma. A ativi-
dade verbal ndo é apenas uma circunstancia concomitante com qualquer atividade ludica: é
seu estimulante continuo. O gosto pela brincadeira esta ligado em grande medida ao “gosto
pela fabulacdo” e ndo pode ser separado dela. Assim, a fantasia infantil, como a fantasia artis-
tica, envolve tudo o que toca, tudo que marca com o seu selo “na veste florida da fabula’, e esta
fabula é fabula imaginada e fabula falada. A palavra é sugerida pela imagem e a imagem pela
palavra, tanto que ambas vivem, atuam, existem uma pela outra. Todo antropomorfismo in-
fantil esta firmemente enraizado neste antropomorfismo do qual a linguagem é a condicdao e o
perpétuo alimento; ele se funda sobre este sentimento, que o ceticismo ainda ndo abalou nem
perturbou, de que ha uma intuicdo imediata das coisas, pois nos foi dado um meio para que,
com elas, pudéssemos nos “entender’, uma vez que, na resposta e na questao podemos estabe-
lecer com elas uma relacao direta.
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Vi

Mas se apresentamos em toda a sua amplitude a significacdo da linguagem para a cons-
trucdo do mundo da representacdo e do mundo da fantasia, entdo parece surgir desta ideia
mesma uma objecao final e decisiva contra seu escopo. Pois, se ela se revela um meio especifico
de”humanizacdo’, de antropogonia, temos a impressao de que ela, por essa mesma razao, esta
condenada a permanecer fechada e aprisionada para sempre nos limites do antropomorfismo.
Ela desenvolve dentro de si todo um mundo de simbolos cada vez mais rico e cada vez mais fi-
namente articulado, mas se aprisiona na rede que construiu. Para sempre incapaz de penetrar
na prépria esséncia das coisas, as substitui por um simples signo. A critica cética da linguagem
sempre se concentrou neste ponto, e toda a sua controvérsia é dirigida no sentido desse tnico
argumento. A linguagem nao é, para esta critica, um 6rgao do conhecimento, da verdadeira
apreensao do ser: é, ao contrario, o que sempre se interpde entre 0 homem e a realidade, que
tece constantemente o véu de Maia e nele nos envolve cada vez mais. Se nao conseguirmos nos
libertar das redes da linguagem, aniquilar a ilusao que ela traz e que sempre alimenta, nunca
poderemos chegar a verdade do ser, do ser “interior” tanto quanto do ser “exterior”. Pois o ser
interior ndo é descoberto pela linguagem; mais do que isso, ele é, ao contrario, obscurecido e
escondido por ela. Pelo préprio fato de buscarmos exprimir o contetido da existéncia interior e
pessoal, para fixa-la de alguma forma em uma palavra, o significado ultimo desta existéncia ja
estd perdido e aniquilado. Um eterno anatema parece ter sido lancado sobre a linguagem: tudo
que ela nos mostra, ela também esconde de nés, e fatalmente. Em seu esforgo para tornar cons-
ciente e manifesta a natureza das coisas, para apreendé-la em sua esséncia, a linguagem neces-
sariamente deforma e desfigura. Esta critica e as acusacées que dela derivam sdo encontradas
ao longo da histéria do espirito, nds a ouvimos do lado da critica do conhecimento como do
lado do misticismo, da filosofia e da poesia:

Warum kann der lebendige Geist dem Geist nicht erscheinen?
Spricht die Seele, so spricht, ach ! schon die Seele nicht mehr?*,

Mas, por outro lado, é igualmente a poesia que mais seguramente pode levar esta critica
e esta acusacao ao seu justo valor. Pois é a linguagem do verdadeiro poeta que atinge a mais
elevada sintese, que oferece a mediacao e concilia com mais clareza as oposicdes. Aqui o parti-
cular torna-se universal e o universal torna-se particular. Cada criacdo verbal verdadeiramente
poética e sobretudo cada criagdao puramente lirica aparece como uma solucao do mistério de
toda a existéncia espiritual. O que ha de mais individual pode tornar-se a expressao de uma
ideia absolutamente universal, traduzir adequadamente seu conteuldo, abrir completamente o
seu sentido. Quando o verdadeiro génio lirico exprime um sentimento, ele nos da algo de mo-
mentaneo e Unico, que nunca existiu antes. Nao o recebemos como algo conhecido, ja dado: é
uma criacdo verdadeiramente nova, é em si e por si mesma um enriquecimento definido da
existéncia. E, no entanto, essa inovacao nao nos revela nada que venha de fora, nada de es-
tranho: tudo acontece como se suas caracteristicas nos fossem familiares desde sempre. Nosso
ser interior nao é obscurecido por ela, nosso sentimento nao experimenta nenhum constrangi-
mento, pelo contrario, ambos parecem realmente liberados pela linguagem e trazidos a luzem
sua pura forma primitiva. Talvez nao seja por acaso que essa direcdo especifica e essa forca ori-

24 “Por que o espirito vivo ndo pode aparecer ao espirito? Quando a alma fala, que pena! ndo é mais a alma que fala” (Schiller,
Votivtafeln, n. 44, Sprache).
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ginal caracteristica da linguagem, quase sempre nao reconhecida ou negligenciada pelos puros
tedricos, tenham recebido nas reflexdes de um poeta sua expressao e definicdo mais claras. Em
um artigo conciso de somente algumas paginas “Sobre a conclusdo progressiva do pensamento
na fala"?, H. von Kleist colocou com vigor magistral o problema que estamos tratando. Ele parte
do fato de que o papel da linguagem néo se limita de modo algum a comunicar pensamentos
preexistentes, mas que ela é um mediador essencial para a formag¢do do pensamento, para o
seu desenvolvimento interno. A linguagem nao é uma simples transposicdo do pensamento
para a forma verbal: ela coopera essencialmente com o ato primitivo que o apresenta. Nao re-
flete apenas de fora 0 movimento interno do pensamento, mas é para ele um tema, um esti-
mulo e uma causa motriz de primeira importancia.

A ideia ndo existe antes da linguagem, mas forma-se nela e por meio dela. Os franceses
dizem: o apetite vem quando comemaos. Esta lei empirica permanece verdadeira quando
a parodiamos dizendo: a ideia vem quando falamos [...] Penso no golpe do martelo de
Mirabeau dispensando o mestre de cerimonias apds o término da ultima sessao real, em
23 de junho. O rei havia dado aos Estados a ordem de se separar. O mestre de cerimonias
voltou a sala de sessdes onde os Estados permaneceram reunidos e perguntou-lhes se
haviam ouvido a ordem do rei. —“Sim”, respondeu Mirabeau, “nés ouvimos a ordem do rei".
Tenho certeza de que, nesse comeco muito moderado, ele ainda ndo pensava nas baionetas
com as quais deveria concluir sua resposta.”Sim, senhor”, repetiu ele,“nds ouvimos”.Vemos
que ele ainda nao sabe exatamente o que quer. “Mas quem lhe autoriza’, continuou - e
aqui bruscamente uma fonte de ideias grandiosas brotou nele - “quem |he autoriza a
falar aqui de ordens? Nés somos os representantes da na¢ao” — Eis o que ele procurava:
“a nagao da ordens, ndo as recebe!” - para se lancar ao cume da temeridade. “E para ser
ainda mais claro com o senhor..” e s6 entdo encontra a expressao de toda a resisténcia
para a qual a sua alma se prepara: “Vai dizer ao vosso rei que nds sé saimos daqui pela
forca das baionetas!”. A linguagem - tal é a conclusao que Kleist tira da evocacédo desta
cena memoravel - para o verdadeiro orador que ndo comunica pensamentos prontos,
mas no qual os pensamentos sdo lampejos que iluminam a torrente da fala — ndo é um
entrave, um freio na roda do espirito, mas “como uma segunda roda que corre paralela a
primeira sobre o mesmo eixo"%°,

Esta feliz comparacao caracteriza bem a relacdo fundamental entre pensamento e lin-
guagem. A dindmica do pensamento anda de maos dadas com a dindmica do discurso. Entre
esses dois processos ha uma constante troca de forcas. Todo o ciclo do devir intelectual e moral
depende da troca que mantém continuamente seu movimento.

VI

Nas consideracbdes precedentes, eu quis dar apenas algumas indicacdes, sem me apro-
fundar no pensamento e sem pretender esgotar o tema com o qual elas se relacionam. Sé sera
possivel resolver verdadeiramente e dominar os problemas que aqui se impdem com a colabo-
racdo, mais efetiva do que no passado, de todas as disciplinas que participam do estudo da
lingua. A linguistica, a filosofia, a psicologia, a patologia da linguagem, a histéria literaria e a
estética ainda seguem caminhos muito distintos. Mais do que por razdes, somos sempre inco-
modados no trabalho comum por ideias convencionais e tradicionais, pela consideracdo de
fronteiras superficiais e técnicas. Cada uma expode as questdes basicas falando de seu ponto de

25 Ueber die allmahlige Verfertigung der Gedanken beim Reden.
26 Cf. KLEIST, H. v. Werke. Edit. Erich Schmidt, v. IV, p. 76.
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vista e interesses especiais; de imediato, cada uma deve abrir seu préprio caminho e elaborar
penosamente todos os seus conceitos metodoldgicos. Ndo desprezo nem contesto a natureza
especifica e os objetivos especiais da pesquisa em direcdes particulares, mas, por outro lado,
parece-me que é por sua sintese e orientacdo na direcao de um objetivo comum que o pro-
blema filoséfico da linguagem pode ser verdadeiramente elucidado. Atualmente, as proprias
ciéncias fundamentais com frequéncia sofrem deste destino, que orienta cada uma, em seu
conteddo e em seu método, a falar em sua propria lingua. O objetivo destes breves aponta-
mentos seria alcancado se eles permitissem a construcao de pontes entre estas ciéncias e con-
tribuissem com o progresso pelo qual aprenderao a conhecer-se e compreender-se.
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1. Quando consideramos o conjunto das fung¢des, cuja unido e penetracao reciprocas,
constroem a figura [Gestalt] de nossa realidade psicoldgica e intelectual, abre-se um duplo ca-
minho da interpretacdo tedrica dessas fun¢des. Podemos ver nelas ou essencialmente uma
copia [abbildende], um fato secundario, ou uma realizacdo arquetipica [urbildlich] e assim origi-
naria [lrsprungliche]. No primeiro caso, partimos da ideia de que o mundo, a “realidade” a qual
essas funcoes se referem como seu objeto [Objekt], é sempre dado, tanto em seu ser [Sein]
como em sua estrutura — e que trata-se, para o espirito humano, de simplesmente tomar posse
dessa realidade dada. Este ente-“externo” [“Draussen”-Seiende] e subsistente a nés deve, de
algum modo, “ser transportado” [“hinlibergezogen”] para a consciéncia, ser transformado em
um ente-interno [Innerlichg-Seiendes], sem que esse processo Ihe acrescente qualquer caracte-
ristica verdadeiramente nova. O mundo se espelha na consciéncia. No entanto, quanto mais
esse espelhamento é puro e fiel, mais ela se limita a reproduzir as determinacbées que pree-
xistem como tais no objeto e que nele estavam claramente separadas umas das outras. E este
carater de repeticao, de pipeoig [mimesis], que podemos atribuir ao conhecimento, a arte, a
linguagem e do qual podemos partir para tentar compreender seu valor [Wert] e sua realizacao
[Leistung]. Mas a histéria da filosofia — e sobretudo a histéria do problema do conhecimento -
nos mostrou ja ha muito tempo a insuficiéncia e os limites essenciais desta interpretacao e

' Publicado originalmente em: Bericht iiber den Xil. Kongress der Deutschen Gesellchaft fiir Psychologie em Hamburgo de 12.-16 de
Abril de 1931, em Deutschen Gesellchaft fiir Psychologie organizado por v. Gustav Kafka, Jena 1932, p.134-145.
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desta maneira de ver. Desde a “revolucdo copernicana” de Kant se aprofunda cada vez mais a
convicgao, ao menos na critica do conhecimento, de que a simples teoria da cépia ndo da conta
de descrever acuradamente a esséncia do conhecimento e, mais ainda, nao a esgota. “A ligagdo
[...] de uma multiplicidade”, como o mostra Kant nas discussdes decisivas da Critica da Razdo
Pura, ndo pode jamais vir a nés pelos sentidos - ela é, ao contrario, “um ato da espontaneidade
da faculdade da representacdo”. E para este ato ele atribuiu o nome [p. 112] de “Sintese”: “para
fazer notar [...] que ndo podemos representar coisa alguma como sendo ligada no objeto se ndo
a tivermos nés ligado previamente e também que, entre todas as representacdes, a ligagdo é a
Unica que nao pode ser dada pelos objetos, mas realizada unicamente pelo préprio sujeito,
porque é um ato da sua espontaneidade”. Devemos pressupor tal “sintese” e, consequente-
mente, tal “ato de espontaneidade” nao somente para uma consciéncia teérica, mas para cada
modo e para cada direcdo fundamental de nossa formacao intelectual. Este ato vale em toda
funcdo de imagem; ele é necessario ndo somente para o conhecimento cientifico do mundo,
mas para esta sorte de visao e de constru¢ao do mundo que se realiza na linguagem ou na arte.
Por conseguinte, se queremos continuar a ver no conhecimento, na arte e na linguagem mera-
mente espelhamentos do mundo, ndo podemos esquecer que a imagem dada por esse es-
pelho ndao depende somente da natureza do objeto, mas também de nossa prépria natureza;
gue ela nao reproduz um desenho ja dado no objeto, mas implica um ato original de desenhar.
Ela nao é, portanto, uma simples cépia: ela é expressao de uma original forca formadora de
imagem [originalbildenden Kraft]. As imagens espirituais do universo que possuimos na cons-
ciéncia, na arte ou na linguagem sao, deste modo, para designar com uma palavra de Leibniz -
“espelhos vivos” [“lebendige Spiegel”]:"espelhos vivos do universo” [“miroirs vivants de I'universe”]>.
Nao sao simples recepcdes ou registros passivos, mas atos do espirito. E cada um desses atos
originais desenham para nés um contorno particular e novo, um determinado horizonte do
mundo objetivo. Todas essas imagens ndo provém de um objeto ja dado, mas elas nos levam
até ele, em sua direcao: essas sdao as condi¢des construtivas de sua possibilidade. Para o objeto
da arte, para o objeto estético, podemos nos dar conta imediatamente desta lei opondo umas
as outras, segundo as variedades da configuracao [Gestaltung] e da“apresentacao” [Darstellung]
plastica da imagem nas diferentes artes. A configuracao nas artes plasticas nao resulta de que
elas, pintura, escultura, arquitetura - comecaram todas por colocar uma determinada imagem
[p. 113], como um molde ja pronto do espaco intuitivo [Anchauungsraume] para nele trans-
portar em seguida seus objetos particulares. Todas essas artes nao se limitam a descobrir o es-
paco, mas elas devem conquista-lo - e cada uma conquista-o com sua maneira singular, pré-
pria, especifica. Elas ndo sao simples transposicoes ou cépias de um espaco rigido preexistente,
mas caminhos de acesso ao espaco, elas ndo reproduzem mecanicamente uma “contraposicao
externa” [Auseinander] preexistente de coisas, mas sdo verdadeiros 6rgaos de construcdo do
espaco. O problema da “Forma” nas artes plasticas, como mostrou Adolphe Hildebrandt em
discussodes capitais, s6 pode ser resolvido se o remontamos a esta for¢a organica fundamental.
E desde que Wilhelm von Humboldt, cujo pensamento se liga estreitamente ao de Kant, foi
capaz de perceber o problema da critica da linguagem esbocando seu primeiro programa sis-

2 Immanuel Kant. Kritik der reinen Vernunft (Werke, in Gemeinschaft mit Hermann Cohen u.a. hrsg. v. Ernst Cassirer, Bd. lll, hrsg. v.
Albert Gorland, Berlin 1913), S.113 (B129f.).
KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Traducdo de Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujao. 5. ed. Lisboa:
Fundacéo Calouste Gulbenkian, 2001.

3 Gottfried Wilhelm Leibniz. Principes de la nature et de la grace, fondés en raison. In: Die philosophischen Schriften, hrsg. v. Carl
Immanuel Gerhardt, Bd. VI, Berlin 1885, S. 598-606: S.599,603; auch ders., Monadologie, in: Die philosophischen Scriften, Bd. VI,
S.607-623:5.616, 621.
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tematico, foi reconhecida e solidamente estabelecida, no dominio da linguagem, a mesma lei
fundamental. Humboldt qualificou de “verdadeiramente desastrosa para a linguistica” a ideia
bastante corrente de que as diferentes linguagens apenas dariam nomes a uma mesma massa
de objetos e conceitos existentes independentemente deles. Ele defende, ao contrario, uma
interpretacdo e uma analise que mostrariam que cada lingua particular contribui a formacao da
representacao objetiva e como ela procede nesta formacao. De seu ponto de vista, a diferenca
das linguas vem menos da diferenca de sons e de signos que das perspectivas do mundo. “Na
formacao e no uso da lingua transfere-se necessariamente todo o carater particular da per-
cepcao de objetos. Pois a palavra nasce precisamente dessa percepgao particular; nao ha uma
impressao do objeto em si, mas da imagem que ele engendra na alma™.

2. Com esta tentativa de reconduzir as formas da linguagem a certas formas e atitudes
psiquicas fundamentais, Humboldt colocou a psicologia diante de uma nova tarefa. Mas, um
vislumbre sobre o desenvolvimento geral da psicologia no ultimo século mostra que se abordou
esta tarefa [p. 114] com hesitacdo e, de certo modo, com escolhas conflitantes. Sem duvida a
psicologia nao se restringiu aos problemas da psicologia individual, mas sim progrediu junto as
questdes da psicologia dos povos [Vilkerpsychologiel, e ela por algum tempo acreditou ter es-
tabelecido sobre um solo firme e seguro também a consideracao da linguagem nos funda-
mentos e preparacdes que foram feitos para essa nova disciplina. E demonstrou todos os trata-
mentos da linguagem, os quais foram empreendidos nas estruturas da psicologia dos povos,
com relagdo justamente a um defeito metddico e um limite comum, ela acreditou ter estabele-
cido a ciéncia da linguagem em um terreno sélido e seguro. A andlise da linguagem apoia-se
aqui essencialmente sobre ambos conceitos fundamentais os quais foram determinantes e do-
minantes para toda a psicologia do século XIX. Para os fundadores da psicologia dos povos,
Lazarus e Steinthal, o conceito herbartiano de apercepcao [Apperzeptionsbegriff] ocupa sempre
o ponto central, ele se mostra como a verdadeira chave, por meio da qual o mundo dos fené-
menos linguisticos deve ser aberto. E mesmo com Wundt, que em muitos aspectos vai além
dessa primeira abordagem, um problema tdo importante e central tal qual o do significado
linguistico e também da mudancga linguistica desse significado, ainda permanece completa-
mente preso ao circulo usual da psicologia da associacao [Assoziationspsychologie] — e perma-
nece como que confinado neste circulo. E apenas pouco a pouco que se estabelece, na psico-
logia moderna, esses dois conceitos fundamentais - a apercepcao de Herbart e a associacdo de
Wundt - os quais ndo podem atingir a esséncia desta verdadeira “sintese” [“Synthesis”] em cada
ato original da linguagem e ndo podem dar-lhe uma expressao adequada. Também a psico-
logia popular [Vilkerpsychologie] permaneceu essencialmente como uma psicologia elementar
[Elementarpsychologie]; Ela também aspirava aquele velho ideal de conhecimento, a “enchei-
resis naturee”, a qual acreditava manter as partes de um todo unidas mais firmemente a medida
que seu“laco espiritual” [geistige Band] se afrouxava. Atualmente a psicologia renunciou quase
totalmente a esse ideal, hoje ela ndo cré mais poder compreender, através disso, as formagdes
e totalidade psiquicas [Gebilden-Ganzheiten], destrocando-se em seus elementos. Mas, para
este vislumbre negativo até o dominio positivo do problema da linguagem ainda ha um longo

4 Wilhelm von Humboldt. Ueber die Verschiedenheiten des menschlichen Sprachbaues und ihren Einfluss auf die geistige
Entwicklung des Menschengeschlechts (Einleitung zum Kawi-Werk). In: Gesammelte Schriften, 17 Bde., hrsg. v. der Koniglich
Preussischen Akademie der Wissenschaften, Berlin 1903 ff, Bd. VI, S. 111-303: S.119.

5 Ders., Ueber die Verschiedenheiten des menschlichen Sprachbaues und ihren Einfluss auf die geistige Entwicklung des
Menschengeschlechts (Gesammelte Schriften, Bd. 17 VII). S.59f.

6 Johann Wolfgang von Goethe. Faust. Eine Tragddie. Erster Theil (Werke, hrsg. im Auftrage der Grossherzogin Sophie von Sachsen,
1. Abt., Bd. XIV, Weimar 1887), S. 91.
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caminho. Pois aqui imediatamente uma nova dificuldade metodolégica aparece. Humboldt
disse, que a verdadeira definicao [p. 115] da linguagem sé poderia ser genética. Nés precisamos,
para compreender a linguagem, ndo nos deter no que foi formado [Gebilden], mas sim buscar o
rastro da lei interna desta sua formacgao - nds nao podemos contempla-la como algo acabado,
como produto, é preciso, ao contrario, concebé-la como uma producao, como um trabalho
[Arbeit des Geistes] do espirito que sempre se repete. Mas como esse trabalho pode tornar-se
compreensivel para nés: Como passar do produto da linguagem ao processo da linguagem? Os
métodos conhecidos e utilizados na psicologia parecem falhar perante esta tarefa. Nem o expe-
rimento [das Experiment], e nem a introspec¢ao nos da aqui um caminho seguro. Pois, ambos se
movem em um mundo formado pela linguagem [sprachlich geformten Welt]; ambos ja pressu-
pdem a linguagem em lugar de observa-la e descrevé-la em seu, por assim dizer, “status nas-
cens”. O vinculo da linguagem é o que une o experienciador e o experienciado e que leva a
compreensao entre ambos. E também todo conhecimento de nossos préprios estados intros-
pectivos, muito mais do que cotidianamente tomamos conhecimento, tais estados estdo con-
dicionados pela linguagem e sdao mediados por ela. Ndo somente, como diz Platao, o pensa-
mento é um “didlogo da alma consigo mesma”’, mas sim, desde o dominio da percepcao e da
intuicdo, até a profundidade do sentimento remontar a sua origem, na solidariedade dessa
amalgama indissoltuvel com a linguagem. Quanto a psicologia moderna do pensamento, ela
solicita, conforme Honigswald explicou, uma “aderéncia das palavras ao pensamento”
[Worthaftigkeit des Denkens]® em seu principio condutor. Como entéo a linguagem ela mesma
poderia ser compreendida psicologicamente ja que a linguagem &, ao contrario, um meio
[Medium] no qual se move toda compreensao e concepcao psicolégica? Nao se pode seguir um
caminho direto, mas sim um caminho indireto que possa nos conduzir aos fins - aqui s6 po-
demos tentar remontar, através de uma conclusao regressiva, da forma ao principio formador,
da“forma formata”a"forma formans". Se conseguissemos encontrar uma regido da alma [Provinz
des Seelischen] que fosse especificamente ligada a linguagem e a qual, essencialmente dela se
encarregasse, poderiamos descobrir em sua estrutura uma testemunha indireta sobre o devir e
a geracao da linguagem, assim talvez pudéssemos ler em seu desenvolvimento as leis de for-
macao e configuracao as quais a linguagem esta submetida.

3. A tese, a qual eu desejaria defender aqui - e que, pelo curto tempo que tenho ao meu
dispor, somente posso [116] indicar, mas nao esclarecer e justificar em seus pormenores - isto
indica que uma tal provincia [Provinz] de fato existe, na medida em que deve-se assumir uma
relacdo essencial e necessdria entre a funcdo fundamental da linguagem e a funcao da repre-
sentacao objetiva. A representacao “objetiva” — e assim quero tentar demonstrar - nao é o co-
meco a partir do qual o processo da formulacdo da linguagem pode ser obtido, mas sim, a meta
a qual este processo conduz; nao é seu terminus a quo, e sim, seu terminus ad quem. A linguagem
nao entra em um mundo de pronta e acabada intuicao objetiva para adicionar a objetos indivi-
duais dados e claramente delimitados um em relacao aos outros, pois sao seus “nomes” que
seriam signos puramente exteriores e arbitrarios; mas sim, a prépria linguagem é mediadora na
formacao de objetos [Gegenstandsbildung]; ela é, em certo sentido, a mediadora por exceléncia,
a mais importante e a mais preciosa ferramenta para a conquista e construcao de um puro
“mundo dos objetos” [Gegenstandswelt]. A justificativa completa desta tese filosofico-linguis-
tica [sprachphilosophische] ultrapassa muito o escopo destas consideracdes; eu devo me con-
tentar em ilustrar com alguns exemplos concisos, tomados no contexto de problemas da psico-

7 Platon, Theaitetos 189E-190 A; Sophistes 264 A.
8 Richard Honigswald, Die Grundlagen der Denkpsychologie. Studien und Analysen, Leipzig 1924, 5.28 u. 43.
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logia. Hoje, a prépria psicologia compreendeu claramente e definiu com precisdao a maneira
pela qual a investigacdo psicolégica coloca o problema da representacdo dos objetos. Ela ndo
vé mais nisto um fato a partir do qual a investigacdo psicoldgica poderia partir, como um dado
auto- evidente, mas sim, cada vez mais, a reconhece como uma tarefa a qual é colocada pela
analise psicolégica. A moderna psicologia do desenvolvimento [Entwicklungspsychologie] co-
locou fora de duvida, que nem toda vida com consciéncia segue sempre os caminhos da
apreensao e da interpretacao dos objetos. Em especial, no mundo da representacao dos ani-
mais [Die tierische Vorstellungswelt], ainda se desconhece essa formacao das impressdes em re-
presentacoes “objetivas” e esse principio de constancia e de identidade de objetos, desem-
penha um papel determinante e decisivo em nossa apreensao da realidade. Pode-se caracterizar
este mundo da representacao, assim como Heinz Werner® fala de um “difuso” [diffusen], modo
de apreenséo da linguagem dos animais, ou, como Hans Volkelt'?, quis descrevé-la como um
conjunto maior de “qualidades complexas” - sempre encontramos uma aguda fronteira que a
separa da regido especificamente humana da intuicdo. Por mais dificil que seja determinar ime-
diatamente esse limite, em seus pormenores imediatos, sua existéncia s6 é assegurada, em um
nivel geral, por aquilo que podemos concluir indiretamente sobre a forma de vida animal. Aqui
se encontram, sobretudo, as pesquisas fundamentais de Uexkilll, as quais trouxeram a luz [117]
a oposicao entre os dois mundos da representacao, humano e animal. Através destas investiga-
¢oes, nés compreendemos como cada animal tem seu préprio “mundo ambiente” [Umwelt] e
seu proprio “mundo interno” [Innenwelt] - como ele é colocado em um espaco vital que lhe é
préprio e que é especificamente adaptado a ele. Mas o fato de viver e agir neste espaco néo
equivale de modo algum a ter uma intuicao sensivel. Se se o animal vive neste espaco, ele é,
porém, incapaz de se opor objetivamente a ele, razdo ainda mais forte para representa-lo como
um todo unificado de uma determinada estrutura. O espaco animal permanece no nivel do
espaco de acado e reacao; nao se eleva ao nivel do espaco de representacao e apresentacao.
Disto resulta o carater fechado e estreito do mundo dos animais. Uexkdll diz em algum lugar
que os animais inferiores, em particular, repousam tao tranquilamente em seu mundo exterior
guanto uma crianca em seu berco. “A sensacao do mundo ambiente forma [...] uma barreira
sélida, encerrando o animal como as paredes de uma casa que se teria construido a si mesma,
separando-o de uma totalidade de mundo que Ihe permanece estrangeira”''. Mas esse muro
protetor que cerca o animal é simultaneamente a prisdo na qual ele esta preso para sempre. S6
é possivel romper essas paredes e sair dessa prisdo em um determinado nivel de vida, onde o
ser ndo fica mais preso a esfera da atuacao, da “acdo” e “reacdo’, mas sim quando se atinge a
forma da apresentacao e, por meio dela, a forma primaria de conhecimento. Entao, todo o ho-
rizonte da vida se transforma repentinamente. O mero espaco da agao torna-se o espaco do
olhar; a esfera da acdo passa a ser a esfera da visao. E é precisamente nesta transformacao, nesta
uetafaoic €ic GAdo yévog [transicao para outros géneros], que a linguagem desempenha um
papel essencial. Parece haver ai uma fase no desenvolvimento da linguagem em que ainda
podemos observar essa ruptura de forma direta e toca-la, por assim dizer, ela deixa-se agarrar
com a méo. Todas as observacdes e descricoes da fala infantil insistiram neste ponto; elas acen-
tuam a “revolucao intelectual” [Revolution der Denkart]'? que irrompe na crianca no momento
em que desperta pela primeira vez a consciéncia do simbolismo linguistico.“A crianca — é assim
que Stern descreve esse despertar — ndo apenas emprega as palavras como simbolos, mas ela

° (N.doT.) Heinz Werner. Einleitung in die Entwicklungspsychologie. Leipzig, 1926, p. 73.

1% (N. doT.) Volkelt. Ueber die Vorstellungen der Tiere, Arbeiten zur Entwicklungspsychologie, édit. par Félix Krueger, |, 2, Leipzig, 1914.
" Jacob von Uexkill. Umwelt und Innenwelt der Tiere, Berlin, 1909, S. 212.

12 Kant. Kritik der reinen vernunft, S. 15f. (BXI f.).
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observa que as palavras sao simbolos e estd continuamente em busca de palavras. Ele acaba de
fazer aqui uma das descobertas mais importantes de toda a sua vida: para qualquer objeto ha
sempre [118] um complexo sonoro que o simboliza e que serve para designar e comunicar, i.e.
toda coisa tem um nome"'3, Agora desperta na crianca uma necessidade quase insaciavel de
saber os nomes das coisas - uma verdadeira “fome de nomes” [Nameshunger] que se exprime
em questionamentos continuos. Agora se manifesta na crianca, como um observador apontou,
em uma verdadeira mania denominativa, uma curiosidade intelectual. Mas ndo me parece que
descrevemos, do ponto de vista psicoldgico, essa tendéncia em termos suficientemente exatos
quando apenas vemos nela uma espécie de curiosidade intelectual. A curiosidade da crianca
nao se circunscreve aos nomes como tais, mas se dirige para a coisa para a qual ela agora neces-
sita da fixacdo de um nome, e ela s precisa dele para fixar e definir certas representacoes obje-
tivas. Alguns psicélogos indicaram que o estagio da linguagem em que nos encontramos re-
presenta, do ponto de vista intelectual, um progresso tdo importante quanto o “aprender a
andar”no dominio do desenvolvimento corporal; pois assim como a crianca que anda nao pre-
cisa mais esperar que as coisas do mundo exterior cheguem até ela, assim também a criancga
que questiona tem uma maneira totalmente nova de intervir pessoalmente no mundo e de
construi-lo por si mesma. Prosseguindo nesta analogia, podemos dizer que o nome e o conhe-
cimento com os quais se relaciona desempenham na crianca o0 mesmo papel que a mao que a
conduz e guia em seu caminhar, ou a bengala em que se apoia. Com os nomes em mao, ela
pode como que tentar apalpar a representacao dos objetos. Portanto, nao devemos acreditar
que essa representacdo ja tenha para a crianga uma existéncia estavel; esta existéncia deve ser
conquistada e consolidada. E para consolida-la o nome é fundamental. Parece-me tipico que,
nas criancas, a forma de questionar os nomes nunca consista, tanto quanto eu sei, em per-
guntar como “se chama” uma coisa, mas, pelo contrdrio, questionar o que uma coisa “¢”. O inte-
resse da criancga ndo estd atrelado ao ato da designacao, que alids ainda ignora completamente
enquanto um ato isolado. Mesmo para os povos primitivos, é caracteristico que ndo haja ainda
em suas consciéncias uma verdadeira separacdo entre a “palavra” e a “coisa”; ao contrario, a pa-
lavra é um elemento objetivo da coisa e constitui realmente sua propria esséncia. Assim, a
crianga pergunta o nome para aprender uma maneira de tomar posse da coisa pela consciéncia.
Entre a coisa e 0 nome se produz uma verdadeira “concrescéncia” [Konkreszenz]; eles se desen-
volvem apoiados mutuamente e ligados um ao outro. O processo psicoldgico desta concres-
céncia ndo pode ser observado diretamente, mas podemos [119] compreendé-lo considerando
o fim em direcdo ao qual tende e se orienta toda representacao objetiva. Este fim ndo é nada
menos que a formacdo espiritual de uma unidade sintética. “Dizemos - assim fala Kant - que
conhecemos o objeto quando realizamos uma unidade sintética do multiplo da intuicdo”*. E nesta
producao de unidade sintética que a linguagem essencialmente toma parte. A critica cética da
linguagem, desde os tempos da sofistica grega até a critica de Fritz Mauthner, sempre consi-
derou, como uma imperfeicao real da linguagem, a necessidade que ela tem de designar com
uma so palavra uma multiplicidade de impressdes ou representa¢des diferentes. Ela deixa assim
perder a riqueza infinita da realidade, a sua individualidade basica, o seu caracter concreto e
sua vitalidade - e em seu lugar coloca-se um escasso esquema de palavras. Porém aqui o que
se considera como uma falha fundamental da linguagem, o que recriminamos como pobreza é,
ao contrario, quando olhamos mais de perto, uma de suas qualidades essenciais. Pois é sé por
este caminho que se pode chegar a uma nova “sinopse” intelectual do multiplo [“Synopsis” des

13 Clara Stern e William Stern. Die Kindersprache. Eine psychologie und sprachtheoretische Untersuchung. Leipzig, 1928, S. 190.
4 Kant. Kritik der reinen Vernunft, S. 615(A105).
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Mannifaltingen] — e chegar a esse “ouvopayv gi¢ &' [ver a multiplicidade na unidade] que é, se-
gundo Platdo, a condicdo para a contemplacdo das ideias. Uma casa vista de frente, de tras, de
lado, um objeto considerado de diferentes pontos de vista e sob diferentes posicdes e ilumina-
¢oes sdo, sem duvida, impressbdes sensiveis muito diferentes em cada uma destas vivéncias in-
tuitivas. Mas, na medida em que, em cada desenvolvimento da vivéncia da linguagem, na aqui-
sicao do “nome”, um sinal comum ¢é dado e atribuido a cada uma dessas impressoes, elas
contraem, simultaneamente, uma nova conexdo e entram em uma nova relacao. A unidade do
nome serve de ponto de cristalizacdo para a multiplicidade de representac¢des; os fendémenos
heterogéneos em si mesmos tornam-se homogéneos e semelhantes por sua relagao com um
centro comum. E em virtude dessa relacdo, tornam-se pela primeira vez fendmenos interpre-
tados como representagdes de um Unico e mesmo “objeto”, do qual aparecem como tantas “si-
Ihuetas”. Onde a forca da “funcao denominativa” é paralisada como resultado de disturbios pa-
toldgicos, a ligacdo da unidade objetiva parece se afrouxar novamente. A unidade da lugar ao
desmembramento, em vez de ordem e unidade categorial, encontramos uma multiplicidade
variada, mas sem relacdes. Gelb e Goldstein descreveram um caso de amnésia de nome de
cores em que essa situacao é claramente [120] visivel. O enfermo, que havia perdido o uso de
nomes genéricos para cores, como “vermelho’, “amarelo” etc., sentia e “via” também o mundo
das cores de maneira bem diferente do homem saudavel. Ele percebia e distinguia com a maior
precisao cada nuance particular, mas nao ordenava essas nuances em certas tonalidades fun-
damentais [Grundténe]; ndo as percebia como “pertencentes” a elas. Na verdade, seu mundo de
cores era, em certo sentido, mais rico e mais concreto, ou — como Goldstein e Gelb expressa-
mente nomeiam - um mundo “mais colorido” [“buntere” Welt] — mas essa multiplicidade de
cores [buntheit] foi conquistada através de uma falta de agrupamento e articulacdo sistema-
ticos. Se ndo estou enganado, este caso particular engloba toda uma teoria geral em si mesma.
Também Head acentuou em seu trabalho sobre a afasia, demonstrando que em certos casos da
determinacdo da afasia, onde a capacidade de fala, sem ser suprimida, é dirigida em certos as-
pectos para o mundo da representacao — e para a visao de mundo que revela no doente uma
mudanca caracteristica. Os pacientes preferem as expressoes “pitorescas’, as designacoes gerais
e abstratas; eles preferem “pintar” os objetos em vez de simplesmente “designa-los”. Em todos
esses casos € afirmado o parentesco intimo que existe entre uma certa forma e a direcao essen-
cial do comportamento linguistico e certas formas de apreensao objetiva determinadas: a va-
riacao de um destes momentos implica, em si mesma, na variagao de outro.

4, Com as ultimas observac¢des, entramos agora no dominio que, ao lado da biologia e
psicologia do desenvolvimento, se torna decisivo para o esclarecimento do significado empi-
rico e para a solucao de nossa questao essencial. Eu ndo posso mais entrar neste dominio sobre
os fatos essenciais da patologia da linguagem — e nao necessito fazé-lo, ja que esses fatos serao,
no decorrer destas conferéncias apresentados por experientes especialistas e desenvolvidos
pormenorizadamente. Apenas um assunto sera aqui abordado enfaticamente nesta esfera de
problemas. Um dos lideres no dominio das pesquisas sobre a afasia, Jackson, observou que, a
fim de obter uma nocao clara acerca da doenca afasica, nao basta descrevermos, caso a caso, o
vocabulario do enfermo. Ndo é o fato desse vocabuladrio em si que é crucial, mas a maneira
como ele é usado. Jackson observou que o essencial da afasia ndo repousa em uma perda de
palavras singulares ou de classes de palavras, mas sim na incapacidade de utilizar as palavras
em um sentido no qual elas alcancem um verdadeiro valor-proposicional [Satzwert] (proposi-
tional value). As perdas da linguagem, no caso da afasia, ndo eram para ele a perda da capaci-

15 Platon. Phaidros 265D; Nomoi 965 B.
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dade de formacdo de palavras, mas sim a perda [121] ou diminuicdo da capacidade de for-
macao de sentencas predicativas que sejam equivalentes; ou seja, essencialmente tais sentencas
que possuem como conteudo um ser [Sein], uma propriedade ou um comportamento dos ob-
jetos. Novamente distinguimos aqui a relacao existente entre a forma linguistica da “enun-
ciacao” [Aussage] e, em sentido lato, uma determinacao I6gico-objetiva de nosso pensamento.
Somente nas maos da linguagem o pensamento atinge sua mais alta determinacdo objetiva:
somente em virtude da linguagem ele se torna capaz de expressar fatos puros [reiner
Sachverhalte]. A sentenca predicativa — a “sentenca” proposicional torna-se o veiculo para cada
tipo [Art] e para cada modo [Modus] de estabelecimento [Setzung] objetivo no qual uma visao
de mundo verdadeiramente objetiva emerge primeiramente. Entretanto, onde a linguagem
falha, nossa percepcao objetiva cai para um nivel diferente. O uso imediato dos objetos pode
estar completamente mantido ou pelo menos amplamente preservado — e ainda assim nao é
mais possivel apreender os objetos em seu “ser” [Sein] puro e defini-los em seu “ser-assim”
[Sosein]. Eles sdo manuseados adequadamente; mas nao é possivel torna-los “representaveis”
[vorstellig] além desse manuseio, mové-los, por assim dizer, para a distancia e manté-los “con-
trapostos” a si mesmo nessa distancia. Novamente, isso torna-se mais evidente na represen-
tacdo do espaco. Existem pacientes afasicos cuja orientacao espacial nao é significativamente
prejudicada; que ndo apenas encontram seu caminho em seus arredores, mas também atri-
buem a cada objeto seu “lugar” [Stelle] especifico e usual — na verdade, que fazem isso com um
constrangimento particular que excede em muito o nivel usual. E, no entanto, mesmo em tais
pacientes, um olhar mais atento revela uma mudanca caracteristica e um defeito caracteristico
em sua intuicao do espaco [Raumanschauung]. Pois o espaco desses pacientes continua sendo
um mero espaco de acdo e comportamento; nao atinge o nivel daimagem espacial pura [reinen
Bildraum] ou do espaco representacional [Darstellungsraum]. Aqui, a manipulacdo “no” espaco
é essencialmente correta; mas ndo ha possibilidade de ter presente [Vergegenwdirtigen] “0” es-
paco, em sua totalidade ou na predeterminacao [Fiigung] de suas partes individuais. Nao é in-
comum que esses pacientes percorram um caminho muito complicado do hospital até sua
casa; mas nao tém a capacidade de descrever essa rota ou indica-la em um mapa. Da mesma
forma, no uso didrio dos objetos, eles nunca se enganam sobre sua posicdo correta, sobre a
maneira como, por exemplo, a mesa, a cadeira, as camas no quarto deles estdo “organizadas
conjuntamente” — mas eles sdo incapazes de descrever e capturar essa uniao em um simples
esboco [Skizze]. Aqui também fica claro, a partir de uma nova perspectiva, que uma mudanca
na capacidade [122] linguistica sempre acarreta simultaneamente uma certa mudanca na
“imagem de mundo” [Weltbildes] como um todo. Por esta via, a objetividade assume, por assim
dizer, uma outra “face” [“Gesicht”]. Ela recua da esfera da “Vorhandenheit’ - em resumo, para
descrevé-la nos termos caracteristicos de Heidegger - de volta para a dimensao da mera
“Zuhandenheit".Um exemplo dentre outros seria o caso: igualmente no fato de que uma pessoa
doente nao nomeia mais os objetos pelos “nomes das coisas” [Dingnamen], mas, em vez disso,
utiliza designagdes que sao retiradas do uso destas coisas — que ele ndao encontre a palavra
“faca’, mas afirme corretamente que o objeto, cujo nome lhe foi solicitado, se destina “a cortar”.
Em tudo isso, parece-me que ha um problema geral para a psicologia. As considera¢des que
apresentei aos senhores nao pretendem fornecer uma solucdo para este problema: elas devem
apenas colocar a questdo em si de modo claro e determinar sua direcdo geral. Quanto a so-
lucéo, estou ciente de que ela, de modo algum poderd ser encontrada somente a partir da filo-
sofia da linguagem, nem com base em considera¢ées puramente especulativas. Neste ponto,
mais do que em qualquer outro lugar, a filosofia da linguagem necessita da ajuda e da orien-
tacdo das ciéncias empiricas da linguagem. Somente por meio do trabalho conjunto da linguis-
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tica, da linguagem comparada, da histéria da linguagem, da biologia, da psicologia e da psico-
patologia poderemos ter esperanca de que progressivamente dominaremos a tarefa em
questao. Minhas atuais exposi¢ées ndo tiveram a intencdo de representar, diante dos senhores,
uma tese especifica sobre a filosofia da linguagem, muito menos justifica-la completamente: eu
sé desejava levantar uma questao e solicitar a mutua cooperacgao junto aos senhores, como
representantes da psicologia cientifica.
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O leitor encontrard aqui a traducdo do terceiro capitulo, que contém o titulo acima, do
livro de Ernst Cassirer, publicado em 1921: A teoria da relatividade einsteiniana. Consideracdes
epistemoldgicas’. Antes, trazemos um comentario introdutorio, contendo uma breve apresen-
tacdo da obra, do terceiro capitulo e a indicacdo das diretrizes que utilizamos nesta traducgao.

Com o livro, Cassirer pretende lancar luz sobre as tarefas filoséficas da critica geral do
conhecimento suscitadas pela teoria da relatividade, mais especificamente pelas duas teorias
fisicas desenvolvidas sobremaneira por Einstein: a teoria da relatividade especial, de 1905, e a
teoria da relatividade geral, concluida em 1916. Entretanto, como Cassirer salienta no prefacio,
a obra nado tem a pretensao de expor esses novos problemas filoséficos de forma completa e
acabada, mas sim de iniciar o trabalho, de estimular o debate e, se possivel, de “direciona-lo
para um determinado caminho metodolégico, em face da atual e ainda predominante incer-
teza de avaliacao” (Cassirer, 1921, p. 8), sobretudo quanto a validade dos principios da filosofia
transcendental de Kant.

A filosofia transcendental de Kant buscou as condi¢des de possibilidade do objeto do
nosso conhecimento tedrico. Para tanto, orientou-se em modelos de conhecimento cientifico
considerados enquanto sélidos e indiscutiveis no século XVIIl: nos Elementos de Euclides e nos
Principios de Newton. Passados cem anos, no final do XIX e inicio do XX, a situacao havia mu-
dado com o surgimento de novas teorias de Felix Klein, David Hilbert, Albert Einstein, Max
Planck, entre outros. Os modelos paradigmaticos absolutos mencionados passaram agora a ser
questionados e a perder, em parte, a sua importancia. Nos circulos filoséficos, urgia a questao

! Tradugéo do terceiro capitulo Der philosophische Wahrheitsbegriff und die Relativitdtstheorie do livro de Ernst Cassirer Zur Einstein’schen
Relativitatstheorie. Erkenntnistheoretische Betrachtungen, publicado em Berlim, pela editora Bruno Cassirer, 1921, p. 49-57.
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das implicacbes desses avangos na matematica e nas ciéncias naturais matematicas para os
fundamentos da filosofia kantiana. E dentro desse contexto que se situam as reflexdes episte-
moldgicas e metodoldgicas de Cassirer. Todavia, ele busca examinar a questao tendo em vista
também outro angulo. Pressupondo que esses avancos sao decorrentes de uma série de discus-
soes sobre filosofia da ciéncia e metodologia que ja vinham sendo travadas desde o século XIX,
passa a investigar quais foram as ideias centrais nessas discussdes e em que medida elas possi-
bilitaram esses avancos na ciéncia. Em suma, defende que a filosofia critica de Kant esta na base
desse progresso cientifico, assim como sustenta que alguns principios dela mantiveram a sua
validade, apesar dos desenvolvimentos nas ciéncias especificas (Ihmig, 1999, p. 514).

O livro pretende abrir um didlogo entre filésofos e fisicos sobre as novas tarefas susci-
tadas pela teoria da relatividade de Einstein. De acordo com Cassirer, é através de um didlogo
conjunto e gradual que essas tarefas podem ser solucionadas, sendo o seu livro uma primeira
proposta para esse debate. Visando essa ponte, Cassirer procura desenvolver suas reflexdes
epistemoldgicas em estreita relagdo com a fisica cientifica, dialogando, sempre que possivel,
com os principais fisicos anteriores e de sua época. Nesse interim, vale citar que Cassirer en-
viou o manuscrito do livro para Einstein, e a obra, segundo o préprio Cassirer, se beneficiou
das notas criticas feitas pelo fisico alemao (Cassirer, 1921, p. 8). Seu objetivo sera alcancado,
afirma Cassirer, se conseguir que, em perguntas “sobre as quais o julgamento de filésofos e
fisicos ainda diverge amplamente, abrir caminho para um entendimento mutuo entre ambos”
(Cassirer, 1921, p. 8). Esse didlogo esta presente desde o primeiro até o sétimo e ultimo capi-
tulo do livro, sendo que alguns contém discussdes especificas e, por vezes, longas, sobre
pressupostos fisicos e matematicos. No terceiro capitulo, que traduzimos, predominam as
reflexdes epistemoldgicas.

O terceiro capitulo trata do conceito filoséfico de verdade em seus diferentes embates na
historia da filosofia, guiando-se pelas criticas do ceticismo, que advoga pela relatividade da cog-
nicao, e pelas formas encontradas para supera-las. Inicia expondo as criticas do ceticismo antigo
a concepcao de verdade dada; em seguida, aponta como a ciéncia moderna e a légica supe-
raram essas criticas com um novo conceito de objetividade e como, a partir dele, surgiu uma
segunda forma de ceticismo mais radical: o ceticismo moderno empirista, representado pelos
argumentos de David Hume. Posteriormente, expde brevemente o conceito de verdade de
Leibniz, por conter os germes da concepcao idealista de verdade desenvolvida por Kant, a qual,
segundo Cassirer, se mantém valida. Por fim, defende que o edificio epistemoldgico kantiano
nao € abalado pela teoria da relatividade de Einstein; pelo contrario, esta o reforca. Ndo a toa, o
terceiro capitulo comeca com o argumento do ceticismo antigo, pois Cassirer pretende mostrar
que a tese da relatividade da cognicao, trazida a tona na cena cientifica do inicio do século XX
pelo debate em torno da teoria da relatividade de Einstein, ndo é nova, ela acompanha as refle-
x0es epistemoldgicas desde o seu inicio, contando com uma rica tradi¢do na filosofia.

Cassirer, ao reinterpretar a teoria kantiana a luz da teoria da relatividade, sustenta que
Einstein ndo refutou Kant, mas abriu novos horizontes para compreender o papel das cate-
gorias a priori. Para Cassirer, as formas pelas quais o entendimento humano organiza a expe-
riéncia — que, para Kant, eram universais, necessarias e a priori— continuam validas, mesmo
a luz da fisica moderna. Ele defende que a teoria da relatividade, ao lidar com dados empi-
ricos, opera dentro dessas condi¢cbes de possibilidade kantianas, demonstrando que a
ciéncia ndo busca reproduzir uma realidade absoluta, mas sim estruturar nossa experiéncia
de maneira inteligivel.

Essa andlise de Cassirer dialoga diretamente com a“Segunda Parte da Questao Principal”
da obra Prolegémenos a qualquer metafisica futura que possa apresentar-se como ciéncia, de

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n° 2, jul. / dez. 2025 124



0 conceito filosdfico de verdade e a teoria da relatividade, de Ernst Cassirer - Fabio César Scherer, Daniela Rigotto Carneiro (Tradutores)

Kant, secdo que aborda a possibilidade de uma ciéncia pura da natureza (2014, §14 a §23). Em
sua obra, Kant define a natureza como “a soma dos objetos de uma experiéncia possivel em
conformidade com leis” (2014, §17). O fil6sofo estava preocupado em esclarecer que, embora as
leis da natureza ndo possam ser conhecidas a priori em relacao as coisas em si mesmas, elas
podem ser conhecidas a priori em relacao a experiéncia possivel do sujeito. Para Kant, a ciéncia
da natureza nao trata do mundo externo em sua esséncia, mas das condi¢des de possibilidade
que tornam o conhecimento empirico possivel, moldado pelas formas a priori do entendimento
humano. Em suma, tanto Kant quanto Cassirer veem o conhecimento da natureza como o re-
sultado de uma estruturacao formal da experiéncia, baseada em principios a priori que o sujeito
cognoscente impode a natureza. Cassirer herda e amplia o quadro kantiano ao aplicar essa ideia
ao desenvolvimento histérico e metodolégico das ciéncias modernas, enfatizando que a ciéncia
nao é apenas uma representacao passiva da realidade, mas uma atividade criativa e constru-
tiva, tal como Kant propds em sua critica a metafisica tradicional.

Por fim, cabe indicar as diretrizes desta traducdo e explicar por que optamos por tra-
duzir o terceiro capitulo e nao outro, dentre os sete que compdem o livro de Cassirer. Quanto
as diretrizes, optamos pela traducdo mais fiel possivel do texto original, conservando a estru-
tura das sentencas e o tamanho dos paragrafos. Utilizamos o texto alemao original publicado
por Cassirer em 1921 pela editora Bruno Cassirer. Cotejamos nossa traducao com a traducao
inglesa de 1923, realizada por William Curtis Swabey e Marie Collins Swabey, e com as tradu-
¢Oes italianas de 1973, realizada por Gian Antonio de Toni, e a mais recente, de 2015, tradu-
zida por Nicola Zippel. As referéncias feitas por Cassirer no capitulo foram colocadas em notas
de rodapé. Ao final da traducdo, incluimos um pequeno glossario com termos especificos
utilizados no capitulo.

No que diz respeito a traducdo de terminologia especifica, seguimos a utilizada usual-
mente na tradicdo kantiana e neokantiana. Dentre elas, vale apontar as escolhas para os
termos Gegenstand/Objekt, Erscheinung e Erkenntnis. Os termos Gegenstand e Objekt sao co-
mumente traduzidos para o portugués como objeto. Todavia, para Cassirer, a exemplo de Kant,
o primeiro diz respeito ao objeto na experiéncia humana possivel e, 0 segundo, ao objeto ex-
terno ao sujeito cognoscente. Cassirer utiliza o termo Objekt diretamente em uma Unica oca-
sido, ao contrapor o conceito idealista de verdade ao dogmatico e ao cético, indicando que
aquele ndao mais mede a verdade das cogni¢des em objetos [Objekten] transcendentes. Nas
demais ocasides, aparece sempre como Gegenstand. No restante do capitulo, o termo Objekt
aparece na citacao de Hermann von Helmholtz. Em todos os usos, Helmholtz o utiliza para
referir aos objetos externos ao sujeito cognoscente. Por economia textual, optamos por de-
marcar o uso que Cassirer faz do termo Objekt, colocando-o entre colchetes. Ja quanto ao
termo Erscheinung, optamos por traduzir como aparecimento e nao como fenémeno. Isso
porque o termo aparecimento cobre bem o campo semantico do termo alemao; por outro
lado, fica preservada, assim, a distincdo com o termo Phédnomen, que, apesar de reconhecida-
mente obscura, nao deve ser desconsiderada. Além disso, essa escolha possibilita reproduzir o
par erscheinen/Erscheinung em portugués com aparecer/aparecimento, o que nao se deixa
fazer quando se traduz Erscheinung por Phdnomen. Por fim, traduzimos o termo Erkenntnis, na
maioria dos casos, como cogni¢cdo e ndo comumente como conhecimento, visando apontar
para o seu sentido enquanto ato cognitivo.

Dentre os sete capitulos do livro, optamos por traduzir o terceiro capitulo por nele se in-
dicarem clara e sistematicamente as mudancas nos conceitos de verdade e de objeto
(Gegenstand) ao longo da histéria do pensamento cientifico, evidenciando o papel da ciéncia e
da légica modernas, de Hume, de Leibniz e de Kant neste processo. Constitui, assim, um rico
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material para a compreensao de uma faceta importante da filosofia moderna. Além dessa razao,
ha outras secunddrias: a primeira, por apontar que a superacao do ceticismo antigo e do mo-
derno ndo se deu pela negacao direta de suas objecdes, mas pela introducdo de uma nova
perspectiva nos conceitos de verdade e de objeto, tornando explicito o elemento dogmatico
oculto no argumento do ceticismo; a segunda, por expor a posicao de Kant integrada a histéria
dos embates com o ceticismo, mostrando como ela consegue responder nao apenas as obje-
¢oes céticas pretéritas, mas também aquelas levantadas pela teoria da relatividade de Einstein;
a terceira, por ser um capitulo eminentemente filoséfico, ao contrario de alguns outros, mar-
cados, por vezes, por discussoes especificas da fisica e da matematica, o que possibilita ao leitor
de filosofia, ndo familiarizado com essas areas, um primeiro acesso que, eventualmente, pode
despertar seu interesse pelo livro como um todo.
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Traducao do terceiro capitulo da obra

A teoria da relatividade einsteiniana. Consideracées epistemolégicas.
Berlim: Bruno Cassirer, (p. 49-57), 1921.

O conceito filosofico de verdade e a teoria da relatividade

A tese geral da relatividade da cognicdo recebeu o seu desenvolvimento sistematico
completo, primeiramente, na histéria do ceticismo antigo. Aqui, a tese possuia, em conformi-
dade com o carater basilar do ceticismo, um significado exclusivamente negativo: caracterizava
o limite elementar imposto a toda cognicdo e, através dele, esta ficava separada, de uma vez
por todas, da apreensao definitiva da verdade como “absoluta”. Entre os “tropos”? céticos? desti-
nados a mostrar a incerteza da cognicao sensivel e conceitual, o “tropo” do “mpd¢ 11" ocupa o
primeiro lugar. Para reconhecer o objeto, nosso saber deveria, acima de tudo, estar em condi-
¢Oes de apreendé-lo em seu puro “em si” e desvincula-lo de todas as determinagdes que lhe sao
acrescentas somente na relagao conosco e com outras coisas. Mas justamente essa desvincu-
lacao é impossivel, ndo apenas de fato, mas também em principio. Pois, o que nos é dado fac-
tualmente sempre sob determinadas condi¢des, nunca sera possivel determinar logicamente o
gue é em si mesmo, abstraindo tais condi¢des. Assim, nunca podemos, especialmente no que
comumente chamamos de percepcao de uma coisa, apartar o elemento objetivo da coisa do
elemento subjetivo da percepcdo e os contrapor entre si como fatores independentes. A forma
de organizacao subjetiva entra como um elemento necessario em toda a nossa chamada cog-
nicdo objetiva das coisas e propriedades. A “coisa” aparece, por conseguinte, ndo apenas aos
diferentes sentidos em si enquanto algo diferente, mas também como algo ilimitadamente mu-
tavel ao mesmo 6rgao [dos sentidos], a depender do momento e das condi¢des varidveis da
percepgao. Pois, toda a determinabilidade da coisa depende inteiramente das relagbes sob as
quais ela se apresenta a nés. Nenhum conteldo é dado a nés numa determinabilidade idéntica
na experiéncia, que nao esteja misturado com outros; o que nos é apresentado é sempre apenas
a confluéncia geral das impressdes. Nao € um ou outro, o “isto” e 0 “aquilo” de uma qualidade
especifica, mas apenas a relacao reciproca de um com o outro e do outro para aquele que cons-
titui o Unico conhecido e, de fato, o Unico cognoscivel.

A ciéncia moderna superou as objecdes aqui apresentadas pelo ceticismo contra a possi-
bilidade do conhecimento, nao ao contestar o seu contetido, mas ao extrair delas uma conse-
quéncia légica totalmente diferente, na verdade, oposta. A dissolucao de tudo aquilo que, na
visdo ingénua do mundo, era tido como “propriedade”fixa e absoluta, em um conjunto de meras
relacdes, admite também a ciéncia moderna da natureza. “No que diz respeito as propriedades
dos objetos do mundo exterior’, lemos, por exemplo, no Manual de épticafisioldgica de Helmholtz:

[...] assim mostra uma rapida reflexao que todas as propriedades que podemos atribuir a
eles [objetos do mundo exterior], indicam apenas os efeitos que exercem ou em NOsSsOs
sentidos ou em outros objetos naturais. Cor, som, sabor, cheiro, temperatura, suavidade e
solidez pertencem a primeira classe; eles indicam efeitos em nossos érgdos dos sentidos.

Tropos, nesse caso, podem ser considerados premissas ou argumentos por meio dos quais os fildsofos céticos da Antiguidade
procuravam demonstrar que a busca pela verdade é impossivel (Nota dos tradutores, doravante N. T.).

3 Na tradugao para o italiano (1973, p. 513), a primeira nota de rodapé, explica “tropos céticos” como: “maneiras, lugares, formas
de suspensdo do consentimento” (N. T.).

TPOG L. Prés ti. Para que. Em relagdo a algo (N. T.).
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As propriedades quimicas referem-se igualmente a reagdes, ou seja, a efeitos que o
corpo natural observado exerce sobre os outros. Da mesma forma, ocorre com as outras
propriedades fisicas dos corpos, como a dptica, eletricidade e magnetismo. Por toda a
parte, tem a ver com as relagcdes mutuas de corpos diferentes entre si, com efeitos uns
sobre os outros, que dependem das forcas que diferentes corpos exercem uns sobre os
outros [...]. Disso se segue que, na verdade, as propriedades dos objetos da natureza ndo
indicam, apesar do termo usado, os objetos particulares em si e algo préprio deles, mas
sempre uma relagdo com um segundo objeto (incluindo nossos 6rgaos dos sentidos).
O tipo de efeito deve, naturalmente, sempre depender das propriedades tanto do
corpo atuante quanto das do corpo sobre o qual se atua [...]. Questionar se o cinabrio®
é realmente vermelho como o vemos, ou se isso é apenas uma ilusao sensorial, ndo faz,
portanto, sentido. A sensacdo de vermelho é a reacao normal dos olhos normalmente
constituidos a luz refletida pelo cindbrio. Uma pessoa com daltonismo para vermelho
vera o cindbrio preto ou amarelo com tons de cinza escuro; e esta também é a reagao
correta, dada a natureza de sua visao [...]. Em si, uma sensacdo ndo é mais correta nem
mais falsa que outra®

O“tropo” cético antigo, o argumento do “mpo¢ T, apresenta-se diante de nés novamente
com todo o seu vigor. Todavia, a renuncia a absolutidade das coisas ja nao envolve mais a re-
nuncia a objetividade da cognicdo. Pois, a objetividade (Objektive) verdadeira da cognicao mo-
derna nao reside tanto as coisas, mas sim nas leis. Portanto, a modificacdo no interior dos ele-
mentos da experiéncia e o fato de que nenhum deles é dado em si mesmo, mas sempre em
relacdo aos outros, ndo constituem nenhuma objecdo de qualquer espécie contra a possibili-
dade de uma cognicédo objetivamente real, desde que apenas as leis estabelecam precisamente
essas proprias relacdes. A constancia e a absolutidade dos elementos sao sacrificadas para a
obtencao da estabilidade e da necessidade das leis. Se nos asseguramos desta ultima, nao pre-
cisamos mais da primeira. Pois, a objecdo do ceticismo de que nunca seremos capazes de reco-
nhecer as propriedades absolutas das coisas, a ciéncia responde agora definindo o conceito de
propriedade de tal forma que ele contenha o conceito de relacdo. A duvida é aqui superada ao
ser transposta. Quando se entende que “azul” nao significa nada além de uma relacdo com o
olho que vé; que 0 “peso” nao diz nada, senao uma relagdao de aceleracao reciproca, e que todo
“ter” em geral das propriedades se dissolve pura e simplesmente em um “relacionar-se” dos
elementos da experiéncia, entdo o anseio de apreender as qualidades absolutas e Ultimas das
coisas, que estava presente secretamente na base do ceticismo, perde o seu sentido. O ceti-
cismo é rejeitado, ndo por ser um caminho para o possivel cumprimento de suas exigéncias,
mas quando o conteldo dogmatico justamente dessas exigéncias se auto evidencia e, assim,
torna-se inoperante.

Nesta transformacao do ideal geral da cognicéo, ciéncia e l6gica modernas atuam con-
juntamente, e o andar de uma esta em estreita ligacdo com o da outra. A légica antiga basea-
va-se inteiramente na relacdo entre “sujeito” e “predicado”, na relacdo do conceito dado e seus
atributos, igualmente dados e imutaveis. Em Ultima analise, ela buscava apreender caracteris-
ticas absolutas e essenciais em substancias absolutas e existentes por si. A [6gica moderna, pelo
contrario, no decurso de seu desenvolvimento, aprende a abdicar cada vez mais desse ideal,
para se transformar, em vez disso, em uma doutrina pura das formas e relacdes. Na legalidade
(Gesetzlichkeit) dessas formas — que, para a légica moderna, de forma alguma se reduz mera-
mente as relacdes de subsuncao, mas que abarca igualmente todos os diferentes tipos e possi-
bilidades de composicdes e conexdes relativas entre os elementos do pensar — encontra-se

5 Tipo de mineral, sulfeto de mercurio, que ocorre em forma de cristais vermelhos (N.T.).
6 HELMHOLTZ, Hermann von. Handbuch der physiologischen Optik. 2. Auflage. Hamburg und Leipzig: Leopold Voss, 1896, 588 ss.
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fundamentada, para ela [légica modernal, a possibilidade de toda determinidade do contetdo
pensado. Aqui, no entanto, a duvida, com efeito, deve surgir imediatamente em um sentido
novo e mais profundo. Se a cognicao das coisas se entende ela prépria enquanto cognicdo de
leis e se se tenta fundamentar a primeira na segunda para protegé-la dos ataques do ceticismo,
0 que nos garante, por sua vez, a objetividade, a verdade e a universalidade da cognicao de leis?
Nos temos, em sentido estrito, cognicao de leis ou tudo o que podemos obter se restringe, no
caso mais favordvel, a cognicdo de casos particulares? Aqui, como vemos, sob a nova base do
conceito moderno de lei, o problema do ceticismo é invertido. O que amedrontava o antigo
cético, que partia da substancia das coisas, era a relatividade ilimitada de todos os apareci-
mentos: era o fato de que eles ndo permaneciam como dados Unicos e imutaveis, mas se dissol-
viam para o conhecimento novamente sempre em meras relacdes e em relagdes de relagcdes.
Todavia, para o cético moderno - para quem a verdade objetiva, na medida em que fosse alcan-
cavel, significaria justamente a lei unitaria, abrangente e necessaria de todos os acontecimentos
- o fundamento da duvida reside exatamente no oposto: de que a realidade nunca nos é dada
nessa forma intelectual universal, mas apenas fragmentada e desmantelada em numerosas
particularidades pontuais. N6s compreendemos sempre apenas um “aqui”e um“agora’, apenas
uma Unica e isolada determinacao espacial e temporal — e ndo se concebe como nés, a partir
desta intuicao do particular e dos particulares, chegaremos a intuicdao de uma forma objetiva
do todo. Tao pouco se deixa a partir da somatdria de meros pontos inextensiveis, alguma vez,
se construir e produzir o continuum; tampouco pode uma lei verdadeiramente objetiva e neces-
saria ser obtida e deduzida pelo simples encadeamento de, ainda que muitos, casos particu-
lares. Essa é a forma do ceticismo humeano, que se distingue caracteristicamente do ceticismo
antigo. Enquanto o cético antigo, diante de tamanha relatividade, na qual o mundo do apareci-
mento o envolvia, ndo conseguia alcancar o absoluto da substancia, o cético moderno nao
consegue alcancar, diante de tantas determinacdes particulares absolutas da sensacao, as leis
enquanto relagdes universais. Tal como I3, a certeza das coisas, aqui a certeza dos nexos causais
se torna questionavel. As conexdes dos acontecimentos tornam-se uma ilusao: o que resta do
que acontece sao apenas seus atomos particulares, os dados imediatos da sensacao, nos quais
consiste, em ultima analise, todo o conhecimento dos “fatos”, do “matter of fact”.

Se deve ser possivel superar também essa segunda forma, essencialmente mais radical
de ceticismo, isso sé poderd acontecer mostrando também nela uma pressuposicdo dogmatica
oculta, que ela colocou implicitamente na sua base. E essa pressuposicdo consiste, de fato, no
seu conceito de “dado” [Gegebenheit] empirico. Justamente esse dado das meras impressoes,
nas quais se deve desconsiderar, em principio, todas as formas e momentos de conexao, se
mostra, numa andlise rigorosa, uma ficcao. Uma vez compreendido isso, a divida passa da pos-
sibilidade em si da cognicao para ser muito mais sobre a possibilidade do critério l6gico, com o
qual a cognicdo deve ser aqui avaliada. No lugar do critério da “impressao’, que torna questio-
ndveis e suspeitas as relacdes formais gerais do conhecimento e sua axiomatica l6gica, agora,
com base justamente nessas relagdes, deve-se contestar a validade desse critério. A Unica sal-
vacao diante da duvida radical reside, assim, aqui também, em que ela ndo seja posta de lado;
antes, pelo contrario, aprofundada: que nés aprendamos a questionar, ndo somente sobre “as
coisas” e sobre as “leis", porém, sobretudo também sobre as sensacdes em si, enquanto os su-
postos elementos Ultimos do conhecimento que sao conhecidos por si mesmos e compreensi-
veis por si. O ceticismo de Hume também deixa a sensacao “simples’, ainda enquanto certeza,
completamente desprovida de problemas, como uma expressao simples e inquestionavel da
“realidade” Tal como o ceticismo antigo se baseava completamente na suposicao tacita de
coisas absolutas, assim o de Hume se baseia na suposicao de sensacdes absolutas. A hiposta-
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siacdo’, em um caso, diz respeito ao ser“externo’, no outro, ao ser “interno’, mas sua forma geral
é a mesma. E s6 através desta hipostasiacdo é que a ideia da relatividade da cogni¢cao ganha o
seu aspecto cético. A duvida nao decorre diretamente do contelddo dessa ideia, mas, pelo con-
trario, se baseia no fato de ndo ser correta e verdadeiramente pensada até o fim. Enquanto o
pensamento se contentar em desenvolver-se, sob a perspectiva dos aparecimentos e em con-
formidade com as exigéncias das leis de sua prépria forma, da sua axiomatizacao ldgica, da
verdade como um sistema de relacdes puras, ele se move dentro da sua prépria esfera com
completa certeza. Mas, no momento em que o pensamento deixar e admitir qualquer absoluto,
seja ele da experiéncia externa, seja ele da experiéncia interna, ele deve anular-se ceticamente
diante deste absoluto. Repetidamente, agora, ele se choca contra esse absoluto das coisas ou
das sensac¢des, como se batesse contra a parede da cela em que esta preso. A relatividade, que
perfaz, fundamentalmente, a sua forca imanente, torna-se agora o seu limite imanente. Ela ndo
aparece mais como o principio que torna possivel e regula o avanco positivo da cognicao, mas
apenas ainda enquanto um auxiliar necessario do pensamento, que, justamente com isso, ad-
mite e confessa ndo estar a altura do ser, do objeto absoluto e da verdade absoluta.

De forma diferente, naturalmente, se afigura essa relacao tao logo se contrapée ao con-
ceito dogmatico, assim como ao cético de verdade, ambos ainda ligados um ao outro por uma
raiz comum, o conceito idealista de verdade. Pois este ultimo mede a verdade das cognicdes
fundamentais ndo mais em quaisquer objetos [Objekten] transcendentes, mas fundamenta,
pelo contrério, o significado do conceito do objeto no significado do conceito de verdade.
Somente agora aquela concepc¢ao que faz do conhecer uma mera reproducdo, seja de coisas
absolutas ou de “impressdes” imediatamente dadas, é finalmente superada. A “verdade” da cog-
nicao se muda de uma mera expressao de uma imagem para uma pura expressao de uma
funcdo. Na histéria da filosofia e da légica modernas, essa mudanca se apresenta com total
clareza, pela primeira vez, em Leibniz, embora aqui o novo conceito fundamental apareca ainda
na versao de um sistema metafisico, na linguagem da concepc¢do monadoldgica de mundo.
Cada ménada é, com todo o seu conteudo que ela abriga em si, um mundo completamente
fechado, que nédo espelha ou copia nenhum ser exterior, porém tao somente, segundo sua proé-
pria lei, envolve e governa o todo do conteldo de suas representacdes; mas todos esses dife-
rentes mundos individuais expressam, ndo obstante, um universo comum e uma verdade
comum. Este cardcter comum, no entanto, ndo deriva do fato de todas estas diferentes imagens
do mundo se relacionarem entre si como cdpias de um “original” comum, mas sim do fato de
elas, em suas relagdes internas e na forma geral de sua construgao, se corresponderem entre si
funcionalmente. Pois uma coisa, segundo Leibniz, expressa outra quando ha uma relacdo cons-
tante e regulada entre o que pode ser dito de um e de outro. Assim, uma projecao perspecti-
vista expressa a sua forma geométrica correspondente, uma equacao algébrica expressa uma
determinada figura, ou um modelo grafico expressa uma maquina: ndo como se existisse al-
guma igualdade ou semelhanga material entre uma e outra, mas no sentido de que as relacées
de uma forma sao equivalentes as da outra e sdo coordenadas com elas de uma forma concei-
tualmente univoca®. Este conceito leibniziano de verdade foi adotado e desenvolvido por Kant,
na medida em que procurou liberta-lo e dissocia-lo a0 mesmo tempo de todas as suposi¢oes
metafisicas ndo comprovadas que ainda estavam contidas nele. Desta forma, ele chegou a sua
prépria concepcao do conceito critico de objeto, no qual a relatividade da cognicao é afirmada

Hipostase. Do grego hypostasis: "substancia”. Esséncia ou natureza subjacente de algo. Entidade ou substancia considerada
como realidade independente (N.T.).

8 LEIBNIZ, G.W. Die philosophische Schriften, Bd.1—VII, hg. von G. J. Gerhardt. Berlin: Weidmannsche Buchhandlung, 1875-1890, VII,
263 f,44,11,233;cf. 7,11,167.
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em um significado muito mais abrangente do que no ceticismo antigo ou moderno-empirista,
mas no qual também esta relatividade adquire um novo sentido positivo. Nesse sentido, encai-
xa-se também facilmente a teoria da relatividade da fisica moderna, pois ela, sob o ponto de
vista epistemoldgico geral, é caracterizada precisamente por nela, de forma mais consciente e
clara do que nunca, dar-se a transicao da teoria da reproducdo da cognicao a teoria da funcao.
Enquanto a fisica se agarrou a exigéncia do espaco absoluto, ainda tinha um determinado sen-
tido perguntar qual das diferentes curvas de trajetéria de um corpo em movimento, obtidas ao
considera-lo a partir de diferentes sistemas de referéncia, representava o seu proprio e “verda-
deiro” movimento; e, do mesmo modo, devia-se reivindicar aqui, para determinados valores de
medicao espaciais e temporais, que sao validos a partir do ponto de vista de certos sistemas
destacados, um valor de verdade objetivo mais elevado do que para outros. A teoria da relativi-
dade ousou renunciar a esta posicao especial: ndo como se pudesse ou quisesse renunciar a
exigéncia de determinacdo univoca dos acontecimentos, mas porque dispde de novas ferra-
mentas conceituais para satisfazer essa exigéncia. A infinita variedade de sistemas possiveis
nao é equivalente a ambiguidade infinita dos valores de medicao que podem ser determinados
neles, desde que todos esses sistemas sejam referidos e conectados entre si por uma regra
comum. Nessa perspectiva, o principio da relatividade da fisica dificilmente tem mais em
comum com o “positivismo relativista’, ao qual foi comparado, do que o nome. Quando se viu
nele um renascimento da antiga sofistica, uma confirmacdo da tese protagérica do homem
como “medida de todas as coisas”®, assim se desconsiderava justamente a sua contribuicdo de-
cisiva. Pois a teoria fisica da relatividade ndo quer ensinar que cada um tome por verdadeiro o
que Ihe aparecer, mas, pelo contrario, adverte para nao tomar aparecimentos, que sé sao va-
lidos a partir de um Unico sistema determinado, ja como verdade no sentido da ciéncia, isto é,
como uma expressao da abrangente e definitiva conformidade as leis da experiéncia. Isto nao
é alcancado e assegurado nem através das observacdes ou medicdes de um Unico sistema,
nem mesmo por aquelas de muitos sistemas quaisquer, mas somente através da atribuicdo re-
ciproca dos resultados de todos os sistemas possiveis. A teoria geral da relatividade pretende
mostrar o caminho para obtermos afirmacées sobre essa totalidade, o caminho para elevarmo-
-nos da dispersao das visdes particulares para uma visao do conjunto dos acontecimentos. Ela
abdica de determinar o “objeto” da fisica por quaisquer caracteristicas sensoriais e figurativas,
tais como se manifestam na representacao, e determina-o, em vez disso, exclusivamente através
da unidade das leis da natureza. Quando, por exemplo, ensina que um corpo considerado a
partir de um sistema possui forma esférica e, considerado a partir de outro sistema, em movi-
mento relativamente ao primeiro, aparece como um elipsoide de rotacao'®, assim, natural-
mente, a questao nao pode mais ser levantada sobre qual das duas imagens dpticas aqui dadas
é igual a forma absoluta do objeto, mas pode e deve ser exigido que a multiplicidade e a diver-
sidade dos dados sensiveis-intuitivos que aqui aparecem possam ser reunidas em um conceito
universal de experiéncia. Nada mais é exigido pelo conceito critico de verdade e de objeto. De
acordo com a concepcdo critica fundamental, o objeto ndo é um modelo [Urbild] absoluto ao
qual nossas representacdes sensiveis, enquanto suas reprodugdes, correspondem e se asseme-
Iham mais ou menos, mas é um “conceito em relacao ao qual as representacdes tém unidade
sintética” A teoria da relatividade ndo estabelece mais esse conceito em nenhuma forma de
imagem, mas, enquanto teoria fisica, na forma de equagdes e sistemas de equagdes, que sdo

° Cf. PETZOLDT, J. Die Relativitatstheorie im erkenntnistheoretischen Zusammenhang des relativistischen Positivismus. In:
Verhandlungen der Deutschen Physikalischen Gesellschaf, 14. Jahrgang. Braunschweig, 1912.
1% Forma geométrica gerada pela rotacdo de uma semi-elipse em torno de um de seus eixos (N.T.).
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covariantes em relacao a todas as substituicoes possiveis. A relativizacao, assim realizada, é em
si de carater puramente l6gico e matematico. Por ela, o objeto da fisica é de fato determinado
como o “objeto no aparecimento”; mas esse aparecimento nao possui mais qualquer arbitrarie-
dade e contingéncia subjetiva. Pois a idealidade das formas e condi¢des da cognicdo, nas quais
a fisica se baseia como ciéncia, ao mesmo tempo assegura e fundamenta a realidade empirica
de tudo o que é apresentado por ela como um “fato” e com a palavra “validade objetiva”.

Sobre os tradutores

Fabio César Scherer

Possui formagao em Filosofia pela Humboldt-Universitat zu Berlin (doutorado sandwich e pds-doutorado), pela
Universidade Estadual de Campinas (mestrado, doutorado e pds-doutorado) e pela Universidade do Oeste do Parana
(graduacédo). Atualmente é professor na Universidade Estadual de Londrina (UEL) e membro colaborador da
Sociedade Kant Brasileira.

Daniela Rigotto Carneiro

Mestranda da Universidade Estadual de Londrina (UEL).

Recebido: 6/11/2024 Received in: 11/06/2024
Aprovado: 21/10/2025 Approved in: 10/21/2025

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n®2, jul. / dez. 2025 132



/

ARGUMENTOS e-ISSN: 1984-4255

©
=2
o
w
o
T
[}
o
[
i
2
>
0
o

ARTIGOS VARIA

Obrigacao e vontade em Thomas Hobbes

Obligation and will in Thomas Hobbes

Delmo Mattos da Silva
https://orcid.org/0000-0002-9074-2192 - E-mail: professordelmo@gmail.com

Clévis Brondani
https://orcid.org/0009-0004-0425-1453 - E-mail: clovisbrondani@hotmail.com

Fabio Samu
https://orcid.org/0009-0007-6305-7185 - E-mail: samu.fabio2016@gmail.com

RESUMO

O presente artigo tem como propésito analisar os termos da obrigacao contratual em
Hobbes, em relacdo a vontade. Parte-se do pressuposto de que a razao, conforme argu-
menta Gauthier, ndo é suficiente para a efetivacdo da obrigacdo, nem mesmo como o prin-
cipal instrumento para a autopreservacao. A obrigacdao fundamenta-se na declaracdo da
vontade, a qual estabelece vinculos obrigatérios capazes de criar as condi¢cdes necessarias
para o cumprimento e a validade dos acordos. Assim, demonstra-se que a vontade desem-
penha um papel central na realizacdo do contrato e, consequentemente, na efetivacao da
obrigacdo. Nesse contexto, torna-se essencial destacar que o ato de obrigar-se ndo decorre
do medo de um poder irresistivel, mas sim da vontade expressa no compromisso assumido
de transferir um direito. Dessa forma, o sinal da vontade de transferir um direito constitui a
condicdo necessaria para a obrigacdo. Ao relacionar diretamente obrigacdo e autopreser-
vacao, Hobbes apresenta um modelo de vontade alinhado a garantia de reciprocidade nas
condig¢Oes de preservacao da vida.

Palavras-chaves: Vontade. Obrigacdo. Contrato. Deliberacdo. Razao.

ABSTRACT

The purpose of this article is to analyze the terms of Hobbes’ contractual obligation in relation
to the will. To this end, it is based on the assumption that reason is not sufficient to make the

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n®2, jul. / dez. 2025 133


mailto:professordelmo@gmail.com
mailto:clovisbrondani@hotmail.com
https://orcid.org/0009-0007-6305-7185
mailto:samu.fabio2016@gmail.com

Obrigagdo e vontade em Thomas Hobbes - Delmo Mattos da Silva, Clévis Brondani, Fabio Samu

obligation effective, as Gauthier states, not even as the main means of self-preservation.
Obligation is based on the declaration of the will, by which it exercises bonds of obligation
capable of creating sufficient conditions for the fulfillment and validity of agreements. This
shows that the will plays an important role in the realization of the contract and, consequently,
in the realization of the obligation. In view of this, it is necessary to point out that the act of
binding oneself does not come from the fear of an irresistible power, but from the will expressed
in the commitment to transfer a right. Therefore, the sign of the will to transfer a right represents
the condition of obligation. In this way, by directly linking obligation and self-preservation,
Hobbes offers a model of will that is coherent with the guarantee of reciprocity in the conditions
for preserving life.

Keywords: Will. Obligations. Contract. Deliberation. Reason.

Introducao

David Gauthier, em sua obra The Logic of Leviathan: The Moral and Political Theory of
Thomas Hobbes (1969), destaca a distincao entre a perspectiva formal e a material (ou substan-
tiva) da concepcao de obrigacao no projeto filoséfico de Hobbes. Pela perspectiva formal da
obrigacdo, Gauthier (1969) enfatiza que esta ndo depende efetivamente do pressuposto egoista
ou psicoldgico dos homens. Em outras palavras, nao se trata de uma motivagdo autointeres-
sada voltada para a preservacao da vida, mas sim do comprometimento que cada individuo
assume em relacao a promessa realizada no contexto do contrato ou acordo mutuo.

Nesse sentido, o comprometimento contratual em relacdo a efetivacdo de uma promessa
conduz a interpretacdo de Gauthier (1969) de que, sob o aspecto formal da obrigacéo, toda
promessa deve ser entendida como uma condi¢ao de obrigagdo. O ato de prometer algo se
fundamenta na possibilidade de assumir um compromisso de cumprir o que foi prometido.
Portanto, nao ha justificativa para acbes que busquem exclusivamente uma vantagem indivi-
dual. Assim, o vinculo entre promessa e obrigacdao nao se sustenta na perspectiva egoista e
prudencial do homem, segundo a qual “todas as acdes dos seres humanos sao motivadas intei-
ramente pelo interesse préprio” (Gert, 1967, p. 505).

Por outro lado, a perspectiva material (ou substantiva) atribui importancia ao aspecto
prudencial da obrigacao, ressaltando, sobretudo, o uso, por parte de Hobbes, do artificio
motivacional e autointeressado dos homens em preservar a prépria vida como fundamento
da obrigacao. Nesse contexto, deve-se considerar que Hobbes reforca o argumento de que
a obrigacao estabelecida entre os homens é um efeito direto da necessidade de autopreser-
vacao, evidenciando, por sua vez, uma atitude puramente interessada. Tal postura oferece
razbes suficientes para que cada individuo aja acreditando ser o maior beneficiado por suas
proprias agoes.

Nesses termos, a perspectiva material da obrigacao evidencia que os homens buscam
aquilo que é mais vantajoso para si, procurando sempre maximizar seus ganhos imediatos.
Assim, se a preservacao da vida constitui um elemento fundamental para a efetivacao da obri-
gacao, a garantia de uma vida satisfeita é determinada pela obediéncia. Nesse contexto, o argu-
mento do egoismo psicoldgico, conforme apresentado por Gauthier (1969), justifica a obri-
gacao por meio do cancelamento do direito natural, evidenciando, por conseguinte, o vinculo
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entre obrigacao e contratualismo’. A efetivacdo do acordo entre os homens &, entéo, condicio-
nada ao ato de abdicar ou renunciar ao direito de resistir, estabelecendo a transferéncia de di-
reitos como base do contrato ou acordo mutuo?.

Essa transferéncia é uma consequéncia direta da segunda lei da natureza, que Hobbes
expressa da seguinte forma: “ninguém exija reservar para si um direito que nao aceite seja
também reservado para qualquer dos outros” (Hobbes, 1968, p. 211). No contexto do estabele-
cimento do contrato, verifica-se uma aproximacdo ao argumento do egoismo psicolégico, uma
vez que tanto o contrato quanto a segunda lei da natureza sequem a regra de protecao a vida
e a seguranca como meio de alcancar uma boa vida. A diferenca entre acordos autointeres-
sados e o contrato, nesse caso, reside no fato de que os “beneficios da barganha” sao suficientes
para motivar as partes a cumprir as acdes acordadas (Gauthier, 1969).

O contrato, por ser um ato praticado com base nas vontades dos envolvidos, pressupde
um acordo mutuo destinado a promover ou garantir um beneficio aos contratantes. Assim,
todo contrato somente se efetiva quando as partes manifestam suas respectivas vontades de
estabelecer o acordo. A vontade, enquanto ultimo apetite da deliberacao, evidencia que a ati-
tude voluntaria corresponde a efetivacao do que foi deliberado em troca de um beneficio. Por
sua natureza como ato voluntario, a vontade emerge como uma aptidao essencial para medir
as consequéncias das acoes futuras.

Nos termos de Hobbes, o beneficio consiste no compromisso contratual assumido por
cada individuo, que se dispde a ndo se opor ao exercicio do direito que foi voluntariamente
transferido ao outro. Dessa forma, o compromisso de assumir a obrigacdo surge como um ato
derivado da vontade, caracterizado pela capacidade de avaliar as consequéncias das acoes fu-
turas e cessar o processo deliberativo.

Assim, a causa formal da obrigacao decorre da vontade expressa de alienar o direito na-
tural. No Elements of Law, o conceito de obrigacao é definido como o cancelamento do direito,
ou seja, como a invalidacdo da liberdade de desejar fazer o que se quer, segundo a prépria
vontade e juizo. Nas palavras de Hobbes: “Porque onde a liberdade cessa, comeca a obrigacao”
(Hobbes, 2010, p. 75). Para Hobbes, o ato de obrigar-se nao é resultado do medo de um poder
irresistivel, mas sim da vontade expressa no compromisso firmado de transferir um direito.
Assim, o sinal da vontade de transferir um direito constitui a condicao essencial da obrigacao.
Evidentemente, para Hobbes, a obrigacao se configura como uma determinacdo da vontade.

Contudo, Gauthier (1969) subestima o papel da vontade em sua interpretacao do
egoismo psicoldgico de Hobbes, privilegiando a razdo como instrumento para a efetivacao da
autopreservacéo, que ele considera o pressuposto fundamental da obrigacdo. De acordo com
Gauthier (1969), “a razao é um instrumento para a consecucao do propdsito fundamental do
homem, a preservacao”. Nesse sentido, o autor destaca que o problema da razao esta em mos-
trar que os homens sao motivados racionalmente a firmar um acordo mutuo ou contrato como
meio de garantir sua autopreservacao. A partir desse argumento, o homem hobbesiano é ca-
racterizado como aquele que representa fins para suas acoes, utilizando calculos racionais para

' No entanto, nem todos os direitos podem ser cancelados ou transferidos. Hobbes reconhece que certos direitos sao inalienaveis,
sobretudo aqueles ligados a preservacao da vida. Nenhum homem pode racionalmente abdicar do direito a autodefesa em si-
tuagdes extremas, pois a sobrevivéncia é o fundamento ultimo da racionalidade hobbesiana. Dessa forma, se o soberano falhar
na protegao dos suditos ou ameacar diretamente suas vidas, o pacto perde sua validade, e os homens retomam seu direito na-
tural a autopreservacdo. Essa limitacdo mostra que a obrigacéo, embora absoluta em condi¢ées normais, ndo é incondicional,
pois sua legitimidade depende da manutencédo da seguranca prometida pelo soberano.

2 Confome a nota anterior, € importante sublinhar que existem direitos inalienaveis.
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determinar os meios mais adequados para alcancar aquilo que julga ser o bem, entendido
como o objeto necessario para assegurar seu bem ultimo: a preservacéo da vida.

Entretanto, é necessario considerar que a razao, por si s, nao é suficiente para a efeti-
vacdo da obrigacdo, como o proprio Gauthier admite em The Logic of Leviathan: The Moral and
Political Theory of Thomas Hobbes (1969). Nesses termos, é imprescindivel demonstrar que a
vontade desempenha uma funcao determinante na concretizacao da obrigacdo em Hobbes,
contrariando, assim, a perspectiva de Gauthier, que atribui a razdo o papel principal na autopre-
servacao. Para tanto, em um primeiro momento, discute-se como a proposta do egoismo psico-
I6gico de Gauthier determina os efeitos da razdo instrumental no estabelecimento do contrato.
Nesse contexto, é relevante analisar a relacao estabelecida por Gauthier entre motivacao e
razao na concretizacao do contrato ou acordo mutuo, considerando os termos da transferéncia
de direitos e o compromisso contratual como consequéncia do egoismo psicoldgico.

Em um segundo momento, aborda-se a relacdo entre obrigacao, reciprocidade e con-
trato. A proposta é explorar a garantia de reciprocidade na transferéncia reciproca de direitos e
suas implicacdes para o ato de vontade dos contratantes. Assim, problematiza-se o papel do
reconhecimento mutuo entre os homens, da igualdade expressa pela convergéncia das von-
tades e das consequéncias da renuncia voluntaria do direito natural para a concretizacao de
uma concessao reciproca de beneficios.

Por fim, discute-se como a vontade se vincula aos termos da obrigacdo. O objetivo é ana-
lisar o papel central da vontade nos acordos estabelecidos, destacando suas fun¢des funda-
mentais. Nesse sentido, questiona-se o argumento de Gauthier sobre a relacdo entre motivacao
e razdo, enfatizando a conexao entre unido e consenso no debate sobre a formacédo dos acordos,
com base na necessidade de conformidade das vontades.

Egoismo psicoldgico e razao instrumental

No De Cive, Hobbes afirma: “Toda associacao é para o ganho ou para a gléria - isto é: ndao
tanto para o amor de nossos préoximos, quanto pelo amor de nés mesmos” (2002, p. 31-32). Tal
afirmacao relaciona-se diretamente com o entendimento de Gauthier (1969), segundo o qual
0s homens sao motivados apenas pelo proprio interesse. Ainda que desejem o bem-estar dos
outros, fazem isso unicamente como um meio de satisfazer seus proprios desejos. Essa interpre-
tacdo, que caracteriza os homens como agentes egoistas, assume o principio da conduta moral
do auto-interesse, ratificado, por sua vez, pelas préprias palavras de Hobbes (1968, p. 244): “Por
natureza, todo homem procura seu proprio interesse e beneficio”

A perspectiva do auto-interesse reflete a preocupacdo dos homens com o seu bem-estar
continuo, evidenciando o fundamento necessario e suficiente para a acdo humana no ambito
do projeto filoséfico e politico de Hobbes, conforme a leitura de Gauthier (1969). Assim, a orien-
tacdo egoista dos homens pressupde uma concepcao da razao, em Hobbes, alinhada a possibi-
lidade de incremento do bem-estar humano. Nesse contexto, a razao assume uma funcao rele-
vante, vinculada ao auto-interesse, como uma “proposicao disposicional” destinada a
preservacao da vida. A razao sugere regras que indicam os meios mais adequados para atingir
o objetivo maior do homem: a preservacao da vida.

De fato, segundo Gauthier (1969), na perspectiva material, o que é bom deve ser enten-
dido como aquilo que favorece o movimento vital. Como todo movimento humano é mediado
pela representacao, e como os corpos finitos naturais tendem a preservacao da vida, conclui-se
gue todo movimento humano tem como fim um objeto representado como um bem. Nesse
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sentido, o objeto cuja representacao é um bem é aquilo que cada homem julga ser adequado
para a manutencao de seu bem maior, ou seja, a propria vida. Gauthier (1969) conclui que o
objetivo da acdo humana é aumentar ou garantir o movimento vital, o que identifica essas
acoes como puramente egoistas. Sob essa perspectiva, o egoismo psicoldgico traduz o efeito
da razdo como faculdade de raciocinar, compreendendo o raciocinio como um célculo.

Em outras palavras, ainda de acordo com Gauthier (1969, p. 7), “(a) acdo (humana) é diri-
gida em direcdo aqueles objetos cujos efeitos intensificam o movimento vital, e para longe (da-
queles) objetos cujos efeitos impedem o movimento vital”. Desse modo, o desejo configura-se,
para a natureza humana, como o principal auxilio a conservacao da vida, a medida que é a forca
que repele ou afasta tudo aquilo que possa ser considerado uma ameaca a conservacao.

Portanto, é possivel conceber que um desejo intenso e profundo de autopreservacao
domina ativamente o homem durante toda a sua vida, determinando os objetos necessarios
para sua sobrevivéncia. A relacdo entre o desejo e os objetos de desejo apresenta nuances im-
portantes na configuracdo das acdes humanas, segundo Hobbes. A necessidade de discernir
objetos bons daqueles considerados maus para a preservacao do movimento vital ou da vida
encontra sua expressao mais fundamental na explicacdo do filésofo de que os homens de-
sejam, acima de tudo, evitar a morte. Por isso, todo homem considera a autopreservacao como
o bem maior e, consequentemente, a morte como o mal maior.

Nao obstante, afirmar que o homem é dotado de razdo significa, segundo Hobbes, reco-
nhecer que ele é capaz de realizar calculos racionais. No entanto, Hobbes ressalta que tais cal-
culos racionais sé sao possiveis porque existem palavras. E por meio desse “calculo racional’,
possibilitado pelas palavras, que os homens conseguem descobrir os meios adequados para
alcancar os fins desejados e, consequentemente, atender aos seus préprios interesses. Ora, 0
interesse fundamental dos homens é uma consequéncia direta da necessidade de preservacao
da vida. Nesse sentido, as leis da natureza, enquanto uma espécie de conclusao extraida pela
razdo, garantem a obtencao do fim maior que todos os homens perseguem.

Sob a forma de leis da natureza, a reta razdo apresenta aos homens um conjunto de pre-
ceitos ou teoremas que visam agir em conformidade com a autopreservacao. Conforme Hobbes
menciona, em relacdo ao principio geral da razao, sugere-se que “todo homem deve esforcar-se
pela paz, na medida em que tenha esperanca de consegui-la, e caso nao a consiga, poder pro-
curar e usar todas as ajudas e vantagens da guerra” (Hobbes, 2002, p. 36).

Embora Hobbes insista em afirmar que as leis da natureza consistem em um conjunto de
preceitos ou teoremas que visam a conservagao da vida, ele adverte que essas leis nao podem
ser consideradas propriamente leis, mas sim qualidades naturais que predispdem os homens a
paz e a obediéncia. Em outras palavras, as leis da natureza sao conclusdes ou teoremas sobre o
que conduz a autopreservacdo. Por outro lado, a lei, em seu sentido proprio, é definida por
Hobbes como “o discurso de quem tem o direito de mandar que facam ou deixem de fazer de-
terminadas coisas” (Hobbes, 2002, p. 74)3.

Isso pressupode que as leis da natureza nao obrigam no sentido estrito do termo, pois a lei
ordena, enquanto a razdo apenas sugere o que deve ser feito ou omitido para a preservacdo da
vida. Dessa forma, é possivel afirmar que, na perspectiva de Hobbes, as leis da natureza nao

3 Segundo Mattos (2002, p. 44):“Hobbes afirma somente se é possivel alcancar a paz“na medida em que n6s mesmos cumprirmos
0 que combinamos com os outros, quer se trate de fazer, quer de omitir determinada coisa; pois seria inutilissimo firmar con-
tratos, se nao fosse para respeita-los”. Quando se diz que as leis naturais obrigam in foro interno, isso significa que tais leis
“tornam impositivo o desejo de que sejam cumpridas; mais, isto &, tornando impositivo o desejo de as colocar em pratica, nem
sempre obrigam” (Hobbes, 1968, p. 207). Ou seja, a obrigacdo de colocar em pratica o exercicio da lei natural ndo deriva do de-
sejo de seu cumprimento” (2019, p. 181).
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emitem ordens, mas constituem simples normas racionais; ou seja, nao sao validas para deter-
minar certas condutas, mas demonstram, por meio do calculo, os motivos pelos quais se deve
agir de uma forma e ndo de outra®.

No conteudo da segunda lei da natureza esta subentendida a consequéncia direta da
inviabilidade da liberdade natural, uma vez que dela se deduzem as indicacées de que, caso
seja possivel o estabelecimento da paz, cada homem deve renunciar ao seu direito e a sua liber-
dade natural. Com efeito, a segunda lei da natureza introduz um elemento fundamental que
merece destaque, pois nela se encontra, em linhas gerais, a l6gica do que vem a ser o contrato
social. Esse elemento fundamental refere-se a rentincia do direito natural, ou aquilo que pode
ser entendido como a restricao ou limitacao da liberdade natural. Para Hobbes, renunciar a um
direito sobre algo significa nada mais do que “privar-se da liberdade de impedir um outro do
beneficio de seu préprio direito a mesma coisa” (Hobbes, 1968, p. 190).

Assim, ao renunciar ao seu direito e a sua liberdade natural, os homens restringem ou li-
mitam seu poder ou poténcia natural em favor de sua seguranca e da preservacao da vida, ori-
ginando, portanto, a obrigacdo. Contudo, na perspectiva de Gauthier (1969), a obrigacao, en-
quanto consequéncia do calculo racional, ou melhor, da razao, determina a capacidade dos
homens de abdicarem de seu direito natural e de sua liberdade’. Trata-se, portanto, de uma
autoimposicao da obrigacao, na medida em que os homens reconhecem sua capacidade de
renunciar ao direito natural em nome da proépria autopreservacao. Nessa perspectiva, Gauthier
(1969) afirma que a obrigacdo “autoimposta” é um resultado do artificio humano e, por essa
razao, nao existia antes do acordo mutuo estabelecido pelos homens no estado de natureza.

Por conseguinte, a autoimposicao da obrigacdo conduz ao entendimento de que a con-
dicao de obrigacao somente pode ser pensada em uma situacao de completa auséncia de uma
“vivéncia obrigacional”. Diante disso, fica evidente, com base em tais argumentos, que nao ha
uma derivacao da obrigacao anterior ao acordo mutuo, proveniente da vontade de Deus ou de
leis divinas, mas que ela resulta das acdes que os homens podem realizar e realizam em favor
de sua prépria preservacao. A obrigacdo apresentada por Hobbes nada mais é do que uma
obrigacao contratual, determinada pelas condi¢cdes de proporcionar seguranga aqueles que
estabelecem o acordo mutuo e pela necessidade de um poder comum ou absoluto, por meio
do qual“cada homem possa conservar a paz entre si mesmos e unir suas forcas, quando neces-
sario, contra um inimigo comum” (Hobbes, 1968, p. 224).

Se, portanto, a obrigacdo, segundo Gauthier (1969), relaciona-se com a razao instru-
mental, orientada pelas condi¢des da autopreservacao, pela satisfacdo dos desejos individuais
e pela conservacao da vida, tudo é considerado justo, pois, em um estado no qual o homem é
guiado por sua propria razao e por suas necessidades particulares, “cada homem é considerado
juiz de suas proprias acdes” (Hobbes, 1968, p. 188). No capitulo XIV do Leviatd, o conceito de
obrigacdo é definido em oposicdo ao direito natural, ou seja, como um fator de restricdo ou li-
mitacao da liberdade de desejar e fazer o que se quer, segundo a prépria vontade e juizo, ou da
capacidade irrestrita de utilizar todos os meios possiveis para a conserva¢ao do movimento ou
da vida. Contudo, é por meio da distincao entre lei (lex) e direito (jus) que é possivel com-

4 Gauthier menciona: “Parece que as leis da natureza sdo preceitos que nos instruem no exercicio do direito natural. Isto €, nds
podemos fazer tudo o que estiver de acordo com a razéo, as leis da natureza nos aconselham ndo somente o que esta de acordo
com a razdo, mas o que é requerido por ela. Portanto, agir segundo as leis da natureza é agir exercitando o direito de natureza,
mas naquelas circunstancias especiais em que agir de outro modo seria agir erroneamente” (Gauthier, 1969, p. 39).

5 “Ainda que elas possam ser vistas como uma derivacao do movimento natural de autopreservagao, ao serem compreendidas
como uma espécie de racionalizacdo das paixdes, como um calculo da razao, elas exigem uma teoria da linguagem que ndo
parece ser derivada dedutivamente da filosofia primeira” (Brondani, 2023, p. 30).
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preender como a obrigacdo resulta na restricao ou limitacdo do direito natural, pois, para
Hobbes, o conceito de lei se opde ao direito, na medida em que o direito estd associado a liber-
dade, enquanto a lei esta associada a obrigacao.

Com base no que foi exposto, pode-se inferir que o conceito de obrigacao possui uma
delimitacao bastante evidente, na medida em que Hobbes opde obrigacao e direito, assim
como obrigacao e liberdade. Nao obstante, essa oposicao expde um problema peculiar, pois a
obrigacdo estabelecida pelas leis da natureza, com o auxilio da razdo, ndo fornece garantias
suficientes para que os homens efetivamente cumpram os termos da obrigacdo. Assim sendo,
os termos da obrigacgao, condicionados pelo compromisso mutuo dos homens, ndo estdo asso-
ciados a uma garantia formal de que todos realmente irdo cumprir o acordo mutuo. O argu-
mento de Gauthier (1969), no ambito da problematica do egoismo psicolégico, refere-se a ra-
cionalidade contida no compromisso de manutencdo do acordo. Em outras palavras, o
intérprete considera que a manutencao do acordo estd vinculada as vantagens que derivam da
adesdo ao compromisso, como a transferéncia de seus respectivos direitos.

Gauthier (1969) oferece uma interpretacao da obrigacdo em Hobbes segundo a qual a
utilizacdo da razdao desempenha um papel motivacional para o cumprimento do acordo esta-
belecido entre os homens. No entanto, ele expde determinados motivos pelos quais a pro-
messa de cumprir o acordo pode ndo se realizar plenamente, tornando, por sua vez, a obri-
gacao ilegitima. Trata-se, portanto, de uma pressuposicdo de que os critérios da obrigacao
podem nao ser realmente cumpridos, o que levaria a perda dos efeitos das promessas reali-
zadas entre os homens. Nessas condi¢des, Gauthier (1969) considera que a racionalidade do
acordo deve pressupor o critério de vantagem em manter as promessas e, consequentemente,
o acordo, tendo em vista a manutencdo da seguranca.

Conforme recomenda a lei natural, o compromisso firmado entre os homens, com vistas
a obtencdo da seguranca, exige, por conseguinte, uma igualdade de compromisso. Desse
modo, a seguranca, preconizada como garantia da autopreservacdo, nao pode prescindir do
reconhecimento da igualdade no que diz respeito ao cumprimento do acordo. Para tanto, tor-
na-se imprescindivel a manutencao das condi¢des que assegurem os termos da obrigacao, sem
as quais ndo se compatibilizam os efeitos da razao sobre as leis da natureza. Como bem assinala
Hobbes (1968), a razao faz parte da natureza humana como qualquer outra faculdade ou senti-
mento. Sendo os homens iguais, a razdo ndo é menos natural do que a paixao. Ao afirmar que a
razao faz parte da natureza humana, Hobbes destaca que ela ndo apenas conhece as causas,
mas também orienta as acdes em funcao de fins.

Obrigacao, reciprocidade e contrato

A concepcao de acordo mutuo ou contrato pressupde um ato pelo qual se estabelece
uma troca de algo desejado ou uma troca mutua de beneficios. Na visao de Hobbes, no De Cive:
“o ato de dois, ou mais, que mutuamente se transfere direitos chama-se contrato” (Hobbes,
2002, p. 42). Em um primeiro momento, tal definicao evidencia a configuracao de um beneficio
reciproco, no qual ha uma equivaléncia entre as partes contratantes em relacdo a transferéncia
de direitos. Nesse contexto, o dispositivo contratual exige, portanto, um envolvimento iguali-
tario das partes, de modo que a vontade de ambos os contratantes projete uma expectativa de
reciprocidade no cumprimento do acordo firmado.

A garantia de reciprocidade torna possivel a transferéncia reciproca de direitos, impli-
cando um bem como objetivo, resultado direto de um ato da vontade dos contratantes. A con-
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cordancia reciproca na renuncia ao direito sobre todas as coisas pressupde uma garantia de
reciprocidade, assegurada, assim, pelas determinagdes da lei natural. De qualquer forma, a cre-
dibilidade do dispositivo contratual requer, necessariamente, uma promessa de cumprimento
voltada para o futuro, pois espera-se que os contratantes acreditem que suas expectativas serao
realmente satisfeitas de acordo com o prazo estabelecido por ambas as partes, garantindo que
o cumprimento se torne, de fato, uma condicdo de obrigacao reciproca.

De fato, Bobbio (1991), ao distinguir o pactum societatis do “pacto de uniao’, enfatiza o
desenvolvimento da argumentacao sobre a reciprocidade. Segundo ele, para Hobbes, o acordo
de reciprocidade configura um pactum societatis, no qual os “contratantes sdo os associados
entre si” (Bobbio, 1991, p. 42). Neste caso, hd um comprometimento reciproco entre os homens
a submeterem uma entidade que nao faz parte do acordo. Fica, portanto, evidente que o acordo
entre os homens satisfaz a premissa fundamental de que a legitimidade da autoridade sobe-
rana ndo decorre de um acordo direto entre governantes e governados, mas da transferéncia
mutua de direitos. Dessa forma, o pactum societatis antecede logicamente a instituicdo do so-
berano, pois é a partir dele que os homens se compromentem na submissao autorizada em
relacao ao soberano. Esse arranjo estabelece a base para a submissao coletiva ao poder sobe-
rano, que, por sua vez, ndo é parte do acordo, mas sua consequéncia necessaria.

Nos Elements, Hobbes declara que, nos acordos estabelecidos entre os homens visando a
um beneficio, deve haver confianca mutua, expressa em sinais de vontade. Esse ponto é funda-
mental para compreender a relagao entre um ato voluntario e o contrato. Se, portanto, todo ato
voluntario corresponde a um beneficio, e todo acordo consiste em um ato em conformidade
com a vontade do contratante, conclui-se que os acordos estabelecidos por um ato de vontade
nao podem prescindir da esperanca de reciprocidade®.

Desse modo, os acordos mutuos objetivam um bem, no qual um ato voluntario deter-
mina o propdsito de trazer esse beneficio para aquele que age de forma voluntaria. Hobbes
esclarece que, quando néo ha reciprocidade nos acordos — ou seja, quando um dos contra-
tantes visa transferir algo com o intuito de ganhar amigos, obter outros beneficios ou ser re-
compensado — isso nao constitui um acordo ou contrato, mas aquilo que Hobbes denomina
de graca. Existe, portanto, entre as partes, o dever de cumprir o acordo, pois aquele que cumpre
sua parte merece que o outro contratante também cumpra com a sua. Assim, os acordos pres-
supdem duas consequéncias principais: a primeira diz respeito ao mérito, ou seja, aquele que
primeiro entrega sua parte do direito natural é reconhecido como merecedor de receber da
outra parte o que Ihe é devido. Por outro lado, estabelece-se uma relacao de dever em relacao
ao outro, de modo que o descumprimento desse dever caracteriza uma injustica.

Nesses termos, pode-se inferir, portanto, que a obrigacao se constitui por uma bilaterali-
dade de compromisso, pois estabelece a reciprocidade entre os contratantes na transferéncia
de direitos equivalentes, bem como o dever de ndo descumprir o acordo firmado. Qualquer
garantia de reciprocidade contratual s6 é possivel mediante a renuncia ao direito natural e a
nao violacdo dos acordos estabelecidos. Nesse caso, a rentincia confere o reconhecimento reci-
proco de cada homem quanto a igualdade expressa pela convergéncia das vontades. A re-
nuncia voluntaria ao direito natural representa a concretizacdo de uma concessao reciproca de

6 “O principal dispositivo pelo qual os homens se obrigam é o pacto. O pacto é aquela espécie de contrato, ou‘transferéncia mutua
de direito, em que pelo menos uma das partes ‘devera atuar no futuro’ ‘Transferéncia mutua de direito’ deve ser entendido num
sentido bastante especial, uma vez que os direitos hobbesianos - permissées ou liberdades — ndo podem ser literalmente trans-
feridas. O que Hobbes pretende é que cada parte do pacto concorde em nao se opor ao exercicio de algum direito pelo outro, e
isso é conseguido estabelecendo seu proprio direito correspondente” (Gauthier, 1969, p. 41).
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beneficios, pois, segundo Hobbes (1968, p. 196), “o objetivo de todos os atos voluntarios dos
homens é algum bem para si mesmos”.
De acordo com Leivas:

A voluntariedade presente no ato de renuncia implica o compromisso cogente de ndo
desfazer o que foi feito. Querer cumprir o pacto num tempo 1 e ndo mais querer o seu
cumprimento num tempo 2 significa a anulagdo de um ato voluntario, espécie de absurdo
l6gico: - Pois se 0 agente da renincia assume o dever de “ndo tornar nulo esse préprio
ato voluntario” (Lev. (EQ), XIV, p. 114), entra em contradicdo com a aritmética dos pactos
o fato de, assumida voluntariamente uma obrigacéo, “desfazer voluntariamente aquilo
que inicialmente se tinha voluntariamente feito” (Lev. (EO), XIV, p. 114) (Leivas, 2019,
p. 221, grifo do autor).

Como bem assinalado, as condi¢cdes de obrigacao pressupdem uma igualdade de com-
promissos, pois torna-se um dever honrar os acordos firmados. A igualdade de compromisso
estabelece a validade do acordo entre as partes. Sendo assim, a equivaléncia dos bens transfe-
ridos no ambito do acordo mutuo formaliza a igualdade entre as partes contratantes, na me-
dida em que a transferéncia de direitos se fundamenta em um ato de vontade e ndo apenas na
razdo. A transferéncia de direitos estabelece um compromisso formal pelo qual, segundo
Hobbes, cada homem declara, por um ato de vontade, nao realizar qualquer acdo que poderia
exercer por direito, visando salvaguardar a sua vida. Nesse sentido, renunciar a um direito sobre
algo significa, nas palavras de Hobbes, “privar-se da liberdade de impedir um outro do bene-
ficio de seu proprio direito a mesma coisa” (Hobbes, 1968, p. 190).

Ao transferir de forma voluntaria os direitos naturais, a perspectiva do acordo proposta
por Hobbes nado evidencia a possibilidade de os homens tornarem nulo seu préprio ato volun-
tario. Nesse caso, aquele que abandonou seu direito possui o dever incondicional de nao inva-
lidar seu préprio ato voluntario, pois subjaz a esse ato a ideia de que é injusto agir em desa-
cordo com ele, o que configuraria uma injustica.

Na concepc¢ao de Hobbes:

Pois quem abandona ou renuncia ao direito que este ja ndo tivesse antes, porque ndo ha
nada a que um homem néao tenha direito por natureza; mas apenas se afasta do caminho
do outro, para que ele possa gozar de seu direito original, sem que haja obstaculos da sua
parte, mas nao sem que haja obstaculos da parte dos outros. De modo que a consequéncia
que redunda para um homem da desisténcia de outro a seu direito é simplesmente
uma diminuicdo equivalente dos impedimentos do uso do seu préprio direito original
(Hobbes, 1968, p. 178).

O compromisso mutuo em relacao ao acordo firmado nao se satisfaz plenamente apenas
com o recurso da vontade ou, mais precisamente, com os sinais da vontade dos envolvidos.
Demonstra-se, por conseguinte, a necessidade de um dever que vincule o compromisso mutuo
ao beneficio decorrente do acordo. Assim, a eficacia do acordo, bem como a efetivagdo do com-
prometimento, pressupde uma obrigacao entre os contratantes, a qual implica o merecimento
daquele que cumpriu adequadamente a promessa realizada pela sua vontade.

A partir da primeira lei fundamental da natureza, que prescreve aos homens que bus-
guem a paz e a sigam, Hobbes deriva a segunda lei da natureza, pela qual se estabelece uma
limitagao ao direito dos homens sobre todas as coisas por meio de um acordo, a saber:

[...] que um homem concorde, quando outros também o facam, e na medida em que tal
considere necessdrio para a paz e para a defesa de si mesmo, em resignar ao seu direito a
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todas as coisas, contentando-se, em relacdo aos outros homens, com a mesma liberdade
que aos outros homens permite em relagéo a si mesmo (Hobbes, 1968, p. 198).

Na segunda lei da natureza, estd subentendida a consequéncia direta da inviabilidade da
liberdade natural, na medida em que, caso seja possivel o estabelecimento da paz, cada homem
deve renunciar ao seu direito e a sua liberdade natural. Assim, esta primeira e fundamental pro-
posicao do contrato, que consiste na resignacdo do direito do homem sobre todas as coisas,
propde dois principios fundamentais. O primeiro refere-se a atitude tomada em plena e abso-
luta reciprocidade; em outras palavras, um homem sé agira na condicdo de que o outro também
o faca. Portanto, a reciprocidade estabelece-se como uma clausula indispensavel do contrato.
O segundo principio esta relacionado ao conteudo dessa atitude reciproca, ou seja, 0 homem
concorda em renunciar ao direito sobre todas as coisas. Dessa forma, a segunda clausula mani-
festa a condicao essencial para o contrato, reafirmando a renuncia ao direito a todas as coisas.

A transferéncia de direitos efetiva-se por uma delacao que sé faz sentido quando me-
diada por sinais voluntarios explicitos de transferéncia ou renuncia, realizados por outros ho-
mens. Tais sinais sdo expressos, portanto, por meio de palavras claramente proferidas, com
exata compreensdo de seu significado, ou seja, sinais suficientemente claros para que a outra
parte compreenda que se trata de uma promessa vinculante. Nesse contexto, o individuo esta
comprometido por suas préprias palavras, pois se presume que o outro compreenderd essas
palavras como um compromisso. Assim, a efetivacao da obrigacdo entre dois contratantes so6 se
concretiza quando essa relacdo expressa um dever de cumprimento do acordo, sem o qual o
ato de renuncia ou transferéncia do direito natural acarretaria uma injustica’.

Nos termos de Hobbes, a injustica corresponde ao nao cumprimento de um pacto. O ato
de nao cumprir pactos validos é, portanto, classificado como um ato injusto. Seguindo esse ra-
ciocinio, se a injustica esta diretamente ligada a acao daquele que causa prejuizo a alguém,
pode-se afirmar que aquele que comete uma injustica contra outra pessoa realiza uma injuria.
Nesse caso, torna-se evidente que a concepcao de justica, na perspectiva de Hobbes, é cons-
truida de forma negativa, pois estd associada a ideia de violacdo de pactos firmados. Por outro
lado, ser justo consiste em nao ter o propdsito de quebrar os acordos estabelecidos.

Do mesmo modo, a transferéncia voluntaria dos direitos naturais, na perspectiva de
Hobbes, nao permite que os homens tornem nulo seu préprio ato voluntario. Nesse caso,
aquele que renunciou a seus direitos possui o dever incondicional de honrar essa transferéncia,
que se fundamenta em um ato de vontade, e ndo apenas na razdo. Por sua vez, o reconheci-
mento da igualdade entre os contratantes é o que possibilita o compromisso. Assim, a transfe-
réncia de um direito deve pressupor a vontade tanto de quem transfere quanto de quem re-
cebe tal direito.

Portanto, toda transferéncia de direitos configura-se como uma relacao mutua entre os
contratantes. A extensdo da obrigacao estabelece-se no ambito em que todos os atos dos ho-
mens sao compativeis com a autorizacdo do soberano, ja que, em todos os atos deste, o sudito
encontra-se obrigado. Nesse sentido, o soberano (entendido como o poder comum ou abso-
luto) torna-se o “portador legal” do poder e dos direitos de cada homem. De forma geral, esse é
o proposito final do contrato ou pacto que institui o Commonwealth.

7 “Nem todos os direitos, ou todas as partes do direito da natureza, podem ser estabelecidos e, portanto, existem limites para a
possivel extensdo da obrigacao. Ndo se pode desistir de direito de fazer o que é imediata e diretamente necessério para a pre-
servacdo” (Gauthier, 1969, p. 58).

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n° 2, jul. / dez. 2025 142



Obrigagdo e vontade em Thomas Hobbes - Delmo Mattos da Silva, Clévis Brondani, Fabio Samu

Vontade, Obrigacao e contrato

No capitulo VIl do De Cive, Hobbes afirma explicitamente que todo ato de contrato ou
pacto necessita de sinais adequados e apropriados da vontade daqueles que efetuam a
transferéncia de direitos. A vontade, portanto, cumpre uma funcao relevante no ambito da
realizagcao do contrato e, por conseguinte, na efetivacao da obrigagao. Desse modo, a efeti-
vidade dos acordos reside, sobretudo, na vontade de cada homem em se unir a fim de obter
a segurancga, o que gera um poder comum ou absoluto, em que “cada homem possa con-
servar a paz entre si mesmos e unir suas forcas, quando necessario, contra um inimigo
comum” (Hobbes, 1968, p. 224).

Toda uniao é consequéncia da deliberacdo, o que também se aplica aos acordos, na
medida em que ndo existem acordos sem que sejam produtos da vontade. O processo delibe-
rativo determina as condicbes de liberdade de acao, pois, entre a alternancia do medo e do
apetite, origina-se a indecisdo de realizar ou ndo uma acao. Portanto, infere-se que toda acao
voluntaria que é de fato realizada é uma acao livre, ou, da mesma forma, pode-se afirmar que
todo ato voluntario é um ato de liberdade. No Leviathan, Hobbes concebe a deliberacdo como
um conjunto, ou uma concatenacao progressiva de desejos, aversoes, esperancas e medos
que surgem alternadamente na mente humana em relacdo a um objeto de desejo.

Dessa forma, fica evidente que o fim do processo deliberativo consiste em por fim a li-
berdade de praticar ou evitar uma determinada acado. Este processo pressupde um estado de
indeterminacao do sujeito em relacao ao término de uma acao, que pode ser praticada ou
omitida. Assim, enquanto série deliberativa condicionante em fazer ou nao uma acao, a von-
tade engendra a condicédo de finalizar a liberdade. Exatamente nessa perspectiva, Hobbes de-
termina a vontade como um ato voluntario. Além disso, na condicdo de um ato voluntario, a
vontade manifesta uma aptiddo para medir as consequéncias das a¢des futuras ao cessar o
processo deliberativo.

Desse modo, fica evidente que, se ha uma acao livre, nos termos do filésofo inglés, isso
significa que, procedendo segundo a sua vontade, nao houve qualquer impedimento interno
ou externo para a realizacdo de uma acao. Considerando tal perspectiva, as acdes e omissodes
consideradas voluntarias procedem indubitavelmente da vontade, caracterizada, por conse-
guinte, pelo alto grau de autonomia no que concerne as escolhas de omitir ou fazer algo. No
Elements of Law, fica claro que tanto o medo quanto o desejo sao fatores causais da vontade, na
medida em que envolvem uma expectativa a respeito do nosso poder de realizar o que é reque-
rido pela inclinacao.

Acerca da unidade das vontades no Elements of Law, Hobbes menciona que quando va-
rias vontades concorrem para uma Unica acdo ou efeito denomina-se de consenso. Trata-se,
portanto, de uma “Unica vontade de muitos homens” que objetivam nao mais efeitos diversos e
incompativeis, mas o mesmo e Unico efeito direcionado para um fim comum e no qual a von-
tade de um Unico homem representa a vontade de todos (Hobbes, 2010, p. 107). Na perspectiva
de instauracao de uma vontade Unica, apresenta o rompimento das particularidades das acoes
multiplas pelas quais se assegura o engendramento das condicdes de transferéncia da mul-
tidao a unidade ao corpo politico, ou seja, “uma multiddo de homens reunida em uma sé pessoa,
por meio de um poder comum, para a paz, defesa e beneficio comum” (Hobbes, 2010, p. 100).

A relacao entre unido e consenso é primordial para a compreensdo da formacao dos
acordos, uma vez que evidencia a necessidade de uma conformidade de vontades, ainda que
nao inclua explicitamente a ideia de representacao tipica do Leviathan. No amago da concepcao
de consenso ou concdrdia, Hobbes questiona o modo pelo qual a concérdia possibilita um pro-
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longamento de sinais capazes de efetivar uma ajuda mutua contra um inimigo comum. Além
disso, a realizacdo da unido confere a concérdia um significado muito préximo a concepcao de
unidade, na medida em que ambas constituem a instauracdo de um acordo artificial pelo qual
cada homem se obriga a um Unico homem ou conselho, formando, assim, uma Unica vontade.

O processo de reducao de uma pluralidade de vontades a uma Unica vontade é condu-
zido pelo processo de convencao no qual o acordo de vontades torna-se necessariamente a
vontade de todos. Assim, a vontade de todos constitui-se numa pessoa capaz de representar a
vontade de muitos numa s6 vontade, na medida em que a multiddo na forma natural ndo pode
ser considerada unidade.

Na perspectiva de Limongi:

Ha duas caracteristicas importantes da obrigacao assim definida. Em primeiro lugar, ela se
estabelece ali onde uma vontade é expressa ou manifesta: renuncia-se a um direito pela
declaracdo da vontade de renunciar a ele, o que se faz por meio de certos signos, certas
palavras ou acdes, que exprimem de maneira suficiente a vontade seja de transferir um
direito, seja de aceitar o beneficio que se segue desta transferéncia (2014, p. 218).

A vontade, tal como declarada, constitui vinculos pelos quais os homens se mantém obri-
gados. Trata-se, portanto, de compreender a obrigacao como resultado da vontade, uma vez
que, no processo deliberativo, suprime-se a liberdade, impondo um fim a liberdade de acdo. A
deliberacao, em sua totalidade, € um processo resultante da“ponderacao sobre certos aspectos
do objeto’, aspectos que evocam a alternancia entre o desejo e a aversdo (medo) enquanto
houver o poder de realizar ou néo realizar uma determinada a¢do. Com efeito, no processo de-
liberativo, o ultimo desejo ou aversdao que precede a acdao propriamente dita — ou a omissao
desta — é o que Hobbes denomina de vontade (will): o ato de querer, e nao a faculdade da
vontade propriamente dita.

A vontade, por sua vez, distingue-se da inclinacdo a medida que esta ultima nao se efe-
tiva, ou seja, ndo se transforma em acdo no sentido estrito do termo. No entanto, toda acdo
depende da inclinacdo, pois é das inclinacbes que provém a vontade. Logo, todas as acdes e
omissdes consideradas voluntarias procedem da vontade (Hobbes, 1968, p. 127). Ora, se toda
acdo é condicionada pela vontade, nao faz sentido conceber a vontade como um “apetite ra-
cional”. Pelo contrdrio, Hobbes argumenta que, se entendéssemos a vontade como um “apetite
racional’, ndo seria possivel conceber como voluntarios os atos contrarios a razdo (Hobbes,
1968, p. 262-263). Assim, uma acao realizada por medo ou por bravura sera igualmente consi-
derada como resultado da vontade, segundo aquilo que lhe pareceu melhor, ou seja, 0 mais
“aprazivel” em seus respectivos processos deliberativos.

Nas palavras de Hobbes:

Aquelas a¢des que se diz que um homem faz sob deliberagao, se diz que sao voluntarias
e realizadas com escolha e eleicdo, uma vez que a acdo voluntdria e a acdo procedente de
uma eleicdo (election) sdo a mesma coisa; e que falar em um agente voluntario é o mesmo
que falar em um agente livre, isto é, uma agente que ndo chegou ao fim da deliberacéo
(Hobbes, 1968, p. 38).

Nessas condicdes, verifica-se que os sinais do acordo se caracterizam por serem expressos
ou inferidos. Quando sdo expressos, correspondem as palavras proferidas com a compreensao
do que significam. Ou seja, trata-se de palavras relacionadas ao tempo presente, passado ou
futuro, como “darei” ou “adjudicarei’, sendo estas ultimas denominadas de promessas. Por sua
vez, os sinais por inferéncia decorrem das consequéncias de palavras, do siléncio, das agcdes ou,
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em algumas situacdes, da omissdo de acdes. Assim, um sinal por inferéncia, em qualquer con-
trato, refere-se aquilo que demonstra, de forma suficiente, a vontade do contratante.
Segundo Souza:

Embora o emprego dos devidos sinais, linguisticos ou ndo, bastem para comprometer
0 emissor da promessa, ndo € a linguagem em si que cria a obrigacdo, ela é apenas um
instrumento pelo qual se tenciona assinalar a vontade, vontade essa que pode ser melhor
assinalada por outros signos. Por isso é um equivoco ver na nog¢ao hobbesiana de contrato
um “ato de fala”. O fundamento da obrigacédo esta na vontade, efetiva ou pressuposta, ndo
no préprio ato linguistico (Souza, 2006, p. 45).

Nesse caso, pode-se afirmar que os sinais da vontade nao estdao necessariamente rela-
cionados as palavras, mas as atitudes e, sobretudo, aos fins e objetivos que se pretende alcancar
com um acordo. Dessa forma, o que fundamenta a confianca na realizacao de acordos consiste
nos signos naturais manifestados por gestos ou atitudes em que nao ha possibilidade de con-
tradicao entre a vontade significada e a vontade efetiva. Essa afirmacdo explica o motivo pelo
qual qualquer ato de uma das partes do acordo que sinalize disposi¢ao contraria ao seu cum-
primento justifica a quebra do acordo pela outra parte. Além disso, uma vontade que apresenta
contradicdo é uma vontade significada, pois sao os signos dessa vontade que se contradizem.

A contradicdo da vontade implica um impedimento entre a vontade expressa e a von-
tade efetiva, determinando, por sua vez, uma incoeréncia entre o querer e o poder, o que im-
pede a ocorréncia de uma acéo livre. Nesse sentido, fica claro que toda acdo voluntaria é uma
acao livre ou, de forma equivalente, pode-se afirmar que todo ato voluntario é um ato de liber-
dade. Com base nisso, nao ha problema algum em admitir que essa liberdade seja atribuida
aquele que possui o poder de fazer o que deseja, pois a acao que resulta da deliberacao é uma
acdo de um homem livre. O que nao se segue disso, entretanto, é a ideia de que alguém possa
significativamente querer o que deseja sem limites. Para Hobbes, ser livre nao significa mais do
que fazer ou deixar de fazer algo quando se quer, ja que todo “ato é considerado livre a medida
que corresponde ao querer” (Loyd, 1992, p. 141-142).

Nesse contexto, diz-se livre todo aquele que nado se encontra constrangido legalmente a
agir contra a sua prépria vontade. Como vimos, a lei civil, segundo Hobbes, é caracterizada
como uma obrigacao que nos priva da liberdade conferida pelo direito natural, cujo preceito
fundamental é a autopreservacao. No entanto, as leis civis ndo podem ser classificadas como
impedimentos fisicos, pois sdo meros vinculos de palavras. A linguagem, sendo um instrumento
gue expressa uma vontade suposta, nao consegue expressar, necessariamente, uma vontade
de fato, pois ha incoeréncias no vinculo entre a expressao linguistica e a vontade efetiva.

Na vontade efetiva recaem os termos da obrigacao, ja que ela nao se fundamenta exclusi-
vamente na vontade significada. Assim, sequndo Hobbes, os homens calculam sua conduta com
base em uma vontade efetiva, seja porque essa vontade demonstra a disposicdo para buscar um
bem, seja porque visa a efetivacdo da autopreservacao. Essa vontade é responsavel por construir
as condicdes necessdrias para o cumprimento e a validade dos acordos. Para isso, é essencial o
estabelecimento de um comportamento orientado exclusivamente a autopreservacao.

Com efeito, a obrigacao, nos termos da autopreservacao, sé faz sentido se o comporta-
mento ou a acao dos homens sinalizar aos outros a intencdo de cumprir os acordos. Nesses
termos, ao agir em nome da autopreservacdo, os homens manifestam uma vontade de paz,
ainda que o egoismo se faca presente em suas a¢des. Ao relacionar diretamente obrigacéo e
autopreservacao, Hobbes apresenta um modelo de vontade coerente com a garantia de reci-
procidade nas condicdes de preservacao da vida.
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Consideracées finais

O papel central da vontade no pensamento hobbesiano nao apenas redefine os funda-
mentos dos contratos, mas também ressalta a natureza pratica e operativa do pacto social. A
troca de liberdades, enquanto expressdo de uma acédo voluntaria, € um dos alicerces funda-
mentais da organizagao social, na qual os individuos abrem mao de parcelas de sua liberdade
em favor de uma convivéncia harmoénica e de sua autopreservacao.

Além disso, a distincdo entre vontade e razdo instrumental evidencia uma concepcao
mais pragmatica da vida em sociedade. A vontade nao se limita a meras delibera¢des racionais,
mas se manifesta na capacidade de acédo e na disposicdo de cumprir os compromissos assu-
midos. Nesse sentido, a eficacia dos acordos nao reside apenas em sua formalizacdo, mas
também na confianca mutua entre as partes, sustentada pela manifestacdo de uma vontade
efetiva e coerente.

A partir dessa analise, pode-se compreender que, para Hobbes, o contrato social é uma
solucdo para o estado de natureza, um cendrio de conflito potencial que somente pode ser su-
perado pela uniao de vontades em prol de um poder comum que garanta a paz e a seguranca.
E nesse contexto que a vontade adquire seu valor normativo e funcional, enquanto motor das
relacdes humanas e da estrutura politica.

Portanto, a importancia da vontade nos acordos transcende o campo das obrigacdes in-
dividuais, projetando-se na constituicao de uma ordem coletiva onde a liberdade individual é
negociada e reconfigurada em nome do bem comum. Essa perspectiva hobbesiana nos con-
vida a refletir sobre os fundamentos da convivéncia humana e sobre como os contratos sociais,
enquanto pactos de vontade, permanecem relevantes para a compreensado das relagées con-
temporaneas entre individuos e sociedades.
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RESUMO

A justificacdo da autoridade do direito e do dever de obediéncia tem sido, hd muito tempo,
um problema central para os teéricos da filosofia politica e do direito. Posto isto, o presente
trabalho tem por objetivo analisar os elementos filosoéficos basilares do pensamento raziano
que justificam a inexisténcia de um direito moral a desobediéncia civil e sua consisténcia
diante da impossibilidade de justificacdo de um dever geral de obediéncia ao direito. Para
tanto, a investigacao se concentra na reconstrucao e na avaliacao de argumentos trazidos nas
obras Razdo Prdtica e Normas, Moralidade da Liberdade e A Autoridade do Direito, em cotejo
com argumentos filoséficos pontuais de outros autores, como de Ronald Dworkin e Kimberley
Brownlee. Assim, primeiramente, sdo apresentados os principais aspectos da ideia de direito
como razodes para 0 agir, no positivismo exclusivista raziano. Em seguida, sao resgatados as-
pectos elementares a legitimacado da autoridade politica. Por fim, avalia-se a consisténcia de
seus argumentos acerca do dever genérico de obediéncia ao direito e da admissibilidade dos
atos de dissidéncia politica.

Palavras-chave: Positivismo Juridico Exclusivista. Joseph Raz. Autoridade Politica. Dever geral
de obediéncia ao Direito. Respeito a lei. Desobediéncia Civil.
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ABSTRACT

Justification of the authority of Law and the duty of obedience has long been a central problem
for theorists of political philosophy and law. In view thereof, this work is intended to analyze the
underlying philosophical elements of Razian thought that justify the nonexistence of a moral
right to civil disobedience and its consistency in the face of the impossibility to justify a general
duty of obedience to the Law. Therefore, its investigation focuses on the reconstruction and
evaluation of arguments brought in the works Practical Reason and Norms, The Morality of
Freedom and The Authority of Law, in comparison and contrast with the specific objections of
other authors, as Ronald Dworkin’s and Kimberley Brownlee's. To do so, one firstly presents the
main aspects of the idea of law as reasons for acting in Razian exclusivist positivism. Then,
elementary aspects for the legitimating of political authority are recalled. Finally, one evaluates
consistency of his arguments on the general duty of obedience to the Law and the admissibility
of acts of political dissent.

Keywords: Exclusive Legal Positivism. Joseph Raz. Political Authority. General duty of obe-
dience to the Law. Observance of the Law. Civil Disobedience.

1 Introducao

O pensamento de Joseph Raz representa, inquestionavelmente, uma das mais impor-
tantes teorias em defesa do positivismo juridico contemporaneo e é caracterizado por uma
coeréncia légica rigorosa advinda de sua filoséfica analitica atinente a razéo pratica.

A vista disso, o presente trabalho tem por objetivo analisar os elementos filoséficos basi-
lares, sob a perspectiva do positivismo exclusivista raziano, que justificam a inexisténcia de um
direito moral a desobediéncia civil e sua consisténcia diante da impossibilidade de justificacao
de um dever geral de obediéncia ao direito.

Para tanto, a pesquisa se baseia, em particular, no resgate dos principais argumentos
aduzidos nas obras Razdo Prdtica e Normas, Moralidade da Liberdade e Autoridade do Direito, de
Joseph Raz, quanto ao dever de nao violacao do direito e no cotejo de suas teses com objecdes
pontuais derivadas de perspectivas filoséficas distintas, por exemplo, de Ronald Dworkin e
Kimberley Brownlee.

Inicialmente, sdo explicitados os conceitos fundamentais da teoria da razao pratica de
Joseph Raz no que tange, especificamente, ao direito como um sistema de razdes para acdo e ao
processo decisério no agir a partir de razdes de primeira e de segunda ordem. Ainda nesta pri-
meira abordagem, sdo exploradas as ideias de obrigacdo, em sentido forte, como condutas exi-
gidas por razoes protegidas e também o carater institucional, normativo e coercitivo do direito.

A segunda secdo é destinada a apresentacdo da concepcao raziana de autoridade como
servico e os fundamentos para sua legitimacdao, ou melhor, as teses da dependéncia, da
preempcao e da justificacdo normal. Ndo se adentrara em um debate mais especifico quanto a
tematica da autoridade e as criticas apresentadas por outros autores, embora seja explorada
uma particular objecdo dworkiana quanto ao grau de deferéncia pressuposta pela teoria de Raz.

Em sequida, tendo em vista que as obrigacdes juridicas sao exigiveis ainda que a autori-
dade politica seja ilegitima, como propde Raz, sdo reconstruidos os argumentos morais e pru-
denciais comumente sustentados para afirmar a obrigacdo geral de obedecer ao direito. Na
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mesma oportunidade, sdo expostas e aprofundadas as ponderacdes razianas que permitem, de
forma indireta, afirmar a inexisténcia de um dever geral de nao violagdo do direito. De imediato,
faz-se recurso ainda a tese do respeito a lei e da lealdade a sociedade que, segundo Raz e por
analogia as obrigacbes decorrentes das relacdes de amizade, podem fundamentar o dever de
obediéncia a lei de modo autoimpositivo.

Por fim, expdem-se as explicacdes centrais formuladas por Joseph Raz para a admissi-
bilidade da desobediéncia civil justificada e a negacdo de um direito a desobediéncia civil.
Explora-se, ainda, a possibilidade de afirmacdo de um direito moral a desobediéncia civil em
Estados nao-liberais e contrapde sua perspectiva politica a face comunicativa dos atos de
dissidéncia a lei.

2 A teoria da Razao Pratica de Joseph Raz e o carater
institucionalizado, normativo e coercitivo do Direito

O dimensionamento da ideia de direito, no pensamento raziano, esta diretamente rela-
cionado a adequada compreensdo do conceito de sistemas juridicos, sendo estes concebidos
como parte de um sistema politico e ndo enquanto organizac¢ao social independente. Por isso,
o direito também passa a ser um aspecto desta mesma dimensao social e sua existéncia e iden-
tidade sao limitadas pelo proprio sistema politico ao qual pertence (Raz, 2012, p. 281)". Assim,
em consonancia com sua teoria da razao pratica, os sistemas juridicos sao concebidos como
“sistema de razbes para acdes” (Raz, 2012, p. 283).

A teoria da razao pratica explica o comportamento das pessoas na tomada de decisées,
ou melhor, como escolhas para o agir seriam racionalmente determinadas a partir do balanco
de razoes?. Isto é possivel visto que as razdes possuem diferentes graus de “peso” ou “forca’, de
modo que as mais fortes superardo as de menor peso. Na hipdtese de conflito entre razbes,
devera ser considerada a forca relativa® de cada uma delas, bem como as categorias as quais sao
pertencentes, sejam elas razdes de primeira ou segunda ordem (Raz, 2010). As razdes de pri-
meira ordem justificam um determinado agir ou comportamento, por exemplo, a constante
desvalorizacdo de determinado segmento de investimento pode ser uma razdo para ndo in-
vestir, bem como o aumento consideravel dos riscos de prejuizo; contudo, os indicios de esta-
bilizacao do mercado e a descoberta de novos insumos ou tecnologias capazes de alavancar a
produtividade das empresas deste mesmo segmento podem servir de justificativa para um agir
totalmente distinto, no caso, a pratica do investimento. O balanco de tais motivacdes é, justa-
mente, a ponderacao da forca de cada uma das razdes de primeira ordem.

' Raz ndo nega que o direito possa ser tratado, em determinadas circunstancias como um sistema particularizado, mas salienta
que seus limites se subordinam aos trazidos pelo sistema politico a que pertenca.

2 Na obra Razdo Prdtica e Normas, publicada originalmente em 1975, Raz ja afirmava que as normas eram razdes para as agoes.
Para ele, as razdes servem para orientar e avaliar condutas, pois possuem uma caracteristica: elas explicam as condutas a
partir de referéncias a motivos que guiam o comportamento das pessoas (Raz, 2010, p. 8), logo, estabelecem relagdes entre
fatos e individuos.

3 Aforca das razoes, conforme afirma o proprio pensador, é de natureza logica e nao fenomenologica. O peso fenomenolégico
refere-se ao modo como uma razéo acaba dominando a consciéncia de uma pessoa e lhe ocupa o centro das preocupagoes.
Por outro lado, a forca Idgica explica, justamente, por qual motivo determinado comportamento se mostra mais adequado/
racional. E certo que ambas as forcas podem estar presentes em determinados casos, mas ndo se confundem, pois a primeiro
reflete um carater psicoldgico que, eventualmente, motivaria as decisdes, mas nao as justificaria como a forca légica. Neste
sentido, o individuo deve avaliar a forca das diferentes razdes e, apds sua ponderacdo, definir o que deve ser feito a partir de
sua razéo conclusiva.
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As de segunda ordem, conforme Raz (2010, p. 31), sdo razdes sobre razdes, pois “é qual-
quer razao para agir ou abster-se de agir com base em uma razao”. No caso das razées para ndo
agir com base em determinada outra razao, elas serao chamadas de razées excludentes, pois
afastam aquelas em sentido contrario ou grupos de motivagdes conflitantes. Em termos mais
claros, as razdes de segunda ordem nao ditam um determinado agir em si, mas pronunciam a
razao de primeira ordem a ser preferida em detrimento de outras, por isso, ndo se submetem
a ponderacdo anteriormente apresentada, mas selecionam as razbes determinantes*. Por
exemplo, imagine que o investidor iniciante, diante das razdes favoraveis e contrarias ao inves-
timento no cenario ja descrito, considere a falta de experiéncia como uma justificativa para, ao
menos neste inicio de atuacdo, sempre buscar o menor prejuizo. Essa disposicdo de preferir a
eliminacdo dos prejuizos por empreendedores inexperientes serviria de razdo para nao in-
vestir nesta area cogitada, inclusive, afastando a razdo que sustenta o possivel incremento da
produtividade diante de novas tecnologias. No mesmo sentido, exemplificativamente, po-
deria ser cogitada a hipétese de uma promessa valida ou a ordem emanada por um superior
hierarquico (Raz, 2010).

Entretanto, algumas disposi¢des sdao, concomitantemente, uma razao de primeira ordem
para o agir e também excludente para nao agir por razdes contrarias, como é o caso das normas
impositivas promulgadas por uma autoridade. Tais disposicdes sdo denominadas razdes prote-
gidas® e responsaveis pela criagao de deveres e obrigacdes. A secao seguinte é dedicada ao
resgate da teoria da autoridade raziana, compreendida como o sujeito cujas afirmacdes sdo
razOes protegidas para o agirs. Como explica Gentil Ribeiro (2017, p. 570-571), a autoridade ra-
ziana é classificada como uma espécie de poder normativo e, enquanto elemento caracteristico
deste poder, tem a aptidao de modificar razoes protegidas. Por isso, haja vista o fato de o direito
reclamar autoridade e sua observancia, o direito também dita razdes protegidas.

A partir deste plano de fundo, o direito seria dotado de um carater institucionalizado,
normativo e coercitivo. O primeiro refere-se ao fato de que as instituicdes sdo responsaveis por
sua aplicacdo e modificacdo. A identidade juridica, ou melhor, a qualificacdo de uma razao
como pertencente a um sistema juridico dependeria de dois requisitos: “(1) as razdes juridicas
sao aplicadas e reconhecidas por um sistema de tribunais. (2) Os tribunais estao obrigados a
aplica-las de acordo com suas praticas e costumes” (Raz, 2012, p. 283).

Este aspecto estaria diretamente interligado a tese das fontes sociais. Em outras palavras,
a existéncia e o conteudo das razdes juridicas sao determinados a partir de fatos sociais. Esta
tese demarcaria um importante traco do positivismo exclusivista raziano: a desnecessidade de
qualquer recurso a preceitos morais para a garantia de validade das normas juridicas’.

A preponderancia das instituicdes judiciais ndo significa, automaticamente, que o direito
é definido apenas pelos tribunais, até porque sua existéncia pressupode, segundo Raz (2012,
p. 294-295), um estagio deliberativo, em que se avaliam os diferentes cursos de acao e de com-
portamento, e o estagio executivo, momento em que haverd a eliminacdo deste cotejo legisla-

4 Inclusive, afirma Raz (2010, p. 32) que o conflito entre razes de primeira ordem e segunda ordem nao se resolvem pela forca das
razbes, “mas por um principio geral do raciocinio pratico que determina que razdes excludentes sempre prevalecem, quando em
conflito com razbes de primeira ordem”.

> Nas palavras de Raz (1985, p. 33):“Sin embargo, algunas veces el mismo hecho es, a un tiempo, una razén para una accién y una
razén (excluyente) para no tomar en cuenta las razones en su contra. Llamaré a estos hechos razones, protegidas para actuar”.

6 Explica Raz (1985, p. 46):“La autoridad de una persona ha sido explicada con referencia a sus expresiones: ella es autoridad si sus
expresiones son razones protegidas para actuar, i.e. razones para realizar las acciones que ellas indican y para pasar por alto
(ciertas) consideraciones en contra. El derecho tiene autoridad si la existencia de una norma juridica que requiere cierta accién
es una razén protegida para realizar tal accion”.

7 Este atributo refletira, como se destaca mais adiante, no proprio conceito de autoridade de Raz.
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tivo, pois a identificacdo da acao exigida no estagio executivo nao serd dependente de argu-
mentos morais. Entretanto, ndo sdo, necessariamente, fases distintas e separadas em todas as
sociedades, ainda que as instituicdes diferenciem tais estagios.

Para Waldron (2005), com base na tese das fontes pelo positivismo tradicional, as legisla-
turas frequentemente preponderaram entre os critérios de validade do direito. Raz passou, no
entanto, a garantir uma posicao estratégica as instituicdes aplicadoras de normas, no caso, aos
tribunais. Por essa nova leitura, ndo haveria, a principio, nenhuma justificativa para orientar-se
a partir de uma legislatura, pois esta passou a ser descrita como um aspecto contingente e pe-
riférico a lei, embora seja uma suposicdo puramente tedrica da filosofia raziana.

A normatividade do direito, por sua vez, refere-se a capacidade de guiar condutas, seja ao
permiti-las ou ao proibi-las. A normatividade podera constituir uma razao convencional para
que o sujeito desista de realizar determinada conduta ou passe a considera-la como uma razao
para a execucao, a depender de sua vontade. Segundo o préprio Raz (2012, p. 225), esta leitura
se afasta da concepcao tradicional de normatividade defendida por Austin, Bentham e Kelsen,
pois estes autores sustentam a condugdo do direito a determinadas formas de abstracao, igno-
rando seu papel como razio a execucao. A vista disso, duas observacées devem ser tecidas: (i)
nao é a lei a detentora da normatividade, pois este atributo é fundado a partir da nocgdo de sis-
tema juridico e resulta das “relacdes internas entre leis”; (ii) frequentemente, a normatividade é
o principal fator para o impacto motivacional de uma regra, mas é um erro tratar a forca moti-
vacional como elemento definidor da normatividade (Raz, 2012).

Por fim, para Raz (2012, p. 4), o carater coercitivo significa que a obediéncia e a aplicacdo
do direito sdo asseguradas, em ultimo recurso, pelo uso da forca. O direito nao se reduz a
coercao e ndo se pode sustentar que o uso da forca seja o principal motivo de sua observancia.
O juizo do agente é determinado pelo estabelecimento em si de uma conduta como obriga-
toria, sendo a sancao um reforco para aqueles que ndo foram dissuadidos. Inclusive, na obra
Razdo Prdtica e Normas, Raz (2010, p. 159) explica que o endosso da san¢ao apenas serve como
uma razao auxiliar parcial, pois sé serd completa se o agente desejar livrar-se da san¢ao ou ela
for contraria a seus interesses. Esse argumento revela em parte como leis podem ser razbes
para um agir, mas nao as justifica enquanto normas. A partir deste panorama, é imprescindivel
entender como a autoridade foi projetada pela teoria de Joseph Raz, especialmente, quanto ao
direito e se haveria alguma implicacdo na constituicdo de um dever geral de obediéncia a lei.

3 Legitimidade e justificacao da autoridade para Joseph Raz

A ideia de autoridade, segundo Raz, pode assumir interpretacdes distintas. Em sentido
minimalista, a disposicdo dos subordinados em obedecer seria dependente de ndao operar
um julgamento préprio sobre o mérito da conduta exigida, ou melhor, caso nao haja uma
definicao no plano do balanco de razdes acerca da acao a ser tomada pelo préprio sujeito.
Essa concepcao seria fraca, pois “admite o fato de as pessoas nao estarem jamais vinculadas
a autoridade, no que diz respeito as questdes sobre as quais elas tém pontos de vistas firmes”
(Raz, 2011, p. 38).

Contudo, a fragilidade desta leitura ndo se concentra tdo somente na desvinculagao do
sujeito caso ele tenha “pontos de vistas firmes’, mas por sugestionar que o individuo racional
agiria, em regra, de maneira mecanica e sem avaliar, mesmo que parcialmente, a proximidade
da diretriz exigida pela autoridade e as possiveis projecdes ou conclusdes provisorias refletidas,
ainda quando superficiais, de seu juizo de bem ou de justica. Afinal, parece questiondvel que
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qualquer questao, por mais banal que se apresente, esteja livre de uma avaliacdo parcial ou de
relagdes costumeiras, ainda durante o processo de assimilagao de suas dimensdes.

Por outro lado, para a interpretacdo de carater maximalista, embora os individuos possam
realizar um balanco de razbes que va de encontro a conduta ditada, eles aceitam que devem
obedecer a autoridade e seguir a ordem por ela emanada. Na leitura de Raz (2011, p. 38), seria
a concepcao a ser explorada, afinal, uma autoridade sera legitima “se houver um ndmero sufi-
ciente de razdes para que ela seja aceita, isto &, razdes suficientes para acompanharem suas
diretrizes, indiferentemente do equilibrio de razdes quanto aos méritos de tal acdo" Destarte,
mesmo que outras razdes corroborem a tomada de determinada ac¢do, a autoridade nao pode
ser concebida como uma razao adicional ao seu cumprimento ou contra o equilibrio de razbes
ja realizado. O reconhecimento de sua condicdao de autoridade depende de “transforma-la na
razao para a acao que substitua as razdes com base nas quais ele se propunha decidir” (Raz,
2011, p. 40), retratando a tese da preempcao.

A crenca na possibilidade de substituir os reclamos morais e costumeiros por orienta-
¢Oes categoricas se manteve, segundo Dworkin (2006, p. 175), como funcao do direito pelo
positivismo juridico. No caso do positivismo raziano, a finalidade da autoridade é atingida se
as razdes suscitadas pelos sujeitos sao anuladas, em vez de serem acrescidas junto das dire-
trizes autoritativas. Na explicacdo de Dworkin, (2006, p. 204-205) acerca desta tese, antes de
qualquer autoridade, o sujeito estaria em contato direto com diversas razdes morais e de ou-
tras naturezas quanto a um agir. Ao avalia-las e compara-las, a autoridade se interpde entre o
sujeito e as razOes e emite, ato continuo, uma diretriz conciliadora capaz de substituir, en-
quanto uma instrucao excludente, outras razdes. Aceitar a autoridade e sua diretriz excludente
implica em nao reexaminar as diferentes razoes aplicaveis ao caso e também nao as cotejar
com a afirmacao autoritativa.

Neste ponto, Dworkin (2006, p. 206) identifica um equivoco substantivo na ideia de auto-
ridade de Raz: o grau de deferéncia pressuposto ndo é corroborado por quase ninguém nas
democracias modernas. Em suas palavras:

Nao tratamos nem mesmo aquelas leis que consideramos perfeitamente validas e
legitimas como excludentes e substituidoras das razdes de fundo que os autores dessas
leis consideraram corretas em adota-las. Em vez disso, consideramos essas leis como
criadoras de direitos e obrigagdes que normalmente superam essas outras razdes. As
razdes subsistem e, por vezes, temos de consultéd-las para decidir se, em determinadas
circunstancias, sdo tao extraordinariamente potentes ou importantes que o trunfo do
direito ndo deva prevalecer® (Dworkin, 2006, p. 206, traducdo minha).

A objecao dworkiana é razoavel, afinal, constata uma pressuposicdo tedrica exigente e
superior a deferéncia praticada usualmente pelos membros de uma comunidade. Essa defe-
réncia, assumida no conceito de autoridade, é uma importante suposicao que acompanha ou-
tros termos do pensamento de Raz, por exemplo, na afirmacao da obrigacao geral de obedecer
ao direito derivada do respeito a lei e da lealdade a sociedade. Isto posto, mesmo na eventuali-
dade de admitir-se a deferéncia pressuposta, como se justificaria a legitimidade da autoridade?

Para tanto, é preciso resgatar algumas teses. Como anteriormente apresentado, segundo
Raz (2013, p. 147), uma pessoa terd autoridade sobre a outra quando hd razdes suficientes para

8 No texto original: “We do not treat even those laws we regard as perfectly valid and legitimate as excluding and replacing the
background reasons the framers of that law rightly considered in adopting it. We rather regard those laws as creating rights and
dutires that normally trump those other reasons. The reasons remain, and we sometimes need to consult them to decide whe-
ther, in particular circunstances, they are so extrordinarily powerful or important that the law's thump should not prevail".
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sujeita-la aos deveres ditados pela outra, independentemente de seu contetido. Esta concepcao
de autoridade reforca os tracos de seu positivismo exclusivista. Neste caso, conforme a tese da
preempcao ja elucidada, a exigéncia de ado¢dao de uma conduta ditada pela autoridade substi-
tuira o julgamento de mérito do subordinado, pois aquela é a razdo que tem preferéncia sobre
a conclusao do juizo individual. Para tal propésito, sé faz sentido a exclusao do julgamento in-
dividual se a autoridade considerar, no minimo, as razdes que seriam avaliadas pelo sujeito caso
ele fosse o responsavel pela ponderacdo. Essa segunda colocacao revela a tese da dependéncia,
ou seja, “todas as diretrizes autoritativas deveriam ter por base razdes que ja se aplicam, inde-
pendentemente, aos sujeitos das diretrizes e sao relevantes a sua a¢ao nas circunstancias co-
bertas pela diretriz” (Raz, 2011, p. 44).

Este enfoque demonstra a coeréncia légica do autor. Se uma diretriz autoritativa é uma
razao para o agir que exclui qualquer outra (tese da preempcao), é necessario que a autoridade
considere as razdes que ja seriam avaliadas e aplicaveis pelo sujeito antes de seu agir (tese da
dependéncia). Em complemento, Raz (2011, p. 44-46) explicita trés importantes particulari-
dades: (i) inobstante devam assim atuar, nao significa que sempre as autoridades fardo uso de
razbes dependentes, pois se trata da descricao de um exercicio ideal; (ii) a exigéncia das deter-
minagdes autoritativas nao resulta da correta avaliacdo das razdées dependentes, isto é, nao é
derivada de seu acerto; (iii) ndo se exige que as razoes reflitam ou propiciem uma melhora da
situacdo dos subordinados e de seus interesses, por exemplo, quando um general determina o
encaminhamento de um grupo de militares a guerra. Diante destas considera¢des, apesar de
traduzirem certo realismo a teoria e evitarem determinadas objec¢des, parecem incompativeis
com um conceito maximalista de autoridade. Ao fim e ao cabo, a deferéncia exigida, pelo prisma
de um sujeito racional, seria minada pela ampliacdo dos riscos de sujeicao a arbitrariedades ou
conclusdes contrarias ao autointeresse.

Trata-se de um conceito pratico, pois a autoridade das afirmacdes de um sujeito serad
assim qualificada por servir de premissa em inferéncias praticas (Raz, 1985, p. 24). A tese da
dependéncia ndo implica a auséncia de diferenca com o agir que o préprio sujeito tomaria a
partir de seu julgamento, até porque as autoridades tém a capacidade de constituir solugdes
para problemas de coordenacao e auxiliar na instituicao de convencgdes sociais. Para Raz (1985,
p.41), nao é ridicula a adocao da pratica de sujeicao a autoridade, pois o individuo sabe de an-
temdo os méritos para um agir e esquece que, em outras circunstancias, deveria procura-los,
nao sé quando transita com seu automoével por uma via e tem que parar diante do semaforo
vermelho, mas em tantos outros casos rotineiros.

Uma terceira premissa poderia ainda ser considerada para sustentar a legitimidade de
uma autoridade, esta seria a tese da justificacdo normal. Segundo essa tese, é mais provavel que
o individuo se conforme as melhores razbes, que ja se aplicam a ele, caso aceite as diretrizes
autoritativas em vez de seguir seu préprio julgamento, isto é, na tentativa de aplicacao das ra-
z6es independentes por si mesmo. A autoridade permite um agir mais racional em comparacao
com condutas determinadas sem as diretrizes autoritativas, pois os subordinados chegardo a
conclusdes mais corretas se cotejadas aos resultados de sua ponderacao individual.

De todo modo, a compreensao da extensao e da finalidade da autoridade politica exigiria
a adequacao da tese da justificacdo normal a duas especificidades: (i) a autoridade publica se
fundamenta em razdes e estas sdo gerais, logo, é possivel a identificacdo da generalidade em
sua atuacao; (ii) o intento da autoridade dependeria dos individuos sobre os quais atua, visto
que é decorrente de variaveis como o conhecimento, a constancia, a confianca em si e no go-
verno. Entre outros termos, um individuo, eventualmente, podera ter mais sucesso se optar por
conformar-se as exigéncias da razao identificadas por meio do proéprio juizo, independente-
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mente da autoridade. Por tal motivo, Raz (2011, p. 68) afirma que “o governo pode ter somente
parte da autoridade que reivindica, pode ter mais autoridade sobre uma pessoa do que sobre
outra”. Ademais, o direito® reivindica maior autoridade que realmente tem. Nao significa que se
exige uma obediéncia a qualquer custo, mas que reivindica, até mesmo, o direito de delimitar
as excecdes a serem admitidas.

Essa concepcao de autoridade como servico, na leitura de Raz (2013, p. 151), ndo nega
que as pessoas tenham capacidade para agir racionalmente de modo direto, mas serve como
mecanismo ou método para que alcancem a mesma finalidade que poderia ser atingida por
sua capacidade de agir e ainda preservem a autoconfianca, no caso, resultante do juizo préprio
no reconhecimento da autoridade de outro. A funcao da autoridade, por este angulo, é me-
Ihorar a conformidade com as razées de fundo.

Como explica Shapiro (2013), a concepcao de autoridade como servico torna evidente
que, embora a lei reivindique uma autoridade que nem sempre possua, sua legitimidade é jus-
tificdvel na mesma medida em que serve aos individuos sujeitos a ela. As autoridades politicas
atuam na mediacdo entre pessoas e as raz0es aplicaveis a elas, ou melhor, “os governos nao
exercem sua autoridade construindo pontes, educando criangas ou expulsando invasores, mas
sim produzindo e validando normas que permitem que seus suditos se conformem a razao”
(Shapiro, 2013, p. 32, tradugao minha)'®.

Nao obstante a ideia de autoridade seja central para a insercao do direito no ambito da
teoria da razdo pratica, especialmente por instituir deveres a partir de razdes protegidas, o dever
de obediéncia ao direito nao depende da legitimidade de suas autoridades'', pois é possivel que
surjaem um cenario de autoridades ilegitimas, inclusive, por razdes morais (Raz, 2013). Admitir a
constituicao de obrigagcdes em decorréncia das razdes protegidas ditadas pelo direito (e por sua
autoridade) nao se confunde nem autoriza uma generalizacdo apressada a ponto de afirmar o
surgimento do dever geral de obediéncia a lei, aspecto a ser investigado na se¢ao seguinte.

4 Ainexisténcia de um dever geral de obedecer ao Direito
e implicac6es decorrentes do respeito ao Direito

Na visao de Raz (1985), ndo existiria uma obrigacao geral de obedecer ao direito e este
fato seria independente da natureza da sociedade, pois mesmo em uma comunidade boa e
diante de um sistema juridico justo'?, nao sera possivel afirmar este dever geral a partir de qual-
quer fato ou principio moral.

Uma interpretacao superficial desta tese, talvez, poderia causar certa estranheza, afinal,
seria possivel a adocdo de uma concepc¢ao maximalista de autoridade e ainda assim negar tal
obrigacao geral de obediéncia? Considerando a teoria raziana, esta incompatibilidade seria so-
mente aparente, visto que a ideia de autoridade como servigo implica em razées excludentes

° O sistema juridico é aqui entendido de modo personificado e abrangente, inclusive, abarcando a ideia de governo. Afinal, o di-
reito é o principal mecanismo disponivel a autoridade.

1% No texto original: “los gobiernos no ejercen su autoridad a través de la construccion de puentes, educando a los nifios o expul-

sando ‘a invasores, sino mas bien al producir y validar normas que les permiten a sus subditos adecuarse a la Razén™.

A autoridade legitima pressupde ser autoridade de fato, mas o contrario nao se exige.

12 Segundo sua perspectiva, ndo se deve esperar que um bom direito crie uma obrigagao de obedecé-lo. Hd uma crenga no sentido
de que bons cidadaos obedecem ao direito e um sistema justo deve ser obedecido. Além disto, se confrontado a um sistema
mau, é verdade que ha mais razbes morais para conformar-se a um sistema justo e confiar em suas instituicoes. Por esse prisma,
uma lei serd considerada boa quando atender suas funcdes: fornecer razées prudenciais ao agir sempre que recomendavel ou
sinalizar comportamentos exigidos socialmente. O atendimento de suas fung¢des corrobora a interesses morais e fortalecem
modos de cooperagao social importantes, mas ndo criam uma obrigacédo geral de obediéncia (Raz, 1985, p. 303-308).
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para a definicdo do agir, cuja extensao poderia variar de acordo com a pessoa e suas quali-
dades, e ndo para a constituicdo de uma obrigacdo indiscriminada. Todavia, a sobrecarga na
deferéncia, assumida por seu conceito de autoridade e ja ressaltada anteriormente, ndo parece
abdicar de uma pretensao desta natureza. Mesmo assim, na obra Autoridade do Direito, Raz nao
apresenta razoes da alegada inexisténcia, mas adota uma abordagem indireta para demonstrar
que os fundamentos morais e prudenciais, tipicamente utilizados para supor e afirmar este
dever geral, ndo o explica efetivamente.

De inicio, fazer o que é requerido pelo direito ndo gera este dever geral, pois o direito
podera ser uma razao para conformar um comportamento em determinado sentido e em
certas circunstancias e, ainda assim, isso ndo permitiria presumir a obrigacao geral de obe-
diéncia. Em outras palavras, as razdes que justificam o atuar conforme requer o direito, por
exemplo, de ndo matar e nao roubar, ndo resultam em razbes para se obedecer ao direito de um
modo mais amplo. Para se sustentar uma obrigacdo genérica desta espécie seria preciso cons-
tatar “se hd um conjunto de premissas verdadeiras que implicam que todos (todos os cidadaos?
todos os habitantes?) devem sempre fazer o que essas disposi¢cdes legais exigem, que incluem
o fato de que tais acbes sdo exigidas por lei como uma premissa redundante”'? (Raz, 1985,
p. 290-291, traducdo minha). Em outros termos, defender que existe uma obrigacdo ou dever
geral equivale a afirmar uma razao (ou conjunto de razées) em que a obrigacao de obedecer ao
direito se fundamenta tdo somente pelo fato de assim ser exigido e seja redundante diante das
outras razdes de agir em conformidade.

Uma obrigacao so existe se for requisitada por uma razdo protegida e ndo pelo fato de
que a conformidade com tal razéo facilita a realizacdo de determinados fins (Raz, 1985). Sendo
assim, nao seria sequer possivel admitir, como supode a teoria liberal, que esta obrigacao geral
de obediéncia seria apenas uma razdo prima facie, isto é, aquela que nao é nem conclusiva e
nem absoluta', pois sua suficiéncia para o agir dependera do confronto com outras razoes.
Para os defensores da obediéncia como uma razao prima facie, seria possivel justificar uma acao
num primeiro momento, numa eventualidade, a ndo ser que viesse a conflitar com razdes mais
importantes e fosse cancelada por elas. Neste aspecto, como avalia Raz, a obrigacédo geral seria
tratada como uma opcao ordinaria, subsidiaria e pouco exigente, esvaziada de qualquer forca
peremptoria, inclusive diante de consideragées morais ou rotineiras.

De mais a mais, nao se pode olvidar que a lei assume, inclusive, o direito de determinar as
condi¢des em que os requisitos legais sdo derrotados por outras consideragdes (p. ex. o estado
de necessidade e a legitima defesa), ainda que ndo de forma absoluta, delimitando o alcance e
as condi¢oes para a superacao de suas exigéncias'>. Melhor dizendo, a lei reivindica um carater
excludente, ainda que nao de ordem irrestrita. Como explica Raz (1985), as razdes morais podem
ter um peso consideravel em certas circunstancias e serem alegadas para violar o direito. Nada
obstante, o carater autoritativo do direito impede que as razdes morais sejam levadas em conta.

13 Nas palavras de Raz (1985, p. 290-291): “si existe un conjunto de premisas verdaderas que impliquen que todos (;todo ciuda-
dano?, ;todo habitante?) deban siempre hacer lo que estas disposiciones juridicas requieren, las cuales incluyen el hecho de que
tales acciones son requeridas por el derecho como una premisa no redundante”.

4 Sera conclusiva determinada razao se, em determinado contexto, ndo existir razoes em contrario que a supere e, por consequ-
éncia, serd decisiva ao agir de certa maneira. A razdo absoluta, por outro lado, é aquela que jamais podera ser superada por uma
razéo contraria de primeira ordem. Neste contexto, complementa Raz (2010, p. 20): “Nem toda razdo conclusiva é absoluta. Uma
razdo pode ser conclusiva porque supera todas as razdes existentes que com ela conflitam e, contudo, ndo ser absoluta porque
nao superaria certa razao possivel, se esta ocorresse. Nem toda razdo absoluta é conclusiva, porque p pode ser uma razdo abso-
luta mesmo que seja cancelada por q".

15 Segundo o texto de Raz (1985, p. 292): “una obligacion de obedecer el derecho interpretada como una obligacién 'fuerte), i.e.
obedecer como requiere ser obedecido, implica conceder mas que una razén prima facie para obedecer el derecho. Supone
admitir que las razones para obedecer tienen peso y consecuencias que el derecho les ha determinado”.
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Para dar concretude a essa afirmacao, basta imaginar a hipétese de um pai que mata o estu-
prador da prépria filha. Ndo se pode negar o peso de suas razdes morais, mesmo assim, tais ra-
z6es sdo afastadas pelo direito em virtude de diretrizes autoritativas contrarias a pratica do
homicidio'é, respondendo pela violacdo a ordem juridica.

Ainda considerando uma concepc¢ao forte de obrigacdo, usualmente, razdes morais e
prudenciais sao suscitadas para amparar o dever de obediéncia ao direito. As razdes morais sao
dimensionadas por distintas alegacdes, como o fato da violacdo ao direito ser um mau exemplo
e acarretar consequéncias negativas a sociedade; habitualmente os cidaddos realizam jura-
mentos ao Estado, derivando tal dever da referida promessa; a ado¢do de comportamentos que
induzam a observancia do direito por terceiros, sendo vedada conduta posterior incompativel
com as expectativas incitadas. No mesmo sentido, as razdes prudenciais que tém em conta os
riscos da aplicacao de san¢des ou a impossibilidade de mensurar tais riscos.

Esclarece Raz (1985, p. 294, traducdo minha) que, para alguns, “a desobediéncia, inclusive
do direito mau, cria exemplo e incita a desobediéncia de outras pessoas”. Sem embargo, a filo-
sofia raziana se opde a esta leitura, uma vez que as acdes individuais geram pouco impacto para
ser atribuido tal valor, quando muito podem ser pensadas como razdes prima facie a obediéncia.
Além disto, a pratica de determinados delitos, contra pessoas e circunstancias especificas, geram
revolta na populacéo e fortalecem as inclinacdes de obediéncia a lei (Raz, 1985, p. 295).

Na verdade, este argumento raziano pode ser aprofundado e melhor orientado, pois a
ocorréncia de alguns atos de transgressao nao apenas estimula a crenca de obediéncia ao di-
reito e a conformagao dos comportamentos de parte da populacdo ao requerido pela ordem
juridica, mas incrementam o arcabouco de razdes a serem refletidas pela autoridade politica,
principalmente diante da necessidade de aperfeicoamento do sistema vigente. Em decorréncia
da conjuntura dos casos, por vezes, a violacao dos preceitos juridicos leva ao afloramento de
movimentos sociais com repercussdo nacional e internacional, por exemplo, de combate ao
racismo e a discriminagao. Em suma, a leitura simplista da violagdo da lei como um mau exemplo
social ndo se coaduna com a complexidade da vida em comunidade.

Seguidamente, os juramentos de lealdade ou a vedacdao de comportamento contradi-
torio também sao cogitados enquanto razdes morais para se sustentar a obrigacao geral de
obediéncia. Para Raz (1985, p. 296), é possivel que tais juramentos, assim como as promessas,
eventualmente possam instituir uma obrigacdo moral de obediéncia, por exemplo, quando
prestados para assumir uma funcao estatal e sem qualquer coacdo. Contudo, em regra, tais
compromissos ndo sdo prestados desta forma, ou melhor, com a intencao de obrigar-se, porque
0s agentes estariam, por diversas vezes, privados de determinadas condi¢des de validade
moral'” e as promessas equivaleriam a coacao'@.

16 No caso do ordenamento juridico brasileiro, haveria a caracterizagdo de homicidio privilegiado, com a aplicacdo de uma pena
reduzida de um sexto a um ter¢o, nos termos do art. 121, §1° do Cédigo Penal. Ainda assim, o peso de tais razdes s6 seria aceito
diante da prépria admissao pelo direito, que inclui as condi¢des para ser levada em conta.

17 Nas palavras de Raz (2013, p. 146-147): “No siempre que alguien actta con la intencion de contraer una obligacion hacia al-
guien realiza una promesa vinculante. Una promesa sélo es vinculante si la acciéon prometida es de una clase respecto de la cual
hay razones suficientes para mantener al promitente vinculado por su promesa. Esto significa que, para ser vinculantes, las
promesas deben reunir muchas condiciones: el promitente debe ser capaz de conocer el significado de su accién, debe ser
capaz de tener una comprension razonable de sus consecuencias probables y, lo mdas importante, a) el acto prometido debe
pertenecer a una clase de acciones tal que el ser capaz de hacer tales promesas refuerza el control de las personas sobre sus
vidas, y b) el acto no debe ser gravemente inmoral, etc. Ni una promesa de ser esclavo ni una promesa de hacer a alguien es-
clavo es vinculante, y asi sucesivamente”.

E tradicional a pratica de atos de nacionalismo, especialmente, em fases escolares. Na juventude, por exemplo, o direito brasileiro

exige de individuos do sexo masculino a prestacao do servico militar obrigatério ou de servicos alternativas, inclusive, com sole-

nidades no caso de dispensa do servi¢o militar e compromissos que estdo distantes da ideia de voluntariedade esperada para a

garantia da validade moral de tais juramentos. Talvez, essa hipétese de obrigagao faga sentido em decorréncia do compromisso

o
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A vedacao ao comportamento contraditério'®, por sua vez e como destaca Raz, também
é alegada como suposta razao instituidora de um dever geral de obediéncia, pois alguém pode,
através de seu comportamento e conscientemente, induzir terceiros a obedecer ao direito e a
confiar que ele fara o mesmo, caso contrario, poderia frustra-los a ponto de gerar danos. Apesar
disso, é improvavel a instituicdo desta obrigacao, pois seria necessario avaliar o peso desta con-
sideracdo para a acdo do terceiro e o grau de dano decorrente. Nao se pode menosprezar que
as pessoas nao induzem, na maior parte das vezes, a esta confianca e, muito menos, conscien-
temente. Além disto, “a maioria das pessoas nao créem que outros obedecam ao direito porque
esperam que eles facam o mesmo” (Raz, 1985, p. 295, traducao minha)?%2'. Além destes argu-
mentos morais, as razdes prudenciais sdo alegadas, comumente, para justificar o amplo dever
de sujeicdo ao direito, sejam elas primarias ou secundarias.

Nas razdes prudenciais primadrias, haveria uma justificacdo da obrigacao de obediéncia
em defluéncia dos riscos de sujeitar-se a san¢des juridicas, sociais e de outras naturezas, que
nao sdo bem recebidas pela maior parte das pessoas, ainda que seus efeitos sejam sentidos em
diferentes formas e graus (Raz, 1985, p. 301). Distintamente das razdes morais, as de natureza
prudencial implicam o agir pelo simples fato do direito assim requerer.

De toda forma, a violacao ao direito ainda seria possivel na hipétese de auséncia das ra-
z0es primarias de prudéncia, isto é, quando a conduta violadora pudesse ser praticada sem
riscos de aplicacdo de uma sancdo. Como destaca Raz, existiriam razdes prudenciais secunda-
rias, relativas ao custo da definicdo da aplicacdo ou nao dos preceitos prudenciais primarios a
cada caso, fato que torna mais viavel seguir uma politica geral de obediéncia a lei, do que a
avaliar circunstancialmente??. Mesmo assim, as razoes prudenciais ndo seriam suficientes a
ponto de justificar o dever ora perquirido, uma vez que nao geram obrigacées morais e sempre
haveria uma drea com riscos minimos a cada sujeito por suas violagdes, o que tornaria possivel,
consequentemente, contorna-los (Raz, 1985, p. 303).

A sustentacdo de razdes prudenciais a obediéncia é, inquestionavelmente, um argu-
mento de menor vigor, pois optar pela eliminagdo dos riscos derivados da san¢ao nao é a Unica
alternativa ou a mais racional ao sujeito em seu processo deliberativo. Caso tenha maiores in-
formacoes e torne viavel novas projecoes, é plausivel que um risco maior possa vir a ser aceito
e perca, consideravelmente, sua forca l6gica na escolha do agir. De certo modo, as razdes pru-
denciais enfatizam a forca fenomenoldgica do risco para a justificacdo do dever de ndo violar o
direito e se distanciam da concepcéo forte de obrigacdo raziana. Demais disso, como ja salien-
tando, no pensamento de Raz (2010, p. 159), as san¢des servem como uma razao auxiliar parcial

assumido pela naturalizagdo voluntaria, mas sem equivalentes aos titulares da nacionalidade originaria.

Raz faz referéncia em seu texto a doutrina da stoppel e quasi estoppel para traduzir essa vedagao ao comportamento contraditorio.
Na redacéo do texto utilizado: “La mayoria de las personas no creen que otros obedezcan el derecho porque esperen de ellos
hacerlo asi” (Raz, 1985, p. 295).

Raz trabalha em seu texto outros argumentos afins, como a tese sustentada por Peter Singer. Para Singer, pelo menos trés argu-
mentos sustentariam essa obrigacdo de obediéncia em uma democracia: (i) a participagao, por exemplo, pelo voto, serviria para
ilustrar a doutrina do estoppel e conduziria a crenga no consentimento ao procedimento democratico; (ii) o procedimento demo-
cratico atinge um compromisso entre pretensdes legitimas, ainda que opostas; (iii) o resultado do processo democrético seriam
uma solucdo justa. Para Raz, Singer teria se equivocado por algumas razées: (i) ndo se pode induzir a confianca, pois os cidadaos
sabem que ndo-democratas também participarao dos procedimentos politicos; (iii) pressupde que as instituicdes democraticas
sejam justas e merecam apoio, entretanto, ndo surge uma obrigacao do dever de apoio a tais institui¢des; (iii) o seguimento de
um procedimento nédo torna a deciséo justa.

Nas palavras de Raz (1985, p. 301): “es algunas veces mejor adoptar la politica o la regla de que todos los casos que pertenezcan
a esta clase habran de determinarse como si la razén que pudiera estar presente, estd presente y como si venciera a todas las
consideraciones en contra. En nuestro caso esto significa que uno puede tener una razén de prudencia para actuar en base a una
politica, consistente en obedecer siempre el derecho en vez de examinar en cada caso si éste se encuentra regido por una razén
de prudencia (primaria)"”.
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e sua completude requer que o sujeito deseje se livrar da punicao ou esta se demonstre opostas
aos seus interesses. Por tais motivos, as sancdes nao permitem derivar qualquer obrigacdo em
sentido forte.

Em suma, as razdbes morais e prudenciais, trivialmente sugestionadas a justificacdo da
obrigacdo ampla de nao violagao do direito, ndo servem como fundamento aplicavel a todos os
individuos para a observancia das diretrizes juridicas pelo simples fato de assim requererem.
Posto isto, questiona-se: seria viavel a definicao de qualquer atitude em relacao ao direito ou a
constituicdo de um cendrio de indiferenca moral, em que cada individuo avaliaria individual-
mente os méritos de cada acdo imposta ou proibida pelo direito? Como se apresenta na proé-
xima secao, Raz propde uma nova via a partir da lealdade a sociedade.

4.1 Orespeito ao Direito e a lealdade a sociedade: a obriga¢ao
de obediéncia autoimposta

Mesmo que ndo exista uma obrigacao geral de obediéncia e, a vista disso, a exigéncia de
um agir moral geral em relacao a lei, a filosofia raziana sustenta uma atitude que, quando assu-
mida pelo sujeito, atua como razdo geral de nédo violacdo da ordem juridica, no caso: o respeito
a lei. O respeito pode ser entendido em dois sentidos: (i) em seu aspecto cognitivo, refere-se a
compreensdo do valor da lei e das disposicoes praticas e afetivas advindas dela, por exemplo, a
admiracao pelas instituicdes, a tutela apropriada do viver e a resisténcia a mudancas no sistema
legal de forma pouco conviventes; (ii) em sentido pratico, é o reconhecimento da vinculacado a
lei como obrigacao, por exemplo, em sentido mais radical, cumprir a lei pois existe uma obri-
gacao de observa-la, ainda que ndo seja tdo boa (Raz, 1985, p. 310-311).

Para Raz, assim como a amizade cria padrdes de interagao e expectativas, muitas vezes
culturalmente determinadas e com seu desenvolvimento direcionado de formas consciente ou
inconscientemente, o respeito a lei também é um fendmeno complexo e, quando assumido, se
torna a razao do préprio agir. Um sujeito age com relacdo a um amigo ndo porque tem razbes
para aquele agir, mas pela crenca de que a amizade assim o exige. A prépria relacao da amizade
é o motivo daquelas acdes, ndo por fundamentos externos, mas porque aquelas acdes ex-
pressam o relacionamento?. Em sentido analogo ocorreria no tocante ao direito, pois respei-
ta-lo depende do individuo e tal relacao pode expandir-se ou retrair-se ao longo do tempo.
Como a amizade, o respeito ao direito nao surge ou se encerra a partir de um Unico ato, mas se
confirma no decorrer do tempo.

O fato de o individuo desrespeitar o direito ndo pode ser qualificado como certo ou er-
rado, em termos morais, porque nao existe a obrigacao geral de obediéncia, conforme ja de-
monstrado. Por um lado, é possivel que o agente opte por seguir o préprio julgamento e ana-
lisar cada agir. Em compensacao, aqueles que respeitam a lei tém uma razao para acdao que
outros sujeitos nao possuem (Raz, 1985).

O direito nao cria dever de obediéncia a nenhum individuo. Cada individuo apenas
considerara possuir um dever de obediéncia ao direito caso tenha aceitado o ponto de
vista interno do préprio direito, caso o préprio individuo estiver raciocinando em termos

2 Para Raz (1985), as razdes expressivas demonstram que os motivos do agir de um sujeito relativamente ao seu amigo ndo deriva
de razdes externas, como a culpa ou o desejo de evitar sentir-se culpado, mas da crenga que aquela relacdo de amizade assim
requer tal comportamento, com ou sem a geracdo de beneficios ao amigo. Embora a relacéo possa ser evitada ou mesmo ter-
minar, ndo sao promessas voluntdrias, mas sim parte constitutiva da prépria relacdo em que as obrigacdes sdo uma parte essen-
cial e autoimpostas.
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juridicos, pois dentro da prépria linguagem interna do direito faz sentido acreditar na
existéncia de uma obrigacao juridica para cumpri-lo. Caso o direito seja rejeitado como
um todo pelo individuo, nada restara para obriga-lo a obedecer as normas juridicas
(Brina, 2016, p. 71).

Por este angulo, hd uma obrigacdo de obediéncia para o sujeito que respeita a lei. A ex-
plicacdo raziana vai além e pensador sustenta que “quem respeita a lei expressa desta forma a
sua atitude para com a sociedade, a sua identificacdo com ela e a sua lealdade para com ela”
(Raz, 1985, p. 320, traducao minha)?%. De certo modo, o respeito é expressao da lealdade e, em-
bora ndo seja Unica forma de expressao, serve de fundamento da obrigacdo de obediéncia e de
reconhecimento da autoridade politica. Como sintetiza Gentil Ribeiro (2017, p. 588), a obri-
gacao politica atinge “apenas aqueles que adotam uma posicao de respeito pelo direito da co-
munidade ou, de alguma forma, consentem em se submeter a essa autoridade”.

Ainda que diferentes objecdes possam ser opostas a analogia raziana, algumas ressalvas
de maior expressao devem ser apresentadas:

(i) As obrigacdes decorrentes da amizade e outras relagdes especiais, como as familiares
e de vizinhanca, sdo marcadas por um comprometimento mutuo, reforcadas pelas convencoes
sociais e refletindo um tipo de responsabilidade geral25. Raz, por outro lado, adota uma inter-
pretacao unilateral e desproporcional destas relagbes, pois nao reconhece um compromisso
substantivo do direito ou da autoridade politica em seu positivismo exclusivista.

Poderia Raz sustentar a manutencao da reciprocidade ou de uma responsabilidade poli-
tica a partir dos beneficios de sua concepcao de autoridade como servico e da legitimidade
advinda da tese da justificacdo normal, mas ele mesmo afirma que o dever de obediéncia ao
direito ndo depende da legitimidade de suas autoridades e se trata de uma obrigacao autoim-
posta pelo sujeito que respeita a lei. Inclusive, no que tange as obrigagdes associativas, sustenta
Dworkin (2011, p. 315):

As praticas sociais criam obrigacdes genuinas apenas quando respeitam os dois
principios de dignidade: apenas quando sdo consistentes com umaigual consideracdo da
importancia de todas as vidas humanas e apenas quando nao autorizam o tipo de dano
a outros que é vedado por essa suposi¢ao?.

(ii) O respeito regular e duradouro ao direito ndo pode ser interpretado como conse-
quéncia ébvia da lealdade a sociedade. As pessoas podem conformar seus comportamentos ao
direito por diversas razbes, por exemplo, a ignorancia e a alienacao social, a coincidéncia das
diretrizes legais com seus preceitos éticos, o desejo de manter seus beneficios sociais, entre
outros27. Esta pluralidade de motiva¢des torna mais provavel a existéncia de obriga¢des autoim-

2 No texto utilizado: “En otras circunstancias no lo es. Una persona que respeta el derecho expresa en esta forma su actitud hacia
la sociedad, su identificacion con ella y su lealtad hacia ella”.

Dworkin (1986, p. 198-201) trata desta questdo no contexto das obrigag¢des associativas. Para ele, ha uma reciprocidade no sen-
tido mais abstrato, em que os sujeitos sao responsaveis entre si. Quatro atitudes seriam marcantes nestas relages fraternais: a)
existiriam obriga¢des especiais para os membros do grupo e distintas daquelas em relacdo aos individuos que nao participam
desta relagao; b) sa relagdes pessoais, isto é, diretamente de um membro para com o outro; ¢) ha um interesse pelo bem-estar de
cada um dos outros membros, derivada de uma responsabilidade geral do grupo, sendo que obrigagdes especificas surgem em
circunstancias especiais; d) as praticas adotas pelo grupo demonstram igual interesse por todos os membros. Gentil Ribeiro
(2017, p. 587) salienta que, em Dworkin, a “reciprocidade sera expressa por um governo que se aproxime de um ideal de igual
respeito e consideragdo para com seus cidadaos”.

No texto original: “Social practices create genuine obligations only when they respect the two principles of dignity: only when
they are consistent with na equal appreciation of the importance of all human lives and only when they do not license the kind
of harm to others that is forbidden by that assumption”.

270 argumento da lealdade a sociedade se equipara a leitura que considera o fator cultural como determinante para a estabilidade
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postas para a cooperacao com a autoridade politica do que a obediéncia do direito. Talvez, o res-
peito a lei seja mais uma das hipoteses, dentre tantas outras, como as promessas consentidas e as
razbes prudenciais, para explicar os motivos ponderados pelos individuos para sentir-se, aciden-
talmente, obrigados.

(iiif) Ao pressupor o respeito a lei em virtude do comportamento, a longo prazo, de con-
formacao do comportamento as diretrizes autoritativas do direito, Raz parece assumir uma po-
sicao similar de vedacao ao comportamento contraditério, embora ele mesmo tenha criticado
essa hipotese.

(iv) As sociedades contemporaneas sdao complexas e marcadas por uma diversidade de
visdes conflitantes. A lealdade a sociedade ou qualquer vinculo mais profundo com a comuni-
dade parece ser faticamente improvavel, pois nenhuma doutrina ou visao hegemoénica de-
monstra a capacidade de unificar e garantir uma base politica solida e estavel a ser estimada
pelos cidaddos, como a afinidade existente em relacdes de amizade ou familiares.

(v) Ao defender uma forma de dever de obediéncia por consequéncia da lealdade a so-
ciedade, ou seja, enquanto um tipo especial de obrigagdo associativa, Raz parece ampliar seu
conceito de obrigagao, nao mais originaria tao somente de razées protegidas, mas também de
razdes expressivas.

De todo forma, sem embargos as objecdes supra, caso fosse aceita a tese raziana, isto &,
da inexisténcia de um dever geral de obediéncia, mas sim de um dever de ndo violacao do di-
reito aplicavel aquelas pessoas que adotem uma relacdo de respeito a lei, persistiria uma con-
trovérsia: haveria um direito geral de desobediéncia? Justamente, este é o aspecto da filosofia
de Raz melhor examinado na sec¢ao a sequir.

5 O ato de desobediéncia civil: entre a correcao da causa
e o direito moral a participacao politica

Sob o enfoque da teoria raziana, a desobediéncia?® civil € uma acao politica, aberta, pu-
blica e justificada, como expressao de protesto ou de rejeicao a determinada disposicao legal
ou politica. Tal ato visa, como efeito, a mudanca da ordem juridico-politica e, usualmente, sua
motivacao é publicizada (Raz, 1985, p. 326). A desobediéncia seria, portanto, uma intervencao
estritamente politica e direcionada.

Para Brownlee (2007, p. 180, traducao minha), entretanto, tais atos nao tém seus obje-
tivos restritos a reforma da lei ou da politica vigente, pois sdo mecanismos para “internalizar as
razbes por tras da condenacao e rejeicao do desobediente dessa lei ou politica, de modo que
nenhuma lei ou politica semelhante seja implementada no futuro”?. Esse comportamento an-
seia também por impactos que repercutirao em longo prazo e reflete uma tentativa de per-

de uma democracia. Contudo, diversos fatores podem importar na maior ou menor estabilidade e boa parte desses fatores
perde forga diante de um elemento econémico: a renda per capita. Afirmam Przeworski, Cheibub e Limongi (2003, p. 22): “A
probabilidade de sobrevivéncia da democracia aumenta monotonicamente com a renda per capita. Em paises com renda per
capita inferior a 1.000 ddlares a probabilidade de que a democracia morreria durante um certo ano era de 0,1216, o que implica
uma expectativa de vida levemente superior a 8 anos. Entre 1.001 e 2.000 délares, essa probabilidade era de 0,0556, para uma
duracdo esperada de em torno de 18 anos. Acima de 6.000 ddlares, as democracias podiam esperar durar para sempre”.

Raz enfatiza que ndo estd tratando da desobediéncia ocasional, isto é, quando o agente viola a lei por entender ser moralmente
permissivel tal ato frente ao preceito legal ou as circunstancias envolvidas. Pretende tratar, na verdade, daqueles atos movidos
por razdes morais ou politicas.

No texto original:“to internalise the reasons behind the disobedient’s condemnation and disavowal of that law or policy so that
no similar law or policy will be implemented in future”.
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suadir, racionalmente, os responsaveis pela elaboracdo de politicas no tocante ao mérito das
decisbes, suas opinides e, principalmente, das incorrecdes das leis e da politica.

A partir de um plano mais amplo, a desobediéncia nao seria um mero mecanismo para
constrangimento e adog¢ao de conformacao distinta. Mesmo assim, embora Raz ndo negue que
sua pratica, em determinadas circunstancias, possa ser justificada ou mesmo necessaria, haja
vista a possibilidade de trazer consequéncias positivas, este ato politico ndo se qualificaria
como um direito (Raz, 1985).

Primeiramente, segundo ele, ndo se pode desconsiderar que, diferentemente de outras
violagdes a ordem juridica que ndo acarretam efeitos adversos, os atos de desobediéncia civil
sao praticados com o intuito de obter a atencao do publico em geral e podem incitar terceiros
a pratica-los como um meio para alcancar mudancas que creiam justificadas. De todo modo,
Raz adota uma definicdo de valor neutro e ndo pretende se ater aos atos de desobediéncia civil
considerando os problemas atinentes a justificacdo. Em outras palavras, a analise do pensador
nao tem maiores pretensdes na determinacao da forma que possa tornar essa acao permitida
ou legitima (por exemplo, quanto ao momento de sua pratica, a tolerancia ou ndo ao uso da
violéncia, entre outros referenciais).

Seu foco é demonstrar que a permissividade moral para sua pratica ndo implica na afir-
macao da desobediéncia como um direito, pois os direitos “capacitam a pessoa a fazer o que ela
nao deve fazer” (Raz, 1985, p. 328, traducdo minha). Nao significa que o direito tenha por de-
signio incrementar as transgressdes, mas garantir a autonomia para que as pessoas, por si
mesmas, facam escolhas, sejam elas certas ou erradas. Caso contrario, se admitido enquanto di-
reito, os atos de desobediéncia seriam sempre legitimos, independentemente da justeza da
causa apoiada (Raz, 1985, p. 330). Como esclarece Caio Gentil Ribeiro (2017, p. 576), “A existéncia
de um direito a desobediéncia civil significaria, assim, que o agente estaria autorizado, desde
que utilizasse meios adequados, a um ato de desobediéncia civil em prol de uma causa injusta”

Diante destes primeiros termos, parece incerta a definicdo de quais individuos pode-
riam fazer o uso justificado da desobediéncia civil. Seria possivel cogitar, a partir da tese da
obrigacao de néo violacdo do direito, a identificacdo de duas intensidades de justificacdo. Em
um sentido forte e amplo, daqueles que nao apresentam um comportamento de respeito a lei,
a utilizacdo da desobediéncia justificada parece ser mais provavel e sem maiores controvérsias,
afinal, nao se exige um dever geral de obediéncia ao direito e as reformas advindas de tal ato
podem conduzir a uma nova relagao com a prépria sociedade, quicd, induzir o respeito a lei.
Quanto aos sujeitos que ja demonstram o respeito a lei e a lealdade a comunidade, a desobe-
diéncia justificada parece ser dotada de uma percepcéo restrita e fraca, pois refletira um pro-
cesso de fragilizacao do respeito pratico e o inicio de um distanciamento da relacdo construida
a longo prazo.

Para mais, a aceitacdo da desobediéncia civil justificada na causa justa e ndo qualificada
como direito parece estar desconectada dos pressupostos da teoria raziana. As obrigagoes juri-
dicas sdo decorrentes de razdes protegidas e estas afastam razdes ou grupos de razdes contra-
rias para assegurar o cumprimento de determinado agir. Em complemento, o direito, por vezes,
define as circunstancias para excetua-las. Como a pratica da desobediéncia civil justificada seria
considerada uma excecao a tais obrigacdes? Ou melhor, estaria Raz admitindo a justeza da
causa enquanto razdo moral capaz de evitar as obrigagdes juridicas ou excetua-las? Na melhor
das hipéteses, Raz deveria afirmar a possibilidade fatica do recurso a desobediéncia civil justifi-
cada para a garantia do nucleo de liberdade de cada individuo, salvaguardando a necessidade
de sujeicao do dissidente as consequéncias legais do descumprimento da determinacao legal
para garantir a integridade de seu conceito maximalista de autoridade.
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Apesar disso, a tese da desobediéncia civil na filosofia raziana vai além. Para ele, Estados
liberais garantem a participacdo politica de seus integrantes, conquanto possa ser limitada pela
ordem juridica nos adequados termos da moral e da politica. Neste primeiro cendrio, ndo ha-
veria possibilidade de derivar um direito a desobediéncia civil, pois “o direito de uma pessoa a
atividade politica é, por hipétese, adequadamente protegido por lei”3°. Em outras palavras, se a
protecao dos objetivos politicos é assegurada pela participacao politica, a pratica de atos para
tal fim, ainda que contrarios a lei, sera um ato politico legitimo. Por outro lado, dentro do con-
texto de Estados nao liberais, havera um direito a desobediéncia civil, como parte derivada do
direito moral de participacdo politica que néo foi reconhecido (Raz, 1985, p. 335-337).

Em termos breve, a desobediéncia civil justificada podera ocorrer em qualquer contexto,
mesmo em um Estado Liberal, pois dependera da existéncia de uma correta e justa motivacao®',
perspectiva que parece exigir uma interpretacao moderada de autoridade politica. O direito a
desobediéncia civil, por outro lado, é admissivel apenas em Estados nao liberais, em decor-
réncia da participacao politica que é recusado aos seus membros. Nas palavras de Gentil Ribeiro
(2017, p. 576):“se o Estado viola o direito de seus cidadaos a participacao politica, aqueles que
tém seu direito violado podem desconsiderar as leis existentes e exercer seus direitos como se
eles fossem reconhecidos pelo direito”. Devendo agir com cautela caso existam duvidas quanto
a correcao dos objetivos firmados.

Essa abordagem alicerca o direito moral de desobediéncia civil em contextos de estados
nao-liberais, ou melhor, naquelas circunstancias em que nao sao garantidos direitos politicos as
pessoas e, consequentemente, ndo ha possibilidade de igual influenciar na definicdo de pre-
ceitos legais e politicos. Por isso, nesta visao, a participagao politica é o elemento distintivo e
condicao inafastavel a desobediéncia civil.

Para Kimberley Brownlee (2018), no entanto, este é o elemento a ser objetado®. Em sua
leitura, a desobediéncia civil deve estar fundamentada no direito de liberdade de expressao e
de acdo consciente, pois permite a provocacao do envolvimento de outros sujeitos no debate
e viabiliza a garantia de efeitos duradouros a lei. A proposta de Brownlee é mais abrangente,
independe do conteudo ou do grau de aderéncia social do posicionamento defendido, de
forma a permitir a defesa das conviccées mais intensas e arraigadas por cada grupo social, mi-
norias ou nao.

Ademais, o alicercamento da desobediéncia civil em uma perspectiva comunicativa pode
garantir um fortalecimento da legitimidade da autoridade politica. Anteriormente, foi desta-
cado que, embora a autoridade deva atender a tese da dependéncia, nédo significa que neces-
sariamente ird assim atuar. Todavia, o habitual e absoluto afastamento desta exigéncia de legi-
timidade pode se refletir com a diminuicdo progressiva do respeito a lei. A vista disso, a
desobediéncia civil pode ser um referencial de aprimoramento das diretrizes autoritativas e um
fator de fomento de obrigacdes associativas, como de respeito a lei.

30 No texto utilizado: “El derecho de uno a la actividad politica se encuentra, por hipotesis, adecuadamente protegido por el de-
recho. Este no puede jamas justificar violarlo” (Raz, 1985, p. 335).

31 Reafirma Raz (1985, p. 336, traducdo minha) esta distincdo: “Mostrar que o ato é correto é fazer com que a outra pessoa aprove
seu desempenho. Mostrar que se tem o direito a sua realizacdo é mostrar que, mesmo que esteja errado, temos o poder de
fazé-lo".

32 Para Brownlee (2007), Raz adotou o mesmo fundamento que Lefkowitz, entretanto, ha uma diferenca sutil. Em Lefkowitz, em-
bora possa ser usufruido por todos os participantes de uma sociedade, este direito é concedido a pessoas demasiadamente
desfavorecidas, pois tais minorias em determinadas questdes deverao lutar contra as condigdes de desfavorecimento, sejam os
menores recursos ou o tempo insuficiente para persuadir as demais pessoas, antes que as decisdes sejam tomadas. Por outro
lado, no pensamento raziano, a concessao deste direito moral seria uma decorréncia da sujeicdo a um regime ndo-liberal, ou
seja, uma particularidade do regime.
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A despeito disso, as perspectivas ndo sao excludentes e a desobediéncia civil deve ser
entendida a partir de suas duas faces, a politica com impactos imediatistas, bem como a comu-
nicacional, com efeitos prolongados e que permitem a transformacdo estrutural e simbodlica em
uma determinada comunidade. Em ultima hipdtese, a sua admissao devera ser flexibilizada,
nao como direito moral, mas de forma mais permissiva mesmo diante da duvida quanto a sufi-
ciéncia de sua justificacao.

6 Conclusao

Sem duvida, a teoria de Joseph Raz tem inumeras contribuicdes a filosofia analitica e a
teoria politica e do direito. A coeréncia insculpida em seu positivismo juridico, em consonancia
com sua teoria da razao pratica, permite a compreensao do papel do direito como motivacao
para o agir racional e, em particular, o carater normativo que influi diretamente no ambito mo-
tivacional, embora ndo seja dependente deste. A clara distincdo do carater normativo e coerci-
tivo, tratando a sancdo como uma razao auxiliar parcial, afasta qualquer reducionismo que con-
fundiria o direito com um ato de violéncia e de coagao.

Embora admita a constituicdao eventual do dever de obedecer ao direito em razao de
promessas ou compromissos voluntarios, demonstra que as razdes morais e prudenciais sus-
tentadas, frequentemente, por teorias filoséficas ndo conseguem amparar uma obrigacédo de
obediéncia ao direito pelo simples fato de a ordem juridica assim requerer. De certo modo, ndo
existiriam razOes externas capazes de evidenciar um dever geral e independente de nao vio-
lacao do direito e com aplicacdo a todos os sujeitos indiscriminadamente. Todavia, diante da
complexidade do direito e das relagdes sociais, identifica uma possibilidade de instituicao do
dever de obediéncia ao direito em efeito do continuo respeito a lei e como expressdo de leal-
dade a sociedade.

Entretanto, a tese do dever de obediéncia, de carater autoimpositivo e decorrente do
respeito a lei, pode ser contestada em alguns aspectos: (i) desconsidera o comprometimento
mutuo exigido em obrigagdes associativas, uma vez que impde um grau de deferéncia do su-
jeito ao direito sem garantir qualquer consideracdo de responsabilidade moral da autoridade
politica; (ii) ignora a pluralidade de motivacbes, que poderiam levar a conformacdo de compor-
tamentos as diretivas juridicas e reduzem as possibilidades de constituicao deste tipo de dever,
assemelhando-se a tentativa de justificar tal obrigacdo em consequéncia da vedacao a conduta
contraditdria; (iii) parece ampliar seu conceito de obrigacao, nao sé por exigéncia de razbes
protegidas, mas também por imposicao de razdes expressivas; (iv) deriva das relagdes associa-
tivas um dever de obediéncia, mais exigente e menos razoavel no que tange a deferéncia poli-
tica, em detrimento de uma obrigacao de cooperacao; (v) pressupde a lealdade a sociedade em
virtude do respeito a lei, ndo obstante parece improvavel sua ocorréncia, haja vista o pluralismo
contemporaneo e a tensdo existente relativamente a questdes fundamentais de justica.

No tocante a desobediéncia civil, ainda que rejeite o direito moral a desobediéncia civil
em regra, a admissao justificada dos atos politicos de desobediéncia parece criar uma excecao
nao prevista em sua teoria da razao pratica. De algum modo, Raz relativiza o potencial exclu-
dente das razbes protegidas, sustentadas pelas diretivas autoritativas do direito, e anui a defesa

33 Para Raz, a desobediéncia deve ser tomada com certa prudéncia, logo, na hip6tese de ddvida quanto a suficiéncia de justificacao,
melhor ndo adota-la. Assemelha-se a instituicdo de uma regra em prol da autoridade. Contudo, como demonstrado, na hipétese
de existéncia de duvida quanto ao peso da justificacdo do ato de desobediéncia civil, melhor admiti-lo em prol da ampliacdo da
questao para a prépria sociedade e ampliagédo do processo reflexivo da autoridade na definicao de suas diretrizes.
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politica de preceitos morais. Em ultima hipdtese, para garantir a integridade interpretativa de
sua filosofia, Raz deveria afirmar a possibilidade fatica do recurso a desobediéncia civil justifi-
cada, entretanto, salvaguardando a necessidade de sujeicao do dissidente as reprimendas le-
gais. Por fim, o reconhecimento do direito de desobediéncia civil apenas no cenario estatal
nao-liberal, ou melhor, em conjunturas em que o direito de participagao politica nao é assegu-
rado, Raz acaba por adotar uma concepcao demasiadamente restrita de desobediéncia civil e
ignora o carater comunicativo de tais atos politicos de dissidéncia. Em funcdo disso, sugere-se
a adocado de um conceito de desobediéncia complementado pela visdo de Brownleg, ou seja,
que considera o viés politico com objetivos imediatistas, bem como a perspectiva comunica-
cional, com efeitos prolongados na transformacao estrutural e simbdlica da sociedade.
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RESUMO

Wittgenstein sugere, em Da Certeza, que duvidar de que ele“¢ um homem” pode ultrapassar os
limites de como nossos jogos de linguagem epistémicos funcionam (§79). Uma vez que a cer-
teza de que tais coisas no mundo como “homens” e “mulheres” estariam tdo embutidas em
nossa imagem de mundo (Weltbild) que nao poderiam ser postas em duvidas, poder-se-ia cons-
tituir um exemplo curioso do que o autor chama de “certeza-dobradica”. No entanto, o fato de
nossa visao de mundo ser orientada por certezas envolvendo género ndo deveria representar
um fato imutavel. Neste trabalho, argumentamos que, apesar do binarismo poder ser conside-
rado uma certeza-dobradica, isso ndo o impede de ser desafiado e mudado. Para isto, nés pri-
meiro argumentamos que qualquer interpretacdo de como dobradicas estruturam nossos
jogos epistémicos precisara privilegiar pelo menos uma das metaforas apresentadas em Da
Certeza em detrimento das outras. O tipo de metaforas destacadas sustentaria uma leitura epis-
temoldgica anti- ou fundacionalista. Uma visdo fundacionalista sobre certezas-dobradica é res-
ponsdvel, defenderemos, por sua suposta imutabilidade, incluidas certezas-dobradicas sobre
género. Tomamos, entao, a questdo da pretensa imutabilidade de certezas de género como um
caso especifico sobre a pretensa imutabilidade de certezas-dobradicas. N6s propomos aqui
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“Fu sou homem” é uma certeza-dobradica? Sobre género, antifundacionalismo, e a possibilidade de mudan¢a de uma Weltbild
Pedro Pennycook, Juliany Torres, Marcos Silva

”

interpretar o binarismo de género como a base da nossa imagem de mundo, cuja “certeza
pode ser vista como uma violenta constricao normativa. Em nossa leitura antifundacionista da
epistemologia wittgensteiniana, defenderemos que certezas-dobradicas devem ser mutaveis,
uma vez que seu status é funcional, isto &, elas devem variar seu papel ou funcdo em contextos
diferentes. Em favor do revisionismo de certezas-dobradicas, argumentamos que nossas pra-
ticas podem servir de ferramenta para desafiar o status de dobradica do binarismo.

Palavras-chave: Epistemologia Wittgensteiniana. Epistemologia social. Queer theory.
Binarismo de género. Antifundacionismo.

ABSTRACT

In On Certainty, Wittgenstein suggests that doubting whether he “is a man” may exceed the
limits of how our epistemic language-games function (§79). Since the certainty that things
like “men” and “women” exist in the world is so deeply embedded in our world-picture
(Weltbild) that it cannot be called into question, it might constitute a curious example of what
the author calls a“hinge certainty”. However, the fact that our worldview is shaped by gender-
related certainties should not be taken as immutable. In this paper, we argue that even if the
gender binary can be considered a hinge certainty, this does not prevent it from being
challenged and changed. To do so, we first contend that any interpretation of how hinges
structure our epistemic language-games must prioritize at least one of the metaphors
presented in On Certainty over the others. The selected metaphors would support either an
anti-foundationalist or foundationalist epistemological reading. A foundationalist view of
hinge certainties, we argue, is responsible for their supposed immutability, including gender-
related hinge certainties. We then take the presumed immutability of gender certainties as a
specific case study concerning the alleged immutability of hinge certainties. Here, we propose
interpreting the gender binary as the foundation of our world-picture, whose “certainty” can
be seen as a violent normative constraint. Through our anti-foundationalist reading of
Wittgensteinian epistemology, we maintain that hinge certainties must be mutable, given
their functional status — that is, their role or function should vary across different contexts.
In defense of revising hinge certainties, we argue that our practices can serve as tools to
challenge the hinge status of the gender binary.

Keywords: Wittgensteinian epistemology. Social epistemology. Queer theory. Gender bina-
rism. Anti-foundationalism.

Em uma passagem enigmatica de seus cadernos de DC ', Wittgenstein afirma que “Pode
ser verificado que sou homem e ndo mulher, mas se eu dissesse que sou uma mulher e tentasse
explicar o erro dizendo que ndo tinha verificado a afirmacao, a explicacdo nao seria aceita”(§79).
Como interpretar esta esquecida passagem da assim chamada epistemologia Wittgensteiniana?
Ao negar a necessidade de explicacao (ou afirmar a estranheza em se dar uma explicacdo) na

' Da Certeza sera citado como DC ao longo do ensaio. Quando néo explicitamente mencionado, paragrafos citados ao longo do
texto se referem a esta obra.
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auto-atribuicdo de género, Wittgenstein chama nossa atencdo para a natureza de certezas ful-
crais (ou, como preferimos, certezas-dobradicas) associadas ao género? E constitutivo da gra-
matica de afirmacdes da forma “eu sei que...” que podemos estar errados sobre elas. Isso se
deve ao fato de que Wittgenstein reserva a duvida apenas para sentencas empiricas, uma vez
que elas sao falsificaveis. Assim, se, de fato, Wittgenstein defender que nao podemos estar er-
rados a respeito da proposicao auto-atribuida“sou homem” (ou“sou mulher”), entao ela de fato
nao deveria ser categorizada como empirica, ou passivel, portanto, de negacao ou de falsifi-
cacao. Em vez disso, a proposicao deveria funcionar como um critério normativo que usamos
para testar a legitimidade de outras sentencas e de procedimentos comuns em nossas vidas.
Wittgenstein aponta para a semelhangca em funcionamento desses critérios normativos com
“dobradicas’, isto é: estes critérios expressam certezas tao embutidas em nossa imagem de
mundo que permanecem fora de nossos jogos epistémicos usuais de duvidar legitimamente.
Na realidade, essas dobradicas baseiam nossos jogos de linguagem de duvida enquanto os
orientam e os configuram. Alguém poderia questionar, entretanto, se ha algum tipo de truismo
em identidades de género. E, caso haja, em que terreno ele se encontra. Se for facilmente veri-
ficado, como Wittgenstein o faz parecer, para onde devemos olhar em busca de saber a verdade
sobre atribuicdes de género e/ou sexo? Em outras palavras, proposicdes orientadas por género
como “sou homem” ou “sou mulher” poderiam ser consideradas dobradicas?

Iremos argumentar que, (1) apesar de “sou homem” dever ser entendida como uma cer-
teza-dobradica, seu significado tem variado com o tempo devido a mudancas constitutivas no
contexto em que a proposicao € usada (§256). Afinal, se seus contextos de uso mudam de ma-
neira relevante, o seu significado também deve mudar. Para isso investigaremos se (2) o status
de dobradica dessa proposicao é derivado do status de dobradica da diferenca sexual. Assim,
apesar da certeza de ser homem depender da certeza de que haja algumas categorias mais
fundamentais (como “homens” e “mulheres”), iremos afirmar que muito do sofrimento social
circundando os contextos inferencialmente articulados que fixam o significado de “sou homem”
é enraizado ndo em seu status de dobradica, mas no status de dobradica da diferenca sexual.
Em certo sentido, o comprometimento histérico da luta feminista transformou os contextos de
enunciacao de “sou mulher”’, mas ainda nao o desatrelou da referéncia binaria. Essas variacoes
as vezes mitigam o dano no uso da proposicao, mas nao sao suficientes para erradica-la. Iremos
entdo sugerir que (3) manter o binarismo de género contribui para a perpetuacao de uma gra-
matica social injusta; mudar seu status de dobradica leva a dissolucdo do significado orientado
por género da proposicao analisada.

Neste trabalho, argumentaremos que “sou homem” ou “sou mulher” sao certezas-dobra-
dicas, e exploraremos a possivel mudanca de uma imagem de mundo (Weltbild) baseada nelas,
portanto. Apesar do caminho reverso poder parecer politicamente mais desejavel para nés, a
interdependéncia mencionada em (2) deveria ser levada em consideracdo ao analisar a atual
configuragao de nossos jogos de linguagem. Estes articulam de forma inferencial o significado
de expressoes orientadas por género. Isso ressalta como nem todas as normas sao justas, e
muitas podem apenas ser aplicadas por meio de um forte nivel de repressao e violéncia em
relacdo a individuos oprimidos, grupos minorizados e suas formas de vida alternativas?.
Comecamos com a premissa pragmatista de que a andlise da lingua comum deveria ser ba-
seada em praticas como ocorrem atualmente, em vez de como preferiamos que elas fossem.
Enquanto certamente expressamos nosso desejo politico de viver em um mundo onde (2) ndo

2 Qutros membros de nosso grupo de pesquisa desenvolveram essa intui¢ao através de outras imposicoes politicas violentas em
nossos jogos de linguagem. Ver Praxedes e Silva (2025) e Santana e Silva (2025).
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seja o caso, infelizmente, também reconhecemos que ainda nao alcancamos isso. Escolhemos
defender o status de dobradica de (2) como uma maneira de testar nossas possibilidades de
revisdo imanente dentro de nossos jogos de linguagem em (3).

A fim de fazé-lo, na primeira secdo, enfatizamos a importancia de metéforas quando
lemos DC. Pretendemos demonstrar que qualquer interpretacdo privilegiard necessariamente
pelo menos uma metafora em detrimento das outras. Escolhemos a metafora do leito do rio
(§896-97) como nosso complemento-chave para a metéfora das dobradicas, acreditando que
ela destaca o antidogmatismo e anti-fundacionalismo necessdrios para abrir possibilidades
para revisar nossas dobradicas, e portanto, nossa imagem de mundo (Weltbild). Na segunda
secao, sustentamos que “sou homem” deveria ser entendida como uma dobradica porque ex-
plicita como nossa Weltbild é embutida na diferenca sexual, o que resulta em uma forma vio-
lenta de conformidade as normas. Nosso argumento recai na existéncia de niveis diferentes de
status de dobradica, em que o status de dobradica da proposicao analisada é baseado no status
de dobradica subjacente de binarismo de género e diferenca sexual. Na ultima secao, explora-
remos a possibilidade de revisar dobradicas como uma maneira responsiva e dinamica de me-
Ihorar nossos jogos de linguagem ao nos conscientizarmos da