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Resumo: Neste ensaio, busca-se pensar de que forma a questdo do niilismo é enfrentada pelo pensamento de povos
indigenas das terras baixas da América do Sul: se interpretarmos o niilismo como perda de parametros diante da “morte
de Deus”, que sentido o problema do niilismo faz para povos que ndo estipularam um Deus unitario como fundamento
axiol6gico? Para desdobrar essa questdo, fez-se uso da obra Ideias para adiar o fim do mundo, de Ailton Krenak, bem
como de referenciais antropoldgicos e filosdficos a respeito de temas como niilismo, sacralidade, alegria, natureza,
ciéncia e técnica. O artigo se desenvolve em quatro partes: em I, faz-se uma breve descri¢cdo do que Pelbart denominou
“travessia do niilismo”; em II, levanta-se 0 questionamento central deste ensaio, trazendo a tona o conceito de
“sobrenatureza” como principal operador ontologico do pensamento amerindio; em III, examina-se as diferentes
relagdes com a alteridade “natural” entre o pensamento indigena e o pensamento ocidental; e em IV, por fim, compara-
se as metaforas das “conchas coloridas”, de Nietzsche, e dos “paraquedas coloridos”, de Ailton Krenak, em um debate
sobre niilismo e Antropoceno, momento em que a nogdo de “riso”, levantada por P. Clastres a partir de mitos chulupi,
orienta a reflexdo sobre o papel da “gaia ciéncia” no pensamento indigena.
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NIHILISM THROUGH A PROOF BY NINE:
IS THERE ANY REASON TO SPEAK OF “NIHILISM” IN INDIGENOUS
THOUGHT?

Abstract: In this essay, one seeks to explore how indigenous peoples of the lowlands of South America confront the
issue of nihilism: if one was to understand nihilism as the loss of parameters following the “death of God”, what does
the problem of nihilism mean for people who do not see a unitary God as an axiological foundation? To answer this
question, one draws on Ailton Krenak's work Ideias para adiar o fim do mundo, as well as anthropological and
philosophical references on topics such as nihilism, sacrality, joy, nature, science, and technology. This essay is divided
into four sections: In I, one briefly describes what Pelbart refers to as the “crossing of nihilism”; in II, one raises the
central question of the essay and examine the concept of “Supernature” as the main ontological operator in Amerindian
thought; in III, one analyses the different relationships with the “natural” alterity between indigenous and Western
thought; finally, in IV, one compares Nietzsche's metaphor of “colored shells” with Ailton Krenak's “colored
parachutes” in a debate on nihilism and the Anthropocene, when Pierre Clastres' discussion of “laughter” in Chulupi
myths guides the reflection on the role of “gay science” in indigenous thought.
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Travesso: assim era o divino Tupa.
Pierre Clastres, “Do Um sem o Multiplo”

Quando aparecer um deserto, 0 atravesse.
Ailton Krenak, A vida néo é util

“Espinosismo ¢ ateismo” (JACOBI, 2021, p. 138). Foi assim que, em 1785, ao longo
de suas cartas a Mendelssohn a respeito do panteismo de Lessing, Jacobi ao mesmo tempo
sepultava e revivia o espirito de Espinosa, inserindo-o no cerne de uma das mais determinantes
querelas da Historia da Filosofia Ocidental: a disputa em torno do corpo inerte do filésofo sefardita
e de seus espectros pela Europa.? Também é de Jacobi a responsabilidade pela notoriedade
filoséfica do conceito de “niilismo” — e é primeiramente a Espinosa que o correspondente de
Mendelssohn atribuia o conceito, seguido dos idealistas de seu tempo e patria.

Para Jacobi, a condenacao de Deus as dindmicas mecanicas do mundo natural imposta
pelo autor da Etica, bem como a negacdo de Sua pessoalidade transcendental, caracteristicas
sintetizadas na formula Deus sive Natura (“Deus, isto ¢, a Natureza™®), foram estopins para a perda
de sentido do homem, de Deus e do mundo: ao afirmar que o mundo néo seria um produto ex nihilo
extrinseco de Deus, Espinosa teria delegado a realidade a vacuidade das abstracdes etéreas, visto
que, sem a inteligéncia e a vontade de um Criador, nada garantiria que a Natureza, dissecada a
exaustdo pelo more geométrico espinosano, ndo fosse mais que uma ilusdo, “uma fumaga azul de
seres que nao existem [...]” (JACOBI, 2021, p. 52).

Da geometria espinosana a morte nietzscheana de Deus, é possivel vislumbrar o
niilismo em seu desdobramento, ainda que seu germe tenha sido gestado ha milénios, ao modo de
um “niilismo negativo, [...] com suas apreciagdes de valor teoldgicas, morais, racionais, e seu

concomitante desprezo pelo mundo sensivel” (PELBART, 2016, p. 113):

2 “Ao senhor Moses Mendelssohn [...], ainda lhe falaria com prazer uma ou duas coisas sobre a utilidade que
poderia haver se o sistema de Espinosa fosse exposto publicamente em sua verdadeira forma [...]. Ha algum tempo,
um fantasma dele ronda pela Alemanha sob as mais diversas formas e é contemplado com igual reveréncia por
crentes e ateus. [...] Talvez ainda vivamos para ver a querela que serd instaurada sobre o cadaver de Espinosa, tal
como aquela entre o arcanjo e satanas sobre o cadaver de Moisés” (JACOBI, 2021, p. 126).

3 “A poténcia pela qual as coisas singulares e, consequentemente, o homem conserva o seu ser ¢ a propria poténcia
de Deus, ou seja, da Natureza [Dei, sive Natura potentia] [...]” (ESPINOSA, 2018, 1V, prop. 4, demonst.).
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[...] o termo niilismo [...] recobre, grosso modo, a histéria da filosofia e da cultura
ocidental inteira, nos seus dois movimentos sucessivos e contraditorios. Um primeiro
movimento corresponde ao deslocamento metafisico operado na Antiguidade, desde
Platdo, e prolongado no Cristianismo, e um segundo movimento, inverso, corresponde a
perda desse eixo metafisico, sobretudo na Modernidade. (PELBART, 2016, p. 104).

Os dois movimentos estdo em estrita vinculagcdo: no impeto da busca por uma Verdade
resoluta e Unica, a postulacdo de um Uno exterior a phusis como um Sol transcendente donde
emanaria todo o sustentaculo do devir e todos os pardmetros axioldgicos de regulacdo das
sociedades humanas forneceu as condigdes mesmas para 0 questionamento do préprio fundamento
postulado e sua suplantacdo moderna pelo advento da subjetividade, base de um mundo composto
de representacdes antrépicas, culminando tanto no Eu absoluto de Fichte quanto na ideia
nietzscheana de “vontade de poder”.

Nietzsche, alids, parece a primeira vista assumir como seu o “ateismo” que Jacobi
imputa a Espinosa. Seu Zaratustra itera o lema “Deus esta morto” (NIETZSCHE, 2011, p. 8), que
também abre o terceiro livro d’A gaia ciéncia (2012, §108). Neste aforisma, o filésofo nos
apresenta um “homem louco” que, em meio a praca publica de uma cidade repleta de ateus, acusa
a si e aos demais pela morte de Deus: ““Para onde foi Deus?’, gritou ele, ‘ja lhes direi! NOs 0
matamos — vocés e eu. Somos todos seus assassinos!” (ibid. §125). O populacho descrente, que
até entdo ria dos desvarios, julgando nele um devoto que procura em vao por Deus, se cala diante
do andncio, um relato que ainda ndo compreendem bem, pois “‘esse acontecimento enorme |...]
nao chegou ainda aos ouvidos dos homens. [...]"” (ibid.).

A acusacdo de ateismo é, claro, um contrassenso, pois este fragmento nada traz da
assercao de um ateismo convicto ou da elegia a um Deus morto; afinal, 0 anincio da morte de Deus
apoia-se na “inviabilidade da perpetuagdo das metanarrativas ocidentais” (CABRAL, 2014, p. 30),
dado que tudo o que se tem sdo interpretacdes, perspectivas, 0 que termina por tornar impossivel
“provar a existéncia ou inexisténcia de Deus [...], pois o pressuposto dessa prova ¢ a ideia de que
a razao acessa objetivamente o real e, a partir deste acesso, consente ou ndo com a ideia de Deus”
(ibid. p. 31, grifo meu). Em vedando de inicio a afirmacdo categorica da existéncia ou inexisténcia
de Deus, Nietzsche termina por descortinar que o niilismo ndo é sinénimo de ateismo, como cria
Jacobi, mas designa a propria “travessia” (PELBART, 2016, p. 102) entre a criacdo de Deus e sua
derrocada pelas mesmas maos que o fizeram. Nesse contexto, Deus sive Natura teria sido o lema

que primeiro forneceu suporte a convergéncia entre teologia e naturalismo num momento em que
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o infinito cientifico e geogréfico se impuseram sobre o isolacionismo metafisico e fisico do homem
europeu, demandando de Deus sua geometrizacdo completa (cf. SLOTERDIJK, 2005, p. 52-53).
Das exigéncias empiricas fornecidas por Colombo e Copérnico, é a Natureza de Espinosa que se
dispde como abrigo de uma divindade em exilio, revelando-se, porém, uma armadilha, pois serve
tanto como dispositivo de observacdo empirica (Deus como corpo disposto a vivissec¢ao), como
de pano de fundo para um longo processo de substituicdo de Deus pela Ciéncia moderna, novo
centro de valores que, para Nietzsche, ainda constituiria um entrave a passagem do “niilismo
passivo, do grande cansago” (PELBART, 2016, p. 113), fundado num torpor pela auséncia de
centro de sentido, para o niilismo ativo, afirmativo e “completo” (ibid. p. 115), fundado na alegria
da transvaloracdo de todos os valores que suprime “o proprio lugar dos valores a fim de coloca-los

de outra maneira” (ibid.).

“O advento do niilismo [...] ¢ a catastrofe do mundo ocidental-europeu” (CABRAL,
2014, p. 16). Deus agoniza pela Europa ocidental, e os arautos de seu suplente, a Ciéncia
naturalista, riem diante do louco frente a mera hip6tese de que um dia houvesse sequer existido um
Deus a ser imolado. O anuncio chega cedo demais porque, para Nietzsche, ainda sdo poucos
aqueles que poderiam suportar a auséncia de sentido e de valor absoluto sem buscar um paliativo.
O niilismo, em suas formas passiva e reativa, € um problema sério aos europeus; contra ele, apenas
a criacdo autdbnoma de valores pode se opor de forma afirmativa e salvaguardar a esperanca de
sobrevivéncia em um mundo sem pontos de apoio que sirvam de critérios a organizacdo das
sociedades humanas.

Mas sera que essa travessia, enquanto questdo do niilismo, faz sentido aos povos
indigenas das Américas — aqueles que, no alvorecer do niilismo europeu, se viram surpreendidos
diante de naus, mosquetes e doengas desconhecidas, enfrentando o expediente exterminista sob a
justificativa de que uma ‘“conversdo”, religiosa ou civica, seria a Unica forma de alcangar a
“salvacdo”? Afinal, se o niilismo se confunde com a propria trajetoria de vida e morte de Deus, sua
invencdo e decadéncia, o que dizer do niilismo para povos que ou simplesmente ndo estipularam

qualquer existéncia de um Deus unico, transcendente e criador, ou que, como os Guarani
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quinhentistas, postularam uma ideia de Uno apenas para conjurar sua presenca e unicidade como
o0 “Mal” do qual seria preciso fugir?
[...] onde se enraiza essa imperfei¢do que ataca os homens e que nos ndo desejamos? Ela
provém do fato de que “as coisas em sua totalidade sdo uma”. [...] E [...] bemisso o que
dizem, o que proclamaram sempre [...] 0s pensadores guarani: a desgraca se engendra na
imperfeicdo do mundo, porque de todas as coisas que compdem o mundo imperfeito,
pode-se dizer que sdo uma. Ser um: é a propriedade das coisas do mundo. Um: é o nome

do Imperfeito. Em suma, resumindo a virulenta concisdo de seu discurso, que diz o
pensamento guarani? Ele diz que o Um é o Mal. (CLASTRES, 2020, p. 154).

De inicio, parece obvio: se o niilismo nada mais € que 0 processo inexoravel de
dissolugdo de um fundamento através da propria postulacédo do fundamento, entéo, do fato de que
esse fundamento nunca tenha sido estabelecido — ou, quando muito, antecipado e rejeitado na
forma de uma conjura —, nada se coloca: o niilismo ndo se pde como questdo para povos que
nunca sequer levaram a sério a questdo de Deus. Mas a auséncia de Deus ndo significa a auséncia
de alguma forma de “sagrado”, de alguma dimensao para além da natureza pura e bruta. Segundo
Viveiros de Castro, povos amerindios como os Araweté ou 0os Yanomami estabelecem, com o
conceito de “sobrenatureza”, isto ¢, “a forma do Outro como sujeito” (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 397) ou a “natureza pensada enquanto cultura” (2013, p. 127), um eixo intercalar de
relagOes entre as diversas perspectivas, humanas e extra-humanas, que compdem suas cosmologias.
Por via deste eixo, a divisdao naturalista entre “espirito” (o eu como sujeito) e “natureza’” (o Outro
como objeto), se ndo suspensa, é embaralhada, fractalizada e disposta diferencialmente entre
perspectivas, arranjo que retira do ser humano o privilégio da pessoalidade e dispde os diferentes
pontos de vista em relagcdes de equivocidade entre si, 0 que faz do “mundo” amerindio, uma
pluralidade de mundos em atrito, um perspectivismo cosmoldgico ou um multinaturalismo.

E pela ideia de sobrenatureza que se vislumbra outro sentido de sagrado — néo
disposto, porém, em uma relacdo vertical e exclusiva com o humano, e sim nos consecutivos e
imediatos espelhamentos que diferentes perspectivas entretém entre si, alternando-se entre as
posigdes de “sujeito” e “objeto”. 1sso faz com que ser humano, bem como ser deus ou ser animal,
seja apenas “uma condi¢do, ndo uma natureza” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 205). Em
outros termos, mais facil que imaginar um Deus que subsiste ao longe, num plano transcendente,
“a imagem e semelhang¢a” do homem, é encontrar 0 divino nos olhos de uma on¢a em meio a mata

— ou no olhar mal-humorado de uma serra, em uma manha que anuncia tempestade.
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Tem uma montanha rochosa na regido onde o rio Doce foi atingido pela lama da
mineracdo. A aldeia Krenak fica na margem esquerda do rio, na direita tem uma serra.
Aprendi que aquela serra tem nome, Takukrak, e personalidade. De manhé cedo, de la do
terreiro da aldeia, as pessoas olham para ela e sabem se o dia vai ser bom ou se é melhor
ficar quieto. Quando ela estd com uma cara do tipo “ndo estou para conversa hoje”, as
pessoas ja ficam atentas. Quando ela amanhece espléndida, bonita, com nuvens claras
sobrevoando a sua cabega, toda enfeitada, o0 pessoal fala: “Pode fazer festa, dangar, pescar,
pode fazer o que quiser”. (KRENAK, 2019, p. 17-18).

O cosmos amerindio é constituido integralmente por pessoas, em agudo contraste com
0 naturalismo moderno. Enquanto o segundo pressupde a exterioridade subjetiva como um campo
de entes inanimados e mudos que se revelam e se opdem (se “objetam’) ao sujeito como suas
representacdes subordinadas, o primeiro parte do pressuposto animista de que, ainda que ao modo
de virtualidades néo efetivadas, todo ente pode possuir subjetividade, agéncia e intencionalidade
(inclusive, em sentido fenomenoldgico), elipsadas na relacdo entre perspectivas diferentes que,
escondendo-se entre si por “roupas” objetivas, observam-se como objetos, embora esperando
encontrar, por detras das vestes, sujeitos — cada qual, com seu mundo préprio.

Se a “natureza” do naturalismo moderno ¢ marcada pelo mecanicismo causal da
extensio cartesiana, que regula homogeneamente os corpos, em oposi¢ao ao “espirito” humano,
que os julga, os mensura e intervéem a livre arbitrio sobre as dindmicas fixas do mecanismo —
ainda que, no caso de Espinosa, “espirito” e “natureza” obedegam ambos a dindmicas mecanicas
da Natureza tout court —, as “naturezas” do multinaturalismo amerindio nada mais sdo que divisas
provisorias e superficiais que balizam as relacGes entre as diversas perspectivas, de inicio,
“espirituais”, animadas, pensantes e imaginantes, sSempre & mercé de encontros sobrenaturais nos
quais, por detrds das carcagas naturais, se revela uma pessoa: “A situagdo sobrenatural tipica no
mundo amerindio é o encontro, na floresta, entre um humano — sempre sozinho — e um ser que,
visto primeiramente como um mero animal ou uma pessoa, revela-se como um espirito ou um
morto, e fala com o homem” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 397).

E em sentido semelhante que se deve compreender “natureza” quando Ailton Krenak
diz que “tudo ¢é natureza” (2019, p. 17). N&o se trata da reductio ad naturam observada em
Espinosa, tampouco de uma consideracao panteista ou cosmoteista, como aquelas tdo temidas por
Jacobi nas falas de Lessing — afinal, Ailton Krenak ndo se refere aqui a uma “alma [unitaria] do

universo [...] segundo a analogia com um corpo organico” (JACOBI, 2021, p. 99), como pensavam
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0s romanticos. Ao dizer que tudo é natureza, o termo “natureza” é usado de modo semelhante
aquele empregado pelo xamd yanomami Davi Kopenawa em seus didlogos com o antropo6logo
francés Bruce Albert a respeito dos “espiritos” xamanicos xapiri: “vocés [brancos] os chamam de
‘espiritos’ mas sdo outros” (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 111, grifo meu). No diélogo, feito
em yanomami e posteriormente traduzido para o francés, Kopenawa esclarece que emprega do
termo em portugués, lingua oficial do pais onde se encontra a Terra Indigena Yanomami, porque
se trata de “uma palavra que aprendi e que utilizo na lingua misturada que inventei (para falar
dessas coisas aos brancos)” (ibid. p. 612, grifo meu).

Antes que mera traducéo literal de xapiri, como se 0s termos fossem transparentemente
intercambidveis, o esclarecimento do xamad yanomami indica que a palavra “espirito” € um
dispositivo de equivocacao controlada para traduzir e se comunicar com 0s hapé (“brancos”), povo
para quem tal vocabulo desempenha um papel conceitual crucial do ponto de vista cosmologico.
Com isso, Kopenawa é capaz de criar “novas variagdes e ressonancias desconhecidas” (DELEUZE;
GUATARRI, 2010, p. 36), todo um novo “acontecimento” sobre seus ouvintes napé, para quem a
semantica carregada e calcificada do conceito de espirito chega sempre cedo demais. O “espirito”
yanomami surge, entdo, como fluido que invade as fraturas do bloco conceitual e o desestrutura
internamente, evidenciando usos insolitos do termo — afinal, a depender do ponto de vista,
“espirito é corpo, e corpo ¢ espectro” (VALENTIM, 2018, p. 233), identificacdes perspectivas
impensaveis no funcionamento conceitual do naturalismo.

E de forma semelhante que Ailton Krenak emprega a contrapelo o termo “natureza”,
simulando na superficie um naturalismo panvitalista reconhecivel em romantismos como os de
Lessing e Goethe, mas mirando na diregdo de um multinaturalismo no qual o que conhecemos por
“natureza”, isto €, o ambiente ou fundo indiferenciado sobre o qual se definem as sociedades
humanas, serve de sindnimo de “cultura” — ou melhor, de “sobrenatureza”.

Por isso, logo no parégrafo seguinte, o pensador lanca mao de uma anedota sobre um
encontro embaragoso entre um pesquisador europeu e uma ancid do povo Hopi, no territério dos
Estados Unidos: “Quando foi encontra-la, ela estava parada perto de uma rocha. O pesquisador
ficou esperando, até que falou: ‘Ela ndo vai conversar comigo, ndo?’. Ao que seu facilitador
respondeu: ‘Ela esta conversando com a irma dela’. ‘Mas € uma pedra’. E o camarada disse: ‘Qual

é o problema?”” (KRENAK, 2019, p. 17). Se tudo é natureza, nada é natureza da mesma forma:
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entre a mulher hopi e a pedra, hd um parentesco que remonta ao “tempo atemporal da emergéncia”
(LOFTIN, 2003, p. 32, trad. minha), tempo mitico em que “todo o universo era dotado do mesmo
sopro (substancia espiritual) — rochas, arvores, grama, terra, todos os animais e¢ homens”
(STEPHEN, 1936, p. 706, trad. minha), o que faz com que “o pé de milho, as pedras falantes, as
grandes montanhas que respiram” sejam “todos significantes e vivos, [...] simbolos de espiritos
que d3o a eles forma e vida” (WATERS, 1977, p. 125, trad. minha). E dificil saber com precis&o
de que tipo € o laco de irmandade entre a mulher e a pedra descritos na anedota, mas o tratamento
de “ancia” empregado por Ailton Krenak sugere que se trata de uma espécie de “xama@” ou
“principal”, ainda que a posicéo seja raramente atribuida a mulheres devido & estrutura social dos
Hopi (cf. WHITELEY, 1988, cap. 6).

De todo modo, se seguirmos a definicdo dada por Viveiros de Castro, 0 xamanismo
“pode ser definido como a habilidade manifesta por certos individuos de cruzar deliberadamente
as barreiras corporais e adotar a perspectiva de subjetividades aloespecificas, de modo a administrar
as relagdes entre estas ¢ os humanos” (2002, p. 358). Em outras palavras, 0 xama € capaz de se
destacar da temporalidade cotidiana e navegar pelo tempo do mito, tempo esse que atravessa e
acompanha, como um “contratempo”, o cotidiano, sendo fonte da sobrenatureza que desestabiliza
e embaralha os arranjos provisorios da vida comum ao evidenciar que cada perspectiva possui
muitas facetas, “duplos”, que podem se revelar a qualquer instante — humano, animal, espirito,
cadaver... Assim, ainda que, no cotidiano, a distancia entre a ancié e a pedra pareca aquela entre
um ente “formador de mundo” e outro, “sem mundo” (HEIDEGGER, 1992, 860, trad. minha), ndo
é nada espantoso, pela (mito)logica do multinaturalismo, que, no plano do mito, a ancia tenha ou
desenvolva um parentesco cosmopolitico com uma pedra, como as montanhas dos Andes que, nas

palavras de Ailton Krenak, “formam casais” (2019, p. 18).

“O rio Doce, que nos, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avo, € uma pessoa, ndo
um recurso, como dizem os economistas” (KRENAK, 2019, p. 40). Watu é o mesmo rio que, junto
aos povos ribeirinhos, agoniza com o rompimento de uma barragem da Vale em Mariana, Minas

Gerais. Para 0os Krenak, o rio € um parente, mas “tal afirmacéo é de dificil compreensao para os
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krai [os ndo indigenas]” (PASCOAL; ZHOURI, 2021, p. 375), que veem no rio apenas um curso
de 4gua em movimento a espera de quantificacdo, manipulagcdo e otimizacdo como fonte de
recursos.

Nesse contexto, os Krenak se utilizam mais uma vez de uma estratégia discursiva, a
saber, dizer que “[...] ‘o Watu ¢é sagrado’” (PASCOAL; ZHOURI, 2021, p. 375). Isso porque
“quando os ndo indigenas queremos definir coisas/relagdes espaciais, marcadas por ambiguidades
peculiares que borram certas distingdes cartesianas, dizemos que sdo sagradas” (ibid.). O uso de
“sagrado” contém ainda outra ressonancia que também pode ser vislumbrada no yanomami
“xapiri” — e, de forma mais acentuada, no termo “utupé€”, traduzido pelos Yanomami como
“imagem”, mas que designa a “fonte do animatio corporis e da energia vital” (KOPENAWA;
ALBERT, 2015, p. 669) ¢ 0 “nucleo animico da pessoa” (VALENTIM, 2018, p. 228). “Mais que
uma ‘fonte de recursos’”, o Watu “é uma fonte de energia espiritual, uma entidade dotada de
intencionalidade, que, ademais, também vem sendo profanada pelos krai” (PASCOAL; ZHOURI,
2021, p. 374).

Neste expediente tradutorio, a hierofania indigena se vé menos vinculada a dimenséo
da ancestralidade sacrificial que constitui um vinculo exclusivo entre criatura e Criador — ““aquilo
sobre cuja exclusdo se funda a cidade dos homens” (AGAMBEN, 2005, p. 10, trad. minha) — ou
a experiéncia existencial do homo religiosus de Eliade (1987), calcada em uma “plenitude
[ontoldgica que s6] acontece com a subjugacdo do caos, pois este € signo de deficiéncia do ser”
(CABRAL, 2014, p. 285), que a ideia de que vigora um fundo mitico “espiritual”, ou melhor,
sobrenatural sob todos os entes, até mesmo sob aqueles que mais parecem “desespiritualizados”,

fazendo de cada ser singular um agente em potencial, ponto de vista singular.* Assim, dizer que

4 Nesse sentido, ha sim uma proximidade, ainda que tensa, com a conceituagdo que Eliade propde para seu conceito
de “hierofania”, enquanto “ato de manifestagdo do sagrado” (1987, p. 11, trad. minha), sobretudo quando se
considera a caracterizacdo da experiéncia religiosa para o mitélogo: “Ao manifestar o sagrado, um objeto qualquer
se torna outra coisa €, no entanto, permanece sendo ele mesmo, pois continua a participar do &mbito cosmico que
o circunda. Uma pedra sagrada continua sendo uma pedra [...]. Mas para aqueles a quem a pedra se revela como
sagrada, sua realidade imediata transmuta-se em uma realidade sobrenatural. Em outras palavras, para aqueles que
tém uma experiéncia religiosa, toda a natureza ¢ capaz de se revelar uma sacralidade cosmica” (ibid. p. 12, trad.
minha). Contudo, como evidencia Cabral (2014, §11A-B), Eliade tem em vista a experiéncia do sagrado sob um
paradigma cristdo no qual essa distancia entre natural e sobrenatural se realiza no enquadre transcendente da
distingdo sensivel-suprassensivel e pressupde uma submissdo do devir ao ser, do caos a ordem — reposta
justamente nos eventos hierofanicos caracteristicos do cristianismo, como festas religiosas, ritos e cultos. Esses
pressupostos ndo apenas conflitam com o sentido de hierofania que Cabral encontra, retrabalhado, em Nietzsche,
como também contradiz com 0 modo como o discurso amerindio articula o mito, abracando ndo s6 a auséncia de
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Watu é um avd ou que Tatukrak acorda com certo humor ndo equivale ao uso de “uma figura de
linguagem”, mera metéfora, “mas [trata-se de] uma marcacdo das suas subjetividades. O rio, a
pedra, a caverna, a montanha, a on¢a, 0 papagaio, séo [...] agentes [que] compdem O UNiVerso
relacional dos Krenak, assim como os krai, a prefeitura, a mineradora, entre outros” (PASCOAL,;
ZHOURI, 2021, p. 375).
Entre a perspectiva de povos como o Krenak ou 0 Yanomami e o ponto de vista dos
krai ou napé, povo do niilismo que, inclusive, julga que a sacralidade animista dos indigenas € s
“algum folclore” (KRENAK, 2019, p. 49), hd um forte contraste quanto a relacdo com o ambiente.
O 4pice do naturalismo moderno, cognato do niilismo, expressa-se no conhecido chavao do
“desencantamento do mundo” — conceito weberiano que terminou por cair na fala cotidiana néo
especializada “sem que no entanto saisse ofuscada a aura de sua poténcia lexical” (PIERUCCI,
2013, p. 7). No entanto, o que se esconde por detrds da aparente neutralidade da razdo moderna
que, desterritorializada, descorporificada e desencantada, supde-se capaz de julgar os “fetiches” de
outros povos sem estar mancomunada com algum feitico proprio® é o fato de que, do desencanto
com um Deus ndo mais presente, surge outro tipo de enfeiticamento mais perigoso, porque mais
sutil; aquilo que Pignarre e Stengers denominaram “feitigaria capitalista” (2005, trad. minha), um
“modo de transcendéncia [...] radicalmente irresponsavel, [...] um poder de tipo ‘espiritual’
(maléfico) [...] que captura, segmenta e redefine a seu servigo dimensdes cada vez mais numerosas
do que constitui nossa realidade, nossa vida e nossas praticas” (STENGERS, 2015, p. 46-47), e que
acomete principalmente aqueles que, crendo-se “desencantados”, s80 mais suscetiveis a seus
efeitos:
[A feiticaria] é algo de que povos 0s mais diversos, exceto nds, modernos, conhecem a
natureza temivel e a necessidade de cultivar os meios apropriados de defesa. [...] Ousar

posicionar o capitalismo na linhagem dos sistemas de feiticaria ndo significa assumir um
risco etnoldgico, mas um de tipo pragmatico. Pois se o capitalismo entra em tal linhagem,

unidade fundante da experiéncia hierofanica, como também o caos, o0 multiplo e o devir, exacerbados ao ponto da
indiscernibilidade das diferengas: “o perspectivismo amerindio conhece [...] no mito um lugar, geométrico por
assim dizer, onde a diferenga entre os pontos de vista € a0 mesmo tempo anulada e exacerbada” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 354).

5 E Latour quem também explicita o jogo etimolégico entre “fetiche” e “feitico” (bem como o participio “feito™)
no encontro entre europeus e outros povos: “Para designar a aberragdo dos negros da Costa da Guiné e para
dissimular o mal-entendido, os portugueses (muito catolicos, exploradores, conquistadores, até mesmo marcadores
de escravos), teriam utilizado o adjetivo feitico, originario de feito, participio passado do verbo fazer, forma, figura,
configuracdo, mas também artificial, fabricado, facticio, e por fim, fascinado, encantado” (LATOUR, 2002, p. 16-
17).
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é de um modo um tanto particular, a saber, de um sistema de feiticaria sem feiticeiros que
se pensam como tal, um sistema que opera num mundo que julga que a feitigaria ndo passa
de “mera crenga”, uma supersti¢éo que, dessa forma, ndo demanda contra si qualquer meio
adequado de protecdo. A partir disso, a relagdo do capitalismo com os “outros”,
supostamente supersticiosos, se transforma, pois a crenca de que ndo ha necessidade de
protecao explicita um tipo de imprudéncia que, para aqueles “outros” a quem se reputa
supersticiosos, muito tem em comum com a mais espantosa inocéncia: a seus olhos, o
desastre se torna desde entdo previsivel. O risco pragmatico é o de se aceitar a hipotese
desse desastre, isto &, de tornar a questao de nossa vulnerabilidade e da aprendizagem das
precaugdes necessarias um problema crucial. (PIGNARRE; STENGERS, 2005, p. 54, 59,
trad. minha).

Curiosamente, o surgimento do capitalismo, em sua fase de “acumulagdo primitiva”
(MARX, 2011, cap. 24, 1), coincide tanto com a maquina de conquistas coloniais que, a0 mesmo
tempo, descortinou o horizonte de descentralizacdo do homem europeu necessario para a perda de
Deus como nucleo de sentido (cf. SLOTERDIJK, 2005, p. 47-50) e levou a grilagem, a bala, a
escraviddo e a peste aos povos indigenas das Américas e da Africa (KRENAK, 2019, p. 70;
GALEANO, 2019, p. 37), quanto com a caga intestina as bruxas e povos racializados no bergo
europeu (Federici, 2017). Ou seja: ndo foi s6 a supressao do proprio sentido de divino a condicéo
sine qua non do advento do naturalismo moderno e de sua contraparte politico-econémica e
sobrenatural, o capitalismo, como também o foi a supressdo de divindades de outros povos, junto
de seus articuladores e agenciadores — bruxas, magos, feiticeiros, curandeiros e pajés.

Para Ailton Krenak, o desencantamento naturalista do mundo se articula diretamente a
interrupgdo do vinculo de parentesco com a “natureza”, fruto de um processo de despersonalizagéo
gue desemboca na transformacdo de todo ente em mercadoria, como € o caso do sufocamento de
Watu em vista da extracdo explicita de recursos energéticos e minerais. Cria-se ai uma espécie de
“orfandade”, com efeitos sobre 0s povos indigenas, vitimas da catéstrofe, tanto quanto sobre 0s
ndo indigenas, sua causa: “do nosso!® divdrcio das integragdes e interagdes com a nossa mae, a
Terra, resulta que ela estd nos deixando 6rfdos, ndo s6 aos que, em diferente graduacdo sédo

chamados de indios, indigenas ou povos indigenas, mas a todos” (KRENAK, 2019, p. 49-50).

® Por “nosso”, Ailton Krenak realiza uma concessio retorica aos leitores que, em sua maioria, sdo krai; ndo se trata
de um discurso indistinto, a ser lido da mesma forma pelos “brancos” e pelos “indios”. H4 um alvo muito bem
determinado aqui — o que se vislumbra pela propria situacdo em que se discursaram os textos citados: em todos,
o0 pensador indigena discursa para um publico de espectadores europeus em Lishoa, grupo que, entre 2017 e 2019,
provavelmente se via como pinaculo do pensamento multicultural e humanista esclarecido.
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Experimenta-se entdo um tipo de queda livre que muito se aproxima da desorientacdo
niilista apontada pelo homem louco de Nietzsche: “Que fizemos nos, ao desatar a terra do seu sol?
Para onde se move ela agora? Para onde nos movemos nos? Para longe de todos os sdis? Nao
caimos continuamente? Para tras, para os lados, para a frente, em todas as dire¢6es? Existem ainda
‘em cima’ ¢ ‘embaixo’?” (2012, 8§8125). Lido por essa aproximagdo, o niilismo pode ser
caracterizado tanto pela perda do sol, quanto pelo proprio desaparecimento de solo, “terra” — “Ai
de vocé, se for acometido de saudade da terra, como se |4 tivesse havido mais liberdade — e ja ndo
existe mais ‘terra’!” (ibid. §124). Ndo a toa, Nietzsche menciona o sumigo do horizonte, o furto do
mar que banha o globo e faz colapsar a discrigdo entre chio e céu: “Como conseguimos beber
inteiramente 0 mar? Quem nos deu a esponja para apagar o horizonte?” (ibid. 8125). Vivencia-se
a queda nao apenas pela falta de ponto arquimediano que, na periferia, serviria de suporte ao centro,
mas também pela perda de qualquer distingdo nucleo—perimetro — Terra e Sol, transcendéncia e
imanéncia, natureza e espirito, divindade e humanidade:

Talvez estejamos muito condicionados a uma ideia de ser humano e a um tipo de
existéncia. Se a gente desestabilizar esse padréo, talvez nossa mente sofra uma espécie de
ruptura, como se caissemos num abismo. Quem disse que a gente ndo pode cair? Quem
disse que a gente ja ndo caiu? [...] Se ja houve outras configuragdes da Terra, inclusive
sem a gente aqui, por que é nos apegamos tanto a esse retrato com a gente aqui? O
Antropoceno tem um sentido incisivo sobre a nossa existéncia, a nossa experiéncia
comum, a ideia do que é humano. O nosso apego a uma ideia fixa de paisagem da Terra

e de humanidade é a marca mais profunda do Antropoceno. (KRENAK, 2019, p. 57-58,
grifos meus).

A origem dessa vertigem, que pode ser considerada o afeto fundamental do niilismo,
tem, segundo Ailton Krenak, estrita relacdo com o Antropoceno, conceito que ultrapassa a
definigdo estrita de epoca geologica caracterizada “pelos efeitos do impacto da atividade humana
devastadora sobre os ecossistemas do planeta” (SANTOS; SANTOS Jr., 2022, p. 2) através da
relagdo complexa que articula entre tecnociéncia moderna, maquina colonial, impactos
socioambientais e as diferentes fases de desenvolvimento do capitalismo (do mercantil ao
informatico). Postado no inicio da modernidade e reverberando pelos séculos até as décadas que
sucedem a Era Atdmica, o Antropoceno termina por embaralhar os mesmos arranjos dicotdmicos
que a propria modernidade havia instaurado como emplastros para a queda de Deus, em sua

tentativa de fixar novos sentidos depois da derrocada dos antigos marcos.
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E isso que se 18 no conceito stengersiano de “intrusdo de Gaia” (STENGERS, 2015, p.
47): a “natureza” imanente sobre a qual se transcendem os ocidentais modernos, que atribuem a
ela o negativo de seus proprios atributos especiais, herdados do Deus morto, rompe a divisa e se
impde como uma forma de “transcendéncia desprovida das altas qualidades que permitiriam
invocad-la como arbitro, garantia ou recurso” (ibid. p. 41), ao mesmo tempo que relega a
“humanidade” — essa humanidade do niilismo, isto é, um “clube da humanidade” (KRENAK,
2019, p. 13) que exclui a maior parte dos viventes, humanos incluso — a forc¢a natural (geoldgica)
destrutiva que se volta contra ela mesma.

O cognato geoldgico da morte de Deus é, portanto, a intrusdo de Gaia e a morte do
Homem. A questdo, entdo, se desloca: ndo se trata de perguntar se o niilismo faz ou ndo sentido a
povos que ndo projetaram a travessia entre Deus e o Nada, mas de se questionar como eles sentem

seus efeitos deletérios e, sobretudo, de que forma enfrentam esses efeitos?

v

Para além da ideia de “queda”, diagndstico do niilismo, ha duas imagens que, entre
Nietzsche e Ailton Krenak, ressoam entre si por uma via mais “progndéstica”.

Em dado momento de Assim falou Zaratustra, o protagonista compara 0S muitos
sentidos tradicionais de “virtude” com brinquedos com 0s quais criangas se afeicoam, mimos
dificeis de se livrar. Zaratustra se compara a uma onda que, de subito, varre os brinquedos junto ao
mar e deixa as criancas com uma sensacao de orfandade semelhante a vertigem dos europeus frente
a morte de Deus: “agora choram” (NIETZSCHE, 2011, p. 79). Os brinquedos podem ser
considerados totens, indicios da Divindade que agora lhes € retirada como se a perda fosse uma
grande injustica. O mar, contudo, os substitui: “[...] a mesma onda devera lhes trazer novos
brinquedos e langar & sua frente novas conchas coloridas! Desse modo serdo consoladas; e, tal
como elas, também vds, meus amigos, tereis vosso consolo — e novas conchas coloridas!” (ibid.
grifo meu).

Ja Ailton Krenak nos diz que, diante da sensacdo de estar sempre a despencar, € preciso
construir “paraquedas coloridos”: “vamos pensar no espaco nao como um lugar confinado, mas

como o cosmos onde a gente pode despencar em paraquedas coloridos” (2019, p. 30). Sem precisar
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imediatamente o porqué da meté&fora, o pensador a associa a construcdo de narrativas, a
multiplicacdo de historias, ao estabelecimento de vinculos entre pessoas e povos distintos e as
variacdes que se produzem nos cantos, conversas e sonhos, para aquém e além desse humano
desgastado e combalido do niilismo. “Héa centenas de narrativas de povos que estao vivos, contam
historias, cantam, viajam, conversam € nos ensinam mais do que aprendemos nessa humanidade”
(ibid.).
Nos dois casos, adjetiva-se o artefato com cromatismos. A pluralidade cromaética traduz
a iridescéncia da multiplicidade caracteristica do devir, as diferencas de tom e frequéncia que
explicitam um mundo formado de mundos, pontos de vista que ndo s6 se diferem em refracéo,
como também tém cada qual seu filtro proprio, sua Stimmung ou ambiéncia luminosa singular. Mas
a cromaticidade também assinala uma distingdo contra o sépia e 0 monocromatico, esquemas de
luz associados a um mundo que perdeu saturacdo, nuance, sentido. Curioso é que, para Nietzsche,
a propria histéria da metafisica europeia ja vem carregada de cores, isto €, valores:
Foi pelo fato de termos, durante milhares de anos, olhado o mundo com exigéncias morais,
estéticas, religiosas, [...] que este mundo gradualmente se tornou assim estranhamente
variegado, terrivel, profundo de significado, cheio de alma, adquirindo cores — mas nés

fomos os coloristas: o intelecto humano fez aparecer o fendmeno e introduziu nas coisas
suas errdneas concepcdes fundamentais. (NIETZSCHE, 2000, 8§16, grifos meus).

“Nos fomos os coloristas” — coincidéncia ou ndo, também fomos “nds”, segundo o
louco d’A gaia ciéncia, quem “matamos Deus”. A metafisica aparece, no aforisma sobre os
coloristas de Humano, demasiado humano, como uma pintura, uma “imagem do mundo” moldada
como um recalque de um mundo mais real, “em si”, que tem o dever de representa-lo fielmente.
Mas ignora-se que essa mesma pintura, “aquilo que para nds, homens, se chama vida e experiéncia”
(NIETZSCHE, 2000, §16), é também fruto do devir e esta totalmente inserida nele, de modo que
ndo é possivel extrair dela grandeza comparativa alguma que permita acessar qualquer “coisa em
si”.

As cores, porém, acumulam-se em camadas e, como na mistura excessiva de tintas
variadas, ofuscam-se numa cor ocre, sem vida, que absorve toda luz e tinge o mundo de
monocromia e gris, “cor da ‘coisa documentada’ e seu poder destruidor de sentido” (CARVALHO;

COSTA, 2015, p. 50). Por isso, e possivel ver a onda de Zaratustra como uma aguarras que,
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limpando as camadas sedimentadas de tinta, fornece a possibilidade de pintar tudo de novo, mas
agora estando consciente do poder de invengao inscrito nas “cores da criacdo” (ibid. p. 34).

H4, contudo, uma diferenca essencial entre as metaforas de Nietzsche e Ailton Krenak.
O fil6sofo aleméo fala em “conchas”, termo que remete ao jogo, aos brinquedos improvisados que
criangas encontram nas praias, mas que também lembra a nog¢do de “abrigo”, semanticamente
proximo a de “consolo”: as novas conchas séo vistas pelas criangas como um consolo contra a
perda das conchas antigas, um abrigo contra o exterior indspito que se abre com o advento do
niilismo, com a diferenca de que, com as conchas novas, espera-se assumir uma postura ativa e
afirmativa de criagdo, como uma crian¢a que, erigindo um castelo de areia sabendo de sua
precariedade arquitetdnica, mesmo assim se regozija.

Os paraquedas de Ailton Krenak, no entanto, ndo oferecem abrigo: do abrir do artefato
a queda no chdo, o corpo esta a todo momento exposto, quase totalmente desprotegido exceto pelo
fato de que sua queda se suaviza, torna-se manobravel. Um paraquedas ndo denega o frio, o vento,
a queda; ele busca frea-la, curti-la e, nela, transformar-se, sendo mais préximo do pequeno barco a
deriva no infinito do aforisma 124 d’A gaia ciéncia’ que da concha resistente que abraga as
criancas. Como tal, o paraquedas representa a ideia titulo do livro de Ailton Krenak: trata-se de um
instrumento para adiar o fim do mundo, desacelerar a queda sem anula-la, mas modulando-a,
dirigindo “este mundo em colapso” na dire¢do de uma “transfiguragdo” (KRENAK, 2022, p. 21)
através de outro processo que o da técnica e da mercadoria que, visando elimina-la, apenas a
aprofunda de modo a tragar o humano e todo o resto — a “natureza” — consigo.

Apesar da diferenca, tanto a concha quanto o paraquedas sinalizam, com sua
cromaticidade, a ideia de “alegria”. Ademais, em uma associacdo que também pode se estender ao
paraquedas, as conchas de Nietzsche estdo associadas ao brinquedo, ao jogo. Relembram assim o
fragmento de Heréclito sobre o tempo (aion) que se comporta como uma crianga brincando sozinha
com um jogo sem regras estritas e finalidades delimitadas, como que langando dados ou movendo

pecas de maneira descompromissada®, reafirmando a tese de Fink de que a metafisica nietzscheana

" “Deixamos a terra firme e embarcamos! Queimamos a ponte — mais ainda, cortamos todo lago com a terra que
ficou para tras! Agora tenha cautela, pequeno barco! Junto a vocé esta o oceano, é verdade que ele nem sempre
ruge, e as vezes se estende como seda e ouro e devaneio de bondade. Mas virdo momentos em que vocé percebera
que ele ¢ infinito e que ndo ha coisa mais terrivel que a infinitude” (NIETZSCHE, 2012, §124).

8 O fragmento, “aion pais esti paizon, pessenion; paidos hé basiléié”, é traduzido por Diels por “o tempo é um
menino que brinca [spielt], posicionando pegas de tabuleiro para l& e para c&; regimento de crianca
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é a “metafisica do jogo” na qual o artista e a criangca — duas figuras exploradas na ideia de cor —

servem de “modelo 6ntico para o conceito ontologico nietzscheano do jogo” (FINK, 2020, p. 522).

Ja com os paraquedas, Ailton Krenak sinaliza que é preciso “inventar e¢ fabricar

milhares de paraquedas coloridos, divertidos, inclusive prazerosos” (2019, p. 63), explorando a

ideia de que a alegria e a fruicdo sdo estratégias de sobrevivéncia contra a resignacéo que incita os

povos a se curvar as “alternativas infernais” (PIGNARRE; STENGERS, 2005, p. 40) nas quais se

impdem, numa estratégia batizada por Fisher de “realismo capitalista” (2009, trad. minha), o

seguinte tertium non datur: capitalismo ou fim do mundo. Frente a isso, Ailton Krenak advoga pela
alegria como escape ao dilema e resisténcia a certa “zumbificacdo” da humanidade:

Nosso tempo é especialista em criar auséncias: do sentido de viver em sociedade, do

préprio sentido da experiéncia de vida. Isso gera uma intolerdncia muito grande com

relacdo a quem ainda é capaz de experimentar o prazer de estar vivo, de dancar, de cantar.

E esta cheio de pequenas constelagdes de gente espalhada pelo mundo que danca, canta,

faz chover. O tipo de humanidade zumbi que estamos sendo convocados a integrar ndo

tolera tanto prazer, tanta fruicdo de vida. Entdo, pregam o fim do mundo como uma

possibilidade de fazer a gente desistir dos nossos sonhos. E minha provocagao sobre adiar

o fim do mundo é exatamente sempre poder contar mais uma histéria. Se pudermos fazer
isso, estaremos adiando o fim. (KRENAK, 2019, p. 26-27).

Ja dizia Oswald de Andrade, referindo-se a antropofagia como modo de ser amerindio,
que “a alegria é a prova dos nove” (1972, p. 18). Ela é o crivo pelo qual se deve passar para alcancar
certo tipo de existéncia, por fora e por dentro — Andrade se refere, nesse contexto, a literatura
nacional em seu devir-antrop6fago e a literatura estrangeira, o “outro”, a ser devorado. E preciso
alegria para superar a tristeza do ensimesmamento, o sintoma do reprimido, a angustia gloriosa do
niilista, e isso envolve quebrar a concha — ndo tanto na dire¢do de uma conservacao ou expansao
de si, como nas alegrias oriundas do conatus espinosano e da vontade de poder nietzscheana,
respectivamente, mas na dire¢do de uma transformacao pelo outro. Isso implica em interpretar a
queda em sentido semelhante ao do discurso de Kopenawa sobre a “queda do céu”, como sua

metamorfose em terra, dando lugar a um novo céu e novos povos.® Nesse sentido, ndo se trata sO

[Knabenregiment]” (1903, B52, trad. minha). Marcovich, por sua vez, o traduz como “o tempo (humano) é uma
crianga brincando [playing], jogando [playing] dados (ou damas): uma crianca tem o poder de um rei [kingly]!”
(1967, B52), justificando que, “no tempo de Heraclito, aion (usado aqui sem qualquer adjetivo qualificador)
provavelmente significava o tempo de vida de um ser humano, vida” (ibid. p. 493, trad. minha).

® A queda do céu yanomami ndo implica a mera substituicdo de um plano por outro, mantendo incélume sua
identidade, mas sua metamorfose, como, alias, toda morte implica uma transformacdo semelhante (mesmo as
mortes decorrentes da queda do céu). Por isso, Kopenawa diz que “as costas desse céu que caiu no primeiro tempo
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de frear a queda, buscando evita-la a todo custo, mas de se desacelerar sobre a queda, manobrando
para melhor arregimentar 0s encontros, organizar as transformacdes e articular os diferentes
mundos em contato. “E uma espécie de tai chi chuan”, brinca Ailton Krenak; “quando vocé sentir
que o céu esta ficando muito baixo, € s6 empurra-lo ¢ respirar” (2019, p. 27-28).
Por isso, o pensador indigena menciona a importancia do contato com o outro e da
“friccdo” (KRENAK, 2019, p. 27) envolvida no exercicio de embate com o diferente. Trata-se da
afirmacdo da sobrenatureza, vista nos mitos e nos sonhos — e, sobretudo, na diferenca entre mito
e cotidiano, sonho e realidade, vao a partir do qual se gera o riso, a alegria, as festas, as dancas e
0s cantos.
De que lugar se projetam os paraquedas? Do lugar onde séo possiveis as visdes e 0 sonho.
Um outro lugar que a gente pode habitar além da terra dura: o lugar do sonho. N&o o sonho
comumente referenciado de quando se estd cochilando ou que a gente banaliza “estou
sonhando com o meu proximo emprego, com o proximo carro”, mas que ¢ uma
experiéncia transcendente na qual o casulo do humano implode, se abrindo para outras

visdes da vida ndo limitada. Talvez seja outra palavra para o0 que costumamos chamar de
natureza. (KRENAK, 2019, p. 65-66).

Em seu ensaio “De que riem os indios?”, Pierre Clastres articula o riso como resolugao
do paradoxo inerente a relagdo entre mito e cotidianidade: “a contradi¢do entre o imaginério do
mito e o real da vida cotidiana se resolve quando se reconhece nos mitos uma intencéo de mofa: os
Chulupi fazem na esfera do mito aquilo que lhes € proibido no plano do real” (CLASTRES, 2020,
p. 134). Os mitos chulupi descritos pelo antropdlogo narram duas situagdes jocosas: em um deles,
um xama, buscando curar um doente, demonstra toda sua incompeténcia no oficio; no outro, uma
onca cai vitima de diversas armadilhas e s ndo morre por intervencao de um pequeno passaro que,
revelando-se seu avo, a salva sempre e a cada vez, ainda que, orgulhosa, a onca ndo admita que foi
auxiliada pela ave. Ambos os mitos lidam com o sobrenatural — a viagem xamanica, o0 parentesco

jaguar—passaro e as falas de diversos animais e espiritos. Contudo, ambos subvertem os

tornaram-se a floresta em que vivemos, o chdo no qual pisamos” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 195). Ha uma
triangulacdo em jogo entre as ideias de “mal”, “doenga” e “devir”: o yanomami wai, que Albert traduz por “mal”
(ibid. p. 626) ou “perigoso, poderoso” (ibid. p. 644), designando “o principio patogénico de uma doenga” (ibid. p.
644) e “o principio ativo de uma substancia (tabaco, pimenta, alucindgeno, planta de feiticaria, veneno)” (ibid. p.
613), esté estritamente vinculado ao devir-outro (xi wéri-), “[...] expressdo [que] serve, sob forma substantivada,
e de modo a revelar a ambivaléncia do conceito yanomami de metamorfose [...], a designagdo de um ‘espirito
maléfico’ subterraneo, agente principal da ecologia da floresta [Xiwaripo]” (VALENTIM, 2018, p. 285).
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representados pelas personagens, ja que “ndo se ri dos xamas reais ou dos jaguares reais, pois eles
ndo sdo nada risiveis” (CLASTRES, 2020, p. 134).

A subversdo contida nos mitos, elemento inconfundivel de humor, revela uma
caracteristica que Heléne Clastres também havia observado nas narrativas guarani a respeito do
messianismo da Terra sem Mal:

A Terra sem Mal nos é descrita inicialmente como um local de abundancia [...]...
Opuléncia e lazeres infinitos. Mais nenhum trabalho, portanto [...]. Nem tampouco regras
de casamento [...]. O que traduz sem davida a recusa das prescrigdes essenciais dos tupis,
a do primo cruzado e a do tio materno, mas — mais profundamente — a recusa de toda
proibicdo: pois, se tudo é permitido, nenhuma unido € incestuosa. Quer dizer que 0 mal —
trabalho, lei — é a sociedade. A auséncia do mal — a terra sem mal — é a contra-ordem.
[...] O homem nasce bom (nasce para ser um deus), a sociedade deprava-o (abole sua

natureza divina); poderia ser este 0 axioma da antropologia dos tupis, ou do que se poderia
chamar sua antropodiceia. (CLASTRES, 1978, p. 67).

A esfera do mito coloca-se, em ambos os casos, como esfera da “contra-ordem”,
contravencao narrativa que abre espaco do possivel no terreno do real, aliviando o peso do fato e
do fatum através da intrusdo do sobrenatural sobre as naturezas e culturas predispostas. E o mito
que pde em jogo a maquinaria do perspectivismo indigena, reorganizando as posi¢oes perspectivas
e redistribuindo a vida em novos interiores (“culturas”) e exteriores (“naturezas”). Esta irrupgao,
contudo, é perigosa: encontrar-se com um jaguar que fala como um parente ndo é tdo gracioso na
vida fatual como se vé& no mito da onca atrapalhada. Trata-se de uma situacao que evidencia como
todo cuidado é pouco, ja que € facil ser morto se ndo se toma as devidas precaucdes. O mito
reatualiza o respeito por detrés da troga, visto que evidencia a pessoalidade sobrenatural do jaguar,
ou a capacidade metamdrfica do xama. E aqui que o mito mostra sua faceta pedagdgico-catartica:
“ele desvaloriza no plano da linguagem aquilo que nao seria possivel na realidade e, revelando no
riso um equivalente da morte, ensina-nos que, entre os indios, o ridiculo mata” (CLASTRES, 2020,
p. 135). Nesse sentido, o mito pode ser considerado como “o gai savoir dos indios” (ibid. p. 138).

Se os ocidentais sofrem de niilismo, isto €, da auséncia de valores oriunda da perda de
uma axiologia divina unica, com sua teodiceia prépria, e se dai advém a necessidade de
transvaloracdo e de niilismo ativo, criacdo de valores a partir da preponderéncia da vontade de
poder de cada perspectiva, os amerindios sofrem do problema oposto: 0 excesso de axiologias,
maltiplas e contraditorias, que, no cotidiano, atravessam dada comunidade e as relagdes entre

comunidades, humanas e extra-humanas, por consequéncia da presenca de sobrenatureza nos
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intersticios da vida comum — mera “extensdo do sonho” (KRENAK, 2020, p. 25). Isso leva a
necessidade, efetivada no mito (e no riso), de suspender as proibicoes, realizar temporariamente
uma espécie de “Terra sem Mal” pela palavra e pelo sonho, e de desejar outro tipo de “niilismo”:
a auséncia de Mal como também auséncia do peso dos valores que engessam e enquadram a vida.
Os europeus tém saudade da autoridade do Valor; os indigenas tém o desejo e a necessidade de
suspender, por vezes, a emaranhada trama de valores contraditorios para, nessa suspenséo, tracar
novos valores e reorganizar a malha de novas maneiras, revitalizando-a.

Tanto em Nietzsche, como no pensamento indigena, o0 riso, “gaia ciéncia”, €
fundamental enquanto desestabilizac&o da ordem e abertura para o0 novo; mas, enquanto o primeiro
exorta os leitores a rirem sobre um vale de lagrimas preenchido por seus préprios arroubos
violentos, tentando construir um mundo novo das cinzas do velho, os indigenas riem do perigo do
outro, através do perigo do outro e sobre o perigo do outro, perigo sempre presente em sua
cosmologia e exacerbado no contato com o branco. Pelo mito, o pensamento indigena constrdi
mundos em torno de mundos — inclusive mundos nos quais xamas e ongas podem ser patéticos,
ou onde um homem pode fazer festins canibais com os deuses.

Se, enfim, o niilismo pode ser pensado como uma crise de consciéncia do europeu
diante da falta de medida que ele mesmo causou e que o levou a outra crise, 0 Antropoceno, numa
espécie de torcdo geoldgica de tal travessia, os indigenas enfrentam, desde os primeiros contatos,
as consequéncias diretamente materiais de um niilismo que ndo é o seu, mas que € importado a
forca. “Tem quinhentos anos que os indios estdo resistindo, eu estou preocupado é com os brancos,
como que vao escapar dessa” (KRENAK, 2019, p. 31). E justamente diante do perigo do outro que
0s povos indigenas melhor explicitam as manobras para adiar o fim do mundo que faltam aos
ocidentais diante da queda: ao invés de evita-la a todo custo, é preciso encard-la como
transformacdo inevitavel, mas que, a despeito de sua fatalidade, abre intersticios de manobra,
composicao e costura.

A questdo que fica e: de que forma preferiremos cair? Isolados e abragados a um velho
ideal cadavérico, tentando recompor um mundo que, por proprio impeto de permanéncia, ja ndo
existe mais? Ou compondo, por historias partilhadas e “aliangas afetivas [...] entre mundos nao
iguais” (KRENAK, 2022, p. 42), paraquedas coloridos para atravessar de outro modo, por outras

vias, a queda, inventar, por confluéncia coletiva, novos rumos?
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