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APRESENTACAO

O dossié tematico Filosofia Latino-Americana, publicado pela revista Dialectus,
reine um conjunto de reflexdes que evidenciam a vitalidade, a pluralidade e a densidade
critica do pensamento filoso6fico produzido no continente. Longe de constituir um campo
homogéneo, a filosofia latino-americana se apresenta como um espaco de disputas teoricas e
epistemologicas, marcado pela busca de compreensao das realidades historicas especificas da
América Latina e pela construcdo de alternativas as formas tradicionais de pensamento
centradas em matrizes eurocéntricas.

Os textos que compdem o volume demonstram como diferentes vertentes
filosoficas tém se dedicado a interpretar e transformar a realidade latino-americana. Nesse
sentido, reunimos contribui¢des que dialogam com diferentes vertentes, como a filosofia da
libertagdo, a tradicao filosofica mexicana, didlogos entre filosofia e educacdo e as produgdes
amefricanas. Além disso, o volume contempla a diversidade da produgao filoséfica brasileira,
evidenciando sua complexidade e suas multiplas interlocugdes. Ao articular essas diferentes
matrizes, o dossié busca ndo apenas mapear um campo de investigacdo, mas também
fortalecer um projeto critico comprometido com a descolonizacdo do saber e com a
construgdo de horizontes filoséficos mais inclusivos e plurais.

Dessa forma, este dossi€ se apresenta como um espago de encontro, didlogo e
afirmag¢do de perspectivas que, ao emergirem das realidades latino-americanas, contribuem de
maneira decisiva para o enriquecimento do pensamento filoséfico contemporaneo.

O ensaio de abertura — Qutras politicas — traz uma reflexao atual e urgente de Hugo
Allan Matos sobre os dilemas da politica no Brasil. Teorias da libertagao na América Latina,
de Jodao Paulo Pimentel, apresenta um panorama dos antecedentes tedricos e praticos dessa
corrente tedrica multidisciplinar centrada na categoria da /ibertacdo. Educagdo, historicidade
e responsabilidade: Ateneo, Ramos e Zea na base da Filosofia da Libertagdo, artigo de
Vagner Pereira, investiga a génese da dimensao ético-educativa da Filosofia da Libertagao a
partir da tradicao filos6fica mexicana do inicio do século XX. Em seguida, Enrique Tellez
analisa a relacdo entre teologia e economia a partir de Franz Hinkelammert no artigo
Hinkelammert e a critica utopica do capitalismo.

A filosofia brasileira entra em cena com um bloco de quatro reflexdes que
dialogam com autores fundamentais para compreender nossa historia, conhecer nosso passado
e vislumbrar nosso futuro. Isabella de Oliveira e Fernando Zanetti exploram o tema da
conscientizacdo com o texto 4 emergéncia da consciéncia critica na obra de Paulo Freire.

Alvaro Vieira Pinto é o fio condutor dos trabalhos de Joel Junior e Breno Costa, com o artigo

(R amista “Nadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.-8-9




APRESENTA
CAO

A DIALETICA COMO FUNDAMENTO ONTOLOGICO DAS FORMAS DA CONSCIENCIA
SEGUNDO ALVARO VIEIRA PINTO, e Walber Junior e Eduardo Chagas, com
Existencialismo e Subdesenvolvimento: A critica de Alvaro Vieira Pinto. Concluindo essa
sequéncia, Carlos Pereira traz Darcy Ribeiro e Nelson Maldonado-Torres dialogando com o
pensamento europeu, no texto Metafisica do Estado e Fisica dos Povos: Desenvolvimentos do
conceito de colonialidade do ser.

Finalizando nosso dossi€, temos duas potentes pesquisas que exploram o
pensamento africano. Maria Lucia Macari expde o pensamento amefricano formulado por
Lélia Gonzalez no estudo AMEFRICANIZAR PARA DESPSICOLOGIZAR: ALGUNS
APORTES PARA UMA CRITICA DA PSICOLOGIZACAO DESDE O INCOLONIZAVEL.
Uma outra perspectiva ¢ sobre o tema ¢ percebida no trabalho de Hevelyn Santos e Artur
Vitorino, que visam estabelecer uma relagdo entre o ensino da mitologia dos orixas e a
implementagao da Lei 10.639/03, que institui como obrigatério o Ensino de Historia e Cultura
Africana, buscando compreender como o ensino dos mitos podem contribuir para o
fortalecimento de praticas relacionadas a Educagdo Antirracista; assim, o artigo DIALOGO
SOBRE O ENSINO DOS MITOS AFRICANOS E O FORTALECIMENTO DE UMA
EDUCACAO ANTIRRACISTA, encerra o dossié com uma abordagem necessaria para uma

educacao libertadora.

Breno Augusto da Costa, Hugo Allan Matos e Jodo Paulo Pimentel.
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OUTRAS POLITICAS: ETICA, ESPIRITUALIDADE E COMUNIDADE
PARA ALEM DOS LIMITES DAS IDENTIDADES

Hugo Allan Matos'

Resumo: Este ensaio propde uma reflexdo critica sobre a necessidade de se construir "Outras Politicas" a partir
da realidade latino-americana, rompendo com as amarras do sistema-mundo moderno/colonial. O texto denuncia
a cooptagdo das lutas, essencializando as identidades, o que as torna identitarias, pelo multiculturalismo liberal,
dindmica que reduz a libertacdo estrutural e comunitaria a nichos de consumo individual. Analisa-se como a
racionalidade neoliberal e a teologia da prosperidade esvaziam a verdadeira espiritualidade, preparando o terreno
afetivo e subjetivo para o avango de projetos autoritarios como o bolsonarismo. Esses fendmenos sdo lidos sob a
chave da categoria de branquitude, especificamente de alguns de seus aparatos, como o esvaziamento ontolégico
da Técnica, a logica da inimizade e a conversdao do consumo em ritual espiritual. Em contraposi¢do, defende-se
uma praxis decolonial amparada na Filosofia da Libertagdo. Ao resgatar o horizonte do Bem Viver dos Estados
Plurinacionais, o poder obediencial ("mandar obedecendo") e as bases semitas ¢ proféticas do cristianismo
primitivo, o artigo aponta para a superacdo da abstracdo do individuo burgués em favor de uma ética da
libertacdo que recoloque a comunidade no centro da existéncia.

Palavras-chave: Filosofia da Libertagdo; Pensamento Decolonial; Poder obediencial; Espiritualidade politica;
identitarismo liberal.

OTHER POLICIES: ETHICS, SPIRITUALITY, AND COMMUNITY
BEYOND THE BOUNDARIES OF IDENTITIES

Abstract: This essay proposes a critical reflection on the need to build "Other Politics" based on the Latin
American reality, breaking with the constraints of the modern/colonial world-system. The text denounces the
co-optation of struggles by liberal multiculturalism—essentializing identities, which renders them
identitarian—a dynamic that reduces structural and communitarian liberation to niches of individual
consumption. It analyzes how neoliberal rationality and prosperity theology empty true spirituality, preparing the
affective and subjective ground for the advance of authoritarian projects such as bolsonarismo. These
phenomena are interpreted through the lens of the category of whiteness, specifically some of its apparatuses,
such as the ontological emptying of the Technique, the logic of enmity, and the conversion of consumption into a
spiritual ritual. In opposition, it advocates for a decolonial praxis supported by the Philosophy of Liberation. By
rescuing the horizon of Good Living (Bem Viver) of the Plurinational States, the obediential power ("rule by
obeying"), and the Semitic and prophetic bases of primitive Christianity, the article points to the overcoming of
the abstraction of the bourgeois individual in favor of an ethics of liberation that places the community back at
the center of existence.

Keywords: Philosophy of Liberation; Decolonial Thought; Obediential power; Political spirituality; Liberal
identitarism..

Comeco de prosa

' Doutor em Filosofia (UFABC), Mestre em Educagdo (UMESP), Pos-graduado em Filosofia e Historia
Contemporaneas, Graduado em Filosofia (PUCPR-UMESP) e Pedagogia (FPSJ). E-mail para contato:
hugo.allan@gmail.com ORCID:https://orcid.org/0000-0002-2843-5079
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OUTRAS POLITICAS: ETICA, ESPIRITUALIDADE E COMUNIDADE

Hugo Allan Matos

Este tema ¢ denso, espinhoso, exige um espago de didlogo democratico, e
proseando com teorias, autoras e autores diversos, de diversas teorias. Didlogo este que ndo
sera possivel aqui estabelecer, mas apenas apontar sua necessidade. Entdo, o objetivo deste
artigo ¢ um convite a prosa, mostrando a necessidade de conversarmos sobre isso, fugindo do
academicismo, mas sem cair na banalidade, conservando a profundidade conceitual

necessaria a abordagem.

As praticas politicas brasileiras que podemos conceber em geral como
progressistas € em particular de esquerda nestas duas ultimas décadas (2000-2020)
contribuiram para um avango da consciéncia ética em relacdo as especificidades da
constituicdo do povo brasileiro e a necessidade de combate a muitos mecanismos de opressao,
especialmente étnicos” e de género. Ndo cabe aqui neste espagco demonstrar o quanto estas
praticas estdo conectadas a uma reorganizacao do modo de producao capitalista no mundo e
portanto, em consonancia com um avango da consciéncia ética mundial. Mas tentarei situar a

questao.

Entendo como consciéncia €tica, a forma de pensar dos povos que reivindicam
reconhecimento de sua humanidade, denunciam mecanismos de morte e lutam por ampliagao
das condi¢des necessarias para viver. Consciéncia esta que, necessariamente surge das lutas
particulares de povos que sentem a opressao e contra ela se insurgem, notadamente, na cultura
hegemonica ocidental, destacam-se as lutas dos povos indigenas e negros, o que chamo de
lutas étnicas. E muito fortemente destacam-se as lutas das mulheres e da populacio
LGBTQIA+, o que chamo aqui de lutas de género. Este avango da consciéncia ética mundial
provoca, contudo, uma reagdo tdo violenta quanto sofisticada do poderio hegemdnico da
branquitude e do capital. O sistema compreende que ndo pode simplesmente esmagar essas
insurgéncias através da forga bruta como fazia no passado; sua estratégia principal passa a ser
a cooptagdo e a assimilagdo. O mercado ndo mede esforcos em absorver a estética dessas lutas

para esvaziar a sua poténcia ética e politica, operando uma perversa transmutacao: substitui a

2 A categoria que aqui utilizo: étnica, inclui a demarcacdo politica de raca, mas vai além, no sentido cultural,
espiritual-ancestral, alteridade economico-material, social-institucional etc.

(R amista “Nadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.9-21
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OUTRAS POLITICAS: ETICA, ESPIRITUALIDADE E COMUNIDADE

Hugo Allan Matos

demanda historica por libertagdo material, simbdlica-espiritual e comunitaria por um projeto

de mera 'inclusdo de individuos'.

Nessa logica do multiculturalismo liberal — que podemos chamar de identitarismo
liberal -, a pessoa oprimida ganha o direito de representatividade e a permissao para consumir
e ser explorada sob a mesma chave opressora. As identidades, forjadas historicamente na dor
e na resisténcia comunitdria para denunciar o sistema, acabam transformadas em nichos de
consumo. Quando a estrutura hegemonica promove a ascensao de poucos “individuos” que se
percebem excluidos, sem alterar um milimetro das bases de producao e de poder, ela ndo esta
cedendo; ela estd mantendo e alargando a extensdo dos poderes instituidos. Cria-se, assim, a
ilusdo de um avanco social que, na pratica, pacifica a indignacdo e diminui drasticamente a

possibilidade de ameagas revoluciondrias e de verdadeiras reformas estruturais.

A espiritualidade e o bolsonarismo

Ao contrario do que muitos tentam caracterizar, ndo acredito que Bolsonaro seja
burro, incapaz etc. Sua atuacdo politica ndo iniciou agora e durante estes mais de 20 anos sua
atuacdo -e de seus familiares - ridicula como parlamentar ndo explicita os circulos de poder
criados fora da politica institucional, quais hoje estamos conhecendo com muita forga. Estes
circulos organicos foram conquistando ao logo deste periodo adesdo popular, ainda que
pequena a principio, sem sombras de divida esta adesdo explode a partir do papel que tiveram
no golpe da presidenta Dilma Rousseff em 2016, onde provavelmente Bolsonaro foi escolhido

pelo capitalismo internacional para ser o proximo presidente da Republica.

O Bolsonarismo ¢ constituido por uma série de fatores complexos que se
simplificarmos, tentando facilitar a leitura, dificultamos a possibilidade de sua superacdo, por

isso, importa uma leitura ampla e complexa® do fendmeno que foi construido desde o inicio

* Fiz uma possibilidade de leitura em: MATOS, Hugo A. Uma leitura da extrema direita e do bolsonarismo:
reflexdo sobre o texto de Adorno. YouTube, 15 mar. 2024. 1 video (2h 02min 14s). Video sobre o texto "A teoria
freudiana e o padrdo da propaganda fascista", de Theodor W. Adorno. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ag_x7Zba_8Y. Acesso em: 5 abr. 2026.

(R amista “Nadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.9-21
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OUTRAS POLITICAS: ETICA, ESPIRITUALIDADE E COMUNIDADE

Hugo Allan Matos

da década de 2000, quando a América Latina celebra uma Primavera Politica’, elegendo
governantes de esquerda numa ascendente dos movimentos social-populares contra o

Neoliberalismo.

O primeiro fator ja exposto ¢ este: Bolsonaro foi escolhido pelo capitalismo
internacional. E sim, € o capitalismo que escolhe quem serd presidente eleito nos paises em
que a economia hegemonica € capitalista’. A segunda grande caracteristica é: nfo se elege um
presidente sem apoio e voto. As estratégias de subjetivacdo, ou seja, de trabalhar as
subjetividades das pessoas para que votassem e apoiem Bolsonaro e o bolsonarismo sdo
amplas, diversas e complexas. Desde a ja conhecida manipula¢do das midias sociais, o que ¢
demasiado complexo em si, pois trabalha com psicologia avangada, separando perfis
psicoldgicos e alimentando seus comportamentos... mas importa muito dar a devida atencao a
organicidade do neopentecostalismo e de algumas igrejas cristds em geral que trabalham

diariamente esta tarefa.

E preciso lembrar que o neopentecostalismo foi criado nos Estados Unidos com o
objetivo especifico de combater a espiritualidade da Teologia da Liberta¢do (e outras como a
teologia da Missdo Integral, Teologia do Povo etc.) quais auxiliaram nas lutas contra as
ditaduras militares na América Latina e comecaram a espalhar-se pelo mundo. Ao contrario
da Teologia da Libertagdo que compreende a salvagdo e a emancipagdo como pProcessos
histéricos e comunitarios, indissociaveis da superacdo da miséria imposta pelo eixo
centro-periferia, o neopentecostalismo hegemodnico opera fundamentalmente através da
Teologia da Prosperidade e da Teologia do Dominio. Essa matriz religiosa sequestra a
angustia material das pessoas trabalhadoras e hiper individualiza a vida: tanto a culpa pelo
fracasso quanto o mérito pelo sucesso passam a ser de responsabilidade exclusiva da pessoa.
A béngdo divina torna-se mensuravel pela capacidade individual de consumir e acumular,

esvaziando por completo a percepc¢do das violéncias e desigualdades estruturais.

* Enrique Dussel explica esta primavera em seu texto: DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. 1. ed. Buenos
Aires: CLACSO; Sao Paulo: Expressao Popular, 2007. Disponivel em:
https://docs.enriquedussel.com/txt/Textos_Libros/56.20 Teses_politica.pdf. Acesso em: 5 abr. 2026.

> Poderia citar centenas de livros consagrados que tratam do tema, mas apenas trés: DOS SANTOS, Theotonio.
Teoria da dependéncia: balango e perspectivas. Rio de Janeiro: Civilizagdao Brasileira, 2000. ; MACLEAN,
Nancy. Democracy in chains: the deep history of the radical right's stealth plan for America. Nova York: Viking,
2017. (Nota: Referéncia da edi¢@o original em inglés, pois ndo possui edigdo consolidada com tradugéo direta no
Brasil). ; KLEIN, Naomi. A doutrina do choque: a ascensdo do capitalismo de desastre. Tradugdo de Vania Cury.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2008.

(R amista “Nadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.9-21
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Hugo Allan Matos

O que ocorre, portanto, ¢ a substituicdo de uma espiritualidade libertadora por

uma logica empresarial da fé. Essa cooptagdo da dimensdo profunda do ser humano prepara o
terreno psicologico e subjetivo perfeito para a assimilacdo acritica da racionalidade
neoliberal. E exatamente essa captura do sentimento de desamparo que fornece a base
organica e afetiva de massas para o avanco de projetos autoritarios de extrema direita, como o

bolsonarismo.

A Teologia da Libertacao surge na década de 1950-1960 a partir de uma leitura
historica de que o mundo esta dividido em centros e periferias. Paralelamente surgem as
Teorias da Dependéncia, Pedagogia da Libertagdo, Filosofia da Libertacdo, Economia da
Libertagdo etc. Novas formas de pensamento e de ciéncias com métodos proprios, quais
podemos remontar uma tradi¢do passando pelo século XIX com as discussdes nomeadas
“libertagdo mental” quando nas lutas por liberagdo de Portugal e Espanha ja estavam
tematizando a necessidade de libertacao cultural além da politica-economica. E ndo para aqui.
Desde a invasdo europeia, ha uma tradi¢do tedrica e pratica ininterrupta na América Latina de
resisténcia aos dominios, tradicdo esta geralmente encoberta porque no Brasil estamos de

“frente para a Europa e Estados Unidos, de costas para a América Latina”.

Ou seja, hd um processo de dominio e coloniza¢do cultural muito intenso e
especifico, qual geralmente chamamos de eurocentrismo. Mas o eurocentrismo (branquitude,
modernidade, globalizacdo...) ocorrem de formas muito especificas aqui na América Latina,
com particularidades no Brasil. A espiritualidade ¢ um campo em disputa constante, desde a
invasdo. Mas, importante perguntar-nos: o que ¢ a espiritualidade? E por que é tdo importante

na politica?

A espiritualidade ndo ¢ a religido. Como bem analisam autores e autoras
renomadas, esta é a dimensdo da profundidade e complexidade humana. A dimensao da
espiritualidade ¢ aquela que nos faz propriamente seres humanos. E a que transcende nossa
dimensdo fisico-bioldgica, e ¢ chamada também de dimensdo simbolica e muitas vezes,
erroneamente sintetizada na dimensao psicologica. E a dimens3o que nos permite perguntar: o
que ¢ a vida? Ou seja, que nos permite a filosofia, a politica, a literatura e as artes. Quando na

Controversa de Valladollid, o debate juridico que acontece entre 1551-1553 questiona se os
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povos encontrados aqui sao seres humanos, estdo colocando em duvida se estes povos tém

espiritualidade, traduzido na pergunta: “eles t€ém alma?”.

Provavelmente por compreender a for¢a mobilizadora dessa dimensao profunda ¢
que Carl Schmitt® teoriza a fundagdo do Estado Soberano autoritario baseada na distingdo
existencial entre amigo e inimigo. O fascismo e suas derivagdes operam criando um inimigo
comum contra o qual a massa deseja combater. Sem recorrer a verdadeira espiritualidade
reflexiva, as pessoas confiam seus instintos primarios de sobrevivéncia a figura de um lider.
Cria-se, assim, uma identidade sintética: o sujeito, isolado e adoecido pelas crises do capital,

sente-se acolhido e protegido dentro de um projeto de odio.

E a partir dessa chave de leitura que podemos interpretar a performance
bolsonarista, como quando o ex-presidente afirmou ser 'a propria constituigdo'. O lider
coloca-se acima da lei para encarnar a propria lei, numa dindmica estruturalmente analoga ao
principio de autoridade do nazismo. Essa logica de poder estd ancorada na absoluta
erradicagdo da profundidade espiritual comunitaria. A politica ¢ reduzida a dimensao da
superficialidade, do pragmatismo violento, do hedonismo e da interdicdio do pensamento

critico.

Esse processo de esvaziamento ontoldgico dialoga profundamente com o que
Martin Heidegger narra como o perigo da Técnica’. A Técnica, aqui, ndo é o simples uso de
maquinas, mas um modo de revelar e enquadrar o mundo que reduz toda a realidade,
inclusive a vida humana, a um mero 'fundo de reserva' (Bestand), algo calculavel,
manipulavel e descartavel. Ao conduzir a humanidade para essa racionalidade instrumental
extrema, o sistema impde a superagdo € a aniquilagdo de nossa propria condigdo humana e

espiritual.

Contudo, a subjetividade humana néo suporta o vazio. E sabendo da necessidade

intrinseca da espiritualidade que o capitalismo oferece sua propria 'salvagdo'. Victor Lebow?®,

¢ Conferir em: SCHMITT, Carl. A crise da democracia parlamentar. Tradugdo de Inés da Conceigdo F. Borges.
Sdo Paulo: Scritta, 1996. ; SCHMITT, Carl. O conceito do politico. Tradugdo de Geraldo de Carvalho. Belo
Horizonte: Del Rey, 1992. E SCHMITT, Carl. Teologia politica. Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte:
Del Rey, 2006.

" HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica. In: HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias. Traducdo de
Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel e Marcia Sa Cavalcante Schuback. Petropolis: Vozes, 2002. p. 11-38.

8 LEBOW, Victor. Price competition in 1955. Journal of Retailing, Nova York, v. 31, n. 1, p. 5-14, 1955.
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economista e analista de varejo estadunidense, apos a crise econdmica e a Segunda Guerra
Mundial, escreveu sobre a necessidade de fazer do consumo o nosso modo de vida. Para
manter a maquina girando, Lebow afirmou que era preciso converter a compra de bens em

rituais, buscando nossa satisfacao espiritual e a exaltacdo do ego no consumo.

O mercado exige que as pessoas sintam uma pseudo-satisfagdo espiritual no ato
de comprar e descartar cada vez mais rapido. O modo de vida precisa ser superficial para ser
lucrativo. Assim, nao ¢ dificil perceber que a politica moderna ocidental, a cultura burguesa e
a racionalidade neoliberal partilham da mesma génese: operam um movimento de
secularizacdo que nega a espiritualidade profunda, comunitéria e libertadora, substituindo-a
pela idolatria do consumo e pela violéncia do Estado contra o 'inimigo'. A base liberal,
centrada sob categorias abstratas como individuo, mao invisivel do mercado, antropologia do
ser humano como a maldade... etc. causam uma esquizofrenia social de os fundamentos do
modelo de sociedade exigirem algo de nds, seres humanos, que € contrario a uma de nossas
principais caracteristicas constitutivas. Esta esquizofrenia e caos ¢ fundamental para que haja
o principal e unico objetivo do capitalismo que € a acumulagdo de Capital. Mesmo que para

isso, seja preciso que a humanidade seja extinta enquanto tal.

Um comeco do fim?

A superacdo desse cendrio de esvaziamento e controle exige, antes de tudo,
reconhecermos que estamos vivendo uma crise terminal do sistema-mundo moderno/colonial.
O esgotamento das promessas do capitalismo e da democracia burguesa representativa nao ¢
um acidente de percurso, mas o resultado intrinseco de um modelo civilizatério que se
sustenta na exploragdo ilimitada da vida humana e da natureza. Diante desse colapso, ndo
basta propor pequenas reformas gerenciais ou ajustes de mercado; € preciso desmascarar e

romper com a pretensdo de universalidade da politica eurocéntrica.

O Estado-nacdo moderno, forjado nessa matriz ocidental, opera por uma logica de
totalizacdo que nao tolera a diferenga radical. Ele exige a mesmidade. Tudo o que esta fora do

seu padrao de racionalidade, de produtividade mercantil e de consumo ¢ historicamente
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tratado como atraso, barbarie ou ameaca que precisa ser "civilizada" o que, na pratica

estrutural, significa ser assimilada ou aniquilada.

No entanto, ¢ justamente naquilo que o sistema marginaliza que reside a nossa
maior poténcia de libertagdo. Trata-se de reconhecer a importincia vital da "exterioridade" do
sistema. Essa exterioridade ndo ¢ um lugar vazio, mas um espaco habitado de forma concreta
pelos povos indigenas, pelas comunidades quilombolas, ribeirinhas, camponeses e pelas
imensas periferias urbanas do nosso continente. Nao representam um passado que falhou,

nem um bolsdo de caréncia que necessita ser salvo pelos moldes do mercado.

Ao reivindicarmos o direito de assumirmos nossa identidade historica
radicalmente nao-ocidental, ndo-burguesa e nao capitalista, iniciamos um profundo processo
de desobediéncia cultural-epistémica, social e politica-econdmica. E a recusa frontal em
continuar enxergando o mundo e organizando a vida exclusivamente pelas lentes de quem nos
colonizou. Essa recusa passa, obrigatoriamente, por pensar a politica a partir da nossa propria

base material e simbolica.

Foi exatamente esse anseio de libertagdo e de ruptura com o pacto neocolonial
que impulsionou os processos constituintes mais radicais do nosso continente na virada do
milénio. Na Venezuela (1999), no Equador (2008) e na Bolivia (2009), a aposta dos
movimentos sociais e indigenas ndo foi apenas a de mudar o governo, mas a de refundar o
proprio Estado. Esses processos de constituintes originarias buscaram romper com as
herangas oligarquicas, escrevendo novas cartas magnas a partir dos saberes populares e das
cosmologias dos povos andinos e caribenhos, tencionando as categorias engessadas da ciéncia

politica europeia.

E a partir desse movimento historico que a proposta do Estado Plurinacional
ganhou materialidade. Muito mais do que um mero arranjo juridico liberal para acomodar
"minorias", a plurinacionalidade boliviana e equatoriana exigiu uma fratura estrutural na ideia
do Estado monolitico, ancorando-se no horizonte ético do Bem Viver (Sumak Kawsay e
Suma Qamafa). Nelas, a terra deixou de ser um mero recurso exploratorio (o "fundo de

"o . . ) o
reserva" instrumental) para ser reconhecida como Pachamama, sujeito vivo de direitos,

priorizando a reciprocidade e o equilibrio metabolico fora da gramatica da acumulagdo.
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O imenso potencial emancipatorio desses processos, no entanto, acendeu o alerta
maximo no Norte Global. Os Estados Unidos, operando em conluio histérico com as elites e
as branquitudes locais, perceberam rapidamente o perigo estrutural que essa virada
representava para a hegemonia do capital internacional e para a sua Doutrina Monroe. A
reacdo do império foi implacavel: sangdes econdmicas, financiamento de oposi¢des violentas,
guerras hibridas (lawfare) e golpes de Estado institucionais. O imperialismo interveio e
continua intervindo com violéncia porque sabe que um continente emancipado
ontologicamente e integrado economicamente decreta o fim da exploracdao periférica que

sustenta a riqueza do centro do capitalismo.

Ao olharmos para o Brasil dentro desse cenario geopolitico, percebemos que as
potencialidades para forjarmos novas perspectivas politicas, a partir de nossa propria
realidade, s3o imensas e ainda pouco exploradas. Nao precisamos e nao devemos nos
restringir as ideologias modernas europeias, sejam elas liberais ou ortodoxamente marxistas
(quando lidas de forma eurocéntrica e mecanicista). A nossa verdadeira matriz epistémica de
libertacdo encontra-se nas favelas, nos quilombos, nos terreiros de matriz africana, na luta
incansavel pela terra e nas resisténcias indigenas de Pindorama. Pensar politicamente a partir
do Brasil ¢ assumir o mutirdo, a roda, a ginga e a solidariedade de vizinhanga como
tecnologias sociais e ontoldgicas imensamente superiores ao modelo do individuo egoista do

liberalismo.

Essa reinvencdo da politica pulsa em diversas geografias do Sul Global. Nesta
mesma resisténcia e inven¢ao pratica, o levante do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional
(EZLN) em Chiapas, no México, materializou uma reconfiguragdo radical do proprio modo
de fazer politica. O zapatismo ndo se organizou para tomar as rédeas do Estado nos mesmos
moldes hierarquicos e excludentes; eles propuseram e exercem, na pratica cotidiana, uma

"QOutras politicas".

Essa "Outras politicas" repousa sobre a premissa de que o poder originario, a
capacidade e a vontade de viver da comunidade (a potentia), reside sempre no povo. O
problema histérico da modernidade surge justamente quando a comunidade aliena esse poder,
delegando-o de forma absoluta as institui¢des estatais (a potestas). Quando as instituicdes se

descolam dessa base e passam a servir a si mesmas ou ao grande Capital, ocorre o fetichismo
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do poder: a politica adoece e o representante atua como senhor, transformando o exercicio do
governo em tirania. Para desfetichizar a politica, os zapatistas exercem o "mandar
obedecendo" um verdadeiro poder obediencial onde a autoridade ndo ¢ um privilégio exercido

sobre a comunidade, mas um servigo ético prestado a ela, gerido junto aos de baixo.

Compreender a profundidade e a exigéncia ética dessa dimensdo comunitaria € o
que nos permite escapar das atuais armadilhas das identidades fragmentadas. O
neoliberalismo atual celebra com entusiasmo a pauta identitaria sempre que ela se limita a
reivindicar a inclusdo de alguns individuos no topo de um sistema que, estruturalmente,
continua esmagando a base. Querer apenas incluir-se nesse modo de vida destrutivo ¢

entregar-se; ¢ negar a propria humanidade em troca de um lugar simbdlico na mesa dos

Opressores.

Como nos adverte de forma contundente a ética da alteridade de Emmanuel
Lévinas, ecoando a famosa maxima de Blaise Pascal: “o meu lugar ao sol ¢ o comeco ¢ a
imagem da usurpagdo de toda a terra”. Buscar representatividade sem ter a coragem de tocar
na estrutura material de classes, na distribuicdo de terras e na violenta divisao do trabalho ¢,
no fim das contas, desejar a manuten¢do da engrenagem. A busca individualista e
meritocratica por um "lugar ao sol" dentro do capitalismo sempre se faz, inevitavelmente,

produzindo a sombra, a miséria e a exclusao do Outro.

Em um continente profundamente marcado pelo cristianismo como a América
Latina, ignorar o peso da fé na organizacao e na subjetividade popular seria um grave erro de
leitura politica. No entanto, ¢ fundamental compreender que o cristianismo hegemonico que
aportou em nossas costas foi aquele ja sequestrado pela racionalidade imperial europeia e,
posteriormente, pelas alteragdes ideoldgicas da branquitude. A mensagem original foi
sucessivamente distorcida para justificar a colonizagdo, a escraviddo, o patriarcado ¢ o
genocidio, transformando uma fé que nasceu na periferia marginalizada do Império Romano

em uma religido de Estado, de poder e de dominagdo opressora.

Por isso € essencial reconhecer e apoiar também esta frente de luta pela matriz
religiosa para que atue como verdadeira forga de libertacdo comunitaria, € ndo como

instrumento de controle social, faz-se urgente um retorno as suas bases semitas e ao
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cristianismo primitivo e biblico. O Jesus histérico ndo era um homem branco, europeu e
alinhado aos donos do poder; era um trabalhador, colonizado, marginalizado e assassinado
politicamente pelo Estado opressor de sua época através da cruz. A espiritualidade crista
origindria €, em sua esséncia, uma praxis comunitaria de partilha do pao, de acolhimento
incondicional dos vulneraveis e de enfrentamento radical as idolatrias da riqueza e do poder

absoluto.

Retomar essa dimensdo profética, decolonial e libertadora do cristianismo ¢ uma
ferramenta imprescindivel para mobilizar e emancipar nosso continente. Ao despir a fé das
roupagens burguesas e neoliberais que hoje culminam no individualismo exacerbado da
teologia da prosperidade, o sagrado volta a ser o espago do reconhecimento ético do rosto do
Outro. E nesta encruzilhada que a espiritualidade biblica originaria dialoga de forma visceral
com o Bem Viver dos povos originarios e com o poder obediencial zapatista: todas essas
correntes de pensamento e vida recusam a abstragcdo do "individuo" moderno e apontam para

a sacralidade da comunidade.

Nao ha mais tempo para remendos na mesmidade. A constru¢do desses outros
modos de vida exige o resgate urgente dessa espiritualidade viva, compreendida ndo como
alienag¢do, mas como a dimensdo mais profunda do compromisso ético com a vida em todas
as suas manifestacoes. Sabemos que a histéria € um campo aberto de contradigdes e que toda
politica institucional gera suas tensoes e exclusdes, mas € justamente por isso que devemos
assumir esse compromisso de forma inegociavel. Ousemos lutar por nossa humanidade para
gestar, desde baixo e a partir das nossas proprias raizes, uma vida digna, comunitaria e

libertadora para todas as pessoas.
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TEORIAS DA LIBERTACAO NA AMERICA LATINA
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Resumo:Denominamos Teorias da Libertagdo o conjunto multidisciplinar de reflexdes, proprias da América
Latina, que possuem como nucleo a categoria da libertagdo. Esse estudo objetiva expor os antecedentes, tedricos
e praticos, que pavimentaram o terreno para o surgimento dessa corrente tedrica e sua constru¢do na segunda
metade do século XX. Dentre as multiplas construgdes tedricas surgidas nesse escopo, nossa abordagem dara
énfase a Filosofia da Liberta¢3o.

Palavras-Chave: Libertagdo; América Latina; Teoria.

LATIN AMERICAN LIBERATION THEORIES

Abstract: We call Liberation Theories the multidisciplinary group of reflections, originating in Latin America,
that focus on the category of liberation. This study aims to present the theoretical and practical antecedents that
enabled the emergence of this theoretical current and its construction in the second half of the 20th century.
Among the multiple theoretical constructions that arose within this scope, our approach will emphasize the
Philosophy of Liberation.

Keywords: Liberation; Latin America; Theory.

Introducio

Chamamos teorias da libertagdo as diferentes linhas tedricas surgidas na década
de 1970 na América Latina que carregam como horizonte o tema da [libertagdo.
Compartilhando abordagens andlogas, as varias ciéncias que se dedicaram a esse quadro
teorico (pedagogia, teologia, filosofia, sociologia, psicologia, entre outras) formularam, a
partir de elementos tedricos, epistemologicos ou metodoldgicos comuns, um novo paradigma
tedrico-pratico, o paradigma da libertagdio (MANCE, p. 21, 2022).

A génese dessa nova forma multidisciplinar de produzir conhecimento,
compreender e interpretar a realidade ndo acontece por acaso. Seu caminho de formacgao é,
antes, pavimentado em nosso continente por outras correntes tedricas, além de processos
histéricos marcantes que abriram possibilidades e renovaram esperancas. Veremos nessas
primeiras paginas como o terreno ¢ preparado para o nascimento dessas teorias cuja categoria
da libertagdo ocupa lugar central, em especial a filosofia da libertacdo; analisaremos a
marxismo latino-americano, os movimentos de emancipa¢ao no nosso continente, a teoria da

dependéncia e, por fim, a constitui¢do do paradigma da libertagao.
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Marxismo na América Latina

O esforgo teorico e pratico de Karl Marx, auxiliado por seu parceiro Friedrich
Engels, constituiu um marco para a histéria humana ao promover a interpretagdo e critica ao
modo de produgdo capitalista e seus efeitos negativos para a dignidade de homens e mulheres.
As obras de Marx e Engels além de influenciarem toda uma geragdo de intelectuais,
representam um ponto incontornavel para qualquer autor que pretenda pensar a realidade de
forma minimamente critica. Além disso, a tradi¢do marxista, levando a cabo a sentenca
exposta na tese 11 das Teses sobre Feuerbach’, impulsionou no decorrer da historia —
notadamente no século XX — movimentos de transformacgao social e politica em vista da
superacao da desumanizagdo provocada pelo capitalismo. Nesta primeira se¢do, abordaremos
a tradicdo marxista na América Latina e, posteriormente, sua encarnagdo pratica nos
movimentos de emancipacao no nosso continente.

Segundo Michael Lowy, o marxismo foi introduzido na América Latina a partir de
imigrantes espanhois, italianos e alemaes, ainda no final do século XIX; dai o aparecimento
dos primeiros partidos operarios e pensadores locais ligados a essa tradicdo (LOWY, 2016b,
p. 16). Com isso, € possivel dizer que a tradigdo marxista na América Latina teve um impacto
significativo nas lutas sindicais, movimentos sociais e intelectuais, sobretudo no século XX.
A defesa dos direitos dos trabalhadores, a luta pela reforma agréria, a critica ao imperialismo
e ao capitalismo, bem como a promocao da justica social e igualdade, foram também temas
inaugurados ou revitalizados pelo marxismo em nosso continente.

Voltando a Lowy, a histéria do marxismo em nossas terras ¢ dividida por ele em
trés periodos:

1) um periodo revolucionario, dos anos 1920 até meados dos anos 1930, cuja
expressdo teorica mais profunda é a obra de Mariategui ¢ cuja manifestagdo pratica
mais importante foi a insurrei¢ao salvadorenha de 1932. Nesse periodo, os marxistas
tendiam a caracterizar a revolugdo latino-americana como, simultaneamente,
socialista, democratica e anti-imperialista; 2) o periodo stalinista, de meados da
década de 1930 até 1959, durante o qual a interpretacdo soviética de marxismo foi
hegemonica, e por conseguinte a teoria de revolugo por etapas, de Stalin, definindo
a etapa presente na América Latina como nacional-democratica; 3) o novo periodo
revolucionario, ap6s a Revolu¢do Cubana, que v€ a ascensdo (ou consolidacdo) de
correntes radicais, cujos pontos de referéncia comuns sdo a natureza socialista da

revolugdo ¢ a legitimidade, em certas situagdes, da luta armada, e cuja inspiragdo e
simbolo, em grau elevado, foi Ernesto Che Guevara. (2016b, p. 12).

2 “QOs filosofos s6 interpretaram o mundo de diferentes maneiras; do que se trata é de transforma-lo” (MARX,
Karl. Teses sobre Feuerbach. /n: MARX, K; ENGELS, F. A Ideologia alema. Tradugdo de Luis Claudio de
Castro e Costa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 103).
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Lowy destaca ainda que duas correntes interpretativas cercaram o pensamento
marxista na América Latina, o excepcionalismo indo-europeu e o eurocentrismo. No primeiro
caso, representado pela Alianga Popular Revolucionario Americana (APRA) do peruano Haya
de la Torre, buscava-se superar totalmente o marxismo devido as condi¢des particulares
(geograficas, sociais, culturais e politicas) americanas, que corresponderiam a um
tempo-espago profundamente diverso em relagdo a Europa. De forma oposta, a abordagem
eurocéntrica pretendia transpor exatamente como pensado no Velho Mundo os modelos
teoricos para se compreender e criticar a realidade local. Foi dessa tlltima corrente que sairam
conceitos problematicos que classificavam, por exemplo, a estrutura agraria latino-americana
como feudal, nossa burguesia como revolucionaria € o campesinato como averso ao
socialismo. Além disso, considerava-se que, devido a esse carater “feudal”, a revolugao
socialista ndo estaria na agenda da América Latina, antes seria preciso concretizar a etapa
historica da democracia burguesa (LOWY, 2016b, p. 13). Em resumo, enquanto a primeira
interpretagdo hipervalorizava as particularidades do nosso continente, a segunda as ignorava.
As duas, no entanto, concordavam em uma coisa: o socialismo nao poderia ser vislumbrado
em nosso continente a curto prazo.

Diferentemente do que era proposto nessas abordagens, ergueu-se um pensamento
original que soube articular de maneira criativa a tradigdo marxista com as condigdes
peculiares do continente. Seguindo a divisao por periodos de Lowy, iniciaremos a exposi¢ao
desses autores langando agora um olhar rdpido sobre a producdo daquele responsavel pelo
primeiro empreendimento tedrico original marxista no contexto latino-americano: José Carlos
Mariategui.

Mariategui foi um escritor e jornalista peruano que descobriu o marxismo no
inicio da década de 1920, quando esteve na Europa, especialmente na Itdlia. Sua atividade
tedrica e politica inclui uma breve participagdo na APRA, a fundacdo de jornais e revistas
(como a Amauta), ¢ de sindicatos e partidos politicos. Participou, a distancia, da Conferéncia
Comunista Latino-Americana em 1929, enviando teses com a delegacdo peruana para o
debate que aconteceu em Buenos Aires. Segundo Vijay Prashad, a posicdo de Mariategui
confrontava o programa do Comintern’ para a América do Sul, causando uma discussdo
acirrada durante a conferéncia (2019, p. 102). O ponto de divergéncia foi exatamente a

questao indigena, um dos nucleos do pensamento de Mariategui, que havia publicado um ano

* Organizagdo internacional fundada por Vladimir Lenin com o objetivo de reunir partidos comunistas de
diferentes paises. Também conhecida por Terceira Internacional.

(R amista “Nadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.-22-39




25

TEORIAS DA LIBERTACAO NA AMERICA

LATINA

Joao Paulo Aradjo Pimentel Lima

antes sua obra Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, classificada por Lowy

como ‘“a primeira tentativa de analise marxista de uma formagdo social latino-america
concreta” (2016b, p. 19.).

Divergindo da postura reducionista da APRA e também da pura transposi¢ao de
ideias europeias, Mariategui, refletindo desde o Peru, mas abarcando toda a situagdo
latino-americana, defendia a inexisténcia de uma burguesia progressista local que pudesse
sustentar os ideais da democracia liberal®. Por isso, a etapa da revolugdo burguesa nfo teria
lugar no nosso continente. Ao contrario, a revolucao teria que partir do campo, levantando a
questdo agraria e indigena, e posicionando-se como anti-imperialista (LOWY, 2016b, p. 21).
Mariategui, portanto, superava as abordagens eurocéntrica e do excepcionalismo
indo-europeu ao colocar na ordem dia a revolugao socialista.

Segundo Mariategui, o problema indigena ¢ um problema econémico, porque, em
ultima instancia, estd ligado a situacdo da terra. Ora, dentro dos ditames liberais a terra
funciona como qualquer outra mercadoria, possibilitando ao poder econdmico a concentragdo
de terras com latifindios, sufocando os povos originarios. Por outro lado, h4a na cultura
indigena uma tradi¢do comunitaria, voltada a comunhao de bens e a socializa¢dao da producao
agricola, o que os coloca como grupo afetado diretamente pela democracia liberal e, ao
mesmo tempo, como possivel movimento libertador, de inspiragdo comunista. Ao contrario do
liberalismo e sua ideologia individualista, que nada tem contribuido para a questao indigena,
“el comunismo, en cambio, ha seguido siendo para el indio su unica defensa”
(MARIATEGUI, 2007, p.194).

Prashad lembra ainda que na época de Mariategui, predominava o movimento
cultural denominado indigenismo, que, de forma romantica, reduzia o indigena a um produtor
cultural. Com Mariategui, entretanto, os indigenas passam a produtores de sua propria historia
(PRASHAD, 2019, p. 101)!

A partir da década de 1930, com a hegemonia do estalinismo sobre o pensamento
de esquerda latino-americano, temos um arrefecimento de produgdes cientificas ligadas ao
marxismo, mas ndo um completo vacuo. Lowy cita, entre outros autores significativos, os

trabalhos de Anibal Ponce, Caio Prado Junior e Silvio Frondizi (2016b, p. 41). Serd, no

* Essa posi¢do, segundo Lowy, confrontava a visdo para a América do Comintern justamente por ja estar sendo
posta na pratica na China revolucionaria (2016b, p. 21). Nas palavras de Mariategui: “para que la revolucion
demo-liberal haya tenido estos efectos, dos premisas han sido necesarias: la existencia de una burguesia
consciente de los fines y los intereses de su accion y la existencia de un estado de animo revolucionario en la
clase campesina y, sobre todo, su reivindicacion del derecho a la tierra en términos incompatibles con el poder de
la aristocracia terrateniente. En el Peru, menos todavia que en otros paises de América, la revolucion de la
independencia no respondia a estas premissas” (2007, p. 53).
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entanto, com a revolugdo cubana, que o marxismo volta a se erguer, tedrica e concretamente,

com originalidade em nosso continente.

Ao derrotar a ditadura de Fulgencio Batista em 1959, o Movimento 26 de Julho,
comandado por Fidel Castro, assume o comando da ilha e inicia uma série de medidas
democraticas e nacionalistas, como a reforma agraria e a desapropriacdo de refinarias de
petroleo. Esse movimento inicial, contudo, ndao fora suficiente na perspectiva dos
revolucionarios cubanos que, a partir de 1960, radicalizam as transformagdes econdmicas
num salto qualitativo e socialista e desapropriam toda a burguesia do pais, abolindo de vez o
capitalismo e inaugurando uma nova era para o marxismo na América Latina e no mundo

(LOWY, 2016b, p. 45). Segundo Lowy:

A primeira revolugdo socialista da América foi feita sob a lideranca de
revolucionarios alheios ao molde ideolégico do comunismo stalinista, com a sua
concepcao evolucionista do processo histdrico e a sua interpretagdo economicista do
marxismo [..]. A Revolucdo Cubana subverteu claramente a problemadtica
tradicional da corrente marxista até entdo hegemonica na América Latina. Por um
lado, demonstrou que a luta armada podia ser uma maneira eficaz de destruir um
poder ditatorial e pro-imperialista e abrir caminho para o socialismo. Por outro lado,
demonstrou a possibilidade objetiva de uma revolu¢do combinando tarefas
democraticas e socialistas em um processo revolucionario ininterrupto. (2016b, p.
46).

Com a vitoria cubana, uma nova etapa revolucionaria tem inicio no continente.
Por isso, veremos o pensamento por tras dessa tendéncia, destacando dois exemplos: Ernesto
“Che” Guevara e Camilo Torres.

Lowy defende que existem trés temas centrais — que estdo interligados — no

pensamento de Che:

O primeiro ¢ a importancia de uma ética comunista no processo revoluciondrio e a
rejeicdo de medidas econdmicas de construgdo socialista que se baseiem “nas armas
podres que nos deixou o capitalismo (a mercadoria como unidade, a rentabilidade, o
interesse econdmico individual como motivagdo etc.)” [...]. O segundo é o carater
socialista da revolugdo na América Latina, que deve derrotar “ao0 mesmo tempo os
imperialistas e os exploradores locais” [...]. O terceiro tema de Guevara ¢ a luta
armada como principal forma de combate aos regimes ditatoriais predominantes na
América Latina. Para ele, a guerrilha rural, vista como uma continuagdo por outros
meios da luta politica revolucionaria, ¢ a forma mais segura e realista de luta
armada. (2016b, p. 47).

As ideias de Che, portanto, avangam para uma originalidade no marxismo
latino-americano que dialogam com a experiéncia pratica da Revolugio Cubana. E uma
situagdo Unica no nosso continente; pela primeira vez uma revolugdo vitoriosa caminha no
horizonte socialista acompanhada de uma teoria critica que ird estremecer ndo sé os

movimentos sociais e politicos locais, mas também o campo das ciéncias. A obra de Che, sua
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influéncia sob os textos e discursos de Fidel Castro e a propria vivéncia concreta do

socialismo cubano irdo estimular o desenvolvimento de ciéncias sociais criticas na América

Latina:
Pela primeira vez, o marxismo penetrou em larga escala nas universidades
latino-americanas e enriqueceu o estudo da sociologia, da economia politica, da
historia e da ciéncia politica. As ideias da ciéncia social norte-americana e os seus
imitadores na América Latina, as teorias desenvolvimentistas da CEPAL (Comissao
Econdmica para a América Latina, das Nacdes Unidas), com a sua problematica
dualista — sociedade moderna contra sociedade arcaica —, e as teorias congeladas da
esquerda tradicional, geralmente de origem stalinista, foram questionadas e

criticadas em uma série de obras de pesquisa tedrica e empirica. (LOWY, 2016b, p.
50).

Voltando ao pensamento de Che, destacamos sua visdo da guerrilha como

movimento da luta de classes, proprio do povo. Em suas palavras:

a guerra de guerrilhas ¢ uma guerra do povo, ¢ uma luta de massas. Pretender
realizar este tipo de guerra sem o apoio da populagdo ¢ o preliidio de um desastre
inevitavel. A guerrilha ¢ a vanguarda combativa do povo, situada em um
determinado lugar de um certo territorio, armada, disposta a realizar uma série de
acoes bélicas tendentes ao unico fim estratégico possivel: a tomada do poder. Esta
apoiada pelas massas camponesas ¢ operarias da regido e de todo o territdrio em
questdo. Sem estas premissas ndo se pode admitir a guerra de guerrilhas.
(GUEVARA, 2016, p. 300).

Com essa abordagem, Che nd3o sé atualiza o conceito de luta de classes no
contexto latino-americano, como apresenta uma metodologia para a tomada do poder. Sua
posicdo sobre a guerra de guerrilhas também serd compartilhada por Fidel Castro: “A luta
guerrilheira transformou-se em um fator que mobilizou as massas, que agucou a luta, a
repressdo, aprofundou as contradigdes do regime e, simplesmente, o povo tomou o poder;
toma-se o poder por meio das massas” (2016, p. 293). O exemplo da Revolucao Cubana
mostraria a guerrilha como estratégia politica viavel, pois forcas populares, mesmo sem todas
as condi¢des favoraveis, poderiam suplantar exércitos treinados. E importante salientar que
para Che, o cenario da luta armada para América seria fundamentalmente o campo.

Seguindo o exemplo de Che, o sacerdote catolico Camilo Torres abandona suas
fungdes religiosas para dedicar-se a luta armada na Colombia, na década de 1960. Em sua
Mensagem aos cristdos, Camilo reflete sobre o contetido politico do cristianismo em
consonancia com o mandamento do amor ao préximo. Ora, se o principal mandamento cristao
orienta a caridade, a religido cristd assume uma condi¢cdo que ultrapassa o ambito da
espiritualidade e adentra ao universo material, pois a caridade ou o amor ao préximo significa
a assisténcia ao necessitado, a promo¢do de condi¢cdes para que o outro possa viver sem

privagdes materiais, com dignidade. Nessa perspectiva e alinhado a maxima do Papa Pio XI
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que “a politica seria uma das formas mais elevadas da caridade™, Camilo compreende a

necessidade do enfretamento politico para garantir a satisfagdo das exigéncias minimas para a
manutencdo da vida em sua universalidade. Se a politica ¢ o meio para a efetivagdo do Reino
de Deus, no nosso continente a atividade politica deve subverter toda a logica de exploracao e
pobreza enraizada em nossas sociedades desde a invasdo europeia, que concentra nas maos de
uns poucos as riquezas € o poder sobre a vida das maiorias. Por isso, a agdo politica deve ser
revolucionaria:
¢ preciso tirar o poder das minorias privilegiadas para da-lo as maiorias pobres. Isto,
se for feito rapidamente, ¢ o essencial de uma revolugdo. A revolugdo pode ser
pacifica se as minorias ndo fizerem resisténcia violenta. A revolugdo, portanto, ¢ a
forma de se obter um governo que dé comida para o faminto, que vista o despido,
que ensine quem ndo sabe, que realize as obras de caridade, de amor ao préximo nao
s6 de forma ocasional e transitdria, ndo apenas para alguns poucos, mas para a
maioria dos nossos proximos. Por isso, a revolucdo ndo s6 é permitida como ¢

obrigatoria para os cristdos que vejam nela a Gnica maneira eficaz e ampla de
realizar o amor para todos. (TORRES, 2016, p. 317).

Camilo justifica a luta armada com base na situagdo dramatica em que vive o
povo latino-americano, explorado por uma minoria que governa com tirania. O uso da
violéncia, portanto, ¢ legitimo e configura-se ndo como ataque, mas como reagdo, defesa e
luta pela sobrevivéncia. A luta armada seria o meio mais rdpido para garantir as maiorias
sofridas o direito de viverem dignamente.

Ainda na década de 1960 a produgdo marxista vai se encaminhar por outras duas
vertentes que veremos nas se¢oes adiantes. A primeira, denominada teoria da dependéncia,
ira desvelar a dindmica entre o subdesenvolvimento e a dependéncia estrangeira. Ja as
chamadas teorias da libertagdo, irdo aproveitar todos os aportes anteriores para
desenvolverem uma categoria original que transitard por diversas disciplinas: a libertacdo.
Pensando na organizagdo do nosso estudo, abordaremos agora os movimentos de
emancipagdo, trazendo o lado pratico do marxismo latino-americano, mas também das

revoltas e insurreigdes anteriores a chegada do marxismo em nossas terras.

Movimentos de emancipacio

Enrique Dussel posiciona na pré-historia da filosofia da libertagdo as

“emancipagdes” latino-americanas. A primeira ¢ a emancipacdo colonial, iniciada em 1776

com a independéncia das colonias britanicas e estendendo-se até 1965 com o processo de

> A famosa frase de Pio X1, lembrada no Concilio Vaticano Il por Paulo VI, foi resgatada recentemente pelo Papa
Francisco (2013).
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descolonizagio da Asia e da Africa. Paralelamente aos movimentos de independéncia nasce

também um pensamento critico e politico em nosso continente que, embora nao esteja
submerso no horizonte marxista (ou seja até mesmo anterior), carrega em seu nucleo um
carater revolucionario, com insurrei¢des armadas e perspectivas nacionalistas, regionalista ou
mesmo anti-imperialista (como pode ser observada ja em José Marti), e que visavam em
ultima instdncia a constituicdo de Estados independentes, com a liberdade comercial e
administrativa que o colonizador jamais poderia oferecer (DUSSEL, 1994, p. 31).

A segunda emancipagdo corresponde a um periodo ainda em desenvolvimento.
Estamos tratando da historia da América Latina que teve seu curso natural interrompido pela
invasdo europeia a partir de 1492. De 14 até aqui, muito lentamente, vai se gestando a
consciéncia de libertagdo que encontra sua primeira vitoéria com a emancipagdo colonial. Um
rompimento mais radical com a heranga colonial, contudo, representa uma verdadeira
transformagdo ética, cultural, politica e econdmica que ¢ vislumbrada pela primeira vez em
1959 com a Revolugao Cubana. Esse ¢ o marco da segunda emancipacao e evento basilar da
historia do marxismo latino-americano. A Revolugcdo Cubana atualiza os ideais defendidos
pelas nacdes emergentes da primeira emancipagdo com a teoria marxista € mais: supera os
ditames do marxismo ocidental recriando o marxismo desde o contexto sociocultural do
continente. A Revolu¢do Cubana resgata ndo somente o legado de Marti, mas honra o
trabalho intelectual e politico de pensadores como Julio Antonio Mella e Jose Carlos
Mariategui, além de redimir a insurreicdo camponesa de El Salvador sufocada décadas antes.

Ha, portanto, uma condicao propria do nosso continente que deve ser superada: a
colonialidade®. Mesmo apds a independéncia politica das coldnias britinicas, francesas,
espanholas ou portuguesas, a América (com excecdo de EUA e Canadd) mantém sua heranga
colonial expressa na dependéncia econdmica e tecnoldgica em relagdo aos paises do centro do

sistema-mundo’.

¢ Essa condigdo ¢ descrita por Quijano como a “estrutura colonial de poder” persistente nos paises colonizados,
mesmo depois de superado o colonialismo. Ora, mas se determinada nac¢do alcancou sua independéncia,
desvinculando-se politicamente do seu colonizador, como ¢ possivel a permanéncia de uma situagdo de poder
ainda exercida pela poténcia estrangeira? Veremos mais adiante como as contribui¢des da teoria da dependéncia
ajudam a elucidar essa questdo. Mas, adiantando a resposta a partir de Quijano, podemos dizer resumidamente
que o colonizador mantém uma “colonizaggo cultural”, resultado das décadas em que manteve o controle politico
e pdde reprimir modos de conhecer, de produzir perspectivas, imagens e simbolos, afirmando sua cultura como
universal; além de direcionar, especialmente através da educagdo, as bases econdmicas e tecnologicas da nacdo
colonizada, garantindo com eficacia o controle social e cultural (1992, p. 13). E, claro, as consequéncias dessa
heranca colonial, além de dificil percepgdo, ndo sdo faceis nem rapidas de superar.

7 Termo de Immanuel Wallerstein, bastante utilizado na produgdo madura de Dussel, que designa “una zona
espaciotemporal que atraviesa multiples unidades politicas y culturales, una que representa una zona integrada de
actividad e instituciones que obedecen a ciertas reglas sistémica” (WALLERSTEIN, 2005, p. 32).
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A busca pela libertacdo inicia ainda no processo de coloniza¢io, com a resisténcia

engendrada pelos povos nativos e a critica realizada, por dentro do “mundo” do colonizador,
por Bartolomeu de Las Casas. Ele ¢ o primeiro critico frontal da modernidade e dos efeitos
negativos desse processo civilizatorio posto em pratica na invasdo e conquista da América
(DUSSEL, 2020, p. 59). Por isso, Dussel o posiciona como o primeiro filosofo da libertagdo®
(1977, p. 15).
O relato cru e impactante de quem foi testemunha do massacre orquestrado no
Novo Mundo, ndo foi o unico feito de Las Casas. Seus esfor¢os percorreram as vias teorica e
pratica. Debateu com intelectuais, nobres e religiosos, defendendo a dignidade dos povos
nativos e condenando, a luz do cristianismo, a violéncia brutal perpetrada pelo conquistador.
Além disso, trabalhou em defesa dos indigenas por diversas oportunidades quando esteve na
América. Las Casas reduz o ethos do conquistador a simples e vulgar acumulagdo de riquezas.
E, para atender esse vicio, justifica-se a invasdao e a domina¢ao na superioridade do europeu,
de sua cultura e de sua fé:
Os espanhois ndo vio as Indias movidos pelo zelo da fé, nem pela honra de Deus,
nem para socorrer e adiantar a salvagdo do préximo, nem tampouco para servir a seu
Rei como sempre se orgulham de dizer sob falsos pretextos; ¢ a avareza e ambicao

que para ali os arrasta a fim de dominar perpetuamente sobre os indios, como
Tiranos e Diabos (CASAS, 2021, p. 131.)

O que ¢ perceptivel em Las Casas, e que também continua atual, ndo ¢
simplesmente a condenagdo da violéncia e crueldade da dominagdo do homem pelo homem,
que existe desde os primordios da sociedade humana e que sempre encontrou vozes
indignadas e contrarias, seja em textos religiosos ou mesmo agdes que ficaram eternizadas na
historia universal. Las Casas ira argumentar precisamente contra o cinismo de sua época, que
tenta justificar com um verniz racional e teologico a invasdo, a escraviddo e o assassinato.
Essa razao cinica, na sua manifestacdo hodierna, serd também enfrentada por Dussel.

Antes da ascensdo do marxismo na Europa, a agenda da libertagdo e superagdo da
exploragdo do homem pelo homem ja existia no continente americano, iniciada com os

movimentos de resisténcia e emancipa¢do das colonias. Nesse periodo destacamos a

8 Sidekum retrocede as origens da filosofia da libertacdo ao debate realizado por Las Casas e outros acerca da
condi¢do dos povos nativos ante a colonizagdo: “A filosofia da libertagdo tem seu surgimento
concomitantemente ao periodo da reacdo a nova modernizagdo instaurada pelo imperialismo capitalista a partir
da década de 1960, ou seja, na implantagdo das ditaduras civico militares na maior parte dos paises da América
Latina. No entanto, deve-se também levar em consideracdo que as raizes da filosofia da libertagdo
latino-americana ja foram lancadas durante muitos séculos, desde a aurora da Modernidade até a era da
globalizacdo contemporanea, iniciando-se com os debates sobre a condicdo humana dos Povos de Abya-Yala ao
serem dominados e espoliados com a Conquista europeia” (SIDEKUM, 2015, p. 33).

(R amista “Nadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.-22-39




31

TEORIAS DA LIBERTACAO NA AMERICA

LATINA

Joao Paulo Aradjo Pimentel Lima

revolugdo haitiana, pelo seu carater anticolonial e antiescravista’, e o trabalho realizado por

José Marti e Simon Bolivar, que ousaram levar a cabo, no caribe e na América do Sul, a
construc¢ao de Estados independentes, suplantando o dominio do colonizador.

A partir do surgimento do pensamento critico a0 modo de produgao capitalista na
Europa, com os socialistas utdpicos, anarquistas, movimentos operarios e, especialmente, com
a obra e atuacao politica de Karl Marx e Friderich Engels, a esperanca na criagao de um novo
mundo e uma nova forma de viver, com rela¢des de igualdade, acesso universal aos bens
necessarios a sobrevivéncia humana, onde a vida de cada pessoa importasse mais que a
propriedade privada, ganha félego no coragdo de trabalhadores e camponeses do Velho
Mundo. As insurrei¢des, greves € conquistas dos trabalhadores europeus inspiraram no
mundo todo a luta pela dignidade humana negada pelo regime de trabalho desumano do
recente capitalismo industrial. Com a Revolu¢do Russa tais ideias se materializam pela
primeira vez na histéria como alternativa aos ditames capitalistas de forma duradoura. Na
América, a repercussdo desses eventos e dessas ideias irdo influenciar nossas revoltas e
revolucoes no decorrer do século XX.

Meio que esquecida nas paginas da historia latino-americana, a rebelido em El
Salvador de 1932 se destaca duplamente: além de ser considerado um movimento popular, de
massas, foi conduzido pelo Partido Comunista local — um fato inédito no continente (LOWY,
2016b, p. 23). Organizada pelos comunistas e contando com o apoio de camponeses e
indigenas, a revolta buscava subverter a absurda desigualdade e concentragdo de renda que
possibilitava algumas dezenas de familias viverem na opuléncia enquanto todo o resto da
populagdo convivia com a miséria didria. Estima-se a participacao de 40 mil combatentes que
foram reprimidos pelo exército e grupos paramilitares. Ao final, mais de 20 mil
revolucionarios foram executados (entre homens, mulheres e criangas) e a revolucao fracassa.

Também fracassa o levante militar comunista de 1935 tentado no Brasil. Aqui, ao
contrario de El Salvador, ndo havia uma adesdo popular, mas apenas um grupo militar que

esperava algum apoio de politicos e de setores da burguesia — que nunca aconteceu. O

A Revolugdo Haitiana, que ocorreu entre 1791 e 1804, é um evento historico de grande impacto para a historia
mundial. Liderada por pessoas escravizadas oriundas do continente africano, essa revolta resultou na
independéncia do Haiti, tornando-o o primeiro pais latino-americano a se livrar do dominio colonial. O
movimento teve inicio como uma revolta contra a opressdo francesa, ganhando forga sob a lideranca de figuras
como Toussaint Louverture e Jean-Jacques Dessalines. Sobre esse aspecto, Trouillot aponta a incapacidade do
colonizador em conceber pessoas escravizadas se libertando e assumindo um pais: “a ideia de que africanos e
seus descendentes ndo seriam capazes de conceber a liberdade — menos ainda de formular estratégias e assegurar
essa liberdade — era baseada ndo tanto em evidéncias empiricas, mas numa ontologia, uma ordenagdo implicita
do e de seus habitantes” (2016, p. 122). Essa ideologia dominadora, que colocava o ndo-europeu como nao sef,
mero objeto, incapaz de se realizar na histdria, serd bastante explorada na filosofia de Enrique Dussel.
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movimento, liderado por Luiz Carlos Prestes e apoiado pelo Comintern, tentaria uma

revolugcdo armada que seria deflagrada nos inimeros regimentos militares pelo pais. Com a
pouca adesdo, o levante foi rapidamente reprimido, seus lideres foram presos, torturados ou
mesmo executados (LOWY, 2016b, p. 27).

A revolugdo vitoriosa e que inaugura, segundo Dussel, um novo momento de
emancipagdo para o continente, foi a jA mencionada Revolugdao Cubana. Além dela, pode-se
citar também o sucesso da Revolucdo Sandinista em Nicardgua (1979) e o movimento
zapatista que emerge na década 1990 em Chiapas, no México, e que permanece atualmente
em atividade. Além disso, diversos partidos politicos de esquerda ganham destaque na politica
institucional. De inspiragdes operarias, socialistas ou comunistas, inimeras agremiagdes no
Brasil, Argentina e, especialmente, no Chile, desempenharam um papel importante na luta por
direitos e em defesa das maiorias exploradas. Chegando ao poder democraticamente, através
do voto popular, entretanto, muitas vezes foram impedidas de governar, seja por golpes
militares ou golpes juridico-parlamentares, todos sob o benepldcito — ou mesmo com a

participagio — das poténcias ocidentais '°,

A teoria da dependéncia

Retornando as questdes envolvendo as etapas historicas do socialismo e o
desenvolvimento do continente, citadas no inicio desse capitulo, veremos agora o esforco em
compreender a realidade latino-americana pelo viés econdmico, denominado feoria da
dependéncia.

De acordo com as teses vigentes desde a década de 1950 produzidas no ambito da
CEPAL (Comissao Econdmica para América Latina e o Caribe) — grupo ligado a ONU
(Organizagdo das Nagdes Unidas) —, o subdesenvolvimento percebido na América Latina
seria superado no decorrer do tempo, conforme avangasse o processo de diversificacao

industrial. Essa visdo, exposta aqui de forma extremamente sucinta, era chamada de

"F de notdrio saber a colaboragdo do governo estadunidense com as ditaduras implantadas na América Latina
que suplantaram governos de aspira¢do popular (como no Brasil e no Chile) na segunda metade do século
passado, tendo destaque a Opera¢dao Condor. Ja no século XXI, os EUA voltam a desestabilizar os governos
progressistas latino-americanos de forma direta ou indireta, como no impeachment do paraguaio Fernando Lugo,
os constantes ataques a Venezuela, a interferéncia nas elei¢des na Bolivia que culminaram com a renuncia de
Evo Morales, e o golpe no Brasil que destituiu a presidenta Dilma Rousseff e prendeu sem provas o entdo
ex-presidente Lula (PRASHAD, 2020). Apos os golpes na Bolivia e no Brasil, assumiram figuras conservadoras,
de extrema-direita e simpaticas aos ditames norte-americanos (Jeanine Afiez, Michel Temer e Jair Bolsonaro).
Sobre o avanco das politicas neoliberais e seus prejuizos a classe trabalhadora durante os governos Temer e
Bolsonaro, ver o texto de Lima, Oliveira e Chagas (2023).
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desenvolvimentista, porque considerava que os paises periféricos alcangariam, mesmo

atrelados a logica capitalista, o status (e as condi¢des materiais) de “desenvolvidos” num
futuro proximo. E, por conseguinte, tal desenvolvimento repercutiria na redugdo das mazelas
sociais. Essa perspectiva serd contestada na década de 1960 por diversos teéricos de uma nova
corrente econdmica e sociologica, a teoria da dependéncia. O que esses autores traziam de
novidade era exatamente levar em consideracdo a heranga colonial do continente e a
impossibilidade de tal desenvolvimento pelos moldes ocidentais. O gerenciamento realizado
pelos paises do centro do sistema-mundo em relagdo aos paises periféricos os deixava numa
posicdo privilegiada, colocando o segundo grupo numa relagdo de dependéncia,
especialmente financeira e tecnologica, que impediria, mesmo a longo prazo, seu real e
autonomo desenvolvimento. Nas palavras de Theotonio dos Santos:
A dependéncia é uma situagdo em que um certo grupo de paises tem sua economia
condicionada pelo desenvolvimento e expansdo de outra economia a qual a propria
esta submetida. A relagdo de interdependéncia entre duas ou mais economias, e entre
elas e o comércio mundial, assume a forma de dependéncia quando alguns paises (os
dominantes) podem se expandir e autoimpulsar, enquanto outros paises (0s
dependentes) s6 podem fazer isso como reflexo dessa expansdo, que pode agir de
forma positiva ou negativa sobre o seu desenvolvimento imediato. De qualquer
forma, a situagdo basica de dependéncia leva a uma situagdo global dos paises

dependentes que os coloca em posi¢do de atraso e sob a exploragdo dos paises
dominantes (SANTOS, 2016, p. 403).

Essa relacdo de dependéncia, legada do processo de colonizacdo, que ndo havia
sido vislumbrada pela CEPAL, consiste numa originalidade tedrica que ird pavimentar uma
nova compreensao sobre a condi¢do latino-americana e reforcar a necessidade de uma
“libertacao”.

De acordo com Fernando Henrique Cardoso, em artigo publicado na década de
1970, trés fatores motivaram os estudos sobre o tema da dependéncia: as analises sobre os
obstaculos ao “desenvolvimento nacional”, as atualizagdes possibilitadas pelo marxismo ao
estudo do capitalismo internacional em sua fase monopolica e a interpretacdo da historia
latino-americana na perspectiva das relacdes de classes (CARDOSO, 1972, p. 32). Ou seja, na
visdo de Cardoso, a contribui¢do da teoria marxista aos estudos sobre dependéncia foi crucial.
Apesar disso, essa teoria ndo foi desenvolvida de forma homogénea. Um grupo de autores
mais radicais (Gunder Frank, Rui Mauro Marini, Anibal Quijano e Luis Vitale), por exemplo,
compreendia a necessidade de articular a pesquisa econdmica no interior de uma estratégia
politica, ao passo que outros autores (como o proprio Fernando Henrique Cardoso) apontarao,

anos mais tarde, limitagdes que irdo marcar certo distanciamento das conclusdes apresentadas
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pelo primeiro grupo citado''. Sobre esse grupo de autores, mais radicais e alinhados ao

marxismo, Lowy sintetiza assim suas principais teses:

1. A rejeicdo da teoria do feudalismo latino-americano e a caracterizagdo da
estrutura colonial histérica e da estrutura agraria presente como essencialmente
capitalistas.

2. A critica do conceito de uma “burguesia nacional progressista” e da perspectiva
de um possivel desenvolvimento capitalista independente nos paises
latino-americanos.

3. Uma andlise da derrota das experiéncias populistas como resultado da propria
natureza das formacgdes sociais latino-americanas, sua dependéncia estrutural ¢ a
natureza politica e social das burguesias locais.

4. A descoberta da origem do atraso econdmico ndo no feudalismo nem em
obstaculos pré-capitalistas ao desenvolvimento econdmico, mas no carater do
proprio desenvolvimento capitalista dependente.

5. Finalmente, a impossibilidade de um caminho “nacional-democratico” para o
desenvolvimento social na América Latina e a necessidade de uma revolucao
socialista como unica resposta realista e coerente ao subdesenvolvimento e a
dependéncia. (2016b, p. 51)

De modo muito significativo, podemos indicar que esses cinco pontos descritos
acima estdo, em sua maior parte, confirmando, aperfeicoando ou continuando os achados de
Mariategui e a experiéncia inicial da Revolu¢do Cubana. Tragando uma linha temporal na
evolucdo tedrica do marxismo e pensamento critico latino-americano, ndo seria forgoso
estabelecer como teses centrais: 1) a critica de Mariategui a transposicdo do marxismo
ocidental como uma receita pronta para as revolucdes mundiais; 2) o entendimento, ainda em
Mariategui e depois reforgado pelos tedricos da dependéncia, acerca da impossibilidade de se
estabelecer uma etapa democratica no continente afiangada pela burguesia local; 3) a urgéncia
de se apropriar e priorizar as demandas especificas do campo e dos povos originarios para a
construgdo de qualquer programa revolucionario (Mariategui e Che); 4) a compreensdo do
subdesenvolvimento e dependéncia da América Latina como realidade natural ao capitalismo
periférico e intrinseca a logica do desenvolvimento dos paises do centro; 5) a necessidade da
revolucdo socialista como meio para romper com a exploracdo das maiorias e o estado de
subdesenvolvimento. Afinal, o socialismo ¢ uma mudanga, uma mudanga total na vida das
pessoas, ¢ uma mudanga de relagdes baseada, sobretudo, na solidariedade'?. Para este ultimo
ponto, entretanto, gostariamos de salientar que ideia de solidariedade ndo ¢ apenas um valor
ético interno da revolugdo, mas também uma necessidade internacional que deve orientar as
relagdes entre as nacdoes. Em 1965, Che refletia sobre as condigdes para a manutengdo da

revolugdo socialista: ndo era suficiente derrubar o antigo regime! Como uma nagdo da

! Fernando Henrique Cardoso, por exemplo, ird admitir a possibilidade de uma situagio de dependéncia com

desenvolvimento capitalista circunscrito (GULDBERG, 1992, p. 71).

2 Essa definigdo de Socialismo foi elaborada por Fidel Castro em uma entrevista no México, em 1991
(PRASHAD, 2019, p. 152).
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América Latina poderia isoladamente elevar-se qualitativamente sobre o modo capitalista,

rompendo com sua dependéncia histoérica e, a0 mesmo tempo, enfrentando a hostilidade dos
paises dominantes? Para Che, os paises socialistas devem se ajudar, a solidariedade deve guiar

o processo revolucionario (PRASHAD, 2019, p. 130).

O paradigma da libertacdo

Ao lado da teoria critica marxista, os movimentos e revoltas ocorridos até a
década de 1960, sobretudo a Revolugdo Cubana, criaram o ambiente favoravel para o
surgimento de uma nova corrente tedrica multidisciplinar que centrava seus esforcos na
categoria da libertagdo. O chamado paradigma da liberta¢do ¢ uma expressao das proprias
condi¢cdes histdricas, politicas e culturais do continente, marcado pela invasdo e colonizagao
por povos estrangeiros ¢ a formagao de Estados Nacionais sucumbidos a logica de exploragao
capitalista e amarrados num outro tipo de colonizagdo: a dependéncia estrangeira. Por isso, a
construcdo desse paradigma precisava percorrer todos esses momentos, tedricos e praticos da
América Latina, a saber: uma teoria critica que pudesse desvelar as entranhas do sistema de
dominagdo e, ao mesmo tempo, oferecer alternativas a ideologia liberal-capitalista; e
movimentos concretos de transformacdo que mostrassem na pratica que um novo horizonte
politico-social era factivel.

Ha um elemento, contudo, ainda ndo explorado com rigor nessas paginas, mas que
merece atengdo: a influéncia de um certo cristianismo de orientagdo pratica, moldado no
decorrer do século XX por setores catdlicos. Antes de Camilo Torres, uma corrente catolica
de padres operarios emergiu na Europa (principalmente na Franga) com uma critica
obrigatéria e natural ao sistema capitalista. Além dos sacerdotes, movimentos religiosos
laicos também se inseriam no debate sobre o mundo do trabalho, como a A¢do Catdlica e a
Juventude Operaria Catdlica. Ndo se tratava (ainda) de um cristianismo que subsumia a
teoria marxista, mas simplesmente a reacdo a um modo de producdo que atrofiava a vida
humana. A exploragdo no trabalho e as mas condigdes de vida foram lidas como ofensas a

criagdo divina ja que reduzia homens, mulheres e criangas a objetos dentro de uma

¥ Na América Latina esses movimentos laicos desempenham papel fundamental para a elaboracio da Teologia
da Libertagdo: “movimentos catolicos laicos, tais como a Juventude Universitaria Catdlica (JUC), a Juventude
Operaria Catolica (JOC) e a Agdo Catdlica, ou os movimentos populares educacionais (Brasil), comités para a
promocao da reforma agraria (Nicaragua), federagdes de camponeses cristdos (El Salvador) e, acima de tudo, as
comunidades de base, eram, no inicio dos anos 1960, a arena social na qual os cristdos se comprometeram
ativamente com as lutas populares, reinterpretaram o Evangelho a luz de sua pratica e, em alguns casos, foram
atraidos pelo marxismo” (LOWY, 2016a, p. 86).
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engrenagem de acumulacdo de bens e riquezas que atendia apenas uma parcela muito

diminuta da populagao.

Tal reagdo era traduzida na a¢do direcionada aos mais carentes, na maior parte das
vezes por ordens religiosas; mas houve também um esfor¢o tedrico em sintetizar qual seria o
papel da igreja diante desse novo mundo marcado pelas relagdes de trabalho, crescente
industrializacdo e injusticas sociais. A chamada Doutrina Social da Igreja, embora editada
pelo Papa Jodo Paulo II, tem suas origens ainda no século XIX na enciclica Rerum Novarum.
Segundo Dussel, a Doutrina Social vai, no decorrer das décadas, atualizando suas defini¢des
politicas e sociais, culminando no Concilio Vaticano II. A Rerum Novarum, por exemplo,
ainda que constitua um passo importante no desenvolvimento da consciéncia social dos
cristdos, esta atrelada a logica capitalista - condena o socialismo e celebra a propriedade
privada e as classes sociais como realidades naturais. Tal visdo, no entanto, sera atualizada por
enciclicas posteriores, chegando-se até a compreensao e conceituagdo de tipos de socialismo,
ao passo que o capitalismo comega a ser rejeitado (DUSSEL, 1986, p. 228). Essa mudanca de
entendimento sobre o socialismo e a crescente critica ao capitalismo concebida no ambito do
Concilio Vaticano II abrird o caminho até a Conferéncia de Medellin, onde uma nova fase do
cristianismo latino-americano inicia. Assim, a partir de uma visdo critica ao modo de
producdo capitalista e referendados pela experiéncia comunitiria dos primeiros cristaos
descrita no Atos dos Apostolos, tedlogos e lideres religiosos latino-americanos, como
Gustavo Gutiérrez e Dom Helder Camara, buscaram articular uma abordagem teologica que
vinculasse a fé crista a luta pela justica social, enfatizando a opgao preferencial pelos pobres e
0 compromisso com a transformacao social.

Essa perspectiva teorica nascente, propria da América Latina, ganha um impulso
extra quando o capitalismo se agarra a regimes militares para garantir sua sobrevivéncia. A
categoria libertagdo, por conseguinte, traduzird o centro da problematica envolvendo o
continente: a luta contra o capitalismo significava, a0 mesmo tempo, a libertacdo da
dependéncia estrangeira ¢ a libertagao dos governos ditatoriais.

As primeiras producdes aparecem no final da década de 1960, apos a Revolugao
Cubana e com o debate sobre a questdo da dependéncia ja iniciado. Segundo Mance (2022, p.
350) o inicio da ruptura epistemoldgica no campo das ciéncias humanas na América Latina se
da com Paulo Freire, com as obras Pedagogia do Oprimido e Extensdo ou comunica¢do?. Na

mesma época, Rubem Alves e Hugo Assmann publicam os textos que inauguram a Teologia
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da Libertagdo'* e Fals Borda o ensaio inicial de uma Sociologia da Liberta¢do. Freire, no

entanto, tem o mérito de mover uma ruptura que sera crucial para o desenvolvimento das
varias teorias da libertacdo. Em poucas palavras, podemos dizer que os trabalhos iniciais de
Freire ja contestam a noc¢do eurocéntrica de verdade, ciéncia ou validade como as Unicas
possiveis. Para ele, a superagdo desse saber estabelecido como universal ou mesmo de
ideologias ocorre através de um movimento continuo de problematizagdo e dialogicidade,
mediados pela praxis. Para essa nova perspectiva epistemoldgica, a produgdo e validacdo do
conhecimento sdo dialogicas e atreladas a agdo critica que desvela e transforma a realidade.
Ha, portanto, uma metodologia que carrega como elementos centrais para a produgdo
cientifica o didlogo e a agdo.

Tal abordagem ird marcar a producao multidisciplinar de libertagdo, que devera
basear-se: 1) na constru¢do de alternativas epistemologicas para compreensdo da realidade
desde a América Latina, 2) na articulagdo entre teoria e pratica (ciéncia e militancia) e 3) na
defesa de novos modelos sociopoliticos que superem a dependéncia, colonialidade ou estado
de subdesenvolvimento e promovam dignidade para os grupos oprimidos cujos direitos sao

negados pelo sistema vigente.

Consideracoes finais

As teorias da libertagdo na América Latina constituem um esfor¢o multidisciplinar
enraizado nas condig¢des historicas, sociais e politicas do continente, articulando critica tedrica
e pratica transformadora em torno da categoria central da libertacdo. Ao percorrer o
desenvolvimento do marxismo latino-americano, os movimentos de emancipagdo e a
formulacao da teoria da dependéncia, o estudo evidenciou que tais correntes nao surgem de
forma isolada, mas como resultado de um acumulo histérico que combina resisténcia a
exploragdo, critica ao eurocentrismo € busca por caminhos proprios de desenvolvimento.
Nesse sentido, autores como Maridtegui, bem como experiéncias como a Revolugao Cubana,
revelam a possibilidade de elaboracdo de um pensamento original, comprometido com a
realidade local e com a superacdo das desigualdades estruturais. A andlise também

demonstrou que a condicdo de dependéncia e a permanéncia de estruturas coloniais

4 No caso da teologia, apesar do ineditismo em relagdo a tematica tratado por Rubem Alves e Assmann, a
categoria libertacdo seréd efetivamente sistematizada no bojo de uma praxis cristd com Gustavo Gutierrez e sua
Teologia de la liberacion, de 1971, e Leonardo Boff com seu ensaio de cristologia de 1972, intitulado Jesus
Cristo libertador (MANCE, 2022, p. 252).
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configuram obstaculos centrais a autonomia dos paises latino-americanos, reforcando a

necessidade de alternativas que rompam com a légica do capitalismo periférico.

Conclui-se, portanto, que as teorias da libertacdo representam uma expressao
original do pensamento critico latino-americano, ao integrar diferentes tradigdes intelectuais e
experiéncias historicas em um horizonte comum de emancipacdo. Ao afirmar a centralidade
da praxis, da autonomia epistemoldgica e da justica social, esse conjunto tedrico permanece
atual como ferramenta de andlise e acdo diante das persistentes desigualdades do continente,
apontando para a constru¢do de modelos sociopoliticos mais justos, solidarios e

verdadeiramente emancipatorios.
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Resumo: Este artigo investiga a génese da dimensdo ético-educativa da Filosofia da Libertagdo a partir da
tradigdo filosofica mexicana do inicio do século XX. Sustenta-se que tal dimensdo ndo emerge de modo abrupto
nas formulagGes sistematicas das décadas de 1960 e 1970, mas ¢ historicamente preparada por um longo
processo de critica cultural, pedagdgica e filosofica tendo no México sua base, o que o torna solo fértil para o
nascedouro e sistematizagdo que viriam nas proximas décadas. Analisa-se, inicialmente, a introdugdo do
positivismo como pedagogia de Estado no contexto da reorganizagdo republicana pds-1867, destacando seu
papel na formagdo de uma subjetividade adaptada a ordem e marcada pela imitagdo cultural. Em seguida,
examina-se a reacdo critica do Ateneo de la Juventud, que denuncia a rotina pedagogica e a alienagdo formativa
produzidas pelo positivismo, revalorizando as humanidades como eixo da reconstrucdo ética do sujeito historico.
O artigo aprofunda essa analise por meio das contribuicdes de Antonio Caso, cuja no¢do de mexicanidade
articula educacdo, realidade e formacdo do sujeito, e de Samuel Ramos, que revela os efeitos subjetivos da
dependéncia historica por meio da critica ao sentimento de inferioridade. Por fim, demonstra-se que Leopoldo
Zea sistematiza essa tradicdo ao articular as categorias de circunstancia, historicidade e responsabilidade,
conferindo a filosofia um carater explicitamente pedagdgico e ético. Conclui-se que a Filosofia da Libertagdo
herda dessa matriz mexicana a compreensdo da filosofia como pratica formativa orientada a emancipagdo
historica e a praxis ética transformadora.

Palavras-chave: Filosofia da Libertagao; filosofia mexicana; educacdo; ética; Leopoldo Zea.

EDUCATION, HISTORICITY, AND RESPONSIBILITY: ATENEO,
RAMOS, AND ZEA AT THE FOUNDATION OF THE PHILOSOPHY OF
LIBERATION

Abstract: This article investigates the genesis of the ethical-educational dimension of the Philosophy of
Liberation, tracing its roots back to the Mexican philosophical tradition of the early 20th century. It is argued that
this dimension did not emerge abruptly in the systematic formulations of the 1960s and 1970s; rather, it was
historically prepared by a long process of cultural, pedagogical, and philosophical critique centered in Mexico,
which served as the fertile ground for the birth and systematization that would follow in the coming decades. The
study initially analyzes the introduction of Positivism as a State pedagogy within the context of the post-1867
republican reorganization, highlighting its role in shaping a subjectivity adapted to order and marked by cultural
imitation. Subsequently, it examines the critical reaction of the Ateneo de la Juventud, which denounced the
pedagogical routine and the formative alienation produced by Positivism, revaluing the humanities as the axis for
the ethical reconstruction of the historical subject. The article deepens this analysis through the contributions of
Antonio Caso, whose notion of mexicanidad (Mexicanness) articulates education, reality, and the formation of
the subject; and Samuel Ramos, who reveals the subjective effects of historical dependency through his critique
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of the "feeling of inferiority." Finally, it demonstrates that Leopoldo Zea systematizes this tradition by
articulating the categories of circumstance, historicity, and responsibility, bestowing upon philosophy an
explicitly pedagogical and ethical character. It concludes that the Philosophy of Liberation inherits from this
Mexican matrix the understanding of philosophy as a formative practice oriented toward historical emancipation
and transformative ethical praxis.

Keywords: Philosophy of Liberation; Mexican philosophy; education; ethics; Leopoldo Zea.

1. Introducio

A Filosofia da Libertacdo costuma ser situada, de modo quase consensual, como
emergente na América Latina a partir das décadas de 1960 e 1970, em resposta aos contextos
de dependéncia econdmica, autoritarismo politico, exclusdo social e herancas dos processos
de colonizagdo pelos quais passaram todos os paises da regido, o que mantem, inclusive, uma
forma de ser, de relacdo com a realidade, dos seres humanos aqui nascidos. Embora essa
localizagdo historica seja correta quanto a sua fase de sistematizagdo conceitual, ela tende a
obscurecer um processo formativo mais longo, no qual se constrdi progressivamente uma
sensibilidade ética e educativa que antecede e prepara o terreno teérico da Filosofia da
Libertacdo. Este artigo parte da hipdtese de que tal sensibilidade encontra um de seus nucleos

fundamentais na filosofia mexicana do inicio do século XX.

A centralidade do caso mexicano ndo se explica apenas pela originalidade de seus
autores, mas pelo modo especifico como a reflexdo filosofica se articula, desde cedo, a um
problema formativo: a constituicdo do sujeito histérico em uma realidade marcada pela
colonialidade, pela dependéncia cultural e pela imitacdo sistematica de modelos estrangeiros.
Nesse contexto, a filosofia deixa de ser compreendida como exercicio abstrato de pensamento
para assumir uma fungdo explicitamente ética e educativa, entendida como tarefa de formagao

da consciéncia histdrica e de critica das condi¢des concretas de existéncia.

Sustenta-se, assim, que a dimensao ético-educativa da Filosofia da Libertagdo nao
surge de modo abrupto nas controvérsias das décadas de 1960 e 1970, mas ¢ historicamente
preparada por um longo processo de critica cultural, pedagogica e filosofica desenvolvido

principalmente no México, entre a reorganizagao republicana pds-1867 e a institucionaliza¢do
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intelectual das décadas de 1930 e 1940. Esse processo envolve, em um primeiro momento, a

introducao do positivismo como pedagogia de Estado; em seguida, a reagdo critica do Ateneo
de la Juventud a educacdo imitativa e a rotina pedagdgica; e, posteriormente, a reflexdo

sistemadtica sobre a subjetividade e a historicidade que culmina na obra de Leopoldo Zea.

2. O positivismo como pedagogia da ordem: educagio, politica e formacio do sujeito

ApoOs a restauracdo da republica em 1867, com a derrota do imperador
Maximiliano e a consolidagdo do projeto liberal liderado por Benito Juarez, o México
enfrenta o desafio de reorganizar suas estruturas politicas, econdmicas e sociais. Nesse
contexto, a educacdo assume papel central como instrumento de modernizacdo e de
ordenamento da vida social. A convocag¢ao de Gabino Barreda, ex-aluno de Auguste Comte,
para reorganizar o sistema educacional marca a introdug¢@o do positivismo como fundamento

tedrico e pratico desse projeto.

Mais do que uma doutrina cientifica, o positivismo se estabelece como uma
verdadeira pedagogia de Estado, orientada a formagdo de sujeitos adaptados a nova ordem
republicana. A educagdo positivista ndo visa apenas transmitir conhecimentos técnicos ou
cientificos, mas moldar comportamentos, valores e atitudes compativeis com a estabilidade
politica e social desejada. Trata-se, portanto, de um modelo educacional que articula, de forma

indissociavel, formagdo pedagogica e projeto politico.

Leopoldo Zea explicita com essa articulagdo ao analisar o papel do positivismo na
histéria mexicana. Para o autor, a filosofia positivista apresenta-se desde o inicio como
resposta simultaneamente pedagdgica e politica a um problema histérico concreto:

Nossa filosofia se apresenta sob dois problemas: um carater pedagdgico e um carater
politico [...]. Para que uma ordem social e politica fosse estabelecida, era importante

educar seus individuos ao respeito dessa ordem. Assim, a ordem politica ¢ social
tinha como base uma pedagogia que impunha o respeito a tal ordem [...]. Havia de
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transformar a ordem social e politica, mas antes, havia de transformar seus seres
humanos (ZEA, 1955, p. 11).

Essa passagem ¢ decisiva para compreender o alcance formativo do positivismo
mexicano. A transformacdo da sociedade ¢ concebida como inseparavel da transformacao
prévia dos sujeitos, o que confere a educagdo um papel normativo e disciplinador. Forma-se,
assim, um tipo especifico de sujeito: racional, obediente, laico e funcional a logica do
progresso, mas profundamente marcado pela imitagao de modelos europeus e pela negagao de

sua propria historicidade.

Com o passar das décadas, esse modelo educacional deixa de ser apenas um
instrumento de organizacdo social para tornar-se um verdadeiro modo de ser, influenciando
ndo apenas as instituigdes escolares, mas também a politica, a cultura e o cotidiano. A
formacgao positivista contribui para a consolidacdo de uma subjetividade dependente, na qual
o progresso ¢ identificado com a reproducio acritica de paradigmas estrangeiros. E
precisamente contra essa forma de educagdo e de subjetivacdo que se insurgiu a geracdo do

Ateneo de la Juventud.

3. O Ateneo de la Juventud e a critica a rotina pedagdgica e a imitacio cultural

O inicio do século XX, marcado pelo processo revoluciondrio de 1910, inaugura
uma crise profunda do projeto positivista no México. A contestacdo ndo se limita as estruturas
politicas e econdmicas, mas atinge diretamente o modo como o ser humano vinha sendo
formado. E nesse contexto que surge o Ateneo de la Juventud, grupo de jovens intelectuais —
entre eles José Vasconcelos, Antonio Caso e Alfonso Reyes — que passa a questionar os

fundamentos culturais e educativos da sociedade mexicana.

Formados inicialmente no interior do proprio sistema positivista, os membros do

Ateneo percebem progressivamente o esgotamento desse modelo enquanto projeto formativo.
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A critica ateneista dirige-se, sobretudo, a educagdo concebida como rotina pedagogica,

incapaz de formar sujeitos criticos, criativos e conscientes de sua realidade historica. Alfonso

Reyes expressa de maneira contundente essa ruptura ao afirmar:

Comecamos a suspeitar que haviamos sido educados — inconscientemente — em uma
impostura. O positivismo mexicano havia se convertido em rotina pedagogica e
perdia crédito aos nossos olhos. Ficamos surpresos com o0s constantes
enfraquecimentos nos escritores modernos que nos precederam. (REYES, 2000, p.
194)

Essa critica ndo se restringe a aspectos metodoldgicos ou curriculares, mas atinge
o nucleo ético da formagdo humana. A educacdo positivista ¢ denunciada como impostura
justamente por produzir sujeitos adaptados, mas ndo livres; técnicos eficientes, mas
destituidos de responsabilidade historica. O Ateneo, ao contrario, propde uma revalorizagao
das humanidades — filosofia, literatura, histéria — como condicao para a reconstrucao ética e

cultural do pais.

Nesse sentido, a atuagdo do Ateneo inaugura uma nova compreensdo da filosofia
como pratica formativa e publica. Os fil6sofos deixam de ocupar exclusivamente o espaco
académico para intervir diretamente na vida cultural, politica e educacional. Como observa
Zea, trata-se de uma geracdo para a qual pensar e agir tornam-se inseparaveis, pois a reflexao
filosofica ¢ entendida como responsabilidade diante da realidade concreta, o que fica claro em
sua afirmagdo de que: “nossos pensadores serdo, assim, politicos e pedagogos. Repartiram sua

vida entre a tribuna, o campo de batalha ou em aula” (1955, p.12).

A critica a imitacdo cultural ocupa lugar central nesse projeto. Para os ateneistas,
a reproducdo acritica de modelos estrangeiros ndo apenas compromete a autenticidade da
producdo intelectual, mas deforma a propria constitui¢do do sujeito historico. A educagao
deixa de ser instrumento de emancipagdo para tornar-se mecanismo de alienacdo, ao afastar o

individuo de sua circunstancia concreta.

Desse modo, o Ateneo de la Juventud estabelece as bases de uma critica

¢tico-educativa que sera aprofundada nas décadas seguintes. Ao denunciar a rotina
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pedagogica e a impostura formativa do positivismo, o grupo inaugura um horizonte no qual a

filosofia passa a ser concebida como tarefa de formacdo integral do ser humano, orientada
pela realidade historica e pela busca de autenticidade. E nesse horizonte que se inscrevem,
posteriormente, as reflexdes de Samuel Ramos e a formagdo e construcdes filosoficas

realizada por Leopoldo Zea.

4. Antonio Caso e a mexicanidade: educacio, realidade e formacao do sujeito historico

A reflexdo de Antonio Caso ocupa um lugar decisivo na critica ao projeto
formativo positivista € na consolidacio de uma concepcao de educagdo orientada pela
realidade historica concreta. Diferentemente de uma rejei¢do meramente negativa do
positivismo, Caso elabora uma critica que visa reconstruir o sentido da formacdo humana a
partir da realidade mexicana, deslocando o problema da educagdo do plano
técnico-instrumental para o plano ético e cultural. E nesse movimento que emerge, com maior
clareza, a nog¢do de mexicanidade como categoria formativa. Sobre essa questdo, Leopoldo
Zea escreveu que:

Este ideal [mexicanidade] ja havia sido capitado intuitivamente por nossos artistas
[...] Esta mesma realidade agora estimula a quem tem feito da realidade mexicana
objeto de reflexdo. E a mesma realidade, convertida em doutrina, que estd animando

atualmente nossos governos. Se originou em um ascetismo frente a doutrinas
estranhas a nossa realidade (ZEA, 1955, p.68).

Para Caso, a crise do México ndo pode ser compreendida apenas como um
problema politico ou econdmico, mas como expressdao de uma deformagdo mais profunda: a
formacgdo de um sujeito historico educado segundo parametros alheios a sua propria realidade.
A imitacdo irreflexiva de modelos europeus e norte-americanos, longe de promover o
progresso prometido pelo positivismo, produz uma subjetividade desenraizada, incapaz de
reconhecer-se em sua propria histéria, cultura e circunstancia. Nesse sentido, a critica de Caso

dirige-se diretamente ao ntcleo educativo do projeto modernizador.
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A mexicanidade, longe de ser uma exaltagdo nacionalista ou essencialista,

designa, em Caso, a necessidade de pensar e formar o sujeito a partir das condi¢cdes concretas
de sua existéncia. Trata-se de reconhecer que toda formacgdo auténtica exige um vinculo
organico entre educacdo e realidade, sem o qual o processo formativo se converte em mera
reproducdo de esquemas estranhos ao corpo histérico que pretende moldar. Essa posigdo ¢
explicitada quando Caso afirma:
Nossas formas sociais e politicas procedem da Europa e dos Estados Unidos da
América. Assim deveria ser, em grande parte, dado o curto tempo de nossa vida
independente; porém precisamos, pela felicidade de nosso povo, que paremos de
imitar os regimes politico-sociais da Europa ¢ nos apliquemos a explorar as
condi¢des geograficas, politicas e artisticas de nossa na¢ao, as formas de nossas leis,
o modo de nossa convivéncia e os ideais de nossas agdes. Ndo podemos seguir
assimilando os atributos de outras vidas, alheias. Nossa miséria contemporinea,

nossas revolugdes, nossa amargura tragica sdo frutos amargos da imitagao irreflexiva
(CASO, 1976, p. 77).

Essa passagem evidencia que a critica de Caso ndo se limita a esfera das
instituigdes politicas, mas alcanca diretamente o campo da formagao humana. A educacao que
imita modelos externos sem mediacao critica contribui para a produg¢ao de uma consciéncia
alienada, incapaz de responder aos problemas reais de sua propria circunstancia. A miséria
historica, nesse sentido, ndo € apenas material, mas também formativa - trata-se de uma falha

na constituicao do sujeito enquanto agente historico.

Ao enfatizar a necessidade de “explorar as condi¢des” da préopria nacao, Caso
atribui a educagdo uma tarefa central na reconstrucgao ética da sociedade. Educar nao significa
transmitir contetdos universais de forma abstrata, mas formar sujeitos capazes de interpretar,
julgar e transformar a realidade em que vivem. A filosofia, nesse contexto, assume uma
funcdo pedagodgica fundamental, pois € ela que possibilita a reflexao critica sobre os valores,

os ideais e os fins que orientam a a¢cado humana.

Essa concepcao implica uma redefinicdo profunda do papel do educador e do
filosofo. Ambos deixam de ser meros transmissores de saberes consolidados para assumir a
responsabilidade de orientar a formagdo da consciéncia histdrica e, neste sentido, do proprio

ser humano. A educagdo torna-se, assim, um processo de mediagdo entre o sujeito e¢ sua
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circunstancia, no qual se constroi a possibilidade de uma agao ética auténtica. Nao se trata de

rejeitar o universal, mas de reaproprid-lo a partir da realidade concreta, evitando tanto o

isolamento cultural quanto a submissao imitativa.

A nogdo de mexicanidade, portanto, inaugura um horizonte no qual educagdo e
ética se articulam de modo indissocidvel. Formar o sujeito mexicano significa capacita-lo a
reconhecer-se como parte de uma historia especifica, marcada por conflitos, dependéncias e
possibilidades proprias. Essa formacao ndo visa a adaptacao passiva a ordem existente, mas a

constituicdo de uma consciéncia critica capaz de intervir na realidade.

Nesse ponto, a reflexdo de Caso estabelece uma ponte decisiva entre a critica
cultural do Ateneo e os desenvolvimentos posteriores da filosofia mexicana. Ao articular
educagdo, realidade e formagao do sujeito, Caso antecipa uma compreensao da filosofia como
tarefa formativa orientada a emancipacdo histérica. Essa heranca serd aprofundada por
Samuel Ramos, que deslocard o foco para a andlise da subjetividade deformada pela

dependéncia, e apreendida e reflexionada por Leopoldo Zea, que conferird a esse percurso

uma densidade filosofico-historico mais ampla.

5. Samuel Ramos e a critica da subjetividade dependente: formacio, inferioridade e

consciéncia historica

A contribuigdo de Samuel Ramos representa um momento decisivo no
aprofundamento da critica iniciada pelo Ateneo de la Juventud, ao deslocar o foco da reflexdo
filosofica para a analise sistematica da subjetividade formada em contextos de dependéncia
histérica. Se Antonio Caso havia enfatizado a necessidade de uma formagao orientada pela
realidade concreta como condi¢do para a autenticidade cultural, Ramos investiga os efeitos
dessa formagdo deformada no interior do proprio sujeito, revelando as marcas psicoldgicas e

¢ticas da colonizagdo e da imitagao cultural.
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Discipulo direto de Antonio Caso, Ramos herda de seu mestre a preocupacdo com

a realidade mexicana como ponto de partida da reflexdo filosofica. No entanto, sua
originalidade consiste em articular essa preocupacdo a instrumentos tedricos oriundos da
filosofia da circunstancia de Ortega y Gasset e da psicologia de Freud e Alfred Adler, sem que
isso implique uma submissdo teorica acritica. Ao contrario, tais referenciais sao mobilizados
como ferramentas interpretativas para compreender uma situacdo historica especifica: a

constituicdo de uma subjetividade marcada pelo sentimento de inferioridade.

Em El perfil del hombre y la cultura en Meéxico (1934), Ramos identifica esse
sentimento ndo como trago natural ou psicologico isolado, mas como resultado historico de
um longo processo de negacdo cultural. A educacdo imitativa, herdada do positivismo e
refor¢ada pela dependéncia estrutural, produz um sujeito que internaliza a desvalorizagao de
si e de sua propria realidade. Trata-se, portanto, de uma critica que incide diretamente sobre o
processo formativo, evidenciando como a educagdo pode operar tanto como instrumento de

emancipacdo quanto de alienagao.

Leopoldo Zea reconhece explicitamente a importancia dessa inflexao operada por
Ramos ao situd-lo como elo fundamental na tradi¢do critica mexicana. Ao organizar, em
1968, uma antologia dedicada ao pensamento filoséfico do México, Zea caracteriza a posi¢ao

de Ramos nos seguintes termos:

Discipulo de Antonio Caso, José Vasconcelos e Pedro Henrique Urefia, resume as
preocupagoes deles pela realidade mexicana e latino-americana. Apoiando-se em
Freud e Adler traz a questdo do que considera sentimento de inferioridade do
mexicano e, por extensao, do latino-americano, enfrentando-o (ZEA, 1968, p. 59).

Essa leitura evidencia que a andlise do sentimento de inferioridade ndo se reduz a
uma abordagem psicologica individualizante. Ao contrdrio, trata-se de uma critica
¢tico-cultural que visa desvelar os mecanismos histéricos de formag¢ao de uma consciéncia
dependente. Ramos compreende que o sujeito educado sob paradigmas estranhos a sua
realidade tende a medir-se constantemente a partir de critérios externos, produzindo uma

relacdo negativa consigo mesmo € com sua propria cultura.
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Nesse sentido, a critica ramosiana aprofunda o eixo educagdo—realidade—formacao

do sujeito ao revelar que a alienagdo ndo ocorre apenas no plano institucional ou cultural, mas
no interior da propria subjetividade. A educagdo, ao ndo partir da circunstidncia concreta,
contribui para a interiorizagdo da dependéncia, transformando-a em trago constitutivo do
modo de ser. Superar essa condi¢do exige, portanto, mais do que reformas estruturais: requer
um processo formativo capaz de reconfigurar a relacdo do sujeito consigo mesmo € com sua

historia.

Ramos recorre a nocao de circunstiancia para sustentar que toda agdo humana ¢
inseparavel do contexto histdrico em que se realiza. Pensar filosoficamente implica, assim,
assumir a propria situacdo como problema e como ponto de partida. Essa perspectiva reforga a
ideia de que apenas uma filosofia enraizada na realidade mexicana pode orientar uma acao
auténtica, seja no plano individual, seja no plano coletivo. A educagdo, nesse quadro, assume
a funcdo de mediagdo critica entre o sujeito e sua circunstancia, possibilitando a reconstrucao

da consciéncia histoérica.

A importancia de Ramos para a génese da Filosofia da Libertacdo reside
justamente nesse deslocamento do foco analitico para a formacdo do sujeito oprimido. Ao
explicitar os efeitos subjetivos da dependéncia historica, sua obra antecipa uma preocupagao
central da filosofia libertadora: a libertacao nao € apenas estrutural ou politica, mas também
formativa e ética. Libertar-se implica desarticular os mecanismos internos de submissdo que

impedem o reconhecimento de si como agente historico.

Desse modo, a reflexdo de Samuel Ramos constitui uma etapa fundamental na
consolidagdo da matriz ético-educativa que atravessa a filosofia mexicana do século XX. Ao
articular educacdo, subjetividade e realidade, Ramos fornece a Leopoldo Zea os elementos
necessarios para uma construcdo filosofica mais ampla da responsabilidade historica do
filosofo e da educagdo como tarefa emancipatoria. E a partir dessa heranca que Zea
desenvolvera uma concepcdo de filosofia como pratica ética orientada a formagdo da

consciéncia historica latino-americana.
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6. Leopoldo Zea: historicidade, responsabilidade e a tarefa pedagogica da filosofia

Com Leopoldo Zea, a tradicdo critica inaugurada pelo Ateneo de la Juventud e
aprofundada por Antonio Caso e Samuel Ramos atinge um nivel mais elevado de
sistematizacdo filosofica. Zea ndo apenas herda os problemas formulados por seus
professores, mas os reorganiza a partir de uma reflexdo rigorosa sobre a historicidade do
pensamento, conferindo unidade conceitual a matriz ético-educativa que se delineia na
filosofia mexicana do século XX. Em sua obra, educagdo, ética e filosofia deixam de ser
dimensdes paralelas para constituirem um mesmo nucleo tedrico-pratico: a responsabilidade

histdrica do sujeito e do filosofo.

A nog¢ao de circunstancia ocupa lugar central nesse processo. Influenciado pela
filosofia de Ortega y Gasset, mas reinterpretando-a a partir da realidade latino-americana, Zea
afirma que toda filosofia ¢ inseparavel do tempo e do lugar em que ¢ produzida. Nao existe
pensamento neutro ou universal em sentido abstrato; toda elaboracgdo filoséfica emerge de
uma situagdo historica concreta e responde a problemas especificos. Essa compreensao da
historicidade desloca radicalmente o sentido da filosofia: pensar ¢ assumir responsabilidade

pela realidade que se pensa.

Nesse ponto, Zea radicaliza a critica a imita¢do cultural j& presente em Caso e
Ramos. A reproducdo acritica de modelos estrangeiros ndo € apenas um equivoco
metodologico, mas uma falha ética, pois implica a recusa em assumir a propria circunstancia
como problema filos6fico legitimo. Pensar desde a América Latina exige reconhecer a
condicao histdrica de dependéncia e subdesenvolvimento ndo como destino, mas como ponto
de partida para a agdo transformadora. A filosofia torna-se, assim, uma pratica comprometida

com a formag¢do da consciéncia historica.
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Essa concepcdo confere a educagdo um papel estrutural na atividade filoséfica.

Para Zea, educar nao significa apenas transmitir conhecimentos acumulados, mas possibilitar
a tomada de consciéncia da realidade historica e das responsabilidades que dela decorrem. A
tarefa pedagogica do filésofo consiste em tornar visiveis as estruturas que condicionam a agao
humana, removendo os obstaculos que impedem o reconhecimento do sujeito como agente

historico. Filosofar ¢, nesse sentido, educar para a responsabilidade.

A responsabilidade historica, conceito-chave em Zea, nao deve ser confundida
com uma exigéncia moral abstrata. Trata-se de uma responsabilidade situada, que emerge da
consciéncia da préopria condi¢do histdrica. O sujeito ¢ responsavel porque estd inserido em
uma circunstancia concreta que exige resposta. A educagdo, ao possibilitar essa consciéncia,
torna-se condicao de possibilidade da acdo ética auténtica. Sem formacgao historica, nao ha

responsabilidade; sem responsabilidade, nao ha libertagao.

Essa articulagdo entre historicidade, responsabilidade e educacdo permite
compreender a filosofia como pratica eminentemente formativa. O filésofo nao ¢ apenas
intérprete do mundo, mas mediador entre a realidade e a agdo, orientando a formagdo de
sujeitos capazes de responder aos desafios de seu tempo. A filosofia assume, assim, um
carater pedagogico constitutivo, que ndo se reduz ao espago escolar, mas se estende a vida
cultural, politica e social. Esta dimensdao educacional, segundo o préprio autor, ¢ parte da
responsabilidade do filésofo, ao qual “corresponde uma tarefa pedagdgica, uma tarefa de
ensino” (ZEA, 1948, p.118). Pois “enquanto o resto dos humanos se agita em multiplos
quefazeres, ao filésofo corresponde a tarefa de retirar os escombros, de eliminar os
obstaculos, marcar o lugar que a cada coisa corresponde na circunstancia na qual se encontra”
(ZEA, 1948, p.118). De um lado, a tarefa de ensinar, de outro a de deixar claro o que ja esta

nas circunstancias: dupla tarefa do filoésofo.

Nesse sentido, Zea retoma e amplia a compreensdo ja presente no Ateneo de que
os pensadores latino-americanos sdo, simultaneamente, filosofos, educadores e agentes

publicos. A reflexdo filoséfica nao se encerra na produgado tedrica, mas se realiza plenamente
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quando orienta praticas concretas de transformacao. Pensar a realidade é, em muitos sentidos,

agir sobre ela; refletir sobre a acao ¢ parte do proprio movimento de transformacgao historica.

A reflex@o e construcao zeana prepara, desse modo, o terreno conceitual para a
emergéncia da Filosofia da Libertacdo. Ao afirmar que toda filosofia auténtica nasce da
circunstancia e se orienta pela responsabilidade historica, Zea fornece as bases para uma ética
que ultrapassa o plano individual e se dirige ao outro concreto, historicamente situado. A
educagdo, entendida como formacao da consciéncia historica, aparece entdo como condi¢ao

indispensavel para qualquer projeto de libertagao.

Dessa forma, a obra de Leopoldo Zea nao representa apenas a culminancia de uma
tradicao filosofica nacional, mas a transi¢cao para um horizonte mais amplo, no qual a filosofia
latino-americana se reconhece como tarefa ética, educativa e politica. E a partir dessa matriz
que a Filosofia da Libertagdo podera radicalizar a no¢do de responsabilidade, deslocando-a
para a relagdo com o outro oprimido e para a exigéncia de uma praxis efetivamente

emancipatdria — tema que sera desenvolvido nas seg¢des seguintes.

7. Da tradicdo mexicana a Filosofia da Libertacao: continuidade e deslocamento da

matriz ético-educativa

A reconstru¢do do percurso filoséfico mexicano realizada nas segdes anteriores
permite sustentar que a Filosofia da Libertacdo ndo emerge como ruptura absoluta no cenario
intelectual latino-americano, mas como desdobramento critico de uma matriz ético-educativa
previamente constituida. Essa matriz, elaborada progressivamente pelo Ateneo de la Juventud,
aprofundada por Antonio Caso e Samuel Ramos e que chega a Leopoldo Zea, influenciando
seu fazer filosofico e a constru¢do de seu pensamento, estabelece os fundamentos conceituais
que tornam possivel a emergéncia de uma filosofia explicitamente orientada a libertagdo

historica.

(R ovista “Dadectus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.40-59




53

EDUCACAQ, HISTORICIDADE E RESPONSABILIDADE: ATENEO, RAMOS E
ZEA...

Vagner Nunes Pereira
O elemento de continuidade mais evidente entre a tradigdo mexicana ¢ a Filosofia

da Libertacao reside na compreensao da filosofia como pratica situada. Desde a critica
ateneista a imitagdo cultural até a nocdo zeana de circunstancia e responsabilidade historica,
afirma-se a impossibilidade de um pensamento filoso6fico neutro ou universal em sentido
abstrato. Filosofar implica responder a uma realidade concreta, marcada por conflitos
historicos especificos. A Filosofia da Libertagdo radicaliza esse principio ao afirmar que a

situagdo latino-americana ndo € apenas circunstancia, mas condicao estrutural de opressao.

Nesse sentido, o deslocamento operado pela Filosofia da Libertagdo nao consiste
em abandonar a heranga mexicana, mas em aprofundé-la. Se, em Zea, a responsabilidade
historica esta ligada a tomada de consciéncia da propria condi¢do e a formagdo do sujeito
capaz de responder a sua circunstincia, a Filosofia da Libertagdo desloca o eixo dessa
responsabilidade para a relagdo com o outro concreto, historicamente oprimido. Trata-se de

uma passagem da consciéncia historica a exigéncia ética da alteridade, sem que isso implique

a negacao do carater educativo da filosofia.

A centralidade da educa¢do permanece, portanto, como elemento estruturante. A
Filosofia da Libertagdo compreende que a libertagdo ndo pode ser reduzida a transformagdes
institucionais ou econdmicas, pois envolve, de modo decisivo, a formagao de sujeitos capazes
de reconhecer a opressdo, compreender suas causas historicas e agir de forma solidaria e
transformadora. Essa concep¢do retoma, em novo nivel, a critica ramosiana a subjetividade

dependente e a nogao zeana de formacao da consciéncia historica.

Além disso, a tradicdo mexicana fornece a Filosofia da Libertagdo uma
compreensdo especifica da relacdo entre filosofia e praxis. Desde o Ateneo, a reflexdo
filosofica € concebida como inseparavel da intervengdo publica, seja no campo educacional,
cultural ou politico. Zea consolida essa perspectiva ao afirmar que pensar a realidade € ja um
modo de agir sobre ela. A Filosofia da Libertagdo, ao assumir explicitamente o horizonte da
praxis libertadora, herda essa compreensdo e a orienta para a transformacao das estruturas de

dominacao.
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E importante notar que essa continuidade ndo elimina as diferengas entre os

projetos filosoficos. Enquanto a tradi¢do mexicana concentra-se, sobretudo, na formagdo do
sujeito historico e na critica da imitagdo cultural, a Filosofia da Libertagdo incorpora de modo
mais sistemdtico a andlise das estruturas econdmicas, politicas e sociais da opressdo. No
entanto, essa ampliagdo ndo rompe com o nucleo ético-educativo anterior; ao contrario,
pressupde sua existéncia. Sem a formag¢do de uma consciéncia histdrica critica, a andlise

estrutural perderia seu potencial emancipatorio.

Assim, pode-se afirmar que a Filosofia da Libertacdo encontra na tradigdo
mexicana uma de suas condi¢des de possibilidade. A critica a educagdo imitativa, a analise da
subjetividade deformada pela dependéncia e a concepcdo da filosofia como tarefa pedagdgica
e €tica constituem o solo a partir do qual a libertagdo pode ser pensada ndo apenas como
projeto politico, mas como processo formativo integral. A libertagdo, nesse horizonte, €

inseparavel da educacdo da consciéncia historica e da formagao ética do sujeito.

Ao reconhecer essa genealogia, evita-se tanto a leitura da Filosofia da Libertagao
como fendmeno isolado quanto sua redug@o a um mero reflexo das conjunturas das décadas
de 1960 e 1970. O que se revela, ao contrario, é a existéncia de uma longa tradicdo de
pensamento critico latino-americano, para a qual educacdo, ética e filosofia constituem
dimensdes indissociaveis de uma mesma tarefa historica. E essa tradicdo que confere
densidade e legitimidade ao projeto libertador, permitindo compreendé-lo como culminancia
— e ndo como ruptura — de um processo intelectual iniciado no México do inicio do século

XX.

8. Educacao e libertacio: da consciéncia historica a praxis ética

A partir da tradi¢do filos6fica mexicana reconstruida até aqui, torna-se possivel

compreender a educagdo como eixo estruturante da Filosofia da Libertacdo. Nao se trata de
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um tema periférico ou aplicado posteriormente ao sistema filosofico, mas de um elemento

constitutivo da propria concepg¢dao de filosofia enquanto resposta historica situada. A
educacdo, nesse horizonte, € o espaco privilegiado no qual a consciéncia histdrica se forma, se

critica e se converte em praxis ética transformadora.

Em Leopoldo Zea, a educacgio aparece como tarefa ineliminavel do filésofo, pois
¢ por meio dela que se torna possivel explicitar as circunstancias histdricas nas quais os
sujeitos estdo inseridos. Educar ndo significa transmitir contetidos abstratos ou universais,
mas tornar inteligivel a realidade concreta, revelando seus condicionamentos, limites e
possibilidades de superacdo. A formacdo da consciéncia historica ¢é, assim, condicao

necessaria para qualquer projeto de libertagdo.

Essa concepgdo rompe com modelos educacionais herdados do colonialismo e do
positivismo, nos quais a educagdo operava como mecanismo de adaptacdo a ordem vigente.
Ao contrario, educar, no horizonte da Filosofia da Libertacao, implica desvelar as estruturas
de dominagdo e formar sujeitos capazes de agir criticamente sobre elas. A educagdo deixa de

ser instrumento de reproducdo social para tornar-se mediagao ética da transformagao histdrica.

Zea formula essa compreensdo ao afirmar que a educagdo deve orientar-se para a
liberdade e para a integragdo dos povos latino-americanos, articulando o conhecimento da
realidade nacional a consciéncia continental, o que deixa explicito ao dizer que:

Educar para a liberdade e a integragdo, a partir do pleno conhecimento da realidade
que ha de ser transformada. A realidade nacional de cada povo e, a0 mesmo tempo, a
realidade continental das quais estes povos sdo inevitavelmente parte. Se o império
espanhol educou os americanos para a serviddo ao largo de trés séculos, por que
nossa América nao ha de ser capaz de preparar seus povos para o uso da liberdade e
para a sua integracdo na liberdade? Nossos povos precisam se conhecer em plenitude

e, a partir deste conhecimento, atuar em conjunto para o logro e defesa de suas
ineludiveis liberdades (ZEA, 1991, p. 383).

Essa formulacdo evidencia que a educagdo, para Zea, ndo ¢ apenas um meio de
formagdo individual, mas um processo historico coletivo, voltado a construgdo de sujeitos
conscientes de sua pertenca cultural, politica e ética. A libertagao, nesse sentido, nao pode ser

pensada sem uma profunda transforma¢ao dos modos de formar o humano.
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A Filosofia da Libertacdo retoma esse nucleo educacional e o desloca para o

centro de sua proposta ética. A consciéncia histdrica, uma vez formada, exige agdo. Nao basta
compreender a realidade; ¢ necessdrio agir sobre ela. A praxis ética emerge, entdo, como
momento decisivo no qual a educagdo se converte em libertagdo. Trata-se de uma praxis
orientada pelo reconhecimento do outro como sujeito histdrico, recusando toda forma de

desumanizagao, exclusao ou instrumentalizagao.

Nesse ponto, a educagdo assume um carater explicitamente ético-politico. Formar
o sujeito libertador implica desenvolver a capacidade de reconhecer a alteridade, assumir
responsabilidades histéricas e agir solidariamente diante das injusti¢as estruturais. A ética da
libertagdo ndo se reduz a um conjunto de normas, mas se manifesta como ac¢do concreta

situada, enraizada nas circunstancias historicas da América Latina.

Essa compreensdo permite afirmar que a Filosofia da Libertagdo nao propde uma
pedagogia instrumental ou tecnicista, mas uma pedagogia critica, histérica e ética. A
formac¢do do sujeito ndo ocorre a margem da realidade social, mas no confronto direto com
ela. Educar ¢, portanto, um ato politico no sentido mais profundo: um ato de desvelamento da

realidade e de compromisso com sua transformacao.

Ao articular consciéncia histérica, educacdo e praxis ¢ética, a Filosofia da
Libertacdo herda e radicaliza a tradicdo mexicana. Se o Ateneo e seus desdobramentos
insistiram na necessidade de formar sujeitos capazes de pensar a propria realidade, a Filosofia
da Libertacdo acrescenta que essa formacdo s6 se completa quando se converte em agdo
libertadora. A educacdo, nesse horizonte, deixa de ser preparagdo para a vida social tal como
ela € e passa a ser preparagao para a constru¢cao de uma realidade outra, fundada na justica, na

solidariedade e na dignidade humana.

Dessa forma, a educagdo nao aparece como etapa preliminar da libertagdo, mas
como seu proprio processo. Libertar-se ¢ educar-se historicamente; educar-se ¢ assumir a

tarefa ética de transformar a realidade. E nessa circularidade entre consciéncia, educagdo ¢
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praxis que se revela o nicleo mais profundo da Filosofia da Libertagao e sua relevancia para o

pensamento filosofico e educacional latino-americano contemporaneo.

9. Conclusao

O percurso desenvolvido ao longo deste artigo permitiu sustentar que a Filosofia
da Libertacdo possui uma génese filoséfica-historica mais ampla e complexa do que aquela
usualmente atribuida as décadas de 1960 e 1970. Ao reconstruir a tradicdo filoséfica
mexicana do inicio do século XX — do Ateneo de la Juventud a Samuel Ramos e Leopoldo
Zea —, evidenciou-se que a dimensdo ético-educativa constitui um eixo estruturante desse

pensamento desde suas formulagdes iniciais, € ndo um acréscimo tardio ou secundario.

A critica ao positivismo, levada a efeito pelo Ateneo, revelou o carater
pedagdgico da dominagdo cultural e a centralidade da educagdo na constituicdo do sujeito
historico. Ao denunciar a imitacdo acritica de modelos estrangeiros, os ateneistas deslocaram
a filosofia do plano da abstracdo universal para o terreno da formac¢do humana concreta,
inaugurando uma compreensdo da filosofia como pratica critica orientada pela realidade
vivida. Nesse contexto, a educacao emerge como espago privilegiado de disputa ética, cultural

e politica.

Antonio Caso aprofunda esse movimento ao formular a no¢do de mexicanidade
como critério filos6éfico e formativo. Sua reflexdo evidencia que a autenticidade do
pensamento ndo reside na ruptura absoluta com a tradicdo filosofica ocidental, mas na
apropriacao critica dessa tradi¢do a partir das circunstancias historicas concretas. A educagao,
nesse horizonte, assume a tarefa de formar sujeitos capazes de pensar e agir desde sua propria

realidade, rompendo com a logica da imitacdo e da alienagdo cultural.
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Samuel Ramos amplia essa perspectiva ao deslocar a andlise para o plano da

subjetividade. Sua critica ao sentimento de inferioridade revela que a dominagao historica se
internaliza nos processos formativos, produzindo sujeitos marcados pela autonegacdo. Com
isso, a educagcdo passa a ser compreendida como processo de reconstrucdo ética da
consciéncia, indispensavel para qualquer projeto de emancipagdo historica. A libertacao,
nesse sentido, exige ndo apenas transformagdes estruturais, mas uma profunda reconfiguragao

da formag¢ao humana.

E com Leopoldo Zea que esse percurso atinge sua maior densidade conceitual. Ao
articular as categorias de circunstancia, responsabilidade e historicidade, Zea sistematiza uma
concepgdo de filosofia como resposta ética situada, cuja tarefa central consiste em tornar
explicitas as condic¢des histéricas que moldam a existéncia humana. A educagdo, para Zea, ¢
inseparavel dessa tarefa, pois ¢ por meio dela que se forma a consciéncia histdrica capaz de
sustentar uma praxis transformadora. Educar ¢é possibilitar o reconhecimento da propria

circunstancia e, a partir dela, assumir responsabilidade pela realidade compartilhada.

A Filosofia da Libertacdo herda e radicaliza esse legado ao afirmar a centralidade
da praxis ética orientada pelo reconhecimento do outro como sujeito histérico. A educagao
deixa de ser mera preparacao técnica para a insercao social e passa a ser concebida como
processo formativo voltado a construcao de sujeitos capazes de agir criticamente diante das
estruturas de dominacao. Libertar-se é educar-se historicamente; educar-se ¢ assumir a tarefa

ética de transformar a realidade.

Dessa forma, o artigo demonstrou que a dimensdo educacional da Filosofia da
Libertacdo ndo constitui um campo aplicado ou instrumental, mas um de seus fundamentos
tedricos e historicos. Reconhecer a genealogia mexicana desse pensamento permite
compreender a filosofia latino-americana como pratica formativa comprometida com a
emancipacdo histérica do sujeito e com a constru¢do de formas mais justas de convivéncia

social.
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Ao evidenciar essa heranga, o estudo contribui para o aprofundamento dos debates

contemporaneos sobre a Filosofia da Libertagdo e sua relevancia para o pensamento
educacional latino-americano, reafirmando a necessidade de uma filosofia que nao apenas

interprete o mundo, mas participe ativamente de sua transformacao ética e historica.
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Resumen: Hinkelammert es uno de los intelectuales mas importantes de Latinoamérica. Pertenece a la escuela
bajo el signo de la liberacion desarrollada desde los afios sesenta. En esta contribucion damos un contexto sobre
la relacion de la teologia con la economia, tema extrafio en la iglesia como en la academia. Aqui subrayamos la
importancia del humanismo del que se habla en el resto del documento. Después, se describe la razén por la cual
la economia se considera como un arma ideologica, dadas las implicaciones de su ejecucion. Posteriormente,
ofrecemos dos ejemplos del caracter utopico del neoliberalismo criticado por este autor, el modelo econémico
como producto histérico y la cuestion practica del mercado perfecto. Para finalizar, hablamos de las
posibilidades e imposibilidades de articular el mercado con el estado.

Palabras clave: Liberacion, critica, utopia, neoliberalismo, factibilidad

HINKELAMMERT AND THE UTOPIAN CRITIQUE OF CAPITALISM

Abstract: Hinkelammert is one of Latin America's most important intellectuals. He belongs to the liberation
theology school that developed from the 1960s onward. In this contribution, we provide context on the
relationship between theology and economics, a topic rarely discussed in both the Church and academia. Here,
we underscore the importance of humanism, which is discussed throughout the rest of the document. We then
describe why economics is considered an ideological weapon, given the implications of its application.
Subsequently, we offer two examples of the utopian character of neoliberalism, as criticized by this author: the
economic model as a historical product and the practical question of the perfect market. Finally, we discuss the
possibilities and impossibilities of integrating the market with the state.
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HINKELAMMERT E A CRITICA UTOPICA DO CAPITALISMO

Resumo: Hinkelammert ¢ um dos intelectuais mais importantes da América Latina. Ele pertence a escola da
teologia da libertagdo, que se desenvolveu a partir da década de 1960. Nesta contribui¢do, contextualizamos a
relagdo entre teologia e economia, um tema raramente abordado tanto na Igreja quanto na academia. Aqui,
destacamos a importincia do humanismo, que ¢ discutido ao longo do restante do documento. Em seguida,
descrevemos por que a economia ¢ considerada uma arma ideoldgica, dadas as implica¢des de sua aplicagdo.
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Posteriormente, oferecemos dois exemplos do carater utdpico do neoliberalismo, conforme criticado por este
autor: o modelo econdmico como produto histérico e a questdo pratica do mercado perfeito. Finalmente,
discutimos as possibilidades e impossibilidades de integrar o mercado ao Estado.

Palavras-chave: Libertacdo, critica, utopia, neoliberalismo, viabilidade

1. Contexto

Franz Hinkelammert ¢ um académico amplamente conhecido na América Latina.
O intelectual nascido na Alemanha estabeleceu-se definitivamente na América Latina no final
da década de 1960. Ele acompanhou de perto o triunfo do governo da Unidad Popular no
Chile at¢é que o golpe de Estado o forgou a retornar a Alemanha; no entanto, estava
determinado a se estabelecer na Costa Rica e, juntamente com varios outros ligados a Igreja,
fundou o Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEI). Este se tornaria seu bastido
intelectual por muitos anos, até que ele se transferiu para estudos de pos-graduacdo na
Universidade Nacional de Heredia, onde ministrou seus cursos finais. Sua trajetoria nao ¢
convencional, especialmente considerando o conteido de seu pensamento, expresso em
dezenas de livros, artigos, cursos, entrevistas e assim por diante. Da mesma forma, a relacao
entre economia e teologia ¢ surpreendente, francamente desconcertante para os estudos
académicos tradicionais e especialmente para intelectuais de certa esquerda que se mantém
distantes de qualquer crenca ou expressdo religiosa. Além disso, suas reflexdes devem ser
consideradas porque ndo siao produto de uma vasta e motivada releitura de cldssicos e obras
contemporaneas, mas sim de preocupacdes que o obcecaram por longo tempo, fora das
escolas de pensamento estabelecidas, correntes etc. Estamos falando de questdes de grande
importancia para a academia, mas que sdao amplamente debatidas fora dela, como a
justificativa do assassinato de inocentes por forgas militares, onde seu principal ponto de
referéncia é o nazismo, mas direcionando imediatamente sua critica ao bloco ocidental das
economias mais industrializadas do planeta, particularmente a Estratégia de Seguranca
Nacional (National Security) dos EUA. Este ¢ um tema que deveria ser da maior importancia
e que muitas vezes ¢ negligenciado devido a argumentos escoldsticos, tao sofisticados quanto

inuteis para a nossa sociedade.
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Inicialmente, suas reflexdes giram em torno da sociologia da desigualdade, do
desenvolvimento, da democracia etc. Posteriormente, ele explora uma vertente estranhamente
vislumbrada por académicos, segundo a qual a critica ¢ eminentemente teologica, derivada
das teorias econdmicas que justificaram o advento do neoliberalismo®. Mas isso ndo se
"aplica" a Marx. Em vez disso, ele o "segue" em suas reflexdes sobre o fetichismo a partir da
perspectiva da realidade latino-americana. Isso comega com Las armas ideoldgicas de la
muerte (escrito em 1977), cujo ponto de partida € a interpretacao teoldgica do monetarismo de
Milton Friedman e do neoliberalismo de Hayek, entre outros. Essa critica torna-se criativa ao
desvendar as verdadeiras intencdes da narrativa econdmica que busca explorar o mundo sem
revelar a intengdo moral por trds disso, por meio da escravizagdo humana e da degradagdo
ecologica. Desvenda, assim, o ocultamento intencional da imoralidade inerente a permitir que
o mercado dite a sociedade como um todo. Portanto, toda a critica se baseia na eficacia tedrica
de desvendar essa imoralidade. Trata-se, pelo menos, de uma perspectiva teoldgica pouco
explorada que tem profundas repercussdes na sociedade latino-americana devido a sua
profunda religiosidade catolica. E aqui que a teologia da libertagdo se torna estratégica para
acessar um nivel de consciéncia popular que outras disciplinas ndo conseguem alcangar.

Hinkelammert ndo aparece na grande compilagdo de Sobrino e Ellacuria,
Mysterium Liberationis em dois volumes (1990); no entanto, Dussel o menciona juntamente
com outros que foram capazes de prever a necessaria recuperacdo de Marx na teologia:

A teologia da libertagdo emprega categorias socioldgicas e politicas, bem como
analises ideologicas, desde sua origem. Contudo, uma teologia da economia, no
sentido da sacramentalidade do pao (produto do trabalho) dentro das relagdes
sociais, seja como constru¢do do reino ou como sua negagdo, ¢ relativamente
recente. A obra de Franz Hinkelammert, Las armas ideologicas de la muerte, a
partir de uma perspectiva teoldgica da vida, abre um novo caminho. O uso do
marxismo — em seus devidos niveis econdmico e filosofico — ¢ abrangente e
acolhido por uma fé cristd que nada perde de sua propria tradigdo. A critica ao
fetichismo de Marx situa-se dentro da critica a idolatria dos profetas e de Jesus. A
revalorizacdo da ‘“‘carnalidade” (do hebraico “basar” e do grego ‘“sarx”, que ndo

significa meramente “corpo”) é coerente com a expressao cristd. (DUSSEL, 1990, I,
140, tradugdo propria).

2 0 tema ¢ tratado como uma "anomalia" por Jung Mo Sung do capitulo 3 de sua obra, mas estd além do nosso
escopo; merece mais espago devido as suas significativas consequéncias para a interpretacao de questdes que sdo
plenamente relevantes hoje. (SUNG, 1994, ).
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De fato, naquela época, Dussel ja possuia sua propria estrutura arquitetonica que
lhe permitia discernir claramente as diversas propostas teologicas. A de Hinkelammert ndo
era apenas uma interpretacdo de Marx, mas uma continuagdo determinada do filésofo alemao
do século XIX. E ai reside sua originalidade. Em uma entrevista, ele disse que,

Essa [a catedra protestante] foi uma formacdo que confirmou e reformulou essa
relagdo entre economia e teologia. Gollwizer ndo trabalhou explicitamente nessa
relagdo, mas ela estava presente em toda a sua teologia. Eu comecei a trabalhar nela
efetivamente a partir da perspectiva da teoria econdmica, ¢ acho que essa foi a

minha caracteristica distintiva, algo que outros nao fizeram. (HINKELAMMERT
2001, 263, tradugdo propria).

Ele ndo so6 possuia um conhecimento profissional de teologia protestante e
catdlica, tendo-a estudado em Berlim entre 1955 e 1963, como também adquiriu experiéncia
na organiza¢ao de movimentos religiosos (comunidades eclesiais de base) na América Latina,
com quem conviveu praticamente toda a sua vida. Essa experiéncia o levou a desenvolver
uma "teologia da economia", singular para a época. Isso ¢ particularmente importante porque
o marxismo estudado entdo era a perspectiva de intérpretes como Althusser, e ndo diretamente
a de Marx. De fato, Hinkelammert afirma que

Descobri que tinha muitas divergéncias com todo o marxismo ortodoxo. Tive
discussdes com Marta Harnecker na revista Punfo Final, por exemplo. Sempre
dentro de um contexto de amizade, sempre com respeito e cortesia. Isso se manteve
assim ao longo da minha vida. N&o era uma briga, era uma divergéncia de opinides.
Eu era contra Althusser; eu ndo gostava dele e ndo queria que essa mistica do

comunismo fosse um objetivo a ser alcangado. (HINKELAMMERT, 2012, p. 121,
tradug@o propria).

Na medida em que os ativistas de esquerda rejeitavam a religido, aqueles que
adotavam uma postura claramente alinhada com os setores mais abertos da Igreja
demonstravam sinais de assumir posi¢des diferentes, tanto tedrica quanto praticamente.
Contudo, esse era um ponto de convergéncia entre as diversas posi¢des que se declaravam
criticas a0 mesmo impeto neoliberal. Assim, Dussel e Hinkelammert (e alguns outros
protagonistas da teologia da libertacdo) seguem a mesma linha do pensamento critico
latino-americano, apesar de suas trajetorias académicas e pessoais bastante distintas.

A preocupacdo de Hinkelammert com o lugar do sujeito real permaneceu

inabaldvel, especialmente quando ele buscava recuperar os aspectos antropolédgicos da vida
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sempre que novas teorias se afastavam deles por meio de discussdes formais excessivamente

abstratas que perdiam sua relevancia material. E tratava-se de ndo “perder o contato com a

realidade”. A continuidade de seus estudos refletiu-se em outra obra, Critica de la razon
r . 3

utopica’ que,

Foi publicado como livro em 1984, mas uma primeira versdo em mimeografo havia
sido publicada um ano antes. No entanto, estava incompleta. Eu ainda ndo tinha a
secdo completa sobre o assunto em 1983. Para mim, a critica era, em grande parte,
uma resposta aos principios da Teologia da Libertagdo, com seu conceito bastante
ingénuo do Reino de Deus [...]. Percebi que isso estava faltando e trabalhei no
desenvolvimento de uma visdo sobre o assunto.. (HINKELAMMERT 2012,
133-134, tradugdo propria).

Este sujeito é o ser humano concreto, de carne e 0sso, que, juntamente com a
natureza que o rodeia e da qual faz parte, ¢ explorado por um sistema injusto e predatorio.
Esta ¢ a situagdo da maioria vulneravel do planeta, e ndo se trata apenas de um fendmeno
local, ou confinado a uma regidio como a América Latina. E uma questio global, mais
relevante hoje do que nunca, porque o que esta a ser destruido é toda a fonte de riqueza e
dignidade. Esta afirmacdo ndo ¢ uma tese econdmica, mas sim uma afirmacdo decididamente

humanista que subjaz a qualquer sistema econdmico e politico.

2. A Economia como Arma Ideoldgica

Do dogma monetarista de Friedman surge a possibilidade de conceber um novo
sujeito econdmico que certamente produz, mas também consome; além disso, esse sujeito €
remunerado por sua propria produgdo. Assim, seu salario pode ser alto da perspectiva do
capital. Mas este ¢ um sujeito com necessidades, tdo inevitaveis quanto significativas para o
sistema produtivo. E ¢ aqui que Friedman aventura a ideia de que a renda deve ser
determinada sem levar em conta as necessidades das pessoas em geral, ja que o problema nao
se origina no capital, mas no trabalhador. Em termos de economia politica classica, a renda ¢
determinada sem considerar as necessidades reprodutivas dos seres humanos. Isso ¢ uma

exigéncia da racionalidade econdmica e, portanto, se estabelece como norma. Como

3 Existe uma versdo ampliada e revisada de 2002, publicada por Desclée de Brouwer. Esta é a versdo utilizada
aqui.
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resultado, a teoria neocléssica dissolve o conceito de sujeito econdmico anterior as relagdes de
mercado. Isso implica que, com o desaparecimento das necessidades, a demanda também
desaparece; ¢ a demanda se subordina as preferéncias. Ou seja, as necessidades sdo
substituidas pelas preferéncias. Esse pequeno detalhe tem consequéncias significativas, pois a
confusdo leva a orientacdes divergentes e até mesmo antagonicas.

Portanto, se aceitarmos o lema do empresario de que € necessario “dar as pessoas
o que elas querem (como preferéncia, ndo como necessidade)”, em uma féormula concisa que
dita o que deve ser feito para o capitalismo funcionar, torna-se obscuro se o que o consumidor
deseja satisfaz uma necessidade ou uma preferéncia. A necessidade ¢ um fato fisiologico da
natureza humana; contudo, Friedman s6 pode imaginar que a cesta de consumo possa ser
preenchida com base unicamente em preferéncias. Mas, ao contrario, se partirmos da
perspectiva do sujeito necessitado, a cesta ¢ a medida do problema econdomico, conforme
proposto nas teorias econOmicas anteriores a culminag¢ao do capitalismo; além disso, as
preferéncias tornam-se uma questdo relativa, ndo absoluta, visto que sao mediadas pela
necessidade. Mas a necessidade fisioldgica estabelece prioridades, e a satisfacdo dessa
necessidade tem precedéncia sobre a satisfacdo das preferéncias. Portanto, a questdo do
racionamento em tempos dificeis, tanto em guerras quanto em bloqueios, faz sentido. No
entanto, o capitalismo oculta sua capacidade de se afirmar impondo escassez por meio de
bloqueios desumanos, sangdes, isolamento e cercos a outras regides do planeta. Assim, a
promessa de satisfazer tanto necessidades quanto preferéncias s6 ¢ possivel em algumas
partes do mundo (paises com maior composi¢do organica de capital), mas nao em todas. Sua
universalidade ¢ relativizada por eventos historicos.

Se essa narrativa econdmica aceita a dissolu¢do das necessidades, entdo o
individuo s6 pode expressar preferéncias; assim, se as necessidades sdo excluidas, seu calculo
torna-se inutil e, dentro dessa racionalidade, chega a desaparecer. Ou seja, dentro da estrutura
da racionalidade economica que substitui as necessidades por preferéncias, “cla se transforma
em um exercicio da liberdade de matar. Essa liberdade, em Friedman, torna-se um dever de

matar, na medida em que essa racionalidade ¢ tratada como norma” (HINKELAMMERT
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1978, 119, traducdo propria)*. Se Marx defende os meios de subsisténcia, Friedman defende a
liberdade como o direito de matar. Isso ocorre, segundo o ide6logo americano, na medida em
que as necessidades materiais, como vestuario, alimentacdo etc., desaparecem, eliminando
assim o ser humano da produgdo. Ou, em outras palavras, trata-se de conceber a producao
humana sem humanos, o que ¢ empiricamente impossivel. Essa ¢ certamente uma
conceitualizagdo falha, pois carece de uma base material em seu argumento.
Metodologicamente, se o ponto de partida de Friedman ¢ ficticio, sua conclusdo também sera
ficticia; portanto, ndo se trata de uma teoria cientifica. Seria se explicasse a realidade, mas
sustenta uma série de idealizacdes sem respaldo na realidade, cuja conclusdo, por
consequéncia argumentativa, s6 pode ser outra idealizagdo®. Contudo, essas ideias intrincadas,
transformadas em argumentos sofisticados, sdo propostas como parte de uma teoria
explicativa da realidade, mas ndo o sdo, porque se baseiam em fic¢cdes. E a economia ¢é
eminentemente material; lida com o prazer corporal no contexto da escassez material da
natureza, considerada um bem comum, e¢ com produtos fabricados, ndo concebidos, na
realidade.

No vocabulario do neoliberalismo, a liberdade ¢ um de seus pilares; contudo, cada
um entende a liberdade a sua maneira. Talvez nenhum conceito seja mais elastico e
manipulével nas teorias dos tltimos cinco séculos do que o de liberdade. Assim, o liberalismo
proposto por Friedman ndo ¢ o mesmo que o liberalismo dos séculos XVIII e XIX, pois este
ultimo visava defender o direito a vida. Esse fato o torna emancipatério em relagdo a formas
politicas especificas de governo, como a monarquia anterior a Revolugdo Francesa. No
entanto, o capitalismo gradualmente minou o liberalismo até que, no século XX, ficou claro

que ele ndo era mais capaz de garantir os meios de subsisténcia. Friedman propde um

* A expressdo ndo ¢é imediata, causal nem literal. O fato de prever a possibilidade ndo leva necessariamente ao
assassinato; mas conceder a si mesmo (autoconceder legalmente) essa possibilidade se traduz em absolver a
economia de toda responsabilidade ética. Se o neoliberalismo ndo exigisse violéncia explicita para se impor, a
afirma¢do de Hinkelammert seria sem sentido. A historia mostra que toda conquista militar é seguida pela
imposicdo de uma forma particular de organizacdo do mercado; no caso do neoliberalismo, a vitoria militar
inicial € apagada para naturaliza-lo como o sistema econdmico que devemos aceitar sem questionar, como um
artigo de fé, porque tem as méaos limpas quando se trata de organizar a vida social.

S Vid. (TELLEZ, 2019), onde reconsidero a ideia do “Robinson Crusoé” como produtor e consumidor; e,
portanto, irreal, ndo histérico. O paradoxo dessa personagem reside no fato de ela representar a vida social em
uma ilha onde a sociedade ¢ ela mesma. Com isso, a énfase na recuperagdo do sujeito necessitado (historico,
real) storna-se de suma importancia.
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liberalismo que justifica esse fato, onde os direitos humanos nao sao mais o ponto de partida,
mas sim o sistema capitalista de propriedade. A partir dai, ndo ha garantia nem do direito a
vida nem do direito aos meios de subsisténcia. Em outras palavras, anuncia-se uma nova
sociedade que mina seus proprios meios de subsisténcia, tornando-se, portanto, insustentavel.
Além disso, ndo haveria sequer a possibilidade de preferir mundos alternativos, mas sim a
busca por uma critica ao capitalismo por ser empiricamente insustentavel.

Assim, esse novo estado de direito (como fachada) torna-se, na realidade, um
estado de excecdao (“um estado policial”, afirma Hinkelammert); e o estado de bem-estar
social transforma-se em “escraviddo”. Dai os golpes de Estado, legitimos para os paises
industrializados, mas profundamente ilegitimos para as maiorias empobrecidas. Friedman
justifica o uso da for¢a policial como parte do arsenal da economia. E por isso que
Hinkelammert afirma enfaticamente que,

Para alcancar a liberdade, ¢ preciso renunciar ao uso da forca fisica no exercicio do
direito de matar. Em casos de falta de fé na liberdade, recorre-se novamente a forga
fisica para se chegar a uma decisdo. A liberdade deve ser garantida
independentemente da vontade de individuos ou da maioria. O direito de matar

torna-se, assim, o ponto central de seu argumento. (HINKELAMMERT, 1978, 104,
tradug@o propria).

A filosofia de Marx adquire uma relevancia sem precedentes quando aplicada e
atualizada na realidade contemporanea, pois, em ultima andlise, o neoliberalismo inverte o
conceito de sujeito econdmico a tal ponto que suas necessidades, tanto materiais quanto
imateriais, sdo substituidas por objetivos arbitrarios, por preferéncias puramente subjetivas e,
muitas vezes, até mesmo instintivas, e, portanto, irracionais. Isso altera toda a definicdo de
economia, e o irracional torna-se racionalizado; assim, emerge a racionalizagdo do irracional.
Mas a filosofia do século XIX se depara com uma economia politica que afirma a vida como
um fim em si mesma, com um capitalismo que ainda promove e convence com mais efeitos
positivos do que negativos; contudo, a teoria do fetichismo de Marx mostrou que por tras
dessa fachada reside uma filosofia da morte, em toda a sua profundidade e amplitude. A
figura da morte aparece sutilmente (embora as vezes nem isso) em argumentos que se
entrelacam a tal ponto que chegam a encruzilhadas onde a solugdo final ¢ esclarecer que os

direitos humanos sao respeitados apenas para alguns, desconsiderando sua universalidade,
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mas sobretudo, a justificativa para afirmar a vida de poucos em detrimento da maioria®.
Assim, dentro do Estado de Direito, surge a norma de manter a ordem vigente em detrimento
de qualquer consideragdo de mudanca, mesmo que por meios coercitivos e violéncia explicita.
Portanto, teorias como as de Friedman, Popper ou Hayek sdo armas ideoldgicas da morte que
exigem sacrificios humanos no ambito das atividades idolatras do mercado’. A teologia
econdmica de Hinkelammert critica a teologia da morte promovida pelos empresarios das
ditaduras militares (ou das judiciais, agora com suas guerras juridicas); além disso, se este nao
¢ o melhor dos mundos possiveis, promove a esperanga de buscar um mundo melhor no

ambito das transformagdes populares.

3. Utopia e Neoliberalismo

3.1. Antecedentes Utopicos na Historia

Capitalismo ndo ¢ o mesmo que neoliberalismo. O capitalismo nasceu com o
liberalismo como seu braco politico, representando uma emancipagao tanto do mercantilismo
na esfera econdmica quanto da monarquia na esfera politica, por volta de 1800, e enquadrado
no contexto das emancipagdes da América do Norte, Franca, Haiti e, posteriormente, de
grande parte do mundo hispéanico. Foram trés décadas de convulsdes transatlanticas, nas quais
a parte hispanica do continente americano tentou sua primeira transformag¢do soberana,
enquanto a parte anglofonica demonstrava sua real independéncia politica do Viejo Mundo
(Velho Mundo) e sua consequente superioridade econdmica. Toda a América permaneceu
conectada a Europa, mas de uma maneira diferente. O capitalismo nasceu na Inglaterra, mas o
vasto e ainda indomado territorio das planicies norte-americanas ainda estava por vir, embora

com caracteristicas industriais inovadoras. E o aumento de capital que isso implicava

® A justificativa de “salvar” a vida de alguns, mas sempre a custa de outros, é recorrente. Essa ideia permeia o
liberalismo e o pragmatismo hegemoénico ensinados nas principais academias ocidentais. Criticamos isso quando
revisitamos a irracionalidade com a ideia do kamikaze e do exterminio mutuo, onde o sucesso consiste na
“possibilidade da impossibilidade mutua” (TELLEZ, 2022, 235); enquanto a superagio positiva é a proposta em
torno do Ubuntu que Hinkelammert reviveu em seus ultimos anos.

" Em sua obra, Assman alude a idolatria do mercado. A ideia é que um idolo exige vitimas; ou seja, vidas
inocentes a serem sacrificadas. Para o capitalismo cinico, isso ndo representa um dilema moral. Parece um filme
com temas perversos, mas o triste ¢ que se trata de uma ideologia profundamente enraizada em setores das
sociedades ocidentais. (ASSMANN, 1997).
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resultaria na consolidacdo do capitalismo na América do Norte apds um século e meio, na
época das guerras mundiais e da intervencao dos EUA nelas, deixando o mundo hispanico de
fora dos grandes centros industriais do planeta.

E nesse cenario de guerras mundiais que o neoliberalismo, se considerado como
uma fase final e extrema do capitalismo, deixa de adquirir o carater emancipatorio que
possuia no século XIX. Capitalismo e neoliberalismo ndo sdo a mesma coisa; caso contrario,
os usariamos indistintamente. Mas nao s6 isso, como o neoliberalismo nio ¢ emancipatoério,
ele ndo compete com outras formas de lidar com as circunstincias precarias que enfrenta, mas
se apresenta como unico e sem concorréncia. Nao € incompetente porque se recusa a competir
com qualquer coisa; recusa-se a competir com qualquer outra proposta que busque se
legitimar por meio de seus proprios resultados ou justificativas ideoldgicas. E isso porque sua
luta ndo ¢ para se emancipar de um passado que busca transcender, mas para impedir a
superagao da sociedade liberal por qualquer alternativa imaginavel; ou seja, sua luta ¢ para
permanecer o Unico sistema possivel, a verdadeira New World Order (Nova Ordem Mundial),
que veio para ficar. Isso decorre da Guerra Fria, visto que apenas um dos blocos que
disputavam o colonialismo global saiu vitorioso. Assim, o neoliberalismo tem a experiéncia
histérica de ter tido como antagonista 0 comunismo soviético; porém, o Unico objetivo
historico era desmantelar a URSS. O capitalismo do século XIX visava ser apenas mais um
fator na luta por legitimidade; mas o neoliberalismo, no século XX, ndo busca obter aceita¢do
dentro da estrutura da legitimidade, mas sim impor-se a todo custo, como o apice da historia
humana. Em outras palavras, o neoliberalismo ndo busca obter legitimidade, mas sim
impor-se a qualquer prego.

O ponto de partida empirico sdo as circunstancias precarias que exigem a
construcdo de instituicdes para garantir a sobrevivéncia da sociedade. Na sociedade
neoliberal, essa garantia se sustenta apenas por meio da institucionalizagao do mercado como
o meio supremo de regulagdo social. Seu lema seria a maximizagao do mercado em propor¢ao
inversa @ minimiza¢do do Estado. E pior ainda: “o sistema capitalista declarou o mercado
como a esséncia suprema de toda a vida humana e, portanto, os direitos humanos foram

amplamente abolidos. Essa foi a nova maneira de conduzir a luta de classes total de cima para
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baixo” (HINKELAMMERT 2022, 343, tradugao propria). Na melhor das hipoteses, o Estado,
mesmo quando se fala em desmantelamento total, se reduz a seguranga policial e ¢
eminentemente contratual em todos os seus aspectos sociais. A suspeita em relagao ao Estado
deriva das experiéncias das guerras intercontinentais € dos conflitos internos europeus do
século XIX até depois da Segunda Guerra Mundial, quando foi considerado obsoleto diante
do dinamismo econdémico excepcional dos Estados Unidos. E por isso que existe uma forte
tendéncia politica a encarar o Estado como inerentemente repressivo; ou seja, segundo essa
perspectiva, a repressdo ¢ intrinseca a funcdo do Estado, e uma ligeira inclinagdo para a
ascensao de uma lideranga leva a um populismo massivo e imparavel, como o nazismo. Mas,
em esséncia, estamos falando de uma “reorganiza¢do” colonialista do complexo
militar-industrial, juntamente com seus lideres liberais, por vezes mais nacionalistas ou
mesmo apatridas, mas, em ultima andlise, excludentes e insensiveis as diferencas culturais.
Assim, nesses termos historicos, se o Estado ¢ um fardo pesado, o mercado permanece como
a salvacao.

Em um sentido negativo, a justificativa para o neoliberalismo ¢ inteiramente
ideoldgica, servindo principalmente para mascarar um dilema moral. A afirmagdo de que se
deve (como preceito ético) satisfazer apenas preferéncias (como expressas pela narrativa do
livrte mercado) ¢ ideoldgica no sentido negativo de ndo explicar explicitamente esse
ocultamento. Mas essas preferéncias ndo sdo, nem pretendem ser, universais: elas se aplicam
apenas a um pequeno segmento da populagdo em certos estados cuja “composi¢ao organica
de capital” pode proporcionar abundancia material. Por outro lado, a afirma¢do de que as
necessidades devem ser satisfeitas primeiro, € somente depois as preferéncias, nao ¢
ideologica nesse mesmo sentido, porque € um fato que as condi¢des para a possibilidade de
uma nao devem desaparecer em detrimento da outra. Ou seja, um sistema historico nao pode
negar a necessidade de acomodar preferéncias, mas essa necessidade s6 ¢ atendida
priorizando-se as necessidades, porque as necessidades dependem delas. Dai a afirmagdo do
sujeito necessitado (material, concreto, vivo, historico) que deve ser colocado no centro das
ciéncias empiricas, como a economia. Isso ¢ crucial porque o capitalismo se baseia nessa

confusdo para manter a aparéncia de moralidade (de abundéancia material através da liberdade)
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por tras de sua proposta profundamente imoral (a exploragdao de todos os seres vivos,

humanos ou ndo).

3.2. O Mercado Perfeito

A transi¢do das tendéncias historicas (empiricas) para a conclusdo do conceito
limitador do mercado perfeito (tedrico) ndo € historica, mas logica. Ou seja, a transi¢cdo de
uma para a outra ndo ocorrerd na historia porque qualquer instituicdo perfeita é uma
construgdo ldgica e, portanto, inatingivel. Mas o maior equivoco reside ndo nessa confusao,
mas na tentativa de “aplicar” a teoria a realidade, como se a realidade tivesse que se
conformar a teoria. A institucionaliza¢cdo ndo deve comecar com a perfeicdo do mercado, mas
com a melhoria constante das condigdes de possibilidade que resultam em tendéncias
empiricas onde um possivel resultado, a longo prazo e sem qualquer garantia de tangibilidade,
¢ um mercado funcionando sem problemas, mas nao perfeitamente. Pensar dessa forma ¢ uma
questdo formal que exige discernimento cuidadoso. Interpretar esse fato de forma inversa leva
a um totalitarismo insuperavel. Ou seja, o estabelecimento do mercado como uma instituicao
perfeita que regula a vida social da sociedade como um todo omite as mediacdes historicas
que o reduzem a violéncia bruta. O capitalismo, assim como o comunismo soviético em seu
tempo (com sua centralizagdo no Estado), interpreta a realidade com base nessa mesma
confusdo. Dai os golpes de Estado, as fraudes eleitorais ¢ a colaboragdo em intervengdes
estrangeiras que, por falta de legitimidade, tiveram de ser realizadas de forma rudimentar com
o auxilio dos militares; ou, mais recentemente, com um exército midiatico (bots) distorcendo
a opinido publica a ponto de criar um apagdo informacional (através das redes sociais)
promovido e operado internacionalmente. O uso intensivo das novas midias de massa ¢ uma
forma de legitimar golpes de Estado, ou guerra juridica, antes (para prepara-los) e depois
(para consolida-los), na historia recente. Em outras palavras, a confusao reside em identificar
tendéncias empiricas (que de fato existem, sdo calculdveis e reproduziveis) com conceitos
transcendentais (que ndo tém significado na realidade, mas sdo teoricamente concebiveis).

Isso explica por que a linguagem teologica € tdo prevalente nas narrativas da direita politica,
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como se observa em Bolsonaro® e Trump. Portanto, ¢ essencial uma interpretagio adequada
que esclarega essa confusdo entre eventos empiricos (da realidade) e conceitos limitadores (de
natureza transcendental); sobretudo porque nio ¢ a realidade que deve ser submetida a teoria,
mas o contrario. A violéncia surge, entdo, quando a realidade ndo se conforma as teorias que
racionalizam preconceitos € concepgdes erroneas.

Contudo, o mercado perfeito, como conceito tedrico, tem uma condicdo: a
existéncia do mercado empirico. Mas € aqui que surge a confusdo na interpretagdo, ao tomar o
mercado empirico idealizado como ponto de partida, pois conclui-se que, dessa forma, ele se
aproxima da sua propria perfei¢do. Ou seja, algo infinitamente distante ¢ perseguido com
passos finitos. E semelhante ao jogo de ideias que Borges imagina sobre a Biblioteca de
Babel: um livro infinito com um niimero infinito de paginas infinitamente finas... E o mesmo
dilema do mito de Sisifo: o conjunto de passos finitos torna-se um esfor¢o infinito porque o
objetivo ¢ inatingivel devido a sua infinitude. Isto €, os limites do bem comum sao reduzidos
ao minimo enquanto o mercado ¢ maximizado. Nessa interpretacdo, a vida do trabalhador que
produz capital ¢ tortuosa, devido ao esfor¢o infinitamente grande, e embora haja um limite
para a sua vida, o tempo ¢ tdo prolongado (porque abrange toda a sua vida) que o seu proprio
desespero o condena. No entanto, o problema reside no dinamismo inerente ao capital. No
mercado empirico, os detentores de capital promovem o excesso de trabalho para que
objetivos ndo empiricos, como o mercado perfeito, possam ser alcangcados empiricamente.

Parte do funcionamento do mercado reside na operagdo perfeita da concorréncia;
ou seja, o proprio mercado deve ser perfeito para regular a vida social e garantir seu
proposito. O Estado ndo deve intervir. Reagan disse, certa vez, que o Estado ndo era parte do
problema, mas o proprio problema. Para alcangar esse equilibrio, os agentes concorrentes
devem possuir todas as informagdes, também perfeitas, mas com a capacidade adicional de
agir com velocidade infinita no momento preciso. Isso se assemelha a atuacao impecavel do
personagem perfeito de Hollywood, cuja combinagdo de circunstancias perfeitas o torna o
heroi perfeito. Tal modelo de equilibrio perfeito ¢ um conceito transcendental, no sentido de

ser um conceito limitador, pois alude a irrealidade de varidveis ndo empiricas, como a

¥ Santos observa que o Parlamento brasileiro estd reduzido a: “Boi, Biblia, Bala (BBB), do agronégocio,
evangelismo empresarial e industria de armas” (SANTOS, 2018, 144).
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perfeicao e o infinito. Tudo isso pressupde que, se as condigdes empiricas fossem atendidas, a
concorréncia perfeita poderia ser alcancada, mas isso ¢ empiricamente impossivel, pois ¢é
inatingivel, embora seja teoricamente consistente. O que de fato acontece ¢ que o mercado
(como o Estado soviético em certa €poca) € governado por comportamentos arbitrarios, como
se fosse uma entidade viva independente dos seres humanos. Assim, o mercado “decide”,
“tem medo”, “aguarda a decisdo do Fed”, “acordou volatil”, “estd nervoso”. O mercado
torna-se entdo um fetiche, uma entidade viva separada de seu criador; além disso, governa a
vida humana. Essa inversdo ¢ talvez o aspecto mais perverso desse sistema.

Nao pode haver tendéncia ao equilibrio entre concorrentes em um mercado
perfeito porque, em tal mercado, ndo haveria concorréncia alguma. Concorréncia ¢
desequilibrio. Em concorréncia perfeita, ninguém compete. Ou seja, ndo existe na historia tal
concorréncia, como a concorréncia empirica aqui descrita, mas também ndo existiria essa
concorréncia idealizada, como conceito limitador; assim, para o neoliberalismo (e esta ¢ a sua
peculiaridade), a encenacao da perfeicdo formal é o critério para a construcao unilateral de
instituicdbes de mercado. Em outras palavras, baseia-se na teoria e o empirico ¢
desconsiderado. A tUnica maneira de submeter-se ao ideal de um conceito limitador ¢ “a
for¢a”, com a violéncia explicita do Estado, para “ajustar” os eventos histéricos a um conceito
teorico. E, como se disse ha alguns anos, se eles ndo se conformam ao que o dogma neoliberal
dita, “tanto pior para a realidade”. A violéncia compensa a falta de legitimidade; portanto, em
todo caso, o mercado ajustard a realidade ao seu ideal porque a violéncia ¢ o elemento

empirico que lhe permite conformar-se a realidade.

4. Conclusoes

Este investimento revela a perversidade de sistemas que distorcem a realidade por
meio da violéncia. Claramente, trata-se de uma questdo de viabilidade; ou seja, em termos
éticos, 0 que ndo ¢ possivel ndo pode ser bom. O desejo de alcangar empiricamente a Estrela
Polar ndo ¢ o mesmo que considera-la um ponto de referéncia inatingivel para orientar nossa

navegagdao. Em termos politicos, agdes resultantes de um discernimento que ndo reconhece os
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limites da possibilidade ndo teriam qualquer pretensio de justica. E por isso que a questdo da
utopia ¢ central para a politica. Em outras palavras, tentar alcancar o impossivel pode ter
consequéncias desastrosas. Esperar que uma Unica instituicdo, seja o mercado ou o Estado,
regule toda a vida social ¢ impossivel; e, portanto, ¢ irresponsavel pelas consequéncias. Por
essa razao, o pensamento utdpico enfatiza a importancia de integrar o mercado ao Estado; nao
por meio de seu tamanho ou capacidade, mas por meio de suas agdes estratégicas’. Ou seja, o
mercado pode ter sua propria dindmica, mas o Estado deve intervir estrategicamente para
alcangar o0s objetivos estabelecidos em termos de transformagdo da precariedade
circunstancial em uma sociedade justa em harmonia com a natureza. A justica transcende o
quadro das possibilidades; de modo que apenas a reflexdo teodrica sobre o que € possivel se

torne um critério ético onde o ambito das necessidades ¢ testado empiricamente.
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Resumo: Este texto apresenta resultados preliminares de uma pesquisa em desenvolvimento no Programa de
Pos-Graduagdo em Educagdo e Formagdo Humana da UEMG (mestrado 2024-2026), que adota como
metodologia uma triangulacdo entre a cartografia de Deleuze e Guattari, usando a noc¢do de rizoma Mil Platos
(1995) e a genealogia de Michel Foucault para responder a pergunta: Como a consciéncia critica emerge e se
transforma na obra de Paulo Freire? O conceito “consciéncia critica” foi analisado, entdo, sob duas perspectivas:
a genealogia aporta o recorte vertical e histdrico, enquanto a cartografia do rizoma, mapeia o plano horizontal ¢
olha o objeto no presente. Contudo, neste seminario, apresentamos, sumariamente, a primeira parte da pesquisa,
que, partindo da leitura genealdgica do arquivo de 1959-1979, analisou os pontos de surgimento do conceito,
para encontrar suas emergéncias, urgéncias a que respondeu e disputas que travou.

Palavras-chave: consciéncia critica; filosofia da educagéo; genealogia; Paulo Freire.

THE EMERGENCE OF CRITICAL CONSCIOUSNESS IN THE WORK
OF PAULO FREIRE (1959-1979)

Abstract: This paper presents preliminary results of an ongoing research project within the Graduate Program in
Education and Human Formation at UEMG (2024-2026). The study proposes a methodological triangulation
between Deleuze and Guattari’s cartography, grounded in the concept of the rhizome from A Thousand Plateaus
(1995), and Michel Foucault’s genealogy, aiming to investigate how “critical consciousness” emerges and
transforms within Paulo Freire's work. Within the research framework, the concept is analyzed through two
complementary axes: genealogy provides a vertical and historical perspective, while cartography maps the
horizontal plane of the object in the present. For this seminar, we present the initial stage of the study which,
through a genealogical reading of the Freirean archive (1959-1979), identifies the concept’s points of origin, the
situational urgencies it addressed, and the discursive disputes in which it was embedded.

Keywords: critical consciousness; philosophy of education; genealogy; Paulo Freire.

1. O gesto genealégico e a abertura do arquivo

Olhar genealogicamente para a consciéncia critica, como primeiro gesto,
significou buscar no texto os relevos que indicassem os pontos de surgimento do conceito. A

perspectiva genealdgica ja afasta a ideia de uma trajetoria linear e evolutiva para perseguir,
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nos jogos de forga, as condi¢des que tornou possivel a emergéncia do conceito e a quais
urgéncias quis responder.

A genealogia, a partir de Michel Foucault, problematizou a emergéncia e
transformagao do conceito consciéncia critica na obra de Paulo Freire a partir de condig¢des
historicas, expondo as descontinuidades encobertas pela historia tradicional. Neste seminario,
apresentamos o bloco de textos compreendido no periodo de 1959 até 1979, antes do retorno
do exilio de Paulo Freire ao Brasil. Por 6bvio, seguindo o gesto genealdgico, a leitura nao

buscou a totalidade obra, pois o arquivo ¢ sempre fragmentado e parcial (Castro, 2009).

2. A consciéncia critica em 1959 e a industrializacao do Brasil

Ao apresentar a tese Educacdo e Atualidade Brasileira (1959) para pleitear a
cadeira de Historia e Filosofia da Educagao na Escola de Belas Artes do Recife, Freire olhou
para o contexto da industrializacdo e modernizacdo do Brasil: “Na verdade, tem sido a
industrializagdo que vem pondo o homem brasileiro em posi¢do participante no nosso
acontecer politico (Freire, 1959, p.27)”. A industrializagdo colocava novos desafios aos
brasileiros, especialmente aos que viviam em centros urbanos; a moderniza¢cdo despontava
como abertura para que a sociedade brasileira se abrisse para construcao de novas estruturas,
deixando para tras a cultura vertical e patriarcal.

Apesar de o progresso trazer um otimismo desconfiado, a inexperiéncia
democratica apontava a necessidade de uma educa¢do que fomentasse a consciéncia critica do
individuos durante processos que os absorviam ao trabalho na modernizagdo e industria
emergente. Assim, poderiam se tornar sujeitos do processo € ndo mero objetos. Freire propde
uma educacdo a olhar para aquela “atualidade”. Nesse ponto de surgimento, a consciéncia
critica emerge como mediacdo entre o homem e os processos industriais. Sem a dimensao
critica, o individuo acabaria massificado pelo trabalho técnico e industrial.

Era um momento de transicao entre sociedades, de uma sociedade marcada pelo
colonialismo e paternalismo, para uma sociedade que, com a mediagdo da educagdo critica,
teria mais chances de consolidar uma sociedade democratica. Toda proposta educacional
deveria considerar a realidade histérica da sociedade onde se insere, sem essa exigéncia ndo
haveria um comprometimento real por parte daqueles que elaboram um projeto pedagogico e

dificilmente teria aderéncia dos educandos.
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Nao ha democracia sem povo participante, paradoxo em que pretende nos conservar
o relacionamento. Ndo ha povo, no sentido legitimo, sem mercado interno. Sem
estradas. Sem trabalho em condigdes de boa produtividade. Sem desenvolvimento
harmonioso das estruturas econdmicas. Dai, também, a promog¢do do pais de ser
semi-colonial, alienado ainda em varias manifestagdoes de sua vida, em ser nacional,
auténtico, estar intimamente ligada ao desenvolvimento econdmico. E
indispensavelmente ligada a uma posicao nacionalista (Freire, 1959, p. 27).

O projeto educacional pode conservar modelos arcaicos de educacao, formar mao
de obra sem permitir o desejo de transformagao, mantendo a ordem opressora. Por outro lado,
a educacado critica pode transformar a sociedade e impulsionar mudangas quando colocam os
sujeitos conscientes e participantes dos processos, naquele caso, a industrializacdo e
modernizagdo do Brasil. A educagdo conscientizadora aparece como mediacdo entre as duas
sociedades, a arcaica que ficava para tras e a democratica que parecia se anunciar. A
consciéncia critica era exigéncia daquele processo, para que o homem brasileiro construisse a
modernizagdo sem ser massificado por ela.

Freire (1959, p. 29-36) elabora uma “tipologia” da consciéncia em trés momentos:

a) Consciéncia intransitiva: centralizagdo nos interesses imediatos e vitais,
auséncia de percepg¢do historica e incapacidade de apreender problemas além do ambito da
sobrevivéncia; predominaria em grupos marginalizados e isolados socialmente; o intransitivo,
viveria num plano quase biolodgico, pouco aberto a participagdo politica e social;

b) Consciéncia transitivo-ingénua: estagio intermediario, hda uma maior abertura
para a realidade e seus problemas, ainda marcada por explicagdes magicas, emocionais,
simplistas e pela tendéncia a transferir responsabilidades; uma consciéncia presente
principalmente nas populagdes urbanas que passaram a experimentar intensamente o0s
impactos da industrializacdo e da modernizacdo sem desenvolver uma leitura critica desse
processo;

c) Consciéncia transitivo-critica: estado no qual o sujeito seria capaz de perceber
os problemas em sua causalidade, questionar preconceitos, rever posicionamentos € participar
da transformacao social, aberta ao novo, rejeita a passividade e se opde tanto a consciéncia

mitica quanto as posturas fanaticas.

Aqueles fendmenos provocaram um deslocamento de populagdes rurais para os

centros urbanos, criando novas relagdes de trabalho, interpelando os individuos a transitar de
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uma consciéncia fechada, caracteristica da vida rural e patriarcal, para uma consciéncia mais
aberta, supostamente, propria da vida urbana e democratica.

Certamente, a escola, estruturada pela elite colonial, reforcava praticas
pedagogicas autoritdrias, academicistas, desconectadas das necessidades do povo. A escola
brasileira em 1959 era uma reprodutora da antinomia democratica, contribuindo mais para a
reproducdo da passividade do que para a formacao de sujeitos criticos. O modelo de ensino
também desvalorizava o trabalho técnico e manual, marginalizando as classes populares e
contribuindo para a manuteng¢do da alienagao (Freire, 1959).

A escola também poderia articular a formagdo técnica a formacgdo critica,
superando a dicotomia entre saber pratico e saber tedrico. O problema ndo era o ensino
técnico em si mesmo, ele ¢ também necessario para qualificar o trabalho e dar oportunidade
de geracdo de renda, mas dissocid-lo da formagao critica reduz o individuo a mero fazedor de
coisas, sem criticar, sem se perguntar, sem criar, sem implicar-se subjetivamente nos
processos laborais nos quais estd envolvido. Sem a mediagdo critica a abertura promovida
pela industrializagdo e urbanizagao poderia levar nao a criticidade mas a perda de autonomia,

aliena¢do, adesdo acritica as ideologias de dominagao (Freire, 1959).

3. A consciéncia critica e os métodos de conscientizacao (1963 e 1979)

Em 1963 Paulo Freire publica o texto “Conscientizagdo e Alfabetizagdo: uma
nova visdo do processo”, a alfabetizacdo de adultos e o desenvolvimento da consciéncia
critica a partir do método alfabetizador estava no centro desse texto.

A conscientizagdo, uma vocagao humana, parte do pressuposto de ser o “homem”,
por natureza, um ser de relacdes, que se distingue dos outros seres vivos pela capacidade de
transcender o imediato, refletir e transformar sua realidade (Freire, 1963).

Contudo, a conscientizacao nao era acidental, apesar de ser expressdao da vocacao
humana de se integrar criticamente ao mundo pela pratica reflexiva, precisaria de alguma
“provocacao”, de impulso para uma tomada de consciéncia. A consciéncia critica, quando
despertada, superaria as respostas automaticas e ingénuas, para integra-las a historicidade e a
concretude, desenvolvendo uma postura critica sobre as condigdes de existéncia.

Freire (1963) fala de uma distingao entre dois modos de apreensdo da realidade: a

primeira seria a via sensivel ou mitica, propria de uma consciéncia magica, imediatista, que
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responde aos desafios do mundo por meio de crengas, mitos ou explicagdes fabulosas; a outra,
seria a via critica ou formal, correspondente a capacidade de distanciamento epistemologico,
permitindo que o sujeito perceba a realidade como objeto cognoscivel, reconhecendo suas

contradigoes.

O método dialogico de alfabetizagdo de adultos foi pensado para ser ativo e
problematizador, com o simultdneo objetivo de promover a alfabetizacdo linguistica e a
formacao da consciéncia critica. O processo se desenvolveria nas seguintes etapas principais:

a) Pesquisa do universo vocabular: Identificacdo das palavras mais presentes no
cotidiano dos alunos, realizadas com base em entrevistas ¢ observagdes das praticas de
vida.

b) Sele¢do das palavras geradoras: As palavras escolhidas possuiam uma dupla
fun¢do, eram de alto valor fonético para a alfabetizagdo e tinham uma carga
existencial e cultural, permitindo a reflexao sobre a propria realidade dos sujeitos.

c) Criagdo de situagdes existenciais: Seriam representagdes visuais como fotos,
desenhos ou cartazes que retratariam aspectos concretos da vida dos educandos,
provocando debate e reflexao.

d) Fichas de decomposicdo silabica: As palavras geradoras seriam entdo
decompostas em silabas e fonemas, possibilitando o desenvolvimento da consciéncia
fonoldgica e gréfica.

e) Construcdo de novas palavras: A partir da recombinagdo das silabas das
palavras geradoras, os alunos formavam novas palavras, expandindo seu vocabulario e
fortalecendo o dominio do cédigo linguistico.

f) Circulos de Cultura: Espacos coletivos, horizontais e dialdgicos, nos quais se
debatia a realidade social, politica e econdmica, promovendo o exercicio da reflexdo
critica e a pratica da palavra.

Alfabetiza¢dao de conscientizacdo ndo eram preliminares um do outro. Aprender a
ler e escrever ja seria, por si sO, um ato de compreensao critica do mundo e nao deveria se
reduzir a ler palavras ou textos isolados do mundo, mas também aprender a “ler o mundo”,
valorizando saberes populares, provocando uma passagem do conhecimento sensivel e
“mitico” para um conhecimento critico e transformador (Freire, 1963).

Em “Conscientizagdo: Teoria ¢ Pratica da Libertagao” (1979), Freire retoma e

sistematiza a concep¢do de conscientizagcdo. Diferentemente da forma como apresentou o
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método em 1963, quando o foco estava na alfabetizacdo, em 1979 apresenta a conscientizacao
como um processo permanente, que supera o ato educativo formal para se estender para toda a

vida social, cultural e politica.
A conscientizagdo ¢ definida como um “teste permanente de realidade”, onde o
sujeito abandona a visdo espontanea e ingénua do mundo, assumindo uma posicao
epistemologica, transformando-se em sujeito critico e ativo na historia, mas como uma

dimensao ética ja que o mundo nunca estard pronto, sempre havendo algo por fazer.

A conscientizacdo ¢é, neste sentido, um teste de realidade. Quanto mais
conscientizacdo, mais se “desvela” a realidade, mais se penetra na esséncia
fenoménica do objeto, frente ao qual nos encontramos para analisa-lo. Por esta
mesma razdo, a conscientizacdo ndo consiste em “estar frente a realidade”
assumindo uma posigdo falsamente intelectual. A conscientizagdo ndo pode existir
fora da “préxis”, ou melhor, sem o ato agdo-reflexdo. Esta unidade dialética
constitui, de maneira permanente, 0 modo de ser ou de transformar o mundo que
caracteriza os homens (Freire, 1979, p. 15).

No texto de 1979 a conscientizagdo, entdo, passou a articular trés dimensdes: a
gnosiologica que permite ao homem transformar sua percepcdo da realidade em
conhecimento; a politica que desvela as estruturas de dominacao e possibilita o engajamento
na luta pela libertacdo; e a ética que funda-se no compromisso com a humanizagdo, na
rejeicdo da opressao e na busca pela superagdo das condi¢des de desumanizagao.

Observa-se que em 1963 a conscientizagao estava mais articulada com o processo
de alfabetizacdo de adultos nos circulos de cultura, em 1979 se afirma como uma
epistemologia da libertagdo, aplicavel a diversos contextos educativos ou politicos, sem

renunciar ao método da alfabetizacdo critica de adultos.

4. A tipologia da consciéncia em Educacio como Pratica da Liberdade (1967)

Em Educacao como Pratica da Liberdade (1967), encontramos a reflexao sobre a
consciéncia critica no contexto das ditaduras que viviam as sociedades latino-americanas,
refletindo também a experiéncia com a alfabetizagdo de adultos no Brasil e no exilio.

Define a consciéncia ndo como uma entidade abstrata, mas como constru¢ao
historica situada, atravessada pelas contradi¢des da realidade social, uma dimensao fundante
da existéncia humana que distingue o homem dos demais seres vivos por ser capaz de refletir

sobre sua realidade, atribuir-lhe sentido e agir sobre ela. A consciéncia humana seria
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intencional e histérica, operando sempre em relacdo ao mundo, como um ato de presenca e de
transformacao.

Na sua condicao ontoldgica o homem estd marcado por uma “inconclusio”, o que
o impele permanentemente a0 movimento de questionar e transcender. Por isso, a consciéncia
humana ¢ uma consciéncia em permanente formagao, que se constitui, por exemplo, no ato de
ler, interpretar, dialogar e intervir no mundo (Freire, 1967).

Freire (Freire, 1967, p. 65-67) amplia a tipologia da consciéncia elaborada em
1959, além dos modulos consciéncia intransitiva, transitivo-critica e transitivo ingénua, inclui
também a consciéncia massificada e a fanatizada:

a) Consciéncia fanatica ou transitiva fanatica, a degeneracdo da consciéncia
transitiva, ocorrendo quando o individuo, ao perceber as contradigdes, nao desenvolve
criticidade, mas adere a solugdes dogmaticas, rigidas e intolerantes, absolutizando
suas proprias verdades fecha-se a alteridade;

b) Consciéncia massificada, que surge nos contextos de sociedades de massa,
especialmente sob a influéncia dos meios de comunicagdo, da publicidade e da cultura
de consumo, diluindo a individualidade pela aderéncia passiva do que ¢ imposto, se
torna vulneravel a manipulagdo ideolégica.

Toda sociedade vive momentos de mudanga, mas nem toda mudanga ¢
necessariamente uma transi¢ao histérica. A mudanga ¢ o momento em que a sociedade sofre
alteracdes superficiais, internas ao proprio sistema social, que ndo modificam suas estruturas
fundamentais. A transi¢do historica seria o processo no qual os valores, institui¢des e formas
de organizagdo social entram em colapso e sdo substituidos por novos paradigmas (Freire,
1967).

Interpretando Freire (1967), nessas fases de transicdo a consciéncia critica se
torna vital, pois os sujeitos precisam se posicionar, interpretar os sinais do tempo e escolher
entre a reproducao da opressao ou a luta pela libertacao. A consciéncia critica seria entdo uma
dimensao fundante da pratica de liberdade, que ndo se reduz a um ato de interpretagdao do
mundo mas implica a praxis, o movimento dialético de a¢do e reflexdo. Somente por meio da
praxis o homem se humanizaria, superando a sua condi¢do de objeto e se torna sujeito da
historia.

Entao, ¢ no momento de crise que a consciéncia critica deve se afirmar, pois nela

o sujeito tem a possibilidade de se abrir a0 novo e pensa-lo criticamente, pois a consciéncia
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pode ser capturada, fanatizada e massificada. A educagdo, obviamente, ndo pode ser neutra,
sempre ha interesses, mas por isso Freire exorta que seja sempre um ato politico: ou a
educagdo seria um instrumento de domesticagdo para perpetuar a ingenuidade e massificacao,

ou seria pratica de liberdade promovendo a emergéncia da consciéncia critica (Freire, 1967).
A desumanizagdo é o resultado de uma construgdo historica, alimentada por
estruturas econdmicas, culturais e pedagogicas que foram mobilizadas para bloquear a
possibilidade de o “homem” se perceber como sujeito. Ao passo, que a consciéncia, como ato

de conhecimento e ético-politico, impele a assumir o compromisso com o mundo.

5. A Consciéncia em Pedagogia do Oprimido (1974)

A obra Pedagogia do Oprimido, publicada no Brasil em 1974 pela Editora Paz e
Terra, ¢ considerada o apice do pensamento de Paulo Freire sobre educacdo, consciéncia e
libertagdo. A nocao de consciéncia critica sera articulada diretamente a dialética da opressao e
da libertagao.

Diferente dos textos anteriores, onde a consciéncia aparecia mais como estagio da
transitividade, esta ¢ radicalizada como categoria fundante da luta pela humanizagdo pela
relacdo dialética entre a interioridade ¢ o mundo exterior, se estabelecendo como mediacao
subjetiva, existencial e historica.

A opressdao nao atua apenas nas condigdes externas e materiais, se inscreve
também na subjetividade. Os oprimidos interiorizam a opressdo, muitas vezes assumindo
valores, medos e até o projeto de mundo dos opressores. Por isso, romper com a opressao
exigiria um trabalho sobre a propria consciéncia (Freire, 1974).

Tornar-se livre implica fazer rupturas. O “medo da liberdade” ¢ um sentimento de
angustia experimentado por oprimidos e opressores, pois uns temem a responsabilidade de ser
livre, outros temem perder seus privilégios. Para o oprimido, ser livre ¢ um ato arriscado, que
exige enfrentar tanto a opressdo externa quanto as marcas internas da desumanizagdo. Mas a
liberdade ndo ¢ uma dadiva, ¢ uma conquista feita na praxis, exige tomada de posi¢ado ¢ acao,
exige atitude critica.

O sujeito oprimido € descrito como portador de uma consciéncia dual, uma
consciéncia dividida entre os tracos do opressor que introjetou e pelo seu projeto historico de

libertagdo, fica em situagdo contraditéria: deseja ser livre, mas teme a ruptura que a liberdade
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exige (Freire, 1974).

A emergéncia da consciéncia critica neste sujeito, tem como primeiro sintoma o
medo pelo desmoronamento da ingenuidade. Mas sem consciéncia critica ndo ha praxis, sem
praxis ndo ha libertacdo. O “homem” ndo ¢ um ser adaptativo, mas um ser de intervengao no
mundo, capaz de recria-lo por meio da agdo-reflexdo. O medo inicial, podera dar lugar a agao.
Na conscientizagdo o “homem” se percebe como ser histérico, inconcluso e chamado a
transformar a realidade, sai da condi¢do de “objeto”, aquele a quem o mundo acontece, para a
condicdo de “sujeito”, aquele que faz o mundo acontecer (Freire, 1970).

A “educagdo bancaria”, onde o educador deposita informagdes no educando
tratado como objeto passivo, ¢ um modelo de educar que reforca a alienagdo e impede a

construgdo da consciéncia critica mantendo a ordem opressora.

Somente o didlogo, que exige a condicdo dialdgica entre sujeitos, permite que a
conscientizagdo ocorra ¢ que os homens se descubram como seres em situagao,
capazes de intervir na realidade (Freire, 1970, p. 32).

A alternativa ¢ a “pedagogia problematizadora”, fundada no didlogo e na escuta,
em que educador e educando se reconhecem como sujeitos historicos, partindo da leitura
critica do mundo para sua transformagdo. A pedagogia do oprimido ¢ uma relacdo educativa
ndo vertical, o conhecimento ¢ construido conjuntamente a partir da leitura critica da
realidade. E essa leitura que funda a praxis, o ato de refletir sobre o mundo e,

simultaneamente, agir para transforma-lo (Freire, 1970).

6. Consideracoes

Nesta apresentacdo, embora sumaria, vé-se os textos de Paulo Freire,
atravessados pelo corte genealogico, revelando uma consciéncia critica ndo mais estavel,
univoca ou como uma ideia pura, mas em série de emergéncias descontinuas.

Cada ponto de surgimento deixa uma marca em seu corpo: 1959 ¢ tensao
emancipa¢do x massificagdo; 1963 ¢ luta entre saberes popular, critico, tradicional; em 1967 ¢
resisténcia ao autoritarismo; em 1974 ¢ cicatriz ontoldgica do desmoronamento interior do
oprimido; em 1979 ¢ o inédito vidvel finalmente aparecendo no horizonte. Porém, a
consciéncia critica também correu riscos de captura: 1959 pela massificagdo pela técnica; em

1963 pela interrupg¢do na vigésima hora de atividades; em 1967 pela cultura de siléncio
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imposta pela ditadura; em 1974 pelo medo da liberdade internalizado; repressdo; em 1979
pelo possivel arrefecimento na democratizagao.

Como achado desse percurso genealdgico, a consciéncia critica, entdo, emergiu
em diferentes pontos de surgimento; respondendo a urgéncias diferentes. O conceito nao
mostrou possui uma origem unica, mas multiplas emergéncias, sem continuidade evolutiva
nem uma histdria linear e ascendente. A consciéncia critica, na perspectiva da genealogia,
pode ser lido como um “acontecimento” no sentido foucaultiano, como corpo marcado pela

historia.
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Resumo: Neste artigo, examinamos a compreensio de dialética proposta pelo filosofo brasileiro Alvaro Vieira
Pinto (1909-1987) e investigamos suas relagdes com a pratica cientifica. Calcado no pensamento materialista, ele
propde que a dialética ¢é a ciéncia do movimento do real e, a0 mesmo tempo, a expressdo conceitual da dialética
que move a realidade. Apresentaremos as reflexdes do autor sobre a relagdo entre dialética e ciéncia e a relagdo
entre consciéncia ingénua e consciéncia critica e a realidade material. Nas reflexdes do filésofo, a nocao de
trabalho ganha destaque, pois € através dela que o ser humano tanto transforma o mundo quanto transforma seu
proprio ser, adquirindo as ideias através da qual podera, ato continuo, alterar novamente a realidade.

Palavras-chave: Alvaro Vieira Pinto; Logica dialética; Filosofia da ciéncia; Pensamento critico.

DIALECTICS AS THE ONTOLOGICAL FOUNDATION OF FORMS OF
CONSCIOUSNESS ACCORDING TO ALVARO VIEIRA PINTO

Abstract: In this article, we examine the understanding of dialectics proposed by the Brazilian philosopher
Alvaro Vieira Pinto (1909-1987) and investigate its relations with scientific practice. Grounded in materialist
thought, he proposes that dialectics is the science of the movement of the real and, at the same time, the
conceptual expression of the dialectic that drives reality. We will present the author's reflections on the
relationship between dialectics and science, as well as the relationship between naive consciousness and critical
consciousness and material reality. In the philosopher's reflections, the notion of labour gains prominence, for it
is through labour that human beings both transform the world and transform their own being, acquiring the ideas
through which they can, continuously, alter reality once again.

Keywords: Alvaro Vieira Pinto; Dialectical logic; Philosophy of science; Critical thinking.
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O pensamento filosofico de Vieira Pinto ¢ atravessado pelo aporte metodologico
da dialética. Em seus escritos ele estabelece a compreensdo de que a dialética como
metodologia de trabalho filosofico, se ergue na condi¢cdo de ser o modo de filosofar sobre a
totalidade que opera nas esferas da ontologia e epistemologia. A dialética tem uma estrutura
que desvenda os modos de ser do real. Em outras palavras, temos mais precisdo ontologica
quando abordarmos o real de forma objetiva, o que ocorre ao adotarmos a dialética como
método de producio de nossa ontologia. E certo que a metodologia dialética marxiana marcou
o aprofundamento do trabalho filosofico de Vieira Pinto, muito embora ele proprio tenha
formulado seus aportes ao campo’. Esse modelo de dialética fundou toda uma tradi¢do
metodoldgica chamada de materialismo dialético, que se opds a chamada dialética idealista
hegeliana. A dialética materialista marxiana foi sempre entendida na constelacdo de seus
representantes intelectuais como o resultado de uma nova interpretacio do método da
dialética de Hegel; todavia, salta aos olhos em primeiro lugar a dialética de sujeito-objeto
presente na  Fenomenologia do Espirito — assim como nos Manuscritos
Economico-Filosdficos de 1844 de Marx, “ora presente na dialética da Logica hegeliana —
assim, sobretudo no Capital -, ora a dialética desenvolvida na filosofia da natureza de Hegel,
como na Dialética da Natureza de Engels™. Sendo assim, a dialética se apresenta como
ferramenta de captacdao da mobilidade do real, tornando-se, conforme apresenta Vieira Pinto, a

ciéncia da mobilidade do real’.

Na perspectiva vieirista de ontologia, a nog¢do de dialética surge como um o
desdobramento 1égico que desvela o que vem a ser o movimento da realidade imanente. E
pela via da operacdo da dialética que podemos elucidativamente abordar os significados das
mutagdes que acontecem na esfera da propria natureza. A concepgao dialético-ontoldgica de
Vieira Pinto demonstra que a realidade existente tem de ser compreendida de modo reflexivo,
tendo em vista que € pela apreensao propiciada pelo método da dialética que os movimentos

totalizadores de suas leis universais sejam estabelecidos pelo pensamento critico-filosofico na

3 Vide, por exemplo, o conceito de metacontradi¢do, proposto por ele em Consciéncia e realidade nacional (Rio
de Janeiro: Contraponto, 2020b). Em face da multiplicidade de contradigdes do real de sua articulagéo, por vezes
os seres humanos ou as coletividades podem se empenhar em determinadas posturas que, ao invés de reforgar
uma dada estruturacdo de poder, sdo contraditorias entre si.

*ROD, Wolfgang. Filosofia dialética moderna. (Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1984), 215.

5 VIEIRA PINTO, Alvaro, Ciéncia e existéncia: problemas filoséficos da pesquisa cientifica (Rio de Janeiro:
Contraponto, 2020%).

(R svista “Dadectus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.87-103




89
A DIALETICA COMO FUNDAMENTO ONTOLOGICO DAS FORMAS
DA...
Joel Francisco Decothé Junior/ Breno Augusto da Costa

esfera da vida da consciéncia. Para tanto, o filosofo fluminense sustenta que a fundamentacao
ontoldgica da metodoldgica de ordem dialética € util para a formagao das novas geracdes de
cientistas. Isso ¢ algo que requer uma formacao mais abrangente, critica e que inclua o ensino
filosofico da ontologia dialética no universo das metodologias das ciéncias particulares. A
compreensdo deste tipo de modelo educacional, segundo Vieira Pinto, aponta para o dado de
que a condicdo de desdobramento do percurso cultural no que se refere as visdes de mundo
que determinam e orientam pesquisa cientifica, se reverte na representacdo de que em cada
momento o que temos ¢ a “transformacdo qualitativa, a passagem da atitude formalista e
metafisica de pensar a realidade para a fase em que se evidencia a conveniéncia de aceitar e

996

desenvolver as concepcdes dialéticas aplicadas a ciéncia e a investigagdo do mundo™. Aqui
podemos observar como a dialética € encarada por Vieira Pinto como marco teorico-pratico da
imanéncia de constru¢ao da ontologia filosofica da dialética que pode impactar nas formas de

consciéncia das possibilidades da pesquisa cientifica em diversas areas dos saberes humano.

Desta forma, ndo ¢ somente a ontologia que fica determinada pela metodologia
dialética: ato continuo, esta questdo se desdobra para o campo da epistemologia. E, no que
tange a estrutura da totalidade ontoldgica, essa acaba sendo a expressao universal do real, e da
confluéncia das leis que marcam o movimento na densidade da imanéncia da matéria. Tais
situacdes acabam determinando a formacao de todos os fendomenos e dos entes, copulando-os
a uma espécie de abertura para o real de forma absoluta. Nesta dire¢do € que para Vieira Pinto
cabe a tarefa da consciéncia critica de se ponderar a respeito dos modos de ser e agir da
ciéncia. Nesse sentido, a no¢do de método esta inserida em um amplo campo de debates. No
caso, 0 pensamento vieirista faz o seu aporte ontoldgico como o contributo que tem como

base a for¢a da dialética materialista.

Esta forma de pensar nos oferece a devida fundamentagdo conceitual que
possibilita a compreensdo ndo meramente formal da metodologia do fazer cientifico, mas
inserida na perspectiva imanente da dialética. A efetivacdo da metodologia ontoldgica da
filosofia como dialética aplicada, podemos desde o pensamento de Vieira Pinto, elucidar a

propria estrutura daquilo que vem a ser ciéncia € praxis na pesquisa cientifica. Segundo o

¢ VIEIRA PINTO, Alvaro, Ciéncia e existéncia: problemas filosdficos da pesquisa cientifica (Rio de Janeiro:
Contraponto, 2020a) 67.
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pensamento do autor, existem trés esferas que implicam a realidade desta problematica: (i) a

teoria do conhecimento; (ii) a 1dgica; (iii) a epistemologia cientifica.

Na esfera da teoria do conhecimento, o ato da investigagdo das origens,
fundamentagdo organizativa e justificagcdo valida das ideias, faz referéncia e estdo
direcionadas as coisas como elas efetivamente se mostram realmente. No caso da logica, o
interesse de estudo se orienta pela forma e operacionalidade dos momentos conforme os quais
as concepgdes conceituais se relacionam umas com as outras, pela via dos estados de coisas
mentais. Por fim, temos a epistemologia, que faz consideragdao da ciéncia como agao
efetivamente concreta em suas fragdes particulares, pois trata de seus resultados e
problematiza as suas fontes fundantes, esquadrinhando sistematicamente as correlagdes
existentes com os diversos campos de saberes do mundo das ciéncias ao examinar as mais

relevantes produgdes de seus empregos metodologicos especificos na vida material.

Para Vieira Pinto, o método de pesquisa da 16gica dialética consegue oferecer uma
potencialidade de alcance do objeto da pesquisa cientifica que eleva as condi¢des de
desvelamento do real com maior densidade, isso em razdo de demonstrar com melhores
condigdes as contradigdes que acabam determinando o seu substrato. Aqui o que se tem em
mente € o processo ativo dos fendmenos que ocupam espaco na natureza e que se constituem
como sendo a causa da pluralidade dos seres, pois tais contradi¢cdes, para Vieira Pinto,
“aparecem entranhadas nos conceitos que referem subjetivamente os dados da realidade™. No
pensamento do autor, a dialética detém a forga da lei que se enverga de modo absoluto para o
campo da universalidade, sendo tal postura o desencadear da unidade do real. Se o real ndo
ostenta essa unidade, logo se segue o triunfo da divisibilidade que reside em uma série de
setores que ndo se correlacionam comunicativamente, instaurando assim uma aporia

intrincadamente repleta de dilemas.

Ainda de acordo com Vieira Pinto, se a unidade do real se confirma, a
fundamentagdo de tal assercdo se sustenta pela validade das normas legais de uma maneira
incondicional, isto ¢, a leis sdo devedoras do absoluto. Mesmo que a possibilidade de se
alcanca as leis validas seja marcada pelo processo de conhecimento das leis relativas, os

predicados absolutos permanecem em seu fundamento. Desta forma, o patenteamento da via

7 VIEIRA PINTO, Alvaro, Ciéncia e existéncia: problemas filoséficos da pesquisa cientifica, 53.
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dialética de constituicao da ciéncia, tendo em vista que estd em determinado momento, apos
estabelecer o dado das leis relativas copuladas a certo campo epistémico, somente prossegue
com o ato de examinar, pelo modo da negagdo dialética destas e por meio da verificacao da
universalidade dos elementos negados na esfera dos casos particulares, sendo este movimento
0 que oportuniza a compreensdo das leis absolutas que contradizem, superam e elucidam as
leis que sdo mitigadas e relativas a cada esfera do real. Para Vieira Pinto, o fator da
contradicdo reside na percepcdo reconhecivel de que a contradicdo age no nucleo do
conhecimento que ¢ o produto atingido pela via negativa do traco marcante da negacao da
propria contradi¢do. Esta circunstancia € atribuida de maneira formal ao que Vieira Pinto
denota como a conex@o com os saberes empiricos ¢ cientificos basilares. Logo, tal espécie de
“proposicdo implica que a afirmativa de existéncia da contradicdo no amago de todo
conhecimento nao € a lei particular a algum campo da realidade, mas se refere a totalidade do

real, e por isso constitui uma das leis da dialética™.

2. A concepcio antropologica da ontologia filosofica materialista da dialética

A posicdo ontologico-materialista de Vieira Pinto sobre a metodologia dialética
culmina em uma antropologia filosofica, ja que o autor esboga uma concepgdo do que vem a
ser o ser humano e como ele se constitui historicamente. No pensamento vieirista, o ser
humano ¢ o vivente que detém a predicado da racionalidade, desenvolvida ao longo das
jornadas historico-evolutivas da matéria viva. Esta condi¢ao de ser racional possibilita que ele
produza saberes, ainda que tal acdo se especifique nos variados procedimentos segmentados
da vida em sociedade ou em diferentes ciéncias particulares, por exemplo. Diante do
imperativo imanente da racionalidade vigente, o humano se orienta ao fato de soerguer uma
estruturacdo esquematica de elucidacdo abrangente dos elementos particulares que vai
identificando no mundo da vida. O ponto de partida antropoldgico-materialista em termos de
ontologia dialética se ocupa em realizar a sua reflexdo desde a nocdo de totalidade da

realidade.

$ VIEIRA PINTO, Alvaro, Ciéncia e existéncia: problemas filoséficos da pesquisa cientifica, 211.
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O resultado dialético deste modo de pensar, segundo Viera Pinto, culmina, ainda,
em outra forma de saber, o filosofico: o “que busca explicar e coordenar racionalmente todos

”?. Dando continuidade a tal andlise,

os aspectos do mundo ¢ o que se chama uma filosofia
vé-se que o percurso da razao investigadora percorre tanto o caminho de apreensdo das mais
particulares minudéncias ontoldgicas, copuladas as leis das ag¢des das particulas ocultas que a
constituem quanto, por outro lado, o caminho de constru¢do das fusdes e sinteses mais
abrangentes e arrojadas possiveis. A partir disto ¢ que as filosofias tém de assumir a tarefa de
elucidar de forma equiparada e ldgica a relagdo entre o todo e as partes, € como acontecem as

correlagdes entre ambas as esferas. Na visdo vieirista, temos assim a presenga e o significado

da tensdo entre os contrarios e a sua propria unidade.

Conforme Vieira Pinto, 2 medida em que conhecemos as particularidades do
mundo objetivo, o que ¢ uma tarefa eminentemente cientifica, teriamos cada vez maiores
subsidios para a realizagdo de sinteses que explicam o real em termos cada vez mais amplo,
tarefa esta que caberia a filosofia. O pensamento vieirista nos mostra que com 0s avangos no
campo das particularidades, a racionalidade da mesma maneira progride na direcdo da
universalidade. Assim, com o desvelamento do particular sendo demonstrado, passa-se a ter
um tipo de unificacdo do universal expandido por causa da descoberta do particular concreto.
O pensamento vieirista realiza a constru¢do do filosofar que se ocupa do ser social, que ¢
atravessado por uma postura de critica ontologica da totalidade dos modos de ser, imanentes

ao pano de fundo de uma ontologia materialista de ordem dialética.

Para Vieira Pinto, o ser humano pode ser situado filosoficamente na condi¢ao de
um ser que produz a sua propria existéncia, tendo em vista que a espécie humana participa do
vagaroso processo evolutivo e passa a desenvolver a capacidade de representar o mundo em
que esta inserido na forma de ideias em sua consciéncia. Além disso, nesse mesmo processo
de desenvolvimento da humanidade do ser humano, aparece a capacidade de enfrentar os
desafios com os quais se defronta e de modificar tal mundo pela via do trabalho. Assim, para
o filésofo fluminense, a categoria do trabalho se constitui como um movimento que conjuga a

forca transformadora da teoria e da praxis. Aqui o que se objetiva € expressar

ontologicamente o dado de que ¢ o agente humano quem produz a sua propria existéncia. Essa

? VIEIRA PINTO, Alvaro, Ciéncia e existéncia: problemas filoséficos da pesquisa cientifica, 81.

(R svista “Dadectus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.87-103




93
A DIALETICA COMO FUNDAMENTO ONTOLOGICO DAS FORMAS
DA...
Joel Francisco Decothé Junior/ Breno Augusto da Costa

percepcao se coloca em contraposi¢do a nocao de que os demais seres vivos da natureza nao
produzem os elementos de sua subsisténcia, porém somente utiliza o que estd diante de si,
correndo o risco de sucumbirem em face da escassez. No caso da espécie humana, o agir €
marcado pela capacidade de adaptar a natureza as suas necessidades para que ele possa
sobreviver a partir de sua produgdo. Sendo assim, o agente humano, conforme Vieira Pinto, ¢
“portanto, o autor e produtor de si mesmo, construindo-se realmente num ente original,

diferenciado de todos os demais, incapazes de tal faganha”'’

. O filésofo fluminense pondera
que o conceito de producao adquirir valor decisivo no entendimento do que seja a substancia
da vida humana e da totalidade de suas agdes, incluindo ai a no¢ao de que a ciéncia ¢ a mais

excelente dentre elas.

Se, em face da realidade e de suas leis objetivas, o ser humano s6 pode agir
esbarrando diante de fatores naturais e sociais determinantes € que o colocam em movimento,
desde outro angulo, ele age como ser que produz a si mesmo, negando assim o destino
fechado num determinismo mecanicista. Esta situagdo indica que o agente humano tem a
liberdade de decidir as agdes que executard em um dado momento histdrico, levando em
consideragdo os resultados que advém da utilizagdo de conhecimentos, dentre os quais 0s
cientificos, para lograr os objetivos e fins previamente estabelecidos. A posi¢do de Vieira
Pinto estd alinhada a tradi¢do marxista que entende que o ser humano ¢ um ser que em sua
praxiologia reage a realidade objetiva, apreendendo os elementos que a compdem e
modificando-os para construir as melhores acdes efetivas possiveis para resolugdo de suas
contradi¢des. No pensar vieirista, o ser humano se encontra na condi¢do de ser um animal que
por natureza busca conhecer ontologicamente a vida, tendo em mente que somente assim

torna-se possivel revolucionar este real. A ciéncia figura, entdo, como o apice da capacidade

humana de conhecer a realidade para nela poder intervir.

Para Vieira Pinto, o ser humano, na busca por conhecer a natureza a sua volta com
o objetivo de usar os seus predicados para satisfazer suas necessidades, desenvolve a pesquisa
e, ato continuo, a ciéncia. Com esse impeto investigativo, ele intencionalmente e

inevitavelmente mantém uma relagdo originaria com o mundo natural'', ao qual pertence.

19 VIEIRA PINTO, Alvaro, Ciéncia e existéncia: problemas filosdficos da pesquisa cientifica, 56-57.

' Algo digno de nota, mas que ndo aprofundaremos neste trabalho, é que Vieira Pinto supera a classica oposigdo
estabelecida pelo pensamento ocidental entre ser humano e natureza, cultura e civilizacdo. No pensamento do
autor, tanto durante seu periodo isebiano (Consciéncia e realidade nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2020b,
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Nesta perspectiva de intencionalidade e intervencdo sobre o real, o humano se distingue dos
demais seres vivos com seus instintos caracteristicos. O filosofo fluminense assevera que o
ser humano ¢ este ente que tem a capacidade de adaptar-se ativa e interativamente ao processo
dinamico de evolugdo da natureza, fazendo isso ao adapta-la as suas proprias necessidades
existenciais. Contudo, torna-se um imperativo o ato de constru¢do de uma epistemologia que
vise conhecer as propriedades caracteristicas dos corpos que constituem o mundo natural e

posteriormente social e as leis que o regem.

Sendo assim, a maneira de o agente humano possuir tais conhecimentos sera por
meio da formulagdo de conceitos que advém dos dados cientificos objetivos, para que assim
desde tais ideias possa sistematizar a sua praxis projetiva projetando a mutacao do real em que
estd imanentemente inserido no mundo natural. Entrementes, Vieira Pinto no oferece alguns
tragos fundamentais para a investigagao no campo de sentidos do seu pensamento filosofico
sobre esta tematica de constitui¢do de uma antropologia ontologia de ordem dialética: (i) o ser
humano ¢ um ente ativo em sua interagdo com o mundo natural no qual esta inserido; (ii) o
agir humano que intervém no mundo para modificd-lo € o ponto de partida ontoldgico e
dialético que pode ser apreendido pelo uso da racionalidade humana; (iii) a metodologia de
pesquisa pautada numa ontologia-dialética-materialista desvela a farsa da concepgdo de

neutralidade na producdo e no progresso da ciéncia.

A pesquisa de Vieira Pinto prossegue com o exame da noc¢ao de hominizagdo. Seu
intuito ¢ levar a sério o importante processo histérico de antropologizagdo como estrutura
conceitual que procura elucidar de modo originario a fenomenalidade de produ¢do humana da
ciéncia, sendo tal definicdo copulada a conceituagdo de que esta tem sua fundamentacdo na
situacdo existencial da vida humana. Desta maneira, o pensamento vieirista concerne a
antropologiza¢do do humano desde o seu pano de fundo historico, sendo algo que condiciona
a ontologia humana em sua totalidade, isso, ndo apenas em termos de estruturacdo organica,
mas também das interagdes materiais e mentalistas que o movimento processual da percepcao
efetivada a cada instante possibilita ocorrer. Esta postura tedrica, parece dialogar com a

percepcao de Lukécs, pois na visdo do filosofo hungaro, os distintos fatos da vida social que

vol. I, p. 327 e segs.) quanto tardiamente (O conceito de tecnologia. Rio de Janeiro: Contraponto, 2005, vol. I, p.
37 e segs.), a natureza ¢ a realidade circunstante. O ser humano intervém nessa realidade a partir das leis e
propriedades dela prépria. E aquilo que ele produz através de sua modificacao retornard a ela propria, como bens
que constituem sua ambiéncia.
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sdo pontos de desenvolvimento histdrico, se coadunam como totalidade, que € o conhecer dos
fatos que se tornam viaveis enquanto saber da realidade. Portanto, tal tipo de conhecimento
parte das nuances determinantes que sdao simples, puras, imediatas e naturais, que
caracterizam a busca do “conhecimento da totalidade concreta enquanto reproducao
intelectual da realidade. Essa totalidade concreta ndo ¢ de modo algum dada imediatamente ao

pensamento”'?,

O filésofo fluminense, segundo Peloggia, coloca em jogo o dado de que “a
historicidade da ciéncia ¢ consequéncia da historicidade do método, mas esta, por sua vez,

decorre da propria historicidade da razdo”"’

. Logo, a ciéncia ird demonstrar de forma
permanente a modalidade superior de apreensdo ontologica da vitalidade da mente humana,
que em cada periodo historico foi sendo desenvolvida de forma produtiva e inserida numa
ontologia dialética de ordem materialista. Enfim, a posi¢do de Vieira Pinto acaba sustentando
com robustez a necessidade, segundo Dantes e Schneider, de se “recorrer a dialética
materialista para compreendermos a real natureza e todas as implica¢des histdricas dessa

214

entao nascente ciéncia e, dentro dela, do conceito de informacgao”™”. Vieira Pinto indica que o

dado relevante de fato serda “pensar a dialética no conteido dos acontecimentos e

fendmenos™"’.

3. O movimento ontolégico da dialética como formas da consciéncia ingénua e critica

Na filosofia de Vieira Pinto, a questdo do desenvolvimento nacional e do
humanismo cientifico ganham evidéncia, pois ¢ a partir deste contexto que os conceitos de
consciéncia ingénua e consciéncia critica sdo forjados como critério conceitual fundamental
para se compreender a funcionalidade de sua visdo sobre o papel do pensamento ontoldgico

da dialética das formas da consciéncia na transformagdo da realidade social, politica e

12 LUKACS, G., Historia e consciéncia de classe: estudos de dialética marxista. (Sio Paulo: Editora WMF
Martins Fontes, 2018), 76.

3 PELOGGIA, Alex, Ciéncia, método e metodologia em Alvaro Vieira Pinto: Estudo da obra Ciéncia e
existéncia: problemas filosoficos da pesquisa cientifica (Sdo Paulo: Sdo Paulo, 2001), 37.

4 Dantas Schneider, “Notas introdutérias ao materialismo dialético de Alvaro Vieira Pinto”. Criticas ao vale de
lagrimas: reflexdes sobre Alvaro Vieira Pinto (Sao Paulo: LF Editorial; Campina Grande, PB: EDUEPB, 2024),
43,

'S VIEIRA PINTO, Alvaro, O conceito de tecnologia. Vol. 2. 1. ed. (Rio de Janeiro: Contraponto, 2005), 140.
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historica. Essas categorias filosoficas aparecem de forma central em sua obra Consciéncia e
Realidade Nacional, publicada na década de 1960. A forma da consciéncia ingénua ¢ aquela
que aceita a realidade como dada, sem questionamentos profundos e enxerga o0 mundo como
algo que seja fixo e imutavel, ou seja, nao reconhece que a realidade social e historica seja

criticamente construida pelos seres humanos e, portanto, passivel de transformacao.

A consciéncia ingénua reproduz os valores, as ideologias e as estruturas
dominantes sem compreendé-las com base numa dialética fundamentada, e por isso termina
por concretizar por um conformismo em face da ordem existente. A forma ingé€nua de
pensamento viceja nas sociedades colonizadas, onde os individuos internalizam a nogao de
inferioridade, considerando como que natural a dependéncia e a subordinagdo cultural,
econdmica e politica. Por conseguinte, essa consciéncia obstaculiza uma préxis libertadora,

pois o agente humano nao percebe seu papel na constru¢ao da nova realidade.

A consciéncia critica, por sua vez, seria aquela que percebe os fatores e condi¢des
que determinam seu pensar. Ora, uma vez que estes ndo sao outra coisa que nao a realidade,
fisica, mas sobretudo social, entdo a forma critica de pensamento ¢ capaz de abrir-se ao real e
as suas diferentes expressdes. Diferentemente da consciéncia ingénua, a consciéncia critica
tende a sistematizacdo, o que foi trabalhado por Vieira Pinto em termos de um sistema
categorial. Nele figura, por exemplo, a historicidade, pois a realidade ndo ¢ dada, mas feita. Se
eu a fago de um modo, existe igualmente a possibilidade de que seja feita de outro. A
realidade deve ser percebida a luz da nogao de historicidade como a categoria que expressa o
modo como diferentes possibilidades humanas foram realizadas ou poderdo ser realizadas
historicamente. A realidade também ¢ marcada pelo esforco humano de libertar-se, por isso

ele sugere a categoria critica de liberdade, e assim sucessivamente.

Vieira Pinto estava seguro de que a constitui¢do e acdo plena da consciéncia
critica dependeriam de certa mudanga na malha econdmica brasileira. Nessa perspectiva, o
filésofo fluminense, estabelece dois tragos importantes para a ocorréncia de tal dindmica: (i) o
atraso nacional se manteria vigente enquanto o fator econdmico nao se modificasse até ao
ponto de se modificar totalmente para exaurir o carcomido modelo econdmico atrasado em
operacdo; (ii) as relagdes de producdo mais elevadas surgiriam da condigdo de producao

acumulada do mundo do trabalho. Logo, a massa proletdria estaria lidando com algo
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planejado e ndo flertaria com a incerteza, mas bem pelo contrario, com processos que sejam
familiarmente administraveis. Assim, temos uma relagao entre a no¢ao de desenvolvimento ¢
consciéncia que desvela a implicagdo da dependéncia direita, pois a expansao de um aspecto

implica na sua relagao com o outro.

Para Vieira Pinto, a concretizacdo da analise critica da consciéncia envolve a
no¢do de forma de trabalho, sendo que a coexisténcia da dialética dos modos de consciéncia
estava presente nos paises subdesenvolvidos. Logo, a no¢do de que o subdesenvolvimento
precisava ser superado era seguido da perpetuacdo de contingentes amplos de miséria e
pobreza pela posi¢do ostentada pelo conservadorismo nacional. Portanto, a consciéncia ¢
sempre marcada pela intencionalidade, a modalidade da consciéncia ingénua diz respeito a um
agrupamento de acdes que se referem ao atraso do tempo historico em termos qualitativos no
ambito da industrializacao e da expansdo tecnoldgica no fluxo da malha social. Os entraves
que dizem respeito a estagnacdo do fluxo de expansdo da tecnologia operavam em termos
minimalistas. A captagdo de tais fluxos de espraia para a esfera cultural e une-se a uma gama
de impressdes ontologicas que se desvelavam como a génese totalizante de elucidagdo do
todo. Isto ¢, como pondera Freitas “uma vez predominando o atraso, também predominava a
tendéncia a absolutizacdo das opinides. A partir disso, qualquer avanco na ordem produtiva
era visto com desconfianga”'®. Para Vieira Pinto, a manifestagdo da consciéncia em sua forma

candida acaba reduzindo ontologicamente tudo a imediatez da impressao fugaz.

A condi¢do limitrofe da consciéncia ingénua ¢ a de se encerrar na frugalidade
imediata dos fatos, sendo algo que se distingue da consciéncia critica, que ¢ marcada pela
forca aberta do processo. Vieira Pinto entende que a consciéncia ingénua se isola da razao
suprimindo a pratica da comunicagdo, tendo em mente que a linguagem que a consciéncia
ingénua se manifesta pode ser atravessada por um déficit de robustez semantica e pelo rigor
literario que sdo duas vias de incapacidade de se exprimir de maneira critica. A consciéncia
ingénua ndo promove a mudanca estrutural da sociedade e nega a urgéncia das transformacodes
dialéticas e ontoldgicas das injusti¢as irracionais praticadas na vida em sociedade. A
consciéncia ingénua ao fomentar a reprodugdo mimética das agdes no mundo da vida,

dificultava o uso da consciéncia critica que desaguou em aspectos fundamentais. Entre esses

'® FREITAS, Marcos, Alvaro Vieira Pinto: a personagem historica e sua trama. (Sdo Paulo: Cortez, 1998), 102.
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aspectos, temos a questdo de se utilizar categorias inadequadas para fazer a elucidagdo da
realidade nacional e o de realizar uma analise que visasse inflamar as posi¢des divergentes.
Para o filésofo fluminense, tal dualismo era uma posi¢do meramente moralista,
pequeno-burguesa e marcada por uma ingenuidade gnostica dualista, em que as demandas da

vida material sdo obscurecidas pela luta alienante com base em metéaforas abstratas.

Esta alienagdo abstracionista da consci€ncia ingénua objetiva a supressdao pontual
da liberdade com o intuito de melhor organizar a vida em sociedade. Aqui a liberdade ¢
compreendida como o resultado peremptério da aglutinagdo de poder, agindo assim em
contraposicdo a liberdade plena imanente aos processos de deliberativos da vida em
sociedade. Para Vieira Pinto, a massa ndo era a negacdo da identidade da pessoa humana, a
individualidade ativa de cada pessoa compunha a massa em sua acdo das reais lutas
reivindicatérias diante do sistema governamental. A no¢ao de massa no pensamento do
filésofo fluminense ndo necessariamente se constitui como algo que seja encarado com
desprezo. A massa para Vieira Pinto ndo era reduzida a légica da cooptacdo carismatica do
lider, pois se assim fosse o compromisso com a tradigdo seria a consequéncia imediata de tal
desprezo do protagonismo do povo. Segundo o filosofo fluminense a superacdo do
subdesenvolvimento causaria a ruptura desse processo, reduzindo a disparidade, fazendo com
que o desprezo pela massa se torne a vanguarda e o protagonismo historico transformador do

real pelo povo.

O pensamento vieirista herda a tese marxiana de que todo e qualquer problema
enfrentado pelo ser humano ¢ marcado por uma possivel solu¢do de ordem historica. Cabe
frisar que, conforme expde Freitas, determinadas solugdes “sd poderiam ser parciais uma vez

»17 Assim, os diferentes

que tudo no mundo subdesenvolvido era revestido de provisoriedade
paises tém potencialidades mais ou menos desenvolvidas para proporcionar trabalho ao seu
povo. As condi¢des em que se exerce o trabalho, portanto, podem ser mais robustas ou entao
mitigadas. Vieira Pinto ndo adota uma teleologia determinista. Mesmo que o
subdesenvolvimento seja extirpado da histéria, o acento na densidade da emancipacio
humana coloca o futuro num horizonte de indeterminagao. O filésofo fluminense tinha como

intencdo maior a promog¢dao da autonomia da vida humana no percurso da experiéncia

17 FREITAS, Marcos, Alvaro Vieira Pinto: a personagem historica e sua trama, 103.
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historica. Portanto, pensava que a intransigéncia em torno da assun¢do deterministica de
movimentos transformadores na historia era algo proprio da consciéncia ingénua, dado que

cabe ao agente humano aprender mais do que ensinar na esfera da vida historica.

A percepcgao de Vieira Pinto sobre a pobreza sera formulada a partir da nogao de
autenticidade da luta pela sobrevivéncia dos trabalhadores e das trabalhadoras. Emerge desta
situacdo de pobreza a consciéncia critica, que se contrapde ontologicamente e dialeticamente
a consciéncia ingénua, sendo o caso de o agente humano estabelecer o contato como parte
inerente da logica operativa das forcas materiais. O trabalho ¢ a ressonancia maxima de si
mesmo e o meio através do qual o ser humano constitui-se como humano. Como argumenta
Freitas, o humano “dissolve o seu proprio ser nas acdes que efetua assumindo a identidade das
forcas fisicas que manipula. Porém, como retira sua sobrevivéncia nessas circunstancias, ao
imaginar melhorar suas condi¢des de vida é no trabalho que pde suas expectativas™'®. Ora, a
constelagdo de reinvindicagdes orienta-se pela luta por reconhecimento do valor de seus
esfor¢os laborais. Assim, recaem em engano quem oferece saidas idealistas para as lutas da

classe trabalhadora.

Para Vieira Pinto, as solu¢des para o problema da sobrevivéncia da classe
trabalhadora advindas da consciéncia ingénua sdao mistificadas. As pessoas desprezadas
poderiam desde a sua vida subjetiva encarar seus problemas e assim superar as suas mazelas
sociais, mesmo que nao tivessem consciéncia plena do problema do desequilibrio social. Por
essa razao, tais camadas de pessoas nao observam as convengdes sociais garantidas pelos
contratos, mesmo que tenham uma sutil intuicdo dessas condi¢des. Vieira Pinto entende que
para a consciéncia ingénua a meta ou a atitude mais comoda ¢ se afastar das crises, e nessa
perspectiva Roux dizendo que as “crises sdo um desvio da racionalidade — e da moralidade — e
nao o resultado de um germinar lento e incessante de problemas acumulados ou da aquisi¢ao

gradativa da consciéncia politica™"

. A partir disso, inferimos que as questdes da organiza¢do
popular e sua insurrei¢do, e de qual seja o papel ativo de intelectuais na tarefa na analise da
historia das categorias decisorias de sua configuragdo entre as massas, ¢ que emerge
dialeticamente o tdpico ontoldgico importante na filosofia de Vieira Pinto que ¢ o da

consciéncia critica.

18 FREITAS, Marcos, Alvaro Vieira Pinto: a personagem historica e sua trama, 105.
1 ROUX, Jorge, Alvaro Vieira Pinto: nacionalismo e terceiro mundo. (Sdo Paulo: Cortez, 1990), 98.
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A consciéncia critica, numa postura diametralmente oposta a ingénua, reconhece a
realidade como uma construcdo historica e social, fruto da acdo humana. Questiona as
estruturas sociais e os valores impostos em razao de ser capaz de pensar a partir de sua propria
realidade nacional, rompendo com a dependéncia cultural em relagdo ao pensamento
estrangeiro e colonial. Visa a emancipacdo do agente humano, tornando-o agente da
transformagdo da sociedade. Esta visdo estd ligada ao que Vieira Pinto chama de filosofia da
libertacdo, pois busca fazer uma ontologia do pensamento nacional que visa construir uma
visao de mundo enraizada na realidade brasileira e latino-americana. No contexto global dos
anos sessenta, marcado pela descolonizacdo africana e asiatica e pelas entdo recentes
revolucdes Chinesa, de 1949 e, com ainda mais impacto no periodo, a Cubana, de 1962, o
Brasil nao passou incolume. Conforme o impeto reformista politico se adensava e era
vislumbrada a possibilidade de se chegar a irrupcdo de uma insurgéncia nacional, esta
circunstancia estava no foco de atencdo de Vieira Pinto. Ele, entdo, estava atento tanto as
possibilidades de libertacdo e progresso quanto de opressdo e pauperismo. Para o fil6sofo
fluminense, embora a forma da consciéncia critica tivesse um terreno fértil nesse contexto
para promover a emancipagdo dos agentes humanos, havia sempre o risco da ofensiva da
consciéncia ingénua. Nado era de se descartar o risco de a forma ontologica da consciéncia
ingénua efetivar materialmente a perspectiva de um projeto nacional a ser colocado em curso
na historia da nacgdo. Este projeto culminou, diga-se de passagem, em um Golpe
imperialista-militar em 1964, que resultou na domesticacdo geopolitica do Brasil e, por fim,
na supressdo do desenvolvimento nacional-libertador de Vieira Pinto e do Instituto Superior

de Estudos Brasileiros.

O trago de identificacdo do pensamento forjado pela consciéncia critica na
ontologia dialética de Vieira Pinto, se reverte num compromisso com as massas populares e
com os movimentos culturais e de educacdo. A concepgao de consciéncia critica comporta o
entendimento performativo de que a agéncia humana busca, por meio da agdo social, os
processos de transformagdo. A categoria do trabalho para a massa trabalhadora serd, entdo,
segundo Freitas “o pensar sobre o mundo, € que o ato de trabalhar, em si, ja podia dar origem
ao projeto de alteragdo da sociedade envolvente. O que o animava era a certeza de que os

trabalhadores ja possuiam uma postura critica que ele considerava fundamental — a percepcao
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de si”®. A emergéncia de se estabelecer uma luta incessante contra o que mantém o
contingente das massas trancafiadas em tradigdes que sdo instrumentos de perpetuacdo do
pauperismo nacional ¢ uma tarefa inadidvel. Sendo assim, a forma ontoldgica da consciéncia
critica, dialeticamente age como aliada da for¢a industrial em sua intervengdo material como
sendo o centro das possiveis transformagdes sociais nacionais. A postura da forma ontologica
da consciéncia critica ¢ a de estar pensando desde si mesma o mundo ao qual ela esta inserida
em sua imanéncia. Diferentemente das massas populares, as elites parasitarias da nagao
permanecem enjauladas na forma ontologica da consciéncia ingénua, isso em razao de nao

manusearem nada de produtivo no mundo.

Diante deste dilema, Vieira Pinto procurou fundamentar filosoficamente a
condi¢do epistémica do trabalhador e da trabalhadora, pois manusear as coisas do mundo os
colocava em uma condi¢do impar para viverem a experiéncia de exercer a forma ontoldgica
ativa da consciéncia critica. Para tanto, o fildsofo fluminense metodologicamente recorre ao
aspecto da filosofia da historia que se reverte em sua no¢do de empirio-historicismo, que se
mostra na ideia de que a histéria do povo trabalhador ¢ a histéria de tudo aquilo que esse
contingente de pessoas realiza no tempo. A ontologia dialética das formas da consciéncia de
Vieira Pinto se funda numa compreensdo indutiva da historia, pois ele parte da natureza
experiencial dos evolutivos eventos temporais. Para Vieira Pinto, o trabalho ¢ o fator que nos
mostra a capacidade humana de seguir ultrapassando as defasagens das sucessivas etapas na
totalidade dos processos civilizatorios. O pano de fundo desse cenario ¢ marcado pela
presenca ativa das formas ontologicas da consciéncia que de maneira objetiva tem condi¢des
de dinamiza-lo ou de tornd-lo moroso, tudo dependeré da adogado e uso de sua forma critica ou
ingénua. Segundo o filésofo fluminense, o processo de desenvolvimento nacional seria obra
dos esforcos de um projeto efetivado pela comunidade, sendo algo que irrompe desde a forma

da consciéncia critica que antevé de forma ideal o que venham a ser o futuro.

Este projeto tem a potencialidade de deslocar diversas atividades na imanéncia
historica por meio do trabalho humano que busca concretizar as agdes necessarias para atingir
tais ideais e assim transformar concretamente a realidade. Logo, a forma ontologica da

consciéncia critica ¢ aquela que conduz a verdade, isto €, aquela que como articulam Costa e

20 EREITAS, Marcos, Alvaro Vieira Pinto: a personagem histérica e sua trama, 106.
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Martins possibilita que a tarefa de abarcar o fendmeno, e a busca por entender o fato ou objeto
seja “estudado se refere em sua totalidade conectiva, implicando sistemas superiores ¢ mais
gerais até a implicagdo de todo o processo real. A dialética, sendo a ciéncia do real, € a atitude
logica que fundamenta as asser¢des e o pensar da consciéncia critica'. Portanto, para Vieira
Pinto, a consciéncia critica nos da ciéncia de que a nocdo de dependéncia funciona para
repelir a ingenuidade da consciéncia, pois assim desperta o predicado conscio da critica em
razao de ser “uma consciéncia permanentemente atenta em denunciar as influéncias a que esta

submetida e critica-las”?.

Consideracoes finais

O exame da concepgdo dialética de Alvaro Vieira Pinto abre-nos uma série de
linhas investigativas, englobando desde a formag¢dao de seu pensamento, sua genealogia
filosofica, suas fontes e antecedentes, o contraste com outras concepgdes de dialética até a
pesquisa a respeito das relagdes entre dialética e outras disciplinas filosoficas. Neste trabalho,
enfatizamos este ultimo ramo, tratando, sobretudo, das relagdes entre ela e a filosofia da
ciéncia. A pratica cientifica € interpretada pelo autor a luz do fato histérico-existencial de que,
tendo em vista sua sobrevivéncia, o ser humano deve conhecer sua realidade para nela melhor
intervir. Se, por um lado, historicamente esta sobrevivéncia se via ameacada pela contradi¢ao
entre ser humano e as forcas naturais; por outro, hoje majoritariamente o ser humano deve
enfrentar contradi¢des sociais.

O potencial da dialética vieirista para a formagdo de cientistas merece ser melhor
explorado, porém a teoria da consciéncia do autor, fundada na distingdo entre consciéncia
ingénua e consciéncia critica; sua concep¢ao da relacdo entre ciéncia e filosofia, e das tarefas
distintivas de ambas; e a compreensao da relevancia da meditagdo a respeito da categoria de
contradicdo ¢ de sua manifestagdo na pratica cientifica; todos esses constituem o cerne da

contribuigao vieirista.

2l COSTA, Breno; MARTINS, Adriano. “Logica Dialética e Educa¢do: um Estudo Introdutério a Partir do
Pensamento de Alvaro Vieira Pinto”. 2019. In: Educagdo e Pesquisa 45 (maio): e188483.
https://doi.org/10.1590/s1678-4634201945188483, 8.

2 VIEIRA PINTO, Alvaro. Consciéncia e realidade nacional: volume I: a consciéncia ingénua. 1. ed. (Rio de
Janeiro: Contraponto, 2020b), 89.
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Em particular, ainda em torno da teoria de consciéncia de Alvaro Vieira Pinto,
desejamos salientar a relevancia de se distinguir as formas de consciéncia ndo apenas em
relagdo a criticidade, que trata da oposi¢do entre consciéncia critica versus consciéncia
ingénua, mas também em relagdo ao seu esclarecimento, que distingue consciéncia
esclarecida versus consciéncia ndo esclarecida. Vieira Pinto nos oferece um referencial
conceitual e tético solido e fecundo para a compreensdo critica de diferentes questdes que
defrontamos na atualidade, como o negacionismo € a ascensdo, na cena cultural esclarecida,
de diferentes expoentes e forgas extra-académicos que sao tanto criticos quanto criticados pela

academia hegemonica.
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Resumo: O presente artigo examina criticamente a pertinéncia da filosofia existencialista quando transposta para
o contexto histérico dos paises periféricos, tomando como referéncia a analise desenvolvida por Alvaro Vieira
Pinto em Consciéncia e Realidade Nacional. Partindo do objetivo de avaliar a validade das categorias
existencialistas — como angustia, liberdade indeterminada e confrontagdo com o nada — o trabalho argumenta
que sua universalizacdo ¢ indevida, pois tais categorias refletem experiéncias espirituais e materiais proprias das
sociedades europeias ja consolidadas. A metodologia consistiu na analise conceitual de textos do existencialismo
europeu e na leitura hermenéutica dos trechos centrais de Vieira Pinto, com foco na dimensao geopolitica que
marca sua critica. O resultado principal ¢ a demonstracdo de que, para o pensador brasileiro, a situacdo historica
do subdesenvolvimento altera estruturalmente o sentido da existéncia humana, deslocando o horizonte do “nada”
europeu para o “tudo por fazer” proprio dos povos periféricos. Conclui-se que a adogdo acritica do
existencialismo constitui forma de alienagdo filosofica e intelectual, pois ignora as tarefas materiais que
condicionam a realizagdo da existéncia no mundo subdesenvolvido. A critica vieirapintiana indica, ainda, as
bases para uma filosofia da existéncia latino-americana fundada no imperativo histérico da transformacao
concreta e ndo na contemplacdo angustiada da subjetividade.

Palavras-chave: Existencialismo; Subdesenvolvimento; Filosofia brasileira; Alvaro Vieira Pinto; Geopolitica do
conhecimento.

EXISTENTIALISM AND UNDERDEVELOPMENT: ALVARO VIEIRA
PINTO’S CRITIQUE

Abstract: This article critically examines the pertinence of existentialist philosophy when transposed to the
historical context of peripheral societies, focusing on the interpretation developed by Alvaro Vieira Pinto in
Consciousness and National Reality. Its objective is to assess whether the central categories of existentialism —
such as anguish, indeterminate freedom, and confrontation with nothingness — can legitimately claim
universality. The methodology employed consists of a conceptual analysis of classical European existentialist
texts and a hermeneutic reading of Pinto’s crucial passages, emphasizing the geopolitical dimension that
structures his criticism. The main finding is that, for the Brazilian philosopher, the historical condition of
underdevelopment fundamentally transforms the meaning of human existence: while European existentialism
confronts the “nothing,” peripheral existence faces the “everything to be done,” namely the task of materially
transforming social reality. The article concludes that the uncritical reception of existentialism in peripheral
contexts becomes a form of philosophical alienation, since it ignores the objective demands that condition
human existence in underdeveloped nations. Furthermore, Pinto’s critique provides theoretical foundations for a
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Latin American philosophy of existence grounded not in the introspective anguish typical of affluent societies,
but in the concrete requirements of socio-historical transformation. In this sense, the study highlights the
structural limits of existentialism and the need for a geopolitically situated ontology adequate to the lived reality
of peripheral peoples.

Keywords: Existentialism; Underdevelopment; Brazilian Philosophy; Alvaro Vieira Pinto; Knowledge
Geopolitics.

1. Introduciao

O existencialismo consolidou-se, ao longo do século XX, como uma das correntes
filoso6ficas mais influentes na interpretacdo da condi¢cdo humana. Sua énfase na angustia, na
finitude, na liberdade e no desamparo foi frequentemente apresentada ndo como produto de
circunstancias historicas particulares, mas como expressao universal da existéncia humana.
Essa universalizagdo — aparente e raramente problematizada — constitui o ponto cego da
tradicdo existencialista: aquilo que emerge de uma experiéncia histdrica e social especifica ¢
elevado a condi¢do de esséncia antropologica. O resultado ¢ uma filosofia que, ao pretender
descrever a estrutura fundamental do ser, muitas vezes descreve apenas o horizonte espiritual
de sociedades do centro capitalista ja estabilizadas materialmente.

E diante desse problema que se insere a critica de Alvaro Vieira Pinto
(1909-1987), cujo pensamento representa uma inflexdo decisiva na recep¢do periférica do
existencialismo. Para Vieira Pinto, a universalidade proclamada pelo existencialismo ¢ falsa
porque deriva de uma situagdo historica local — a do intelectual europeu que, vivendo em
sociedades maduras e consolidadas, pode transformar o “nada”, o “tédio” e o “desamparo” em
categorias ontologicas. No entanto, para o homem do mundo subdesenvolvido, tais categorias
ndo encontram referente real. No lugar do “nada” existencialista, hd o “tudo por fazer”; no
lugar de uma liberdade angustiada pela indeterminagdo, ha tarefas historicas objetivas que
condicionam a existéncia e definem a agdo. Assim, a filosofia da existéncia, quando
transplantada sem critica, converte-se em forma de alienagcdo: uma metafisica construida
sobre caréncias espirituais europeias que se mostra incapaz de interpretar as urgéncias
materiais das sociedades periféricas.

A hipdtese que orienta este artigo €, portanto, que a critica vieirapintiana ao
existencialismo ndo ¢ apenas uma divergéncia tedrica, mas uma critica geopolitica do
pensamento filoséfico. Seu argumento ndo opera apenas no nivel conceitual, mas na andlise
das assimetrias histéricas, econdmicas e epistémicas que estruturam a producdo do

conhecimento filoséfico no capitalismo mundial. A originalidade da contribuicdo de Vieira
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Pinto consiste exatamente em deslocar o exame do existencialismo para além da tradi¢ao
europeia, revelando o carater situado de suas categorias e denunciando a falsa universalidade
de uma filosofia que ignora os condicionamentos objetivos da vida nos paises
subdesenvolvidos.

Ao fazé-lo, o autor brasileiro inaugura uma perspectiva que recoloca a filosofia da
existéncia no interior das contradi¢des centro—periferia e reivindica uma ontologia vinculada
as tarefas histéricas da maioria da humanidade. Assim, a critica vieirapintiana constitui
elemento central para a construcdo de uma filosofia latino-americana situada, cuja tarefa
consiste em interpretar a existéncia humana a partir das condi¢des materiais de Nossa

América.

2. Breve contextualizacio do existencialismo

O existencialismo, segundo Lisbo (2016) constitui-se como uma das correntes
filosoficas mais influentes do século XX, em grande medida por sua pretensdo de deslocar o
eixo da reflexdo filosofica da esséncia para a existéncia. Embora certas intui¢des acerca da
singularidade da experiéncia humana estejam presentes desde a filosofia antiga, ¢ apenas no
século XIX, especialmente com Seren Kierkegaard (1813-1855), que a existéncia passa a
ocupar o lugar de fundamento primeiro da reflexdo. Contra as arquiteturas sistematicas do
idealismo hegeliano, que buscavam subsumir o movimento do espirito a uma logica
totalizante, Kierkegaard afirma que nada antecede o existir do individuo (GOMES, 2021). A
esséncia ndo ¢ dada, mas construida; o homem nao ¢ definido por categorias exteriores —
sociais, historicas ou bioldgicas —, mas pela tarefa singular de tornar-se aquilo que escolhe
ser. Essa inflexdo inaugura uma ruptura duradoura: a negacdo da possibilidade de uma
verdade universal sobre o homem e a afirmag¢do de que a subjetividade é o centro irredutivel
do ser.

O existencialismo, contudo, ndo se desenvolve apenas no interior da filosofia
académica. No século XX, sua expansdo literdria — por meio de romances, pecas teatrais,
relatos autobiograficos e textos hibridos — desempenhou papel decisivo na popularizagao da
doutrina. Autores como Sartre, Camus, Beauvoir e outros fizeram do existencialismo nao
apenas um sistema conceitual, mas uma sensibilidade cultural, conectando-o diretamente a

atmosfera espiritual de um continente marcado por guerras, instabilidade politica e
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desagregacdo de modelos tradicionais de sentido. Essa mediagdo literaria ajudou a fixar o tom
emocional da filosofia existencialista: ndo um tratado racional, mas uma interpretacao
dramatizada da condi¢ado humana.

Entre os temas centrais que organizam essa visdo de mundo, destaca-se a
angustia, entendida como afeto estrutural da existéncia (KIERKEGAARD, 2022). Ela ndo
resulta de circunstancias particulares, mas expressa a liberdade radical do individuo: o ser
humano ¢ condenado a escolher, e cada escolha implica responsabilidade absoluta. A angustia
¢ intensificada pelo desamparo, pois nenhuma instancia superior — divina, moral ou racional
— oferece garantias ou orientacdes seguras. A existéncia ¢ sempre um salto no escuro. Em
muitos autores, essa angustia desdobra-se em sentimentos de melancolia, desespero ou
nausea, frequentemente apresentados como revelagdes privilegiadas da verdade do ser
humano.

Outro elemento recorrente ¢ o tédio, conforme Cordeiro (2021), ndo em seu
sentido trivial, mas como percepcao da limitagdo das possibilidades humanas. A estrutura
finita da vida impde fronteiras intransponiveis: costumes, instituicdes, relagdes sociais,
necessidade material e, principalmente, a morte. A morte opera como horizonte absoluto,
lembrando que cada escolha implica rentiincia e que nenhuma vida comporta a realizagao
plena das possibilidades imaginadas (SILVEIRA, 2024). No existencialismo literario, a morte
assume fun¢do de chave hermenéutica da liberdade: ¢ por ser mortal que o homem deve
escolher, e cada escolha ¢ tragica porque exclui todas as outras.

A vida cotidiana, por sua vez, aparece como forga niveladora. A repeticao dos
habitos obscurece a consciéncia da finitude e cria a ilusdo de continuidade, levando o
individuo a desperdicar sua propria possibilidade de ser. Assim, o existencialismo apresenta a
existéncia como tensdo permanente entre a autenticidade — o esfor¢o de assumir a propria
liberdade — e a inautenticidade — a entrega a rotina e as convengdes sociais.

Esse brevissimo panorama, ainda que necessariamente incompleto, permite
identificar a matriz essencial do existencialismo: a crenga de que a verdade fundamental do
ser humano reside na interioridade, nos estados afetivos e nas decisdes individuais que
definem o sentido da vida. Essa matriz, derivada de uma experiéncia histdrica especifica da
modernidade europeia, constitui o objeto central da critica de Alvaro Vieira Pinto. Ao insistir
em categorias como angustia, desamparo, tédio ¢ nada como estruturas universais do ser

humano, o existencialismo assume como esséncia aquilo que ¢, antes, expressao espiritual de
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um contexto socio-histérico particular. E justamente essa pretensdo de universalidade — e

seus limites — que sera problematizada a seguir.

3. A critica vieirapintiana ao existencialismo

A critica de Vieira Pinto (2020) ao existencialismo parte de um ponto decisivo: a
constatagdo de que toda filosofia da existéncia depende das condigdes historicas em que €
produzida. Assim, aquilo que no existencialismo europeu aparece como expressao universal
da condi¢do humana — a angustia, o desamparo, a niusea diante do nada, a liberdade
absoluta — ¢, para Vieira Pinto, resultado de uma forma particular de vida espiritual tipica de
sociedades que ja atingiram elevado grau de desenvolvimento material. O existencialismo,
nessa perspectiva, nao revela a “esséncia do homem”, mas o estado subjetivo de intelectuais
situados em paises centrais, cuja estabilidade econdmica e institucional lhes permite
transformar situagdes psicologicas em categorias ontologicas. Trata-se, portanto, de uma
filosofia cuja pretensdo universal esconde suas origens historicas especificas.

Vieira Pinto formula esse argumento de modo contundente ao afirmar que “o
filésofo do pais periférico ndo goza da disponibilidade de interpretar o mundo segundo lhe
aprouver™. Ao contrario do pensador europeu que tematiza a vertigem, o vazio e a liberdade
sem conteudo, o filésofo do mundo subdesenvolvido encontra-se diante de uma realidade
marcada pela auséncia de infraestrutura, pela precariedade das condigdes materiais e pela
urgéncia de tarefas historicas fundamentais. Por isso declara que, para o homem brasileiro,
“nao ha o Nada, ha o Tudo”; ele ndo enfrenta a ndusea existencial diante do vazio, mas o peso
objetivo de “tudo quanto estd por fazer no mundo que ¢ o seu”. Assim, as categorias
existencialistas que tomam o nada como horizonte metafisico simplesmente nao se aplicam ao
individuo situado em contexto periférico.

E nesse ponto que sua critica assume carater geopolitico. Para Vieira Pinto (2020),
o existencialismo ¢ produto cultural do “centro dominante”, cuja experiéncia de mundo
permite problematizar o vazio como categoria filosofica. O tédio profundo, a sensagdo de falta
de sentido e a liberdade angustiada descritos por Sartre ou Heidegger pressupdem sociedades

em que as necessidades basicas ja foram historicamente solucionadas. Por isso, quando essas

3 VIEIRA PINTO, Alvaro. Consciéncia e realidade nacional: volume 1: a consciéncia ingénua. Rio de Janeiro,
RJ: Contraponto, 2020, p.70.
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categorias sdo importadas sem critica para paises subdesenvolvidos, operam como formas de
alienacdo: desviam a reflexdo filosofica das condi¢cdes materiais de existéncia ¢ ocultam as
tarefas historicas que estruturam a vida coletiva. Nao se trata, portanto, de mera inadequagao
teorica, mas de bloqueio epistemolédgico e politico.

Essa alienagdo decorre, segundo o filosofo, da incapacidade do existencialismo de
reconhecer que suas categorias sO valem no interior de um contexto particular. Como observa
Vieira Pinto (2020), as descrigdes existencialistas s6 valem na suposicao daquele contexto
cultural europeu, contexto este frequentemente silenciado pelos proprios autores. E por isso
que considerar a angustia, o nada ou a liberdade absoluta como estruturas permanentes do ser
humano constitui equivoco fundamental: tais categorias ndo emergem de uma analise concreta
da existéncia, mas da elevacdo indevida de experiéncias psicologicas localizadas a condicao
de universalidade filoséfica.

O problema, argumenta Vieira Pinto, torna-se ainda mais grave quando se leva em
conta que o existencialismo proclama para si a exigéncia de “concretidade”. No entanto, essa
concretidade restringe-se a interioridade psicoldgica do individuo, desprezando os dados da
situagdo material que condicionam efetivamente a existéncia. A filosofia da existéncia, ao
privilegiar o drama subjetivo, exclui de seu horizonte a materialidade historica da vida social,
reproduzindo uma abstracdao disfargada de descrigdo concreta. O resultado ¢ uma teoria que
ignora aquilo que constitui o fundamento da existéncia nos paises periféricos: o nivel de
desenvolvimento da sociedade.

Por isso, Vieira Pinto afirma que, entre todas as correntes contemporaneas, o
existencialismo ¢ a que mais expde seus adeptos ao risco da alienagdo. A importacao direta
dessa filosofia — sem “radical depuragdo” — impede que o pensador brasileiro compreenda
sua propria realidade e o conduz a contemplacao do nada quando sua tarefa ¢ enfrentar o tudo.

1”*: sua fun¢do

O filésofo do pais subdesenvolvido ndo tem “direito a futilidade intelectua
histdérica consiste em contribuir para a constru¢do de uma ideologia emancipadora capaz de
orientar a transformacdo material da sociedade. Assim, a critica vieirapintiana nao rejeita
apenas o existencialismo como sistema tedrico, mas denuncia sua inadequagdo para pensar a
realidade concreta dos povos periféricos.

Em sintese, a critica de Vieira Pinto revela que o existencialismo incorre em

contradicdo fundamental: ao pretender descrever o ser do homem como definido por sua

4 Idem.

(R ovida “Nalectus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.104-112




110
EXISTENCIALISMO E SUBDESENVOLVIMENTO: A CRITICA DE
ALVARO...
Walber Luiz Ribeiro do Nascimento Junior/ Eduardo Ferreira Chagas

situacdo, falha em considerar o aspecto objetivo dessa mesma situagdo. Ao transformar a
experiéncia do intelectual europeu em medida da existéncia humana, o existencialismo
converte-se, segundo ele, em forma de “consciéncia ingénua”, incapaz de reconhecer seus
proprios condicionamentos. Somente a partir do ponto de vista periférico — o ponto de vista
de quem vive o “tudo por fazer” — torna-se possivel perceber a falacia de sua universalidade.
E essa perspectiva, ancorada na realidade do subdesenvolvimento, que permite recolocar a

filosofia da existéncia nos termos concretos da historia.

4. Discussao

A critica de Alvaro Vieira Pinto ao existencialismo dialoga, em certo sentido, com
a tradicdo marxista europeia, mas dela se distingue por uma inflexdo decisiva: a centralidade
da categoria geopolitica do subdesenvolvimento. Autores como Gyorgy Lukécs
(1885-1971)também denunciaram o carater histérico e socialmente localizado do
existencialismo, associando-o a crise espiritual da burguesia europeia no século XX. Para
Lukacs (1979), a absolutizacdo da interioridade angustiada e a rentncia a totalidade
constituiam sintomas ideoldgicos de uma classe em declinio. No entanto, mesmo essa critica
marxista, embora poderosa, permanece situada no interior do horizonte europeu e nao
ultrapassa a problematica interna das sociedades centrais.

Vieira Pinto (2020), por sua vez, desloca essa critica para um plano mais amplo: o
da estrutura centro—periferia do capitalismo mundial. Seu argumento ndo se limita a revelar o
enraizamento burgués do existencialismo; vai além ao demonstrar que a recepgao periférica
dessa filosofia reproduz, involuntariamente, a dependéncia intelectual que caracteriza o
subdesenvolvimento. A alienacdo n3o ¢ apenas interna a doutrina, mas externa: ela se
intensifica no momento em que a filosofia da existéncia ¢ transplantada para sociedades cuja
experiéncia de mundo exige categorias radicalmente distintas. Ao contrario de Lukacs, cuja
critica se concentra na forma espiritual da crise europeia, Vieira Pinto insiste que o
existencialismo ¢ incapaz de falar aos povos que vivem sob condi¢cdes materiais
completamente diferentes — povos para os quais a angustia do nada nao traduz a experiéncia

real, marcada pelo imperativo do “tudo por fazer”.
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Essa inflexdo geopolitica tem implicagdes filosoficas profundas. Em primeiro
lugar, exige reconhecer que nenhuma filosofia pode reivindicar universalidade sem considerar
as condigdes histdricas que tornam possivel sua formulagdo. O existencialismo, ao ignorar o
nivel de desenvolvimento material que sustenta suas categorias, incorre numa forma de
provincialismo ontoldgico: transforma em esséncia humana aquilo que é apenas expressao da
experiéncia europeia em um momento historico determinado. Em segundo lugar, a critica
vieirapintiana recoloca no centro da filosofia da existéncia a dimensao objetiva da vida social.
O ser humano ndo se realiza por meio de introspeccdo angustiada, mas por meio da
transformagao histdrica das circunstancias que o constituem.

As implicagdes politicas sdao igualmente decisivas. Ao denunciar o carater
alienante da importacao acritica do existencialismo, Vieira Pinto reivindica que o filosofo do
pais periférico assuma sua responsabilidade histdrica na constru¢do de uma ideologia nacional
capaz de orientar o desenvolvimento. Seguindo Marx (2019), a filosofia nao pode se limitar a
contemplar os dilemas subjetivos do individuo isolado; deve voltar-se a totalidade concreta da
sociedade e as tarefas objetivas que determinam a possibilidade mesma da existéncia humana.
Assim, seu projeto ndo constitui simples critica tedrica, mas intervengao explicita na luta pela
emancipacdo dos povos subdesenvolvidos. A reflexdo existencial, quando descolada dessa
materialidade, transforma-se em luxo intelectual incompativel com a urgéncia historica que

define a vida nos paises periféricos.
5. Conclusao

A andlise da critica vieirapintiana permite compreender que os limites do
existencialismo ndo sdo apenas conceituais, mas estruturais. Ao elevar a angustia, o nada e a
liberdade indeterminada & condicdo de categorias universais, o existencialismo oculta o fato
de que tais elementos derivam de uma experiéncia historica situada no interior das sociedades
europeias desenvolvidas. Para os povos periféricos, cujas condigdes materiais exigem acao
coletiva e transformacdo objetiva, essas categorias ndo apenas se mostram inadequadas, mas
podem operar como formas de alienacdo. Como afirma Vieira Pinto, “para ele ndo ha o Nada,
ha o Tudo™: o horizonte existencial do homem brasileiro ndo é o vazio metafisico, mas o

conjunto das tarefas histéricas que condicionam sua propria possibilidade de ser.

> Idem, p.72.
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A critica de Vieira Pinto revela, portanto, que a universalidade proclamada pelo
existencialismo ¢ falsa porque ignora a geopolitica do conhecimento. Uma filosofia que se
pretende concreta ndo pode prescindir da andlise das condi¢gdes materiais de existéncia; uma
ontologia que pretende descrever o homem ndo pode omitir as desigualdades estruturais que
organizam o mundo. Nesse sentido, a filosofia da existéncia elaborada nos centros capitalistas
so0 pode tornar-se relevante para os paises periféricos se passar por uma depuracao radical que
expurgue seus elementos alienados e reconheca sua origem histdrica localizada.

A partir dessa perspectiva, fica claro que uma auténtica filosofia da existéncia
brasileira ndo pode partir do “nada”, mas do “a fazer”. A existéncia, para 0 homem do mundo
subdesenvolvido, ndo ¢ escolha angustiada diante do vazio, mas projeto histérico diante do
excesso de tarefas ndo realizadas. E na transformacdo material da sociedade, e ndo na
contemplagdo subjetiva, que se realiza a liberdade. Assim, o pensamento brasileiro deve
abandonar a tentacdo de importar categorias inadequadas e reivindicar uma ontologia
enraizada na situacdo concreta do pais — uma filosofia cujo fundamento ndo seja o drama
espiritual de sociedades opulentas, mas a praxis que enfrenta, de maneira decisiva, o tudo por

fazer que caracteriza nossa realidade historica.
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Resumo: Quando Darcy Ribeiro escreve, na introdugdo de seu classico trabalho O Povo Brasileiro (1995), que
noés brasileiros formamos “um s6 povo incorporado em uma nagdo unificada, num Estado uniétnico”, a despeito
de ndo ignorar a formagdo multiétnica de nossos ancestrais, o antropdlogo da a pensar que o Estado-nagdo, na
forma como o herdamos via colonizagdo,atua para nds como um Uno transcendente — ao estilo da mais classica
metafisica — que por si so unifica e aplaina as diferencas que nos constituem em nossa carne, em nossa “fisica”,
restituindo as diferencas a identidade de um Mesmo que as ultrapassa “em dignidade e poder” — da mesma
forma, para citar como exemplo, a Ideia do Bem platonica ultrapassa a multiplicidade das formas e de suas
copias no mundo. Este trabalho pretende, portanto, servir-se do conceito de colonialidade do ser, desenvolvido
pelo filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres, como instrumento de analise adequado para uma critica
da formacéo e desenvolvimento do conceito de Estado do qual parece se servir Ribeiro, presente ja nas filosofias
politicas classicas da Modernidade europeia — e cuja culminancia, a nosso ver, encontra-se em Hegel, cuja teoria
do Estado conflui para uma filosofia da histoéria que se sustenta em uma hierarquizag¢do de tipo racialista dos
povos humanos na Terra. Dessa forma, o conceito criado por Maldonado-Torres ndo apenas pensa a condigéo
ontologico-existencial atual daqueles povos que sofreram a colonizagdo europeia, e se formaram mediante ela,
como também ajuda a revelar que a metafisica do Estado dos pensadores europeus €, ao mesmo tempo, uma
“fisica dos povos” — uma gradagdo entre povos “mais” ou “menos humanos”, no interior da qual o Estado
colonialista pode atuar como a maquina etnocida, assim como descreveu o antropdlogo Pierre Clastres. Em
consequéncia, o “giro de-colonal” proposto por Maldonado-Torres passa, no nosso caso, por uma critica da
transcendéncia do Estado-nagdo como forma unificadora do povo sob sua regéncia — elemento que parece
conduzir Ribeiro a hipdtese do Brasil como Estado uniétnico.

Palavras-chave:Metafisica, Colonialidade, Estado

METAPHYSICS OF THE STATE AND PHYSICS OF THE PEOPLES:
DEVELOPMENTS OF THE CONCEPT OF COLONIALITY OF BEING.

Abstract: When Darcy Ribeiro writes, in the introduction to his classic work O Povo Brasileiro (The Brazilian
People) (1995), that we Brazilians form “one single people incorporated into a unified nation, in a uni-ethnic
State”, despite not ignoring the multi-ethnic formation of our ancestors, the anthropologist leads us to think that
the nation-state, in the form we inherited it via colonization, acts for us as a transcendent One — in the style of the
most classical metaphysics — which by itself unifies and flattens the differences that constitute us in our flesh, in
our “physics”, restoring differences to the identity of a Same that surpasses them “in dignity and power” — in the
same way, to cite as an example, Plato's Idea of the Good surpasses the multiplicity of forms and their copies in
the world. This article intends, therefore, to employ the concept of coloniality of being, developed by the Puerto
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Rican philosopher Nelson Maldonado-Torres, as an adequate analytical tool for a critique of the formation and
development of the concept of State that Ribeiro seems to utilize, already present in the classic political
philosophies of European Modernity — and whose culmination, in our view, is found in Hegel, whose theory of
the State converges into a philosophy of history sustained by a racialist type of hierarchy of human peoples on
Earth. Thus, the concept created by Maldonado-Torres not only ponders the current ontological-existential
condition of those peoples who suffered European colonization, and who were formed through it, but also helps
to reveal that the metaphysics of the State of European thinkers is, at the same time, a “physics of the peoples” —
a gradation between “more” or “less human” peoples, within which the colonialist State can act as the ethnocidal
machine, as described by the anthropologist Pierre Clastres. Consequently, the “de-colonial turn” proposed by
Maldonado-Torres involves, in our case, a critique of the transcendence of the nation-state as the unifying form
of the people under its rule — an element that seems to lead Ribeiro to the hypothesis of Brazil as a uni-ethnic
State.

Key-words: Metaphysics; Coloniality; State

“De toda coisa em movimento sobre uma trajetoria, de
toda coisa mortal, dir-se-da — o pensamento guarani diz
— que ela é uma. O Um: a ancoragem da morte. A
morte: destino daquilo que é um”.

P. Clastres. Do Um sem o Multiplo.

& 3k %k

A conhecida amizade intelectual que uniu o jovem Nietzsche a Jacob Burckhardt
na Universidade de Basileia, quando o pensador alemdo 14 chegou para lecionar filologia
classica em 1869, talvez tenha se estendido para além da critica nietzscheana a “historia
monumental”, tal como levada a cabo na segunda de suas Consideragoes Extempordneas, ou
a mencao elogiosa feita ao historiador suigo, na qualidade de educador, em Crepusculo dos
idolos*. Ndo ¢é surpreendente que, em todo o §17 da segunda dissertacdo de Genealogia da

Moral, os fundadores de Estado sdo retratados, em sua violéncia bestial de conquistadores e

2 Em relagdo a educacdo em lingua alemai, Nietzsche escreve: “Faltam educadores, descontadas as excegdes das
excecdes, a primeira condigdo prévia da educacdo: dai a decadéncia da cultura alema. — Uma dessas excegoes
das mais raras de todas é meu amigo, digno de veneragdo [mein verehrungswiirdiger Freund], Jacob Burckhardt,
em Basileia: ¢ a ele que Basileia deve, em primeiro lugar, sua proeminéncia em Humanidades” (Nietzsche, 2000,
p. 68. Trad. de Marco Casanova, modificada).
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dominadores, como artistas (Kiinstler), como seres dotados de um verdadeiro impulso
artistico no qual e a partir do qual proliferam novas formas de vida. Criticando abertamente
tanto a tradi¢do contratualista quanto o hegelianismo (que vé o surgimento do Estado no
movimento dialético que, primeiro, suprassume o ser natural da familia na particularidade do
individuo atomizado na sociedade civil-burguesa, para depois novamente suprassumir esse
individuo e sua liberdade unilateral na liberdade universal alcangada pela lei), Nietzsche vé o
Estado surgir como obra intencional e dirigida por grupos de individuos — “algum bando de
louros animais de rapina” [irgendein Rudel blonder Raubtiere] — capazes de impor a sua
vontade a outros grupos, “sobre uma populagdo talvez imensamente superior em nimero, mas
ainda sem forma [gestaltlose], ainda errante”. O Estado, “em consequéncia, surgiu como uma
terrivel tirania, uma maquinaria esmagadora ¢ implacéavel, e assim prosseguiu o seu trabalho,
até que tal matéria-prima do povo e semianimal [Rohstoff von Volk und Halbtier] ficou
finalmente ndo s6 amassada e maleavel, mas também moldada [geformt]” (Nietzsche, 1981,
I, p. 827). O povo, em cuja unidade e sobre quem vigora o poder de Estado, ¢ uma espécie de
unidade de vida cuja forma soécio-historica é moldada pela “violéncia de artista”
(Kiinstler-Gewaltsamkeit) de seus fundadores. A obra desses homens consiste, para
Nietzsche, “em instintivamente criar formas, imprimir formas [Formen-schaffen,
Formen-aufdriicken], eles s3o os mais involuntarios e inconscientes artistas [die
unfrewilligsten, unbewusstesten Kiinstler]” (Ibid.). Ressoam nessas linhas as palavras iniciais
de Burckhardt em seu ilustre ensaio sobre a Renascenga italiana — periodo no qual, para ele,
surge uma nova forma histérica: “o Estado, como criacdo consciente e calculada, como obra

de arte” (Burckhardt, 2009, p. 37).

Na verdade, a concepcao do Estado como uma obra de arte talvez possa ir além
da simples ideia de uma deliberagdao “consciente e calculada” de uma elite militar e
econdmica beligerante, que ndo apenas impde seu poder a forca como também imprime sobre
toda uma populacdo um modo de vida ordenado segundo suas diretrizes de dominagdo —
embora o Estado também venha a se organizar assim. Na concepcao de que o Estado ¢ uma
obra de arte parece ocultar-se (ou talvez nem tanto) a ideia de que o Estado ndo ¢ somente
uma obra entre outras, mas € a obra das obras, ou ainda aquela obra humana a partir da qual,

na qual e pela qual todas as obras da técnica e da cultura (todo o universo material e
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simbolico humano) seriam possiveis. E o que o proprio Nietzsche d4 a entender em um dos
seus Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos — aquele dedicado ao Estado grego. Da
mesma forma que a cultura s6 ¢ possivel quando, para um pequeno grupo de homens, ¢
suprimida a necessidade do trabalho pelo trabalho forcado a muitos outros (os trabalhadores
escravizados), somente mediante a imposi¢ao do Estado se faz possivel essa correlagdo que
condena o escravizado ao trabalho bragal e libera o “homem livre” para o trabalho intelectual
— pois apenas o Estado possui a for¢a necessaria para imprimir essa relagao social como uma
forma artisticamente cunhada. A unica dignidade da vida humana em geral, e de cada
individuo humano em particular, é servir como meio para a formag¢do do “génio” da cultura —
“cada homem”, escreve Nietzsche, “com o conjunto de seus atos, tem dignidade a medida que
¢ instrumento do génio” (Nietzsche, 1996, p. 59) — e o Estado ¢ a obra prévia, a arqui-obra
que antecipa possibilitando o génio que dard a luz as obras da religido, da arte, do pensamento

etc.

Ha quem tenha visto com mais amplitude que tal concepgao do Estado como obra
das obras, como uma arqui-obra, nao ¢é exclusiva do didlogo de Nietzsche com a
historiografia de Burckhardt, mas esteve presente na obra de ao menos mais um grande nome
da filosofia alema: Heidegger. Em sua andlise dos aspectos politicos presentes na obra do
pensador da Floresta Negra, Richard Wolin percebe que a concepcao de Estado esbocada por
Heidegger nos anos 1930 ¢ formulada segundo as coordenadas de seu entendimento sobre a
obra de arte como acontecimento da verdade — a saber, nunca como coisa entre coisas no
mundo, mas como acontecimento que, acolhendo a contenda entre terra € mundo, revela uma
circunstancia familiar em que nos ocupamos daquilo que nos cerca — e em que coisas como
utensilios e ferramentas se manifestam, porque nela repousa sua fiabilidade. Em prosa
corrente, isso significa que a obra de arte € um indice cultural privilegiado, pois, retendo em
sua manifestacdo a materialidade imanente do real e do animal humano, patenteia um corte
antropogénico: o mundo (exclusivamente humano) ai se revela porque ndo ¢ mais (e para
Heidegger, jamais foi) o ambiente vivo, a materialidade imanente que entrelaca agentes
orginicos € inorganicos em uma integralidade, em suma, a terra. A dignidade fundadora da

obra de arte s6 € comparavel a bem poucas coisas: em primeiro lugar, a “a¢dao fundadora de
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Estado” [die staatgriindende Tat] (Heidegger, 1972, p. 50). E nessa injung¢do que Wolin lanca
seu comentario:
Assim, como vimos, na opinido de Heidegger, tanto as obras de arte como as do
Estado sdo exemplos do “pdr-a-verdade-a-trabalhar”. Essencialmente, o Estado
torna-se uma obra de arte gigante: como a obra de arte, ele participa da revelagdo da
verdade, porém, numa escala muito mais grandiosa ¢ fundamental, visto que é o

Gesamtkunstwerk no qual todas outras sub-obras desempenham os seus papeis
pré-atribuidos (Wolin, 1998, p. 179).

Nao ¢ tanto do interesse deste trabalho investigar até que ponto se alastrou, pelas
letras dos pensadores europeus, essa compreensao do Estado como a arqui-obra humana — o
horizonte de todas as obras possiveis, sobretudo aquelas ligadas ao que chamamos de cultura.
Chama muito mais a atengdo o fato de que certo entendimento da transcendentalidade do
Estado — um correlato direto da sua visada como arqui-obra humana — da a pensar que ele
opera, no interior de uma populacdo, como elemento unificador do povo na forma do Um:
porque ¢ obra fundamental que possibilita que uma cultura se expresse em obras singulares, o
Estado unifica o povo em uma forma, em um aspecto que, cortando suas possiveis
incongruéncias e diferengas fisicas, amarra-as na referéncia Uinica de um paradigma: uma
historia, lingua ou territério supostamente “comuns” — ndo no sentido do que ¢ partilhado,
mas no sentido do que ¢ unificado, uniforme’. Essa compreensdo da transcendentalidade do
“Estado-como-obra” salta a vista de quem 1€, por exemplo, a introducdo de O Povo
Brasileiro, do antropdlogo Darcy Ribeiro. A despeito de ndo ignorar a formagdo multiétnica
de nossos ancestrais, Ribeiro ndo se intimida em afirmar, de modo inclusive categorico, que
“o Brasil ¢ uma etnia nacional, um povo-nagdo”, e que ao contrario de sociedades
multiétnicas (como a Espanha na Europa ou a Guatemala na América), “os brasileiros se
integram em uma etnia nacional, constituindo assim um sé povo incorporado em uma nagao
unificada, num Estado uniétnico” (Ribeiro, 2015, p. 19). Os povos indigenas do Brasil,

chamados por Ribeiro de “microetnias tribais”, seriam exceg¢des que ndo afetam “o destino

3 Apesar de ndo escrever expressamente que o ordenamento politico — a politeia — tenha algo como um eidos ou
uma idea, Platdo afirma pela boca de seu Socrates, no final do Livro IX de 4 Republica (592 a—b), que a cidade
verdadeiramente justa esbocada na longa conversa entre Socrates e os irmdos Glauco e Adimanto possui um
“modelo” (paradeigma) “no céu” (en ourandi) “para quem quiser contempla-lo e, de acordo com ele, fundar seu
Estado (heauton katoikizein)” (Platdo, 2016, p. 780-81. Trad. de Carlos Alberto Nunes, modificada). Ser um
paradeigma, isto ¢, uma espécie de unidade normativa de natureza intelectual para toda existéncia material, ¢ um
atributo essencial da ideia. Se as ideias platonicas sdo unidades unificadoras (sao unas justamente a medida que
unificam as diferencas no dominio do sensivel para a intelec¢do que as contempla) ndo € de todo absurdo dizer
que o Estado tem uma forma inteligivel: ele também ¢ uma ideia, uma forma do Um.
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nacional”. O “Brasil”, seja 14 o que ele for, ¢ apresentado como uma unidade transcendente
aos seus elementos constituintes (um todo que nao se identifica com a soma de suas partes) e
para o qual as diferencas radicais de comunidades indigenas ou quilombolas nada
representam (seja por integracdo no “destino nacional”, seja por alheamento a esse mesmo

destino).

Independente dos motivos que levaram a tais formulagcdes um intelectual tdo
engajado na luta por justiga social no Brasil, e, sobretudo, pelos direitos dos povos indigenas
(assunto que aqui excederia nosso escopo), o que se percebe ¢ a importancia da atividade do
Estado brasileiro, principalmente com a sua consolidagdo como instrumento de controle
interno da burguesia agraria nacional no processo da Independéncia e depois, enquanto agente
de construcao a for¢a da “integracao nacional” — agéncia politica que de fato impediu o
esfacelamento do territério brasileiro em nagdes menores. Segundo Ribeiro:

A unidade nacional, viabilizada pela integracdo econdmica sucessiva dos diversos
implantes coloniais, foi consolidada, de fato, depois da independéncia, como um
objetivo expresso, alcangcado através de lutas cruentas e da sabedoria politica de

muitas geragdes. Esse ¢, sem duvida, o Unico mérito indiscutivel das velhas elites
brasileiras (/bid.).

Sem jamais negar a violéncia imposta por esse processo, cujas marcas 0 povo
brasileiro testemunha ainda hoje na brutal desigualdade social, no racismo, no machismo, na
homofobia e em tantas outras modalidades de opressdo, o antrop6logo da a pensar que o
Estado-nagdo, na forma como o herdamos via colonizagdo, atua para nos como um Uno
transcendente — ao estilo da mais classica metafisica — que por si s6 unifica e aplaina as

“«“

diferengas que nos constituem em nossa carne, em nossa ‘fisica”, restituindo as diferengas a
identidade de um Mesmo que as ultrapassa “em dignidade e poder” — da mesma forma, para
citar como exemplo, a Ideia do Bem platonica ultrapassa a multiplicidade das formas e de
suas copias no mundo. A transcendentalidade do Estado-como-obra, da arqui-obra do Estado,
¢ uma metafisica das relagcdes de poder que possui uma relagdo direta com a “fisica” dos
povos por ele dominados — ¢ a instituicdo de um “criatorio de gente” pela agdo de uma “classe
dirigente exogena e infiel ao povo” (/d., p. 53) pode ter mais a ver com uma condenagdo

prévia da diversidade humana que com a formagado real/ de uma etnia inica — na medida em

que isso fosse possivel.
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O Estado moderno europeu é o Estado colonialista, pois na medida mesma em
que busca suprimir internamente as diferencas (€tnicas, sobretudo) de seus componentes,
estabelece a forma como a sociedade civil que ele governa langa-se para fora na busca
obstinada pela ampliacdo de mercados, pela extragdo de matéria-prima e producdo de bens
primarios abundantes mediante a utilizagdo de mao de obra escravizada. Essa afirmacao, hoje
visivel historicamente, também se pode concluir da conexdo que Hegel estabeleceu
internamente a Filosofia do Direito, na suprassuncao da sociedade civil-burguesa (biirgerliche
Gesellschaft) ao Estado. Com efeito, para Hegel o estado ¢é, enquanto “efetividade da ideia
ética” [Wirklichkeit der sittlichen Idee], a “efetividade da vontade substancial” [Wirklichkeit
des substantiellen Willens], ou seja, “a efetividade da liberdade concreta™ [Wirklichkeit der

konkreten Freiheit|

em que a singularidade da pessoa e seus interesses particulares tenham tanto o seu
desenvolvimento completo e o reconhecimento de seu direifo para si (no sistema da
familia e da sociedade civil-burguesa), como, em parte, passem por si mesmos ao
interesse do universal, em parte, com seu saber e seu querer, reconhegam-no como
seu proprio espirito substancial ¢ sdo ativos para ele como seu fim ultimo (...)
(Hegel, 2010, p. 235).

A liberdade natural (“em-si”’) do ser humano, suposta a existéncia de um “estado
de natureza” pré-civilizatdrio, ¢ suprimida no dominio da familia sobre o individuo (primeira
forma de expressao da eticidade [Sittlichkeit]); quando os individuos se associam livremente
fora de suas familias para firmar contratos e estabelecer relacdes econdmicas, a liberdade
individual se reafirma para-si,como realizagdo de um individuo livre apos a mediacao da
familia como instituicio formadora; por fim, a liberdade dos individuos na sociedade
civil-burguesa ¢ suprassumida na lei de Estado, que é ao mesmo tempo a supressdo da
liberdade individual como mera vontade particular e a elevacdo da liberdade individual a
coincidéncia com a vontade coletiva: a liberdade em-si e para-si é a expressao universal da
lei, em que as vontades individuais coincidem com a obediéncia ao Estado. Essa ¢
propriamente a tarefa historica do Estado liberal: “O interesse particular” — escreve Hegel —
“ndo deve, na verdade, ser posto de lado ou mesmo reprimido, porém posto em concordancia
com o universal, pelo qual ele mesmo e o universal sdo preservados” (Hegel, 2010, p. 238).
Exatamente por isso o Estado ¢ espirito (Geist) — mesmo que ndo como espirito absoluto,

posto que as formas de Estado surgem e se dissipam no movimento da historia, ele ¢ ainda
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assim o espirito do povo [Volkgeist], a forma real-racional da eticidade de um povo que ¢
expressa por um determinado “grau de seu desenvolvimento historico” (Id., 2008, p. 50):
abandonar o suposto “estado de natureza”, formar familias e clas, constituir instituicdes
religiosas (e direcionar-se a religido revelada monoteista), organizar a sociedade civil a partir

do desenvolvimento do comércio, realizar grandes obras de arte...

Marx ja havia observado que Hegel inverte o processo real de formagao do Estado
a partir da “multidao”, organizada em familia e sociedade civil, colocando essa evolugao
como projeto do autoconhecimento do espirito colocado pela Ideia — a base real do Estado
ndo ¢ seu fundamento natural, mas a Ideia de Estado, que somente se realiza em seu conceito
(e com isso se conhece plenamente) atravessando suas negacdes “naturais” — o “estado de
natureza”, a familia e a sociedade civil-burguesa. Mas a inversao idealista hegeliana, na qual
“a condigdo torna-se o condicionado, o determinante torna-se o determinado, o produtor ¢
posto como o produto de seu produto” (Marx, 2013, p. 36-7), também oblitera que a
composicao real da unidade das vontades particulares na vontade universal da lei, como
liberdade em-si e para-si, & um violento processo de aglutina¢do de populagoes diversas,
inclusive em termos étnicos. Como bem lembra Stuart Hall, em seu famoso estudo sobre 4
identidade cultural na pos-modernidade: “A maioria das nagdes modernas consiste em
culturas separadas que s6 foram unificadas por um longo processo de conquista violenta — isto
¢, pela supressdo for¢ada da diferenga cultural” (Hall, 2022, p. 35). Nesse sentido, a
concepgdo nietzscheana do Estado-como-obra nao ¢ necessariamente oposta a hegeliana,
sendo que apenas mais sincera quanto ao seu contetido de dominagao violenta que da a uma

multiplicidade étnico-cultural a forma do Um na nagdo.

Mas hé ainda outro aspecto que a teoria hegeliana do Estado camufla sob a capa
da necessidade histérica do autoconhecimento do espirito do povo na formagao do Estado: em
determinado momento da formacdo da sociedade civil-burguesa, o Estado s6 pode
consolidar-se como liberdade real a medida que as nagdes se projetam, pela necessidade do
comércio, ao mar. A expansdo maritima através da navegacdo, que sede a pressdo economica
pela abertura de novas rotas comerciais, tem também para Hegel um importante significado
cultural: o espirito de um povo alcanga elevado nivel de producdo tecnologica pelo

desenvolvimento de sua marinha mercante: “[para avaliar] que meio de cultura reside na
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conexdao com o mar” — escreve Hegel — “compara-se, para isso, a relagdo com o mar das
nacoes, nas quais o engenho técnico floresceu, com aquelas que se recusaram a navegacao,
como os egipcios, os indianos, voltados para dentro de si e mergulhados na mais terrivel e na
mais vergonhosa supersticao” (Hegel, 2010, p. 225). A expansao pelo mar, que impulsiona no
sentido do desenvolvimento o espirito de um povo, ndo somente autoriza como torna em
necessidade historica a colonizagdo [Koloniesation], para a qual a sociedade civil-burguesa ¢
“impulsionada [getrieben wird], e pela qual ela, em parte, proporciona a uma parte da sua
populacdo o retorno ao principio familiar num novo solo, em parte, proporciona a si mesmo,

com isso, novos carecimentos [Bedarf] e campos para o seu trabalho diligente” (/bid.).

Hegel ndo trata explicitamente do que deve ser feito caso a sociedade assim
expandida pela colonizacdo encontre, no “novo solo” colonizado alguma populagdo
autoctone. Mas basta saber o que Hegel pensa dos povos que ndo vivem em um Estado para
se ter uma ideia: nos ultimos paragrafos da Filosofia do Direito, Hegel afirma
categoricamente que sociedades que vivem sem a formagdo de um Estado ndo possuem
direito de soberania, posto que a soberania seja uma relagdo mais entre Estados que entre
povos, em que Estados sdo reconhecidos como individuos singulares pelo Direito Estatal
externo. Povos “sem Estado” ndo se encontram na plenitude da sua “substancia ética” (a
formagdo da liberdade em-si e para-si na figura da universalidade da lei), e “sua autonomia,
enquanto sem legalidade objetiva e racionalidade estavel para si, ¢ apenas formal, ndo ¢
soberania” (/bid., p. 309). Na passagem da Filosofia do Direito para a Filosofia da Historia, a
consequéncia disso ¢ clara: ingressam na historia, como movimento de autoconhecimento e
autorrealizagdo do espirito, somente os povos que formam Estados, em que a “substincia
¢tica” do espirito de um povo alcanga seu auge — no mais elevado momento do seu
desenvolvimento (inclusive cultural e tecnoldgico), pressionado pela necessidade de a
sociedade civil-burguesa ampliar-se para fora de seu territorio original, pelo mar, rumo a
colonizacdo de novos territorios (ja ocupados ou ndo). A histdria ¢, em Hegel, a narrativa de
uma formagao dos Estados europeus enquanto maquinarias de supressao violenta da diferenca
interna e externa, uma vez que a Europa mediterranea € o eixo em que gira 0 movimento
temporal narrado. Quando Hegel afirma que “A histéria mundial vai do leste para o oeste”

(como o movimento do sol, do nascente ao poente), “pois a Europa ¢ o fim da historia
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mundial e a Asia é o comego” (Id., 2008, p. 93), isso significa que os povos humanos como
tais existem, em sua multiplicidade, para a realizagdo do Estado-nagdo europeu, da sua
forma do Um: os “asiadticos” apenas preparam a possibilidade do Estado como espirito e
substancia ética de um povo, que sera realizada pelos europeus (e portanto a Asia ¢é tio
somente um momento passado e evanescente do espirito); sua realizagdo na prépria Europa é
a supressao interna de diferencas étnicas entre os povos que lhe servirdo de sociedade civil
para o Estado; e sua vigéncia ¢ a expansao colonialista sobre a América, como predacao de
outros povos cuja prevaléncia “no espirito” seria mais débil — sobretudo pela auséncia de
Estado. As descri¢des tétricas que Hegel faz de povos indigenas americanos ou de nagdes
africanas no “Fundamento geografico da historia mundial” (que ndo carecem de repetigao
aqui), sdo somente a demonstracdo de que a metafisica de constituicdo do Estado ¢, na
verdade, uma ‘“fisica” dos povos: a formagdo de um pretendido amalgama étnico que €, em
realidade, a ideologia de uma gradagdo racialista dos povos, em cujo apice a Europa

(3

contemplaria a si mesma como a “verdadeira humanidade”, a humanidade fout court. O
Estado-nagdo europeu é isso, segundo inclusive sua “esséncia” metafisicamente concebida.
Por outras palavras: ndo h4a Estado (em sua acep¢do moderna) sem colonialismo, nem

colonialismo (em sua realiza¢do moderna) sem racismo”.

Quando Nelson Maldonado-Torres afirma que a colonialidade do ser “esté
relacionada com a producdo de uma linha de cor em suas diferentes expressodes e dimensodes”
(Maldonado-Torres, 2022, p. 48), ndo quer dizer outra coisa sendo isso: a constituicdo dos
modos de ser sob a vigéncia do Estado, enquanto operador da colonizacdo, somente ocorre
pela formacgao da ideia de raca — ideia produtora de diferengas subontologicas: literalmente
gradacdes de “ser” entre povos e populagdes humanas, nas quais o individuo racializado (o
negro, o “indio”, o “latino”, o ‘“asidtico”) nao tem consisténcia ontoldgica, ndo acede a

condicdo de ser um sujeito, pois ndo possui relacdo propriamente histérica (e também

4 Essa ¢ uma afirmagdo ja reconhecida como uma conquista tedrica dos estudos pos-coloniais, a0 menos desde a
metade do século XX. Seu conteudo pode ser inferido das mais diversas fontes sobre o assunto, como da propria
nogdo de colonialidade (do poder, do saber ¢ do ser) em seu tratamento dado por Nelson Maldonado-Torres
(2022, p. 14-31), no capitulo de Critica da Razdo Negra dedicado a fabricagdo do “sujeito racial” no capitalismo
colonialista (Mbembe, 2022, p. 27-77), ou no modo como Denise Ferreira da Silva compreende a formagao do
sujeito racializado como estratégia de poder do discurso intelectual europeu sobre o préoprio humano como
sujeito transcendental (cf.: Silva, 2024, p. 93-206). Nesses como em varios outros trabalhos, ganha relevo a
articulacdo fundamental entre a forma do estado nacional europeu, o colonialismo e o racismo.
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cognitiva, linguistica ou cultural) com o ser (ou com o espirito). E uma vez que a
colonialidade ¢ uma condi¢do tal que, nascida do colonialismo, sobrevive ao colonialismo
(Ibid., p. 14), a persisténcia de uma metafisica do Estado como unidade transcendente ao
povo Unico ndo ¢ uma coincidéncia. O “Brasil uniétnico” de Darcy Ribeiro ¢, ainda que de
forma inconsciente, uma manifestagdo da colonialidade do ser como apagamento sistematico
de diferencas étnicas na diferenga subontoléogica e em sua consequente proposta de
“amalgama étnico” do povo — proposta que soa sempre muito positiva € mesmo inclusiva,
como em outras abordagens que apelam historicamente a uma “democracia racial” no Brasil,

mas que, mesmo nao sendo totalmente o caso do texto de Ribeiro, terminam por ocultar a

violéncia etnocida e a politica de apagamento que lhe servem de base.

Foi Pierre Clastres quem observou que a fonte da violéncia etnocida, que elimina
a diferenga étnica de populagdes inteiras, “pertence claramente a esséncia do Estado: “toda
organizagdo estatal ¢ etnocida, o etnocidio ¢ o modo normal de existéncia do Estado”
(Clastres, 2004, p. 90). A gigantesca potencialidade etnocida da chamada “civilizagdo
ocidental” e de seu Estado esta situada em “seu regime de produg¢do econémica”, ou seja, no
capitalismo “enquanto impossibilidade de permanecer no aquém de uma fronteira, enquanto
passagem para o além de toda fronteira” (/bid., p. 91). A metafisica do Estado esbocada pelos
pensadores europeus (quer na dialética hegeliana, quer na genealogia nietzscheana), ¢ a sua
mais perfeita ideologia — como forma narrativa justificadora do processo etnocida impelido
pela acumulacdo primitiva de capital. Todo esse processo precisa produzir diferengas
gradativas subontologicas entre humanos em-si e para-si e aqueles menos-que-humanos,
enquanto violéncia modeladora da “forma-de-povo”, a pretendida unidade étnica. Um ndo
existe sem o outro e sdo ambos as duas faces da moeda do Estado. Também foi Clastres quem
evocou uma antiga sabedoria do povo Guarani: o Um € o propriamente mal, pois o destino de
tudo o que ¢ Um ¢ a morte — enquanto o bem vige no dois, no encontro do um com o outro,
no ser completo do um com o outro. O destino dos povos sob a forma politica do Estado ¢ o
Um — a morte, e principalmente a morte daqueles que ndo conseguem ser propriamente Um.

Mais vale ser dois — ou muitos; muitos tais como o Brasil pode ser e €.
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Resumo: A psicologizacdo dos sujeitos e da vida ndo ¢ um processo aleatdrio: ela cumpre uma fungao politica e
epistemologica precisa. Mais do que uma linguagem que mobiliza no¢des do campo da psicologia para nomear
determinadas verdades, trata-se de um dispositivo que produz e legitima uma concepgao estrita de subjetividade,
petrificando o sujeito em posicdes fixas e inquestiondveis. Nesse regime, a realidade parece ndo existir para além
de designagdes pretensamente certeiras, o que estreita as possibilidades de futuros-outros. Diante dessas
engrenagens, o artigo propde o pensamento amefricano, formulado por Lélia Gonzalez, como um alento para o
resgate do incolonizavel na constituigdo dos sujeitos. Ao fazé-lo, abandona-se uma nog¢éo metafisica de sujeito
em favor de sua historicidade e, consequentemente, de sua abertura ao novo.

Palavras-Chave: Amefricanidade; Incolonizavel; Psicologizagdo; Psicologia Critica; Despsicologizagao.

AMEFRICANIZING TO DE-PSYCHOLOGIZE: CONTRIBUTIONS TO
A CRITIQUE OF PSYCHOLOGIZATION FROM THE
IN-COLONIZABLE

Abstract: The psychologization of subjects and of life is not a random process; it fulfills a precise political and
epistemological function. More than a language that mobilizes notions from the field of psychology to name
certain truths, it operates as a dispositif that produces and legitimizes a strict conception of subjectivity,
petrifying the subject in fixed and unquestionable positions. Within this regime, reality appears to exist only
through supposedly precise designations, thereby narrowing the possibilities for other futures. In response to
these mechanisms, this article proposes Amefrican thought, formulated by Lélia Gonzalez, as a means of
recovering the in-colonizable dimension in the constitution of subjects. In doing so, it abandons a metaphysical
notion of the subject in favor of its historicity and, consequently, its openness to the new.

Keywords: Amefricanity; In-colonizable; Psychologization; Critical Psychology; De-psychologization.
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Introduciao

A psicologizacdo da vida ndo ¢ uma novidade. Ela esta tdo entranhada em nosso
dialeto cotidiano que sequer conseguimos distingui-la de outros discursos que compdem a
nossa gramatica. Entende-se por psicologizacdo aquelas designacdes dos sujeitos e da vida,
como um todo, que se constroem através de nogdes psicologicas, como por exemplo: “sujeitos
desadaptados”, “ego fragil”, “falta de inteligéncia emocional”, “personalidades narcisicas”,
dentre outros. Sao formas de entender e caracterizar determinadas condutas a partir de termos
que sdo do campo da psicologia, indo mais além da propria area, mas tendo ela como respaldo
para a sua justificacao.

A psicologizagdo, de um modo geral, produz e fundamenta diferentes formas de
opressoes e violéncias, sobretudo ao individualizar o sofrimento na medida em que entende o
sujeito a partir de uma mirada metafisica, isto é, a subjetividade como resultado de uma
interioridade abstrata e desconectada do mundo em que vive. Como se as formas de dizer,
agir, atuar e sofrer fossem frutos de uma psique desencarnada, indiferente ao pulsar do corpo
social. Neste caso, a psicologia como uma grande area ndo esta imune a essas reproducoes,
ela também pode reafirmar essas dinamicas, sobretudo quando isenta seu “objeto” de
responsabilidade social, como se ele fosse uma entidade interna e isolada.

Sendo assim, a psicologiza¢do torna-se uma das grandes aliadas da producdo e
reprodugdo do capitalismo-colonial’, na medida em que, através de justificativas pautadas
num sujeito indiviso e fatal, leva adiante um projeto composto de diferentes violéncias
desobrigadas de sua responsabilidade, na medida em que tudo pode ser tomado como “fora da
historia”, “natural”, fruto de incapacidades e transtornos.

Tomando essas dindmicas como constitutivas de nossa realidade, este artigo

propde a amefricanidade — conceito cunhado por Lélia Gonzalez — como um impeto critico

2 Opta-se, neste trabalho, pelo uso da nogdo de capitalismo-colonial em lugar de “neoliberalismo”, por
compreender que as dinamicas contemporaneas de explora¢do, dominagdo e produgdo de subjetividades ndo
podem ser adequadamente pensadas como uma mera etapa recente ou excepcional do capitalismo. A nocao de
capitalismo-colonial permite reinscrever tais processos em uma longa duracdo historica, na qual a acumulagio
capitalista se constitui de modo indissocidvel da colonizag¢do, da racializacdo e da produgdo normativa dos
sujeitos. O chamado “neoliberalismo” é aqui compreendido, portanto, ndo como fundamento, mas como uma
inflexdo historico-politica especifica do capitalismo-colonial em sua configuracgdo atual.
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que permite resgatar o incolonizavel (Elgas, 2025) que compde as nossas subjetividades

ladino amefricanas para além do que foi extirpado pelos processos coloniais. Trata-se de um
movimento ético que produz um olhar a mais aos discursos psicologizantes — dentro ou fora
da psicologia — com o intuito de despsicologizar a nossa gramatica e, consequentemente, as
nossas subjetividades. Despsicologizar como um processo que nos guia no sentido de
historicizar, desnaturalizar, desindividualizar e, ao final, recuperar a memoria historica que

nos constitui como sujeitos.

Descortinando o homo psychologicus

Como toda ciéncia, a psicologia ndo estd isenta das ideologias de seu tempo. No
entanto, neste artigo, faremos um movimento contrario € tomaremos a propria psicologia
como ideologia (Braunstein et al., 1982), como for¢a material (Reich, 1933/2001) que, em sua
discursividade, cria condi¢gdes de possibilidade para o lago social. Neste caso, devemos
comecar entendendo que o discurso psicolégico ndo € restrito ao ambito da psicologia ou de
outras areas psis, mas ganha forma e se ramifica em diferentes ambitos do corpo social. Ou
seja, a psicologia ndo ¢ apenas um espago tedrico-clinico — em suas diferentes variagdes — que
acolhe os sujeitos em sofrimento e lhes permite a fala terapéutica. Ela €, sobretudo, parte dos
jogos discursivos que (re)produzem e sustentam o capitalismo-colonial, refor¢cando
esteredtipos e opressdes ao mesmo tempo em que tendem a simplificar a experiéncia de
sujeitos. Nesse sentido, o sujeito contemporaneo parece estar sempre a beira de um abismo
para o qual ndo pode olhar, muito menos permitir ser olhado, visto que isso pode denunciar a
sua singularidade errante, a qual comumente ndo se encaixard em normativas sociais.

E notavel como hoje, mais do que nunca, a nossa compreensio de nés mesmos,
dos outros e do mundo que nos rodeia esta descrita, sobretudo, em termos psicolégicos (Vos,
2012). E como se a maior parte das diferentes dimensdes que compdem a vida fosse
ganhando contornos precisos: neurotransmissores, areas cerebrais do comportamento,
habilidades ou sensibilidades sensorio-motoras, personalidades multiplas, desregulagdo
afetiva, dificuldades cognitivas, inteligéncia emocional, dentre outros. Neste sentido, a
psicologizacdo dos sujeitos e da vida, como um todo, ndo se restringe ao transbordamento de
discursos que poluem a vida social, mas se constituem como pontos desde onde se cria a

propria subjetividade e uma determinada no¢do de sujeito. Junto dela, a medicalizacio
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desenfreada da vida se propaga nas ondas dos interminaveis diagnosticos psiquidtricos que

criam fixagdes de sentidos univocos, reduzindo a complexidade da experiéncia humana a
rétulos estritos. E como se dentro dessa dinamica as explicagdes psicologicas das banalidades
da vida, muitas vezes apoiadas em termos psicanaliticos, estivessem acima de qualquer outra
reflexdo. O sujeito, ao desviar de um certo padrao esperado, ndo tem o direito a um lugar no
lago social que ndo seja pela via de uma designacdo certeira a qual costuma nao permitir
derivas.

E claro que essas designagdes podem ter diferentes destinos. Um diagnéstico ou
qualquer outro signo de um saber psicolégico pode ser o ponto de “destrave” e partida para a
enunciagdo de um sujeito, a condi¢dao de possibilidade de questionamentos, a experiéncia de
estranhamento, o0 momento de desconhecimento que permite a fala. Por outro lado — e, talvez,
esse seja um dos destinos mais comuns desse tipo de situagdo — pode ser uma espécie de
carcere subjetivo, de onde ndo se pode sair nem mesmo fabular qualquer alternativa. Neste
caso, o sujeito fica a mercé de uma determinada divida simbolica com o proprio lago social, o
qual ndo admite qualquer comportamento, afeto ou discurso que passe fazendo ruido em meio
a massa. A diferenca como um problema social que deve ser trancafiada, controlada, nomeada
pelo Outro® que sabe sobre o um, esse Outro que nio aceita brechas que possam questionar a
sua condicao capitalista-colonial.

O que se escuta nas ruas, nas redes sociais na internet e em diferentes espagos de
socializacdo, ¢ uma difusdo cada vez maior de rdtulos estritos e naturalizados. Apresentar-se a
partir de diagnosticos, “divergéncias” ou “atipicidades” ganhou o estatuto de identidade
(quase) inquestionavel. No lugar de um sujeito com suas caracteristicas pessoais — boas, ruins,
estranhas, contraditérias ou tanto faz — encontra-se designacdes patologizantes, sobretudo a
respeito daquilo que ¢ tomado como “desajuste”, “anormalidade”, “desregulag¢do”, dentre
outros. O sujeito resumido, ao fim e ao cabo, a uma suposta “incapacidade a adaptar-se”. E
como se nao existisse espaco para um ndo saber sobre si, para que um sujeito possa navegar a
sua condi¢do de anglstia sem ser taxado de “incapaz”, “transtornado” ou “desregulado”. Se

uma existéncia ¢ resumida a uma palavra-mestre que designa todo um destino de maneira

> A partir do ensino de Jacques Lacan, o Grande Outro (grafado com inicial maifiscula) designa a fungdo
simbolica que organiza os discursos e normas do laco social, ndo se confundindo com qualquer instancia
individual ou empirica. Trata-se, portanto, de uma fun¢do simbdlica que sustenta o sentido e a legitimidade das
relagdes sociais, € ndo de um sujeito concreto.

(R avida “Dadactus Ano 15 n. 39 Janeiro - Abril 2026 p.125-141




129
AMEFRICANIZAR PARA DESPSICOLOGIZAR: ALGUNS APORTES PARA
UMA...
Maria Lucia Macari
linear, que lugar resta para a mudanga ou qualquer possibilidade de ser e estar para além de

estereotipos de normalidade?

Nao ao acaso, tudo isso constitui o quer Jan de Vos (2012) nomeou de homo
psychologicus: o individuo — e aqui ndo utilizo a palavra sujeito* ao acaso — entendido e
designado inequivocamente através de discursos, vocabularios e esquemas psicoldgicos em
campos que se supde ndo pertencerem aos terrenos teodricos e praticos da psicologia. Isso
resulta no que se entende por psicologiza¢do da vida que, no final das contas, ndo passa de
uma heranga das ciéncias modernas do iluminismo, onde a razio e a consciéncia seriam o0s
principais eixos que norteariam a noc¢ao de sujeito.

Seguindo essa vertente de pensamento, David Pavon-Cuéllar (2021a) pontua que
a psicologizacdo que vemos atualmente ndo seria arbitraria, mas uma heranca da psicologia
europeia, consequéncia de uma “evangelizagdo” e outras formas de “europeizagdo” dos povos
origindrios americanos, da imigracao de europeus e da mesticagem entre imigrantes € nativos.
Desse modo, para o autor, ganharia corpo uma subjetividade psicologica “psicologicamente
objetivavel”, confinada em um “mundo interno”, em uma “alma” ou “entidade consciente”,
isto ¢, completamente alienada do sujeito que a estuda e do contexto social em questdo. Logo,
inevitavelmente, o objeto da psicologia seria o sujeito do colonialismo.

Essa dinamica surge, justamente, no ato de exploracdo imperialista: nao adianta
apenas colonizar as terras, a fauna e a flora, hd que se colonizar os povos e, forcosamente, 0s
corpos, as subjetividades, os desejos, os anseios € os medos. Para que os sujeitos sigam a
danca do imperialismo, torna-se imprescindivel instituir uma “alma” desencarnada e
universalizante — uma subjetividade europeia, em ultima instdncia. Mesmo nos processos de
luta e resisténcia, sabemos que uma parcela significativa das existéncias foi colonizada, o que
permitiu o desenvolvimento da formacao historica atual. Isso se mostra, sobretudo, através do
modelo ariano de explicagdo que ainda hoje direciona o olhar da produgdo académica
ocidental (Gonzalez, 2020), dando uma forma a producdo e transmissao de conhecimento,
sem se preocupar com o papel que o racismo, o sexismo e classicismo desempenhara no

resultado desses processos.

* O sujeito, para a psicanalise, ¢ dividido, isto ¢, constituido pelo paradoxo de sua propria condigdo arbitraria. Ja
o individuo — aquele ndo ¢ dividido — supde uma totalidade da existéncia, uma condig¢do que ndo comporta lugar
para um ndo saber sobre si, sendo o discurso psicologico uma espécie de sutura da falta originaria.
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Corpo versus alma: a anedota do sujeito dono de si mesmo

A alma imposta no ato de colonizag¢do ¢ uma espécie de ideologia metafisica, na
medida em que passa a ser a coisa pensante do cogito cartesiano: penso, logo existo. Nao
pensamos-existimos com o corpo, com 0s rios ou com as plantas — como o fazem muitos dos
povos originarios® do Brasil (Krenak, 2022) e da Mesoamérica (Pavon-Cuéllar, 2021b) — mas
com essa abstracdo metafisica que parece existir por si s6. Neste caso, se produz uma
“mitologia da alma” (Politzer, 1927/1969) eficaz, onde a consciéncia e a objetividade
tornam-se os elementos que compdem a verdade da vida como Razao.

Mas, como ja advertia Césaire (1950/2020): ndo existe colonizagdo inocente e de
onde se saia ileso. A evangelizacdo inaugurou um novo capitulo na historia das Américas,
com o proposito de “implantar” uma alma europeia universal nos corpos que foram
desumanizados e, por isso, se constitui como um dos dispositivos mais eficazes de
colonizacdo. Ao impor um modelo de subjetividade estrito, os europeus criaram condigdes
plausiveis para que os sujeitos estivessem — pelo menos em alguma medida — ancorados na
logica europeia em expansao.

A dindmica dualista cristd serd crucial para os processos coloniais: ao se
individualizar os sujeitos — agora fechados em seus corpos e isolados de suas comunidades —
o ato de colonizar torna-se muito mais facil e justificavel. Essa tendéncia se perpetua
inevitavelmente na construcdo de fatalismos (Martin-Bar6, 1985/2017), onde se naturaliza
determinados processos historicos que estreitam as possibilidades de vida, ao mesmo tempo
em que coagem a interiorizagdo da dominacdo social para que as estruturas de opressdo se
mantenham e se fechem em um inquestionavel “destino fatal”. A tUnica saida prece ser a
salvacdao divina da alma: aquela promessa cristd que captura, pacifica e sustenta o projeto
imperialista.

Na atualidade, esse modo univoco de compreender as subjetividades ¢ alimentado

e reproduzido por um discurso psicoldgico que, muitas vezes, possui como meta uma espécie

> Cabe lembrar que a expressdo “povos origindrios” é, em si, uma generalizagdo que ndo da conta da complexa
trama de filosofias, politicas, estéticas e tantas outras dimensdes que atravessam os processos de subjetivacdo
desses povos. Essa forma de nomeacdo, até certo ponto, repete uma logica propria da colonialidade, que tende a
falar das diversas civilizagdes origindrias/indigenas como se constituissem um “outro” homogéneo. No entanto,
o uso deste termo aqui busca, antes, deslocar essa posicdo colonial, ainda que, de modo contraditorio, seja
necessario habita-la para produzir esse deslocamento.
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de assepsia social. Grande parte das intervencdes terapéuticas ensinadas nas universidades

—inclusive algumas leituras psicanaliticas — visam adaptar e conformar os sujeitos a
determinados modos de existir, sem questionar as estruturas do mundo em que vivemos.
Trata-se de uma “limpeza” simbolica de tudo aquilo considerado sujo, profano ou obsceno.
Uma colonizagdo das subjetividades que busca neutralizar as dissidéncias, extirpando
qualquer signo de “abjecao” em nome de uma suposta seguranga ¢ de uma “humanidade”
higienizada, onde devem prevalecer o “belo” e o paradigma cisheteronormativo branco
(Favero, 2022).

Este ponto ¢ crucial, visto que ele evidencia a encruzilhada onde encontram-se a
psicologia como uma area académica e profissional e o discurso psicoldgico que vai além da
primeira. Olhar para esse atravessamento torna-se fundamental porque nos permite ver que,
dentro daquilo que se entende como ciéncia, existe uma validagdo e, consequentemente, uma
justificativa para a existéncia de discursos psicologizantes. E como se a propria psicologia
como uma grande area, cheia de linhas tedricas e contradigdes, existisse para sustentar uma
determinada nocdo de normalidade que, ao final, serve para docilizar os corpos e as
subjetividades. Enquadrar os sujeitos a determinados modos de existir para ndo questionar a
propria existéncia, as contradicdes econdmicas e as mazelas do proprio lago social. Mesmo
que as psicologizacdes andem independentemente, ainda assim elas ganham respaldo com a
existéncia de uma area consolidada.

Com a psicanalise ndo ¢ diferente. Embora seja uma area autdbnoma em relacao a
psicologia, ndo podemos simplesmente desconsiderar a condi¢do de que se trata de um fato
social (Mezan, 2019), e influenciar fortemente as formagdes em psicologia e, em ultima
instancia, os proprios discursos sociais. Chovem exemplos: muito fala-se de ‘“maes
narcisistas”, “familias desadaptadas”, “regressdo as fases iniciais”, “dores inconscientes”,
“traumas infantis”, “ego inflado ou fragil”, “dependéncia emocional”, “relagdes toxicas”,
“padroes de repeti¢ao”, “cura coletiva”, “autoconhecimento”, dentre outros clichés
formulados a partir da banalizacdo de nog¢des teodricas psicanaliticas. Elas ganham notoriedade
e se disseminam justamente por estarem ancoradas em areas consolidadas no meio académico
e cientifico.

Nao resta dividas de que foi a propria colonizagao europeia do mundo, entre os
séculos XVI e XX, que abriu espaco para a psicanalise fora da Europa, de modo que as

sociedades vienense, austriaca e europeia, de modo geral, foram profundamente atravessadas
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pelos efeitos econdmicos, sociais e culturais dos impérios e de suas colOnias

latino-americanas (Pavon-Cuéllar, 2024). A exploracdo de riquezas e de mao de obra
escravizada nas Américas resultou em uma enorme acumulagdo de capital no Velho Mundo,
modernizando sociedades tradicionais e impondo uma cultura burguesa. Nesse caldo
histérico, surgiram os elementos com os quais a psicanalise ainda hoje se ocupa: a
racionalidade cientifica, o sujeito da ciéncia, a obsessdo pela individualidade e pela
interioridade, os valores liberais e seculares, a moral repressiva e, por fim, as neuroses
(Pavon-Cuéllar, 2024).

A colonizagdo do mundo autorizou a Europa a certeza de conhecer algo da
humanidade em geral a partir do conhecimento de um modelo humano colonialmente
generalizado, exportado e globalizado, condi¢do indispensavel para tanto para a expansdo da
heranca freudiana nas Américas quanto para a imposicdo de um modelo tUnico de
subjetividade (Pavon-Cuéllar, 2024). No lugar dos saberes ancestrais dos povos originarios, a
América Latina passou a ter como recursos oficiais para pensar a subjetividade a psicanalise e
a psicologia, em suas multiplas vertentes. Assim, as areas psis inscrevem-se na propria matriz
da colonialidade e do capitalismo que fundaram a era moderna. Embora questionem muitos
dos principios que sustentam o sistema capitalista e os dispositivos da sexualidade,
frequentemente se eximem de analisar a colonialidade que habita seu préprio aparato clinico e
teorico.

O exemplo mais concreto e naturalizado das consequéncias dessas relagdes
historicas, € o controverso e polémico termo “satide mental”. Este, embalado pelo discurso
capitalista-colonial, converte-se no sentido ultimo da existéncia, sobretudo quando se alinha
aos protocolos que definem o que ¢ normal e o que ¢ patologico. Nessa danga sorrateira,
acaba se convertendo a maior parte da populacdo em individuos transtornados — “sem satde
mental”, no fim das contas —, possuidores de estereotipos certeiros que podem ser
controlaveis e, em ultima instancia, docilizados pelas terapias psicologicas e pela industria
farmacéutica. Nao por acaso, uma das frases mais emblematicas de nosso tempo revele essa
logica: vocé estd em dia com a sua saude mental? Nessa engrenagem, as psicoterapias € a
psiquiatria tornam-se espagos de pagamento de uma divida simbolica, onde a promessa de
uma “cura” vem acompanhada de uma exigéncia silenciosa de adaptacdo e conformacao.

Nessa dindmica de psicologizacdo, ¢ comum que o0s sujeitos sejam

individualizados e confinados a um suposto interior subjetivo, quando os problemas sociais e
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econdmicos sao dissociados da politica, tendo como consequéncia uma despolitizagao da vida

(Pavon-Cuéllar, 2019). Qualquer comportamento que desvie ou até mesmo questione a
“norma” esperada, serd tratado como pura consequéncia de um sujeito “desadaptado” ao
mundo, como um eco de sua subjetividade mutilada de um corpo atuante. Nessa trama, um
sujeito em situacao de extrema vulnerabilidade social que roube para alimentar os filhos, pode
ser tratado como um “desviante”, um “perverso”, um “sociopata”, pelo simples fato de roubar
em um momento de desespero. Um sujeito que sofre diferentes atos de racismo em seu
cotidiano pode ser taxado de “deprimido”, “ansioso”, “sem inteligéncia emocional”, sem ter
as causas de seu mal-estar escutadas, consideradas, validadas e, sobretudo, combatidas.

Quando se recusam a ignorar o sistema e a logica da psicologizagao, as areas psis
se alinham ao enfrentamento dos problemas sociais. Escutar o sujeito em sua errdncia — em
seus tropegos, contradi¢des e antagonismos — é também agir politicamente. E reconhecer que
nao ha neutralidade possivel e que a indiferenca, como bem nos lembra Gramsci (1917/2020),
opera como forca historica. Nao podemos naturalizar a indiferenca em relacdo ao que ¢
estranho aos nossos ouvidos. No campo psicanalitico, como aponta Ayouch (2021), persiste
uma resisténcia conservadora em certos discursos que enxergam as transformacdes sociais
como ‘“‘ataques a lei simbolica”. Essa postura ¢ problematica, pois autoriza que alguns
analistas se autoproclamem guardides de uma moral normativa, legitimando leituras que
tentam enquadrar as subjetividades e os modos de existéncia dentro de um ideal fechado,
rigido e excludente.

Esse tipo de discurso e seus efeitos clinico-politicos ndo apenas reproduzem uma
logica adaptativa de dominagdo patriarcal, mas também perpetuam violéncias de género, raca
e classe social, ao prescrever modalidades supostamente corretas de subjetivagdo. Tudo aquilo
que escapa a uma légica supostamente universal de funcionamento e performatividade precisa
ser moldado ou corrigido em nome da “cultura e da civiliza¢ao”. Esse fendmeno, comum nas
redes sociais, em clinicas privadas e at¢ mesmo em servigos publicos de saude, parece
esquecer a vocacdo primeira da psicandlise: sua radicalidade antinormativa (Assuar, 2022). Se
quisermos fazer um uso politico da mesma, sem cair em heroificagdes ou ilusdes
salvacionistas, precisamos resgatar o seu maior legado: os efeitos das palavras. O que as
palavras podem dizer para além daquilo que somos capazes de escutar? O que somos capazes

de escutar, para além daquilo que nos aliena ao discurso que legitima a nossa existéncia?
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Derivas amefricanas para resgatar o incolonizavel

Se tratando do uso politico dos ditos e ndo ditos em uma sociedade, ninguém
melhor do que Lélia Gonzalez para nos acompanhar neste percurso. Fazendo um jogo de
palavras, Lélia cunhou o termo “amefricanidade” para se referir a determinadas
especificidades culturais de nosso continente apagadas dos discursos candnicos ou
simplesmente denegadas. Ao trocar o T pelo D, Lélia propds o neologismo conceitual
“Améfrica Ladina” como um ato politico de assuncdo de nossa condi¢do politica e cultural
para além das designacdes coloniais. Com um simples jogo de palavras, Lélia permite a
reinscricdo da presenca africana e indigena como constitutiva das subjetividades da Améfrica
Ladina, resgatando o inconsciente denegado que deu lugar a suposi¢do de uma universalidade
branca europeia.

A denegacdo [Verneinung], neste caso, nao ¢ um apagamento total desse
inconsciente, mas uma espécie de defesa contra pensamentos ou afetos que denunciam a
emergéncia do desejo de nossa ladino-amefricanidade, resultando na “neurose cultural
brasileira”, cujo sintoma mais proeminente ¢ o “racismo a brasileira” ou “racismo por
denegacdo”. Este, inevitavelmente, se volta contra todos aqueles que sdo o testemunho vivo
da existéncia desse desejo, como as pessoas negras, a0 mesmo tempo em que afirma nado
fazé-lo, como o caso do famigerado mito da “democracia racial” (Gonzalez, 2020).

Lélia demonstra como reproduzimos, muitas vezes inconscientemente, uma
posi¢ao imperialista que supde os Estados Unidos como “a América”, desconsiderando outros
paises americanos e o Caribe — onde iniciou a histéria desta América. Uma linguagem racista
e segregadora que produz uma realidade social muito especifica. E nesse sentido que
Pavon-Cuéllar e Guzman (2017) afirmam que a monopolizagdo estadunidense do nome do
continente parece obedecer a um impulso expansionista de apropriagdo e imposi¢do de
valores universais. Com isso, pensar as Américas pressupde uma América identificada com os
Estados Unidos, como se este — a conclamada “Nag¢do Americana” — fosse a esséncia das
nacdes do continente.

Em contraposicdo a isso, a amefricanidade ¢ uma categoria de resisténcia que
incorpora os processos culturais afrocentrados de criacao de novas e diferentes formas, como

a Jamaica e o akan e o Brasil e seus modelos ioruba, banto e ewe-fon. Isso nos permite
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ultrapassar visdes idealizadas, imaginarias ou mitificadas da Africa ou da América

pré-colonial, olhando para a materialidade do nosso continente em suas particularidades
historicas e culturais, indo muito além de um mero “giro decolonial”, mas reconhecendo a
nossa realidade social para além de designagdes coloniais.

Essa unidade especifica que resgatamos com a amefricanidade ndo ¢ ao azar, mas
diz de um certo fio condutor que nos une como um todo através de marcas de diferenga no
soar das linguas. Lélia ndo percebeu isso ao acaso, mas ao escutar o interessante e multiplo
farfalhar dos “falares” — como ela mesma diz — em diferentes manifestagdes culturais de
paises do continente americano. Ao perceber uma semelhanca com o “pretugués” — nomeagao
que d& a marca de africanizagdo do portugués brasileiro, facilmente constatavel no tom e no
ritmo de nosso idioma — ela percebe essa influéncia em outros contextos, como no espanhol
da regido caribenha. A auséncia de determinadas consoantes, como o L ou o R, assim como o
carater tonal e ritmico das linguas africanas trazidas para o Novo Mundo, sdo parte da
formagao historico-cultural do continente, compondo cosmovisdes, musicas, dancas e todo
um mundo de coisas criado a partir dessas gramaticas e sonoridades.

Essa presenga do que ndo foi colonizado ¢ parte do que Edouard Glissant
(1990/2021) nomeou de crioulizagdo: o encontro inevitdvel de mundos que acontecem no ato
de colonizagao estabelecendo o que ele chamou de Relagdo. Esta, por sua vez, nao se define
através da imposi¢do e da subjugacdo de uma cultura pela outra, mas de encontros
intempestivos e aleatdrios onde a opacidade das origens ndo ¢ apagada, mantendo algo de ndo
colonizado quando se cria algo novo no encontro. Uma parcela que resiste e persiste através
da reinveng¢ao de sua propria sobrevivéncia.

Tudo isso que, até aqui, chamamos de ndo colonizado, se aproxima do que Elgas
(2025) afirma ser o incolonizavel dos povos. Esse autor propde esse termo justamente como
uma forma de recusa a simplificacdo das lutas dos povos as categorias criadas pelo
pensamento decolonial e, consequentemente, pela colonizagdo e suas reagoes. Elgas (2025)
parte do principio de que sempre havera um nucleo inviolavel de resisténcia, o que nos
permite pensar a histéria fora da experiéncia colonial como totalidade. Neste caso, tanto Lélia
como Glissant e Elgas apostam que em toda colonizacdo sempre existirda uma
“incolonizagdo”, uma parcela que nao afirma o sucesso dos processos coloniais, uma cota que

resiste a qualquer ato de imposi¢ao. Sob o vértice de diferentes perspectivas, os trés autores
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afirmam a sobrevivéncia material de singularidades e diferengas mesmo em meio a processos

violentos de apagamento.

Esses movimentos constituem um ato ético de reconhecimento da ndo passividade
das sociedades que passaram por processos coloniais, visto que elas continuam escrevendo
sua propria historia fora de uma ordem colonial estrita. Ao perceber isso, passamos a olhar
para os processos de criacao desses povos sem essencializa-los, fugindo de uma légica que
converte o horizonte histérico a uma espécie de “retorno a casa”, a certos valores tradicionais
e ancestrais que estariam supostamente estagnados. Essa tendéncia, claramente presente em
algumas vertentes decoloniais, apenas reifica a colonizacdo ao endossar a dualidade entre
tradicdo e modernidade, subtraindo a coconstru¢ao da modernidade (Elgas, 2025).

O nosso futuro amefricano ndo se restringe a condigdo de ruptura com o sistema
colonial, correndo o risco de nos aprisionarmos numa certa paixdo triste alimentada por
rancores € ressentimentos (Elgas, 2025). Trata-se, antes de mais nada, de um exercicio de
criagdo que ndo se resuma a reagdo aos movimentos coloniais da histéria. Neste caso, o
resgate da Améfrica Ladina ¢, também, um resgate daquilo que resiste e persiste em nds
mesmos como ecos que sobrevivem aos tumultuados processos historicos em suas

complexidades, vertigens, explosdes e derivas.

Amefricanizar para despsicologizar

Pensar sobre saidas, alternativas e problematizacdes as psicologizagdes cotidianas
requer alguns passos atrds. Se o dialeto da psicologia ¢ entendido como uma espécie de
ideologia contemporanea, sendo uma constru¢do que se deu desde a modernidade europeia,
precisamos olhar para isso que resiste a suas nomenclaturas. Isto €, olhar para aquela parcela
ndo capturada pela colonizagdo e tentar compreender, mesmo que parcialmente, como esses
processos resistem e desenvolvem uma histéria propria que nao se resume ao aos jargoes
psicoldgicos ou psicanaliticos de captura das subjetividades.

Nao ao acaso, a ideia de despsicologizar surja do encontro com a nogdo de
“desideologizacdo” cunhada por Martin-Bard (1985/2017). Nao se trata de uma suposi¢ao
ingénua de que poderiamos “sair da ideologia” ou “retirar a ideologia” que sustenta a
realidade. Mas de construir processos criticos que nos permitam vislumbrar alguns

estratagemas das ideologias dominantes que naturalizam determinadas opressdes através de
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discursos psicologizantes. Ao mesmo tempo, perceber como estas individualizam problemas

sociais ocultando relagdes historicas de diferentes opressoes e outras formas de violéncia, de
modo a produzir subjetividades adaptadas a elas.

Ao amefricanizar nossos processos de critica a psicologizacdo, resgatamos uma
materialidade importante da vida: o incolonizdvel que segue vivo e se reinventando nas
curvas da historia. Essa dimensao, que podemos facilmente perceber na lingua — em como
dizemos, reagimos, atuamos, fabulamos — faz cair por terra uma nocdo abstrata e
universalizante de sujeito. Ao escutar os restos e rastros do que ndo se dissolve nas
imposicoes capitalistas-coloniais podemos fazer um exercicio contra a psicologizagdo das
subjetividades e, € claro, da propria psicologia como uma grande area.

Despsicologizar como um exercicio ¢ético, dentro ou fora da psicologia, nos
permite fazer quatro movimentos fundamentais: 1) Historicizar: escutar o sofrimento psiquico
e reinscrevé-lo a partir de processos historicos concretos, levando em consideracao relagoes
de classe, género, raca, dentre outras. Entender que o mal-estar ndo ¢ uma nogao metafisica
ou “natural”, mas consequéncia de um determinado tempo historico. 2) Desnaturalizar:
questionar tudo aquilo que aparece como “normal”, “inevitdvel”, “técnico”, “psicologico”,
“adaptativo”, “transtornado” e afins. Como exemplo, podemos pensar em casos classicos:
“fracasso escolar”, “desajuste a um grupo”, “apatia”, “manifestacdes de violéncia”, dentre
outros. 3) Desindividualizar: problematizar leituras centradas em sujeitos isolados, em déficit
pessoal, em adaptacdo ou regulacdo de comportamentos ou discursos que fogem a ordem
vigente. Ainda que vivido singularmente por um sujeito, o sofrimento ¢ socialmente
produzido. 4) Recuperar a memoria popular: a verdade do sujeito ndo pode ser resumida a
modelos cientificos consagrados através das elites intelectuais, mas na experiéncia que
advém, sobretudo, de vicéncias historicas.

Se desideologizar, para Martin-Bard (1985/2017), ¢ escutar e nao falar pelos
outros, despsicologizar, dentro ou fora da psicologia, ¢ hesitar, suspender as certezas para que
um sujeito possa advir e elaborar o seu mundo a partir daquelas palavras que lhe servem
como ancoras simbolicas e que ndo estdo restritas ao arcabouco comum normatizado.
Trata-se, no final das contas, de um posicionamento ético e politico, onde tomamos partido
em prol do sujeito que expressa as suas proprias formas de desformas sobre a realidade que
esta mais além de um reflexo especular. E tomar consciéncia dos processos ideoldgicos que,

através de discurso miticos, produzem uma estrutura de desconhecimento aprisionando o
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sujeito a uma imagem alienada na qual ndo se reconhece, € assumir, ao final, um discurso

sobre si mesmo (Souza, 1983/2021).

O pensamento amefricano cunhado por Lélia Gonzalez ndo é uma categoria
fechada, mas uma formulagdo politico-epistémica que nomeia uma perspectiva critica
produzida a partir de experiéncias historicas, culturais e subjetivas dos povos da Améfrica
Ladina e do Caribe, em dialogo com a diaspora africana. Ele nos permite olhar para nossas
teorias psicologicas e discursos sociais psicologizantes com uma lente que permite romper
com as concepc¢des eurocéntricas de sujeito, afirmando a experiéncia negra, indigena e
popular. Ao articular raga, classe, género e colonialidade de maneira estrutural, reconhece as
Américas como um espaco historico de continuidade da Africa for¢ada ao exilio. Neste caso,
a Améfrica ndo ¢ apenas uma localizagdo geografica, mas uma dimensdo simbdlica que
carrega todo o peso historico, cultural, linguistico e politico denegado pelo racismo estrutural
dos processos imperialistas.

Ao colocarmos para jogo o exercicio de despsicologizacao, tendo como impeto o
pensamento amefricano, podemos fazer alguns movimentos de denuncia daqueles discursos
que universalizam o sujeito branco europeu e marginalizam qualquer experiéncia de sujeito
que rompa com essa norma eurocéntrica. Nessa mesma medida, podemos entender o racismo
ndo como uma ‘“opinido pessoal” ou “desvio de carater”, mas como uma dimensdo
estruturante da formacgdo social das Américas, que se manifesta ndo apenas através de
discursos explicitos, mas na organizacdo social do trabalho, do género, da linguagem, da

politica e das subjetividades.

Consideracoes finais

Hoje, mais do que nunca, a nossa compreensao de nés mesmos, dos outros e do
mundo que nos rodeia estaria descrita, sobretudo, em termos psicologicos (Vos, 2012). Isso
porque, a psicologizacdo dos sujeitos e da vida ndo se restringe ao consultorio privado ou a
outros espacos de escuta, mas a todos os ambitos de nossas vidas privada e social: empresas,
publicidade, cultura, politica, saude, internet, entretenimento, dentre outros. Junto dele, a
medicalizagdo desenfreada se propaga nas ondas dos intermindveis diagnosticos que criam

fixagdes de sentidos univocos, reduzindo a realidade dos sujeitos a termos que produzem uma
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espécie de gozo de sentido. Em outros momentos, em seres de puro organismo bioldgico que

respondem a estimulos externos.

E como se dentro dessa dindmica, as explicacdes psicolégicas estivessem acima
de qualquer outra reflexdo, como por exemplo, em perfis psicoldogicos de atiradores em
escolas ou de politicos, em explicagdes uniformes sobre situagdes de violéncia, sobre quem
ndo se enquadra a normativas estritas, dentre tantos ouros. Neste caso, a psicologizagao da
vida torna-se uma espécie de colonizacdo das subjetividades, amparada pela propria
psicologia como uma grande 4rea, baseada em um positivismo desumanizante que reduz os
efeitos de sujeitos a causalidades mecanicas e simplistas. O psiquismo — campo sobre o qual a
psicologia se debruga — ¢ tomado como uma entidade isolada de um corpo, reduzindo-se a um
tipo de atomismo psicoldgico que mutila o sujeito.

Este, por sua vez, tem a sua complexidade errante simplificada e reduzida a uma
materialidade artificial, como a “aten¢do”, a “memoria”, os “estimulos”, as “respostas”, os
“reflexos”, as “reagdes”, etc. Em outros termos, a instancias que supostamente podem ser
observadas, medidas, calculadas, previstas e diagnosticadas, em uma determinada
concretizacao das abstragdes criadas para serem, em ultima instancia, categorizadas. O sujeito
reduzido a um ser que ndo comporta o antagonismo, circunscrito a métricas, simetrias,
concordancias e consentimentos.

No entanto, este artigo propde uma virada: o pensamento amefricano como um
respaldo critico para olharmos a esses discursos em seus efeitos, de modo a resgatar o
incolonizavel que resiste, persiste e se reinventa nas curvas da historia. Trata-se de um
movimento €tico de resgate da dimensdo material da vida que possibilita pensar os sujeitos
fora de uma nocao metafisica isolada, como se todas as contradi¢coes da vida fossem fruto de
uma interioridade desencarnada. Toda a construcao cultural do continente marcada fortemente
pela presenca negra cinicamente denegada foi — e continua sendo — o impulso de nossa dita
realidade social. Tanto a sua presenga quanto a sua auséncia por denegagdo, fazem parte da
ideologia do branqueamento, comumente veiculada pelos meios de comunicagdo em massa
que afirmam os valores do Ocidente branco como tnicos e verdadeiros (Gonzalez, 2020).

Logo, a critica assume um papel crucial neste percurso: ela se torna um efeito
clinico-politico da escuta do sofrimento social, capaz de evidenciar os liames entre formas de
pensamento, performances ¢ modos de existéncia com as estruturas materiais da vida —

aquelas que atravessam género, raga, classe social, entre tantas outras dimensdes. Neste caso,
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a critica abre espago para um reposicionamento diante de leituras estagnadas que, em vez de

oferecerem uma escuta ao sujeito em seus paradoxos, o aprisionam em determinismos
psicologizantes, fechando possibilidades de devires-outros. Essa escuta — que nada escuta por
supor saber demais — apenas endossa e legitima, muitas vezes, as violéncias e opressdes que
estruturam o cotidiano.

Trata-se de um exercicio de tentativas e erros: pensar fora da gramatica imposta e
naturalizada em nossas relagdes cotidianas, contornar os estereotipos que reproduzimos de
maneira automatizada. O pensamento amefricano, tomado como uma vertente critica, nos
conduz a problematizar a nossa propria condi¢do no mundo e, sobretudo, as ficgdes que

sustentam o nosso laco social.
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Resumo: O artigo visa estabelecer um dialogo entre o ensino da mitologia dos orixas e a implementagéo da Lei
10.639/03, que institui como obrigatério o Ensino de Histdria e Cultura Africana. Buscamos compreender como
o0 ensino dos mitos podem contribuir para o fortalecimento de praticas relacionadas a Educag@o Antirracista. Para
alcangarmos o objetivo serad utilizado como recurso metodologico a analise de documentos que abordam a lei
enquanto politica educacional, bem como a compreensio das descrigoes dos mitos. Compreende-se que os mitos
iorubds carregam consigo simbologias para o entendimento do passado (ancestralidade), reflexdo sobre o
presente e projeto para o futuro, a pratica de ensino da mitologia iorubd pode gerar um fortalecimento das
formagdes de educagdo antirracista tanto no letramento racial de professores, quanto para o ensino dentro do
ambiente escolar. Dito isso, € possivel argumentar que o ensino dos mitos podem fortalecer a implementagdo da
Lei 10.639, bem como fomentar outras perspectivas sobre as praticas de ensino.

Palavras-chave: Lei 10.639/03 ; Educacdo Antirracista; Mitologia dos Orixas; Oralidade

DIALOGUE ON THE TEACHING OF AFRICAN MYTHS AND
EDUCATIONAL POLICIES.

Abstract: The article aims to establish a dialogue between the teaching of orixd mythology and the
implementation of Law 10.639/03, which makes the Teaching of African History and Culture mandatory. We
seek to understand how the teaching of myths can contribute to strengthening practices related to Antiracist
Education. To achieve this objective, document analysis will be used as a methodological resource, addressing
the law as an educational policy, as well as an understanding of the descriptions of the myths. It is understood
that Yoruba myths carry with them symbologies for understanding the past (ancestrality), reflection on the
present, and a project for the future; thus, the practice of teaching Yoruba mythology can strengthen antiracist
education formations, both in teachers' racial literacy and in teaching within the school environment. That said, it
is possible to argue that the teaching of myths can strengthen the implementation of Law 10.639, as well as
foster other perspectives on teaching practices.
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Introducao:

Em virtude da necessidade de discussdes sobre o ensino da cultura africana na
educagdo publica, particular e ensino superior ultrapassem o tempo de criagao da lei, a busca
sobre as estratégias para o fortalecimento de uma Educac¢do Antirracista dentro do campo
educacional, vem completando 23 anos desde a implementagdo da Lei 10.639/03, que torna
obrigatorio o Ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira. As andlises feitas neste
trabalho partiram do campo da literatura em relagdo com a filosofia africana, tendo como base
as nocdes retiradas dos Mitos de Orixas pertencentes ao pantedo afro-diaspdrico, bem como a
compreensdo do que esta estabelecido dentro da Lei 10.639/03. A oralidade na cultura ioruba
tem o papel fundamental para a manuten¢do do conhecimento da comunidade. Nesse campo,
os Griots podem ser considerados a representacao da exaltacdo dessa oralidade, visto que
teriam como funcdo contar histérias dos antepassados para os mais jovens, assim, 0s mesmo

poderiam manté-los vivos dentro da memoria coletiva.

Podemos considerar que a relevancia do processo de rememorar essas historias e
contd-las para as proximas geracdes alcanca uma dimensdo de construcdo de si e de
pertencimento a um coletivo, tornando-se também a constru¢do de uma identidade em relagao
a comunidade. Para as proximas geracdes, cria-se uma perspectiva sobre o passado (quem
fomos), o presente (quem somos) e o futuro (quem podemos ser). Possibilitando a reivindicar
o direito pela propria narrativa, desde o ponto de vista histdrico, alcangando a dimensao
filosofica afro-brasileira que carrega consigo a prdxis sobre os conceitos e saberes ancestrais.
Dito isso, um dos conceitos literdrios que carrega consigo tal perspectiva filosofica ¢ a
Escrevivéncia, criado pela pensadora afro-brasileira Concei¢cdo Evaristo. Pensado a partir da
jun¢do das palavras “escrever” e “vivéncias”, € possivel notar que para a autora a linguagem
foi uma das tecnologias de resisténcia dominadas no processo de colonizacao, desde o

impedimento do uso da lingua materna, até posteriormente o refor¢amento de esteredtipos
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dentro do campo da literatura. Para refletir sobre tal problematica a autora resgata a figura da

Maie Preta:

A imagem fundante do termo ¢ a figura da Mae Preta, aquela que vivia a sua
condi¢cdo de escravizada dentro da casa-grande. Essa mulher tinha como trabalho
escravo a funcdo for¢ada de cuidar da prole da familia colonizadora. Era a mae de
leite, a que preparava os alimentos, a que conversava com os bebés e ensinava as
primeiras palavras, tudo fazia parte de sua condi¢do de escravizada. E havia o
momento em que esse corpo escravizado, cerceado em suas vontades, em sua
liberdade de calar, silenciar ou gritar, devia estar em estado de obediéncia para
cumprir mais uma tarefa, a de “contar histdrias para adormecer os da casa-grande”.
E a Mae Preta se encaminhava para os aposentos das criangas para contar historias,
cantar, ninar os futuros senhores e senhoras, que nunca abririam mao de suas
herangas e de seus poderes de mando, sobre ela e sua descendéncia. ( EVARISTO,
2020. p.30)

Com a colonizacdo, a contacdo de historias € posta a servico da dominagdo: a

funcdo Mae Preta deixa de ter seu sentido coletivo histdrico e passa a ser individualizada, a

servir a educagdo de uma elite e & manutencdo da dominacao. Paralelamente, a oralidade

deixa de ter o mesmo nivel de relevancia, ja que para a cultura colonizadora aquilo que esta

escrito, lavrado em cartdrio e autenticado pelo dinheiro, ¢ o que tem importancia. Assim,

Conceicao Evaristo constrdi o conceito de Escrevivéncia na retomada da escrita pela mulher

negra e para além disso, na reivindicacdo pelo espaco da escrita:

Escrevivéncia, em sua concepgdo inicial, se realiza como um ato de escrita das
mulheres negras, como uma a¢do que pretende borrar, desfazer uma imagem do
passado, em que o corpo-voz de mulheres negras escravizadas tinha sua poténcia de
emissdo também sob o controle dos escravocratas, homens, mulheres e até criangas.
E se ontem nem a voz pertencia as mulheres escravizadas, hoje a letra, a escrita, nos
pertencem também. Pertencem, pois nos apropriamos desses signos graficos, do
valor da escrita, sem esquecer a pujan¢a da oralidade de nossas e de nossos
ancestrais. Poténcia de voz, de criagdo, de engenhosidade que a casa-grande soube
escravizar para o deleite de seus filhos. E se a voz de nossas ancestrais tinha rumos e
fungdes demarcadas pela casa-grande, a nossa escrita ndo. Por isso, afirmo: “a nossa
escrevivéncia ndo ¢ para adormecer os da casa-grande, e sim acorda-los de seus
sonos injustos”. (EVARISTO, 2020. p.30)

Nesse ponto, a escrita e oralidade passam a ter caracteristicas proprias para a

comunidade afro-diaspdrica, pois as histdrias que eram narradas pelos Griots para as futuras

geragdes ganham a dimensdo do papel, das linhas escritas e compartilhadas através dos

saberes diversos. E a partir dessa perspectiva que sera realizado a reflexdo sobre a importancia

da retomada dos mitos dos orixas dentro do Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira.

Rapista “alsctus
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ENTRE MITOS E ITANS

Por muito tempo, crescemos aprendendo sobre os mitos gregos que retratavam as
narrativas do heroi, suas trajetérias e desafios para serem eternizados na historia. As poesias
de Hesiodo e Homero descreviam a relagdo entre os deuses gregos e suas semelhangas com os
humanos, a maneira com que interferiram no cotidiano da populacdo e de certo modo,
conviviam de forma camuflada com as pessoas. Neste ponto, 0s mitos iorubas nos apresentam
também uma conexdo entre seres humanos € a maneira com que enxergamos o cotidiano.
Contudo, veremos que para a cultura africana a relacdo com essas historias adquire outras
caracteristicas que ultrapassam a narrativa da imortalidade dentro da historia, assim como os
antigos gregos queriam, mas interligam através da linguagem outras perspectivas de assimilar
o mundo. A partir da experiéncia diasporica, a oralidade, tratada como um arcabougo de
manutengdo da cultura, rememorando as histérias dos ancestrais, possibilita apresentar para
futuras geragdes um outro mundo do qual o corpo negro “escape” da narrativa colonizadora e
que o limita a um determinado periodo histdrico.

Os mitos iorubds trazem a dimensdao do sagrado que dialoga com os seres
humanos, de acordo com Paula Junior (2020):

A tradicdo oral encerra processos educativos que colaboram na afirmagdo da
consciéncia negra na diaspora, ela fortalece os elos e conexdes com uma
ancestralidade viva e pulsante nas formas culturais diasporicas. Ao longo do texto
“Tradicdo Viva” Hampaté Ba revela as nuances do pensamento africano tradicional
em diferentes aspectos, revela a sacralidade da palavra e sua capacidade geradora da
existéncia, acentua o quanto o modo de ser africano ¢ perpassado pela oralidade e,

com isso, como se desenvolve os processos educativos na tradicdo (PAULA
JUNIOR, 2020. p.12).

Esse didlogo com o sagrado pode ser identificado como mais uma divergéncia em
relagdo aos mitos gregos, visto que em grande parte das historias que apresentam as deusas e
deuses se relacionando com os seres humanos, estdo presentes sentimentos como egoismo,

ganancia e divertimento com a submissdo dos humanos perante as vontades dos deuses. Para
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além disso, a figura do espago metafisico “Olimpo™ ndo poderia ser comparado ao “Orun’,
ja que aquele representa a dimensdo da conquista: o herdi precisa conquistar o direito de estar
junto aos deuses. O “Olimpo” ¢ um espaco distante da terra, reafirmando a necessidade de
manter-se separados dos seres humanos, por consequéncia fortalecendo uma relagdo de poder.
Enquanto os deuses africanos e os antepassados descem para o plano fisico “Ayé&™ para
aconselhar os que ainda vivem nele. Sendo através dos terreiros de candomblé o espago de
conexao e didlogo com essa ancestralidade. Portanto, a oralidade africana perpassa para o
campo da metafisica ao realizar o processo da contagdo das historias em relagdo com a
espiritualidade. Ademais, ela traz uma concepcdo de pessoa que diverge da nogdo de
individuo eurocéntrico, que se constroi de forma solitaria e baseando-se apenas na razao.
Neste ponto, ¢ importante ressaltar as diferencgas entre Mito ¢ Itan.

Para a cultura ocidental, o mito oscilou por diversas defini¢des através do tempo,
a partir dos filésofos que se propuseram a refletir sobre a relevancia deles para o campo
epistemologico. Uma delas € que “na Antigiiidade cléssica, o Mito € considerado um produto
inferior ou deformado da atividade intelectual. A ele era atribuida, no maximo,
"verossimilhang¢a", enquanto a "verdade" pertencia aos produtos genuinos do intelecto.
(ABBAGNANO, 1998) Trata-se, portanto, de narrativas que nao expressam o cotidiano, que
podem surgir do que nao ¢ verdadeiro ou que ndo existem, mas que de alguma maneira ainda
captam fragmentos da maneira com que os seres humanos interagem com o mundo.

Por outro lado, “ A palavra nagd itan designa ndo sé qualquer tipo de conto, mas
também essencialmente os itan atowddowo, historias de tempos imemoriais, mitos, recitagoes,
transmitidos oralmente de uma geragdo a outra, particularmente pelos babalawo, sacerdotes

[13

do oraculo Ifa “ (Santos, 2004. p.8). No contexto da diaspora, o Candomblé tem papel
significativo e de extrema importincia no carater pedagdgico dos Itans. Eles sdo contados
pelas lalorixds e Babalorixds tanto através de conversas, quanto nas musicas e dangas

realizadas durante as celebragdes. Paula Junior (2020) descreve que:

3 Olimpo: Morada das deusas e deuses na Mitologia Grega. Acreditava-se que o Olimpo estava localizado no
alto de uma montanha, acima das nuvens. Simbolizando um espaco de poder e superioridade.

* Orun: Plano Espiritual ¢ imaterial onde habitam os Orixas, ancestrais e seres espirituais. O Orun, na
cosmologia Torubd mantém uma conexdo com o plano material, Ayé. Diferenciando da ideia cristd de ‘céu’,
aqueles que fazem parte do plano material retornam para o Orun, vivendo ao lado dos ancestrais.

> Ayé: Mundo Fisico dos seres humanos.
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Quando se pensa na imagem dos Djeli e Doma africanos, os contadores de historia
de 14, eles se assemelham com as figuras dos mestres ¢ mestras do saberes
afro-brasileiros, tem correspondéncia com as mées — de santo dos terreiros
brasileiros e tratam de mitos como aqueles que se contam nas casas de candomblé e
outros territorios afrobrasileiros como forma educativa para se entender os sentidos
da vida. (PAULA JUNIOR, 2020. p. 331)

Assim, os Itans sdo fundamentais para o entendimento de multiplas formas de dar sentido a

vida.

O Guerreiro que ensina a Cacar: a Lei 10.639/03 como ferramenta pedagoégica.

E que viver na guerra cansa, cansa, aham
Cansa, cansa
Mas o amor traz esperanca, eu sei

(DEPOIS DA TEMPESTADE - MARCELO D2)

Um dos pontos que torna complexa a preservacao dos Itans através da oralidade ¢
a manutencao da riqueza dos detalhes e simbologias. A oralidade ¢ também um movimento de
exercicio que envolve a corporeidade, através deles construimos nossas narrativas contando o
processo do “estar no mundo” em relagdo com ele. Nossa corporeidade também informa o que
o mundo quer nos mostrar, um exemplo sdo os excesso de informagdes, a cultura de
aceleragdo e produtividade que adoece em massa geragdes e nos recorda sobre a necessidade
de respirar e caminhar pela vida. A ldgica colonialista incentiva o individualismo e a
competi¢do, enquanto enfraquece a constru¢do do saber libertador e produtor de sentido de
vida e a partir dessa perspectiva a oralidade entra em confronto com o colonialismo ao
reeducar também nosso corpo ao ler o mundo. O que a natureza tem para nos dizer? Com
quem eu convivo? Refletir sobre esses questionamentos traz em discussdao a importancia da
oralidade e preservacdo da memoria. Hampaté Ba (2003) ao ser questionado sobre a sua

relagdo com a memoria diz que:
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Como ¢ que a memoéria de um homem de oitenta anos € capaz de reconstituir tantas
coisas e, principalmente, com tal mintcia de detalhes? E que a memoéria das pessoas
da minha geragdo, sobretudo a dos povos de tradi¢do oral, que ndo podiam apoiar-se
na escrita, ¢ de uma fidelidade ¢ de uma precisdo prodigiosas. Desde a infancia
éramos treinados a observar, olhar ¢ escutar com tanta atencdo, que todo
acontecimento se inscrevia em nossa memoria como em cera virgem. Tudo 14 estava
nos menores detalhes: o cendrio, as palavras, os personagens ¢ até suas roupas.
(HAMPATE BA, 2008. p.13)

Ao pontuar que “desde a infancia éramos treinados a observar, olhar e escutar
com tanta atencao”, podemos remeter aos Itan relacionados a Oxossi, orixa da caga, do
siléncio, da comunidade. No Itan “Oxo6ssi aprende com Ogum a arte da caga” (2001), serad
apresentado a relacdo entre Oxdssi com o irmao mais velho Ogum, orixa ferreiro, da guerra,
dos caminhos e tecnologia. A histéria conta que:

Ox06ssi € irmao de Ogum.

Ogum tem pelo irmao um afeto especial.

Num dia em que voltava da batalha,

Ogum encontrou 0 irmao temeroso ¢ sem reacao,

cercado de inimigos que ja tinham destruido quase toda a aldeia
e que estavam prestes a atingir sua familia e tomar suas terras.
Ogum vinha cansado de outra guerra,

mas ficou irado e sedento de vinganga.

Procurou dentro de si for¢as para continuar lutando

e partiu na dire¢@o dos inimigos.

Com sua espada de ferro pelejou até o amanhecer. (PRANDI, 2001. p.112)

Neste fragmento, através da figura do irmdo mais velho afetuoso, cansado de mais
uma batalha e procurando forgas para seguir defendendo seu povo e sua familia, ¢ possivel
criar uma analogia com as violéncias que afligem a populagdo negra, violéncias estas gestadas
¢ alimentadas pelo capitalismo: “a luta por libertagdo nos arquipélagos® negros, além da
disputa de imaginarios, reivindica o direito a existéncia, a ontologia, a afirmacdo do ser negro,
africano, afrodescendente.” (SANTOS. 2025, p.50) Como argumentado pela fildosofa

estadunidense Angela Davis (2018, p.19), no livro 4 liberdade é uma luta constante:

Vocé fala com frequéncia sobre o poder do coletivo e enfatiza a importancia do
movimento, em vez de falar sobre individuos. Como podemos construir tal
movimento, baseado nessa ética, em uma sociedade que promove 0 egoismo ¢ o
individualismo? Desde a ascensdo do capitalismo global ¢ das ideologias associadas

6 O conceito de arquipélago ¢ mobilizado pelo fildsofo e poeta martinicano Edouard Glissant para descrever a
divergéncia entre o conhecimento eurocéntrico que compreende o mundo a partir de uma perspectiva
universalista e excludente. Enquanto os arquipélagos preservam sua propria singularidade enquanto dialogam
com os outros saberes, outras visdes sobre o mundo, caminhando portanto para uma noc¢do de conhecimento
construido em relagdo com o outro. Neste trabalho utilizamos a perspectiva do autor Luis Carlos Ferreira Santos
sobre o conceito a partir da Filopoética.
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ao neoliberalismo, tornou-se particularmente importante identificar os perigos do
individualismo. As lutas progressivas - centradas no racismo, na repressdo, na
pobreza ou em outras questdes - estdo fadadas ao fracasso se ndo tentarem
desenvolver uma consciéncia sobre a insidiosa promog¢do do individualismo
capitalista.

Posteriormente, neste Itan podemos encontrar uma possivel hipotese para a
problemadtica imposta por Davis sobre o individualismo. Ogum ensina o irmao mais novo a
arte da caca, ainda que ele seja um guerreiro. A caca diferente da luta tem aspectos que
diferenciam a maneira com que lidamos com tais demandas coloniais, entre elas as reflexdes
de Hampaté Ba: o treinamento desde a infancia para a capacidade observar o Outro, a

enxergar-se com atengao no coletivo, pois nenhuma dor ¢ individual.

Quando por fim venceu os invasores,

sentou-se com o irmao e o tranquilizou com sua protegao.
Sempre que houvesse necessidade

ele iria até seu encontro para auxilia-lo.

Ogum entdo ensinou Oxo6ssi a cagar,

a abrir caminhos pela floresta e matas cerradas.
Oxossi aprendeu com o irmdo a nobre arte da caca,
sem a qual a vida € muito mais dificil.

Ogum ensinou Oxdssi a defender-se por si proprio
e ensinou Ox0ssi a cuidar da sua gente.

Agora Ogum podia voltar tranquilo para a guerra.
Ogum fez de Ox0ssi o provedor.

Ox6ssi € irmdo de Ogum. (PRANDI, 2001. p.112)

O irmao mais novo aprende com o mais velho a importancia de “defender-se por
si proprio”, a ter responsabilidade e foco que diferem das nog¢des impostas pelo discurso
mercadolégico que vem dominando as praticas de ensino dentro do ambiente escolar. Sendo
Ogum o grande ferreiro dos orixas, aquele que forja ferramentas para que possam ser abertos
novos caminhos e possibilidades, compreendemos a Lei 10.639/03 como ferramenta
politico-pedagodgica que nos permite romper com o colonialismo e, de forma estratégica, cagar
formas de ensinar a defender-se. Quando o Itan enfatiza que “agora Ogum podia voltar
tranquilo para a guerra” demonstra que ainda que ele tenha realizado a pratica de ensinar o
irmao, as lutas seguem, pois a tranquilidade repousa em saber que “o poder de matar ¢ a
soberania de expor a morte, deixar morrer e fazer morrer. E a recusa em ser morto € a abertura
do sujeito que vem, o qual traz em sua trajetoria a partilha comum do mundo: a partilha do

“Todo Mundo”. (SANTOS. 2025, p.66)
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O jovem cacador aprende a buscar o alimento para o corpo e para além disso, o
alimento da alma. Oxossi ¢ considerado também o orixa ligado a cultura e as artes. A cultura é
uma ponte entre a pessoa € a comunidade, o cacador sai de sua comunidade trazendo
elementos para que seu povo compreenda as multiplas formas de estar no mundo. Assim, por
exemplo, com os movimentos da capoeira a danca e luta caminham unidas. Através dos
movimentos da capoeira, o corpo relembra que na vida precisamos gingar com as
adversidades do dia a dia. Aprende-se através da contagdo de Itans a pararmos para exercitar a
escuta do outro, a necessidade de preservarmos a memoria dos que vieram antes de nds, por

consequéncia, a valorizar a Ancestralidade e autoconhecimento:

A Ancestralidade torna-se o signo da resisténcia afrodescendente. Protagoniza a
construgdo historico-cultural do negro no Brasil e gesta, ademais, um novo projeto
socio-politico fundamentado nos principios da inclusdo social, no respeito as
diferencas, na convivéncia sustentavel do Homem com o Meio-Ambiente, no
respeito a experiéncia dos mais velhos, na complementagdo dos géneros, na
diversidade, na resolucdo dos conflitos, na vida comunitaria entre outros.
(OLIVEIRA, 2001. p.3)

Consideracoes Finais

Oxotocanxoxo - O cacador de uma flecha s6

'\

Ofa - Arco e flecha usado por Oxossi
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Diferente de Ogum que carrega uma espada para as batalhas, Oxossi tem como
ferramenta de caga o Ofa, um arco com apenas uma flecha. Comparando ambos objetos, a
representacdo de Ogum enquanto irmao mais velho que abre caminhos para que as futuras
geracdes possam tragar, assemelhamos a figura do educador que forja/luta pela
implementagdo e criacdo de politicas publicas que possibilitam a comunidade a reparar a
histéria. A energia motriz que impulsiona os movimentos sociais pelas reivindicagdes dentro e
fora do campo da educagdo, aquele que defende as Leis 10.639/03 e 11.645/08 que visam
tornar obrigatdrio o Ensino de Historia e Cultura Africana, Afro-brasileira e Indigena dentro
das escolas publicas e privadas. Ainda que as discussdes sobre a necessidade de incorporacao
do ensino da educagdo afrorreferenciada ultrapassem o tempo de existéncia de ambas as leis, a
legitimagdo no campo da LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional) é o
reconhecimento das identidades africanas em diaspora e preservagdo das culturas indigenas.

Assim, como descrito por MUNANGA (2015, p. 21-22):

No plano politico, o reconhecimento da diversidade cultural conduz a protecdo das
culturas minoradas, por exemplo, as culturas indigenas da Amazonia e de outras
partes do continente americano, que estdo em destrui¢ado, seja pelas invasdes de seus
territorios, seja ainda pela criagdo de reservas onde se acelera a decomposigdo das
sociedades ¢ dos individuos. [...] No plano juridico, o reconhecimento das
identidades particulares no contexto nacional se configura como uma questdo de
justica social e de direitos coletivos e € considerado como um dos aspectos das
politicas de acdo afirmativa.

A conquista de tais leis se configuram como ferramentas pedagbgicas que
respaldam as praticas pedagogicas, as reivindicagdes por formacao continuada de professoras
e professores apontando as lacunas no que tange o letramento racial. O Ofa de Oxossi aponta
para a efetivagdo das leis no ambiente escolar, e enquanto cacador que porta apenas uma
flecha cabe a ele criar estratégias para que possa alcancar seus objetivos. Ao passo que as
politicas neoliberais que intensificam as burocracias e tornam o ensino como baseado em
competéncias a serem cumpridas, desmotivando professores e suas praticas de ensino e alunos
com a relagdo de aprendizagem. A realizagdo de momentos dentro do ambiente escolar que
proporcionem a experiéncia com o ensino da historia e cultura africana, afro-brasileira e
indigena pode ser refletido como o movimento do cacador. Aquele que busca outras
perspectivas para a sua comunidade, levando em conta as palavras da autora Adilbénia Freire

Machado (2014) sobre os sentidos que esse movimento se constitui para a Filosofia Africana
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“o encantamento ¢ aquilo que da condi¢dao de alguma coisa ser sentido de mudanga politica e
ser perspectiva de outras construcdes epistemoldgicas, € o sustentaculo, ndo € objeto de
estudo, € o que desperta e impulsiona o agir, € o que da sentido.” (MACHADO, 2014, p.59)
Possibilitar o encontro com outros saberes e perspectivas de compreender/ler o
mundo e principalmente, de resistir as politicas que descaracterizam o sentido de coletividade
e senso de comunidade. Dito isso, compreendemos que os movimentos realizados pelos
professores para tornar efetiva a Lei 10.639/03 e 11.645/08 dentro de suas praticas
pedagogicas se assemelham ao olhar estratégico dentro do campo educacional. Assim como
Félix Guattari (1985) aponta na obra “Revolugdo Molecular”: “Militar ¢ agir. Pouco
importam as palavras, o que interessa sao os atos” (GUATTARI, 1985, p. 13). Ainda que ao
passar dos anos a figura das professoras e professores fiquem turvas aos olhos da sociedade, e
que a falta de sentido de coletividade dentro da prdpria categoria, sdo os “pequenos”
movimentos dentro do chdo da escola que reacendem o “encantamento” pelo saber. Seja nos
planejamentos dos projetos politicos pedagogicos (PPP) das escolas publicas, na elaboracao
de aulas que abordem a temadtica racial ou na elaboracdo de saraus e projetos culturais dentro
do ambiente escolar. A defesa pelo direito ao ensino que encanta e torna o mundo um campo
repleto de possibilidades seguem na raiz do sujeito professor, ainda que as politicas de
mercantilizagdo da educagdo visem desmobilizar a categoria. Portanto, a defesa e ensino de
praticas antirracista dentro do ambiente escolar esta para além do cumprimento da lei, mas

reforga a lembranca de quais os sujeitos que constrdoem o ambiente escolar.

No ano em que todas as bocas foram impedidas de falar, no ano que foi todo ele uma noite de terror, esses
Jjornais unicas bocas que ainda falavam clamavam pela liberdade de Pedro Bala, lider da sua classe, que se
encontrava preso numa colonia.

E, no dia em que ele fugiu, em inumeros lares, na hora pobre do jantar, rostos se iluminaram ao saber da
noticia. E, apesar de que fora era o terror, qualquer daqueles lares era um lar que se abriria para Pedro Bala,
fugitivo da policia. Porque a revolugdo é uma patria e uma familia.

Jorge Amado - Capities de Areia
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