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Editorial

A Revista Dialectus, periddico do Eixo Marxismo, Teoria Critica e Filosofia da
Educacdo, vinculado ao Programa de Pdés-Graduacdo em Educac¢do da Universidade
Federal do Ceard, chega a sua 2° edicdo com a politica editorial de abranger pesquisas
voltadas as dreas da filosofia tedrica e prética, filosofia politica e filosofia da educagio.
Nesse intuito, a revista objetiva ser um espaco editorial de rigorosa discussdo cientifico-
filosofica, estando aberta a participacao de pesquisadores das mais diferentes regides do
pais e do mundo.

O presente nimero da Revista Dialectus ¢ composto por 16 artigos, e é dedicada
a uma variedade de temas de forte teor filoséfico e pedagdgico, que vao desde a
influéncia dos instigantes M. Onfray e S. Zizek no pensamento contemporaneo, até as
reflexdes de ilustres pensadores, como Hegel, Marx, Adorno, Bloch, Lacan, Milton
Santos e Paulo Freire, além da controversa figura de “Che” Guevara. Essa edi¢do traz
ainda reflexdes sobre relevantes questdes: a producdo do conhecimento na realidade
brasileira, o processo educativo no pensamento pds-moderno, a crise do capital e suas
consequéncias, a AIDS e o mundo do trabalho, e o conceito de universalidade na
tradicao dialética. Juntam-se a esses artigos as importantes tradugdes dos textos de E. V.
Ylienkov e de F. Vidal, reproduzidos também em suas versdes originais — inglés e
alemdo respectivamente.

Dessa forma, os 16 textos e as 2 tradugdes que compdem essa edi¢ao se dividem
entre a reflexdo sobre o método, a subjetividade e a educacdo, o que torna o presente
nimero da Revista Dialectus uma relevante fonte de pesquisa, fornecendo questdes
absolutamente candentes no debate filoséfico contemporianeo, com inequivoca

repercussao no campo educacional.

Boa leitura a todos e todas!

Os Editores.

Ravista “Didlectus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013




METODO E ATO FILOSOFICO EM HEGEL

Marcos Fabio Alexandre Nicolau®

Resumo:

Eis a tarefa, aparentemente irrecusavel a filosofia, de buscar a unido entre ser e pensar em
um sistema que seja capaz de se autofundar e justificar, doando bases sélidas ndo somente
a si, mas a toda e qualquer ciéncia, o que o faz ser considerado como uma verdadeira
doutrina da ciéncia, capaz de estabelecer os pressupostos basicos a todo e qualquer saber
que se queira dizer valido. Sendo em Hegel tal feito realizavel tdo somente em bases de
um método dialético, fruto da propria natureza de come¢o que traz imanente a si 0
elemento da contradicdo, da negacdo determinada, capaz de promover o0
autodesenvolvimento de um saber dito absoluto. A dialética hegeliana ndo é, de forma
nenhuma, diferente de seu conteldo, pois ela é o contedo em si mesmo, a estrutura e o
desenvolvimento do préprio ser.

Palavras-chave: Método Hegeliano, Tradicdo Dialética, Contradicéo.
Abstract:

That is the task, apparently irrefutably the philosophy, to seek the union between being
and thinking of a system that is capable of self-grounded and justified, donating solid
basis not only to itself but to any science, which does be regarded as a genuine doctrine
of science, able to establish the basic assumptions to any knowing that you want to say
valid. As in Hegel made this feasible only on bases of a dialectical method, the fruit of
the very nature of starting that brings you the inherent element of contradiction, denial
determined, capable to promote self-development of a knowledge absolute said. The
Hegelian dialectic is not, in any way, other than its content, because it is the content itself,
the structure and development of the own being.

Keywords: Hegelian Method, Dialectic Tradition, Contradiction.

Qual a relacéo entre filosofia e método? Sabemos que para muitos pensadores a
maneira de pensar e de conhecer constitui o proprio objeto da investigacdo, e caracteriza
0 conteudo teorico do que se pretende estudar. O problema do método esté dentre um dos
mais debatidos na histéria da filosofia, chegando ao ponto de se estabelecer, dentro da

prépria filosofia, 0 assumir explicito de certos pensadores por um método especifico,

! Professor Assistente do Curso de Filosofia da Universidade Estadual Vale do Acarall — UVA. Doutor em
Educacdo do Programa de Pés-Graduagdo em Educacéo Brasileira FACED/UFC. Pesquisador do Grupo de
Pesquisas em Filosofia da Religido (GEPHIR/CNPq).



METODO E ATO FILOSOFICO EM HEGEL
Marcos Fabio Alexandre Nicolau

em funcdo do detrimento de qualquer outro, o que é bem delineado por Stein quando
afirma que:

a questdo do método em Filosofia domina em grande proporcao as discussdes
no campo filoséfico, quer para dividi-lo em duas fac¢es, quer para dar a uma
delas, ndo apenas a hegemonia, mas a razao sobre a outra. E ndo resta ddvida,
no momento atual estd com nitida vantagem o grupo daqueles pensadores que
persegue um trabalho metddico na filosofia e exige um controle critico dos
resultados. (STEIN, 1983, p. 259)

Perspectiva que j& fora assumida por G. W. F. Hegel, que ndo esconde suas

pretensbes quanto ao método dialético assumido em seu idealismo absoluto:

Isto é ja evidente por si mesmo, porque este método ndo é nada distinto de seu
objeto e conteldo, pois é o contetdo em si, a dialética que o conteldo encerra
em si mesmo, que o impulsiona para adiante. Claro esta que nenhuma
exposicao poderia considerar-se cientifica, se ndo seguir o curso deste método,
e se ndo se adaptar a seu ritmo simples, pois este € o curso da coisa mesma
[grifo nosso]. (HEGEL, 1993a, p. 71)?

Porém, sabemos que, assim como nao ha “a” filosofia, mas filosofias, ha tantas
ciéncias especiais quanto ha filosofias diferentes, e, consequentemente, ndo podemos
afirmar que ha um método absoluto de toda filosofia, mas tantos métodos quantos
filosofias houver. Porém, isso ndo impede que cada pensador tenha feito a sua proposta
metddica, almejando dar a filosofia um método infalivel e consistente. Por isso, se pode
dizer que cada filosofia sempre desenvolve implicita ou explicitamente seu discurso do
método. Isso assegura que a filosofia sempre é pensada a partir de um determinado modo.
E em Hegel, esse modo é mais do que um simples procedimento artificial ou externo ao
filosofar, sua dialética de forma alguma pode ser considerada como um “método” no
sentido das ciéncias particulares, ainda que ela pretenda exprimir o que constitui o
procedimento cientifico da reflexdo filosdfica (cf. OLIVEIRA, 2002, p. 7)3, pois, como

bem afirma Lima Vaz,

Se o termo método é entendido no sentido moderno, cartesiano e pos-
cartesiano, de um conjunto de regras ou conselhos para bem dirigir a razdo das
ciéncias, a expressdao método dialético é inadequada e mesmo incorreta [...] a
dialética em sua acepgdo original ndo € um conjunto de regras ou esquemas de
pensamento a ser aplicado indiferentemente a qualquer contetdo. (LIMA
VAZ, 2002, p. 9)

2 Usaremos as letras “a” e “b” para identificar os volumes I e II da traducéo espanhola de Mondolfo da
Ciéncia da Logica: 1993a — Volume I; 1993b — VVolume 1.

3 Sobre isso Heidegger ¢ incisivo: “Hegel designa “dialética especulativa” também simplesmente como “o
método”. Com esta expressdo ele ndo se refere a um instrumento da representacdo, nem apenas a uma
particular maneira de a filosofia proceder. “O método” ¢ o mais intimo movimento da subjetividade, “a
alma do ser”, o processo de produgdo através do qual a tessitura da totalidade da realidade do absoluto ¢
efetivada. O método, quer dizer, a dialética especulativa, é para Hegel o rasgo essencial de toda realidade.”
(HEIDEGGER, 1973, p. 405)

Revista Dyialecfus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 8-20
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Por isso, Hegel busca romper com a “aplicacdo” de métodos em filosofia,
propondo um novo paradigma de investigacdo, missdo ja explicitada na Fenomenologia

do Espirito:

Mas nao é dificil perceber que essa maneira [de proceder] — expor uma
proposicéo, defendé-la com argumentos, refutar o seu oposto com razdes — ndo
é a forma como a verdade pode manifestar-se. A verdade é seu proprio
movimento dentro de si mesma; mas aquele método é o conhecer que € exterior
a matéria. Por isso, como ja notamos, é proprio da matematica e deve-se-lhe
deixar, pois tem como principio a relacdo de grandeza — relagdo carente-de-
conceito —, e tem como matéria 0 espaco morto e 0 Uno igualmente morto.
(HEGEL, 2001, p. 47)

Logo, cabe saber as razdes do fildsofo ao afirmar ser a dialética a logica do todo,
e té-la como o que vivifica esse “esqueleto morto da 16gica”, a ponto de se constituir tao
somente por meio desse método uma ciéncia pura. Para Hegel, a dialética ndo envolve
um diélogo entre dois pensadores ou entre um pensador e seu objeto de estudo, pois a
dialética ndo assumira para o filésofo aquela defini¢do de “arte do dialogo”, que busca
demonstrar uma tese mediante uma argumentacdo capaz de definir e distinguir com
clareza os conceitos envolvidos na discussdo. A dialética em Hegel ndo é, de forma
nenhuma, diferente de seu objeto e conteldo, pois ela é o contetdo em si proprio. Ela é
a estrutura e o desenvolvimento intrinsecos ao proprio ser.

Primando assim pela compreensdo adequada de seu método filosofico, almejamos
obter sua estrutura basilar para entender como a dialética justifica o préprio comeco da
ciéncia filosofica. E, sendo o método o modo de conhecer, ou a forma de instaurar o ato
de conhecer, nos questionamos sobre o “que é dialética?”**, pois tal pergunta pode muito
bem ser reduzida, segundo a perspectiva de Hegel, a prépria apreensao do que é a filosofia

mesma.®

4 Questdo homonima a de um artigo de Popper sobre a questdo dialética, no qual critica asperamente o
método dialético hegeliano, denunciando o aspecto ininteligivel desse método assumido por Hegel e os
dialéticos dogmaéticos, o que ndo faremos em nosso trabalho, porém, acreditamos ser enriquecedor expor
em nota uma vertente de critica. Para Popper é problematica a utilizacdo da contradi¢édo na busca de uma
realidade. Pois tanto Hegel quanto os demais dialéticos afirmam que a contradi¢éo é importante na historia
da filosofia enquanto critica. Consideram, e isso € licito segundo Popper, que, sem a contradicdo e a critica,
ndo existiria motivo para modificarmos as nossas teorias e nem haveria progresso intelectual. O problema
é que h4, ali, uma defesa errdnea de que ndo se deve evitar tais contradigdes, pois elas estdo em toda parte.
Também porque a sua manutencdo é natural e faz parte do processo. Dessa afirmacdo, os dialéticos
concluem a existéncia de uma nova ldgica dialética que se apresenta como uma teoria da evolucéo histdrica
do pensamento e uma teoria geral do universo, com a funcdo de substituir a estéril l6gica formal (cf.
POPPER, 1994; FABIAN, 2006, p. 157-174). Porém, existem aqueles que ndo consideram Hegel suscetivel
de tal critica, j& que deixa claro em seu sistema que a contradi¢do ndo pode ser, ndo pode subsistir, e deve
ser superada, porém reconhece que ndo se pode negar-lhe a existéncia, pois é inerente as préoprias coisas,
pois ela é enquanto transicao, ou seja, no proprio devir imediato (cf. UTZ, 2005, p. 177).

5 Segundo Gadamer: “toda filosofia é, portanto, dialética. Porque todo enunciado, inclusive aquele que
enuncie a estrutura interior da coisa, a mutua relago das ideias, contém a contradicdo do uno e do

Revista Dyialecfus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 8-20
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Ha contradicdo em todas as coisas, pois “a contradi¢@o ¢ a raiz de todo movimento
e vitalidade; pois s6 na medida em que tem algo em si mesmo uma contradi¢do se move,
tem impulso [Trieb] e atividade” (HEGEL, 1993b, p. 72).% Assim a metafisica que
apresenta a verdadeira natureza das coisas € a metafisica da contradicdo; e a l6gica, que
se identifica com tal metafisica, apresenta as préprias determinagBes imanentes ao
pensamento, sendo por isso denominada a légica da contradi¢do. Hegel pde no lugar da
tradicional l6gica de raiz aristotélica, na qual se tomaria da metafisica o principio de ndo-
contradicdo e se faria dele o principio fundamental ao qual toda transicdo Idgica seria
requerida a aderir, uma nova logica, direcionada precisamente ao pensamento da
contradigdo, uma logica que afirmaria tal pensamento, uma ldgica que reconhece
plenamente que “é ridiculo dizer que a contradicdo ndo pode ser pensada”. (SALLIS,
2004, p. 48)

Como vemos, essa ciéncia da logica é completamente diversa daquela dita
tradicional em sua relagdo com a contradicdo. Em lugar de um principio que excluiria a
contradicdo do ser, que a baniria da verdadeira natureza das coisas, a metafisica iria
agora, com Hegel, expor a contradicéo existente por toda parte, em todas as coisas, pois
inerente a sua natureza das mesmas. Dessa forma, em vez de excluir a contradigdo da
verdade das coisas, a metafisica, ou melhor, a l6gica, libertaria a contradi¢do em todas as
coisas, mas tal libertacdo da contradi¢do ndo é algo que iria acontecer de maneira externa,
como se a contradicdo fosse levada as coisas, mas ela esta ou € nas coisas mesmas, Ihes
constituindo a propria estrutura interna. E a metafisica da contradicéo, no sentido de que
a contradicdo se tornaria a propria tarefa a qual a metafisica estaria propensa a evidenciar
em todas as coisas — no intuito, é claro, de buscar-lhe resolver e superar.

Por isso, Hegel se refere a contradicdo como uma “identidade de opostos”, pois
reconhece que a contradicdo perdura em todas as coisas, ndo simplesmente como
contradicdo, mas como um relacionar intrinseco entre 0s opostos. Note-se que isso ja foi
antevisto na Fenomenologia do Espirito, onde o espirito ndo s6 postula e suporta a

contradicdo, mas também a supera’, como bem foi exposto por Gadamer,

multiplo, de modo que € possivel especular esta contradicdo com uma intengdo eristica.” (GADAMER,
2000, p. 37-38).

® O que é mais explicito em um adendo da Enciclopédia, onde se 1&: “¢ a contradi¢io que move o mundo”.
(HEGEL, 1995, p. 236).

7 Lé-se no preficio a Fenomenologia do Espirito: “A morte — e assim quisermos chamar essa inefetividade
— é a coisa mais terrivel; e suster o que estd morto requer a forca maxima. A beleza sem- forga detesta o
entendimento porque lhe cobra o que ndo tem condigdes de cumprir. Porém ndo é a vida

Revista Dyialecfus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 8-20
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Como pertence a esséncia do espirito sustentar a contradicdo e manté-la nele
precisamente como a unidade especulativa dos opostos, a contradi¢do, que era
prova de nulidade para os antigos, se converte em algo positivo para a filosofia
moderna. (GADAMER, 2000, p. 25)

E principalmente para a filosofia hegeliana. Porém, como pensamento
especulativo, a metafisica expde as contradi¢bes, mas ndo as deixa ficar simplesmente
como contradi¢des, como opostos rigidos, é sua tarefa superar a contradi¢éo, pois somente
nesse trabalho do negativo ocorre o desenvolver do conceito. Esse é o carater especifico
do pensamento especulativo: consistir unicamente em agarrar 0S momentos opostos em
sua unidade.® Dessa forma, o pensar especulativo ndo impde de fora a unidade sob a qual
0s momentos contraditérios seriam absolvidos, suprassumidos. Pois cada lado da
antinomia, cada momento do processo descobre sua relacdo intrinseca com seu oposto,
tanto que a identidade mesma do momento ja prova ser uma identidade de opostos, sendo
sua unidade uma fuséo de dois momentos, de si mesmo e seu oposto. O que 0 pensamento
especulativo mostra € que na relacdo com seu oposto cada momento é unido a si mesmo,
gue ambos 0s momentos, em sua oposi¢do, sdo, ndo obstante, para ser tomados juntos,
apreendidos pela razédo em sua unidade. Desse modo o pensamento especulativo deixa a
positividade da unido ser produzida pela negatividade da oposicdo. Ele agarra a
negatividade como determinada e assim a torna ser (cf. HEGEL, 1993a, p. 74).

Por isso, ndo se pode separar a contradicdo da propria constituicdo da realidade,
pois isso representaria a negacao do devir, ou seja, a incapacidade de perceber que cada
conceito encerra em si uma potencialidade que permite sua transformacéao, em detrimento
do processo de determinacdo 0 que ocorreria é a estagnacdo conservadora, peculiar as
formas lineares de pensamento. Pois, para ser capaz de captar a contradi¢do intrinseca a
realidade, a légica hegeliana opera por meio de outro tipo de negacdo, a negacao
determinada, que faz a transicdo de um momento dialético a outro, ligando todas as fases

entre si e estabelecendo uma continuidade entre elas. A negacéo

que se atemoriza ante a morte e se conserva intacta da devastagdo, mas é a vida que suporta a morte e nela
se conserva, que é a vida do espirito. O espirito sd alcanca sua verdade a medida que se encontra a si mesmo
no dilaceramento absoluto. Ele ndo é essa poténcia como o positivo que se afasta do negativo — como ao
dizer de alguma coisa que é nula ou falsa, liquidamos com ela e passamos a outro assunto. Ao contrario, 0
espirito soO é essa poténcia enquanto encara diretamente o negativo e se demora junto dele. Esse demorar-
se ¢ o poder magico que converte o negativo em ser.” (HEGEL, 2001, p. 38).

8 Hegel explica precisamente como esta unidade é obtida, como cada um dos opostos se supera precisamente
através de si mesmo, por seu proprio desdobramento: “Cada um dos dois lados contém em si mesmo seu
outro e nenhum pode ser pensado sem o outro, disso se segue que nenhuma dessas determinagdes, tomada
por si s6, tem verdade, sendo que a tem apenas [em] sua unidade. Esta é a verdadeira consideracao dialética
delas, tal como seu verdadeiro resultado.” (HEGEL, 1993a, p. 255).
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determinada expressa 0 movimento em direcdo a solugdo daquela inconsisténcia ou falta
que o primeiro momento do processo dialético sofre, o que possibilita o processo de
determinacéo, esse automovimento da unidade dialética. Isto €, a propria negacdo sera
negada de modo determinado, ou seja, vai ser negada de maneira, que ela mesma
permaneca conservada em seu negativo. Processo descrito no esquema: afirmacdo —
negacdo — negacdo da negacdo ou negacdo determinada, que dita o ritmo da dialética
hegeliana. Por isso, para Hegel, o pensamento especulativo é o Unico que, por meio da
negacdo determinada, pode abranger a contradicdo®, o que pode ser atribuido a essa
caracteristica toda especial da dialética hegeliana.°

Para Hegel, a contradicdo entre os dois primeiros termos € intrinseca ao contetido
deles e tem de ser preservada, transformada, levada adiante, o que significa ser
suprassumida, para que se dé a transicdo de um momento a outro. Assim o0 método
dialético hegeliano € o processo no qual a contradi¢do deve ser considerada e trabalhada,
pois, como ele mesmo diz no primeiro volume da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas
em Compéndio (cf. HEGEL, 1995, p. 163), ela ocorre e deve ser tida como a
propria alma motriz do pensamento e da propria ciéncia. Hegel pde a contradi¢do no
proprio nicleo do pensamento e das coisas, simultaneamente.’! O pensamento néo é
mais estatico, ele procede por meio de contradi¢bes superadas e guardadas, como num
dialogo em que a verdade surge a partir da discusséo e das contradi¢des. Uma proposicdo
ndo pode se pbr sem se opor a outra em que a primeira é negada, transformada em outra

que ndo ela mesma. Essas proposi¢oes se solicitam umas as

° O que Hegel j4 expds na introdugio: “é o reconhecimento da proposi¢io logica, que afirma que o negativo
é por sua vez positivo, ou que o contraditério ndo se resolve em um zero, em um nada abstrato, sendo s6
essencialmente na negacéo de seu contetdo particular; quer dizer, que tal negacao, ndo é qualquer negacao,
sendo a negacdo daquela coisa determinada, que se resolve, e por isso é uma negagdo determinada.”
(HEGEL, 19934, p. 71).

100 que ¢é apresentado por Koyré: “Quando Hegel nos fala de oposicdo e de contradicdo, ele ndo pensa
numa relacdo entre os dois termos. Ele pensa, ou melhor, ele vé em si mesmo um ato que “apresenta”
alguma coisa e um outro que lhe “opde” outra coisa, que “se opde” a agdo do primeiro; um ato que “diz”
alguma coisa, alguma coisa que ¢ “contra-dita” [...] Poderiamos dizer que contrariamente a tradigao milenar
da filosofia, Hegel ndo pensa com substantivos mas com verbos.” (KOYRE, 1991, p. 129-130).

11 Ainda que reconheca que ha grande mérito em Fichte e Schelling, no assumir dessa busca dialética de
valoracdo positiva da contradicdo, da negacdo, Hegel denuncia o fracasso de ambos por ndo conceberem o
ndo em seu verdadeiro lugar: no proprio absoluto positivo. Isso foi registrado por Koyré: “De fato, o
Absoluto de Fichte suprime o ndo; o Absoluto de Schelling o ignora. E por isso mesmo os dois permanecem
ab-solus, separados, transcendentes ao ser, a razdo. Permanecem imoveis e inconscientes. E Hegel imagina
que é preciso ir adiante, mais alto. Colocar o ndo no sim; mostrar o maltiplo no uno, mostrar no préprio
infinito, o finito; no eterno, tempo, 0 movimento, a inquietude que para ele é a propria esséncia do real.”
(KOYRE, 1991, p. 123). Pois como bem diz Garaudy: “O sistema hegeliano nio ¢ a conclusdo de uma
espécie de silogismo histérico ao termo do qual o idealismo absoluto de Hegel sucederia por uma
necessidade l6gica ao idealismo subjetivo de Fichte e ao idealismo objetivo de Schelling.” (GARAUDY,
1970, p. 3).
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outras, e, apesar de opostas, tendem a formar uma “unidade de contrarios”, uma grande
sintese (cf. CIRNE-LIMA, 2003, p. 16). Tal relacdo é a dialética, na qual, por sua
interdependéncia, nenhuma dessas proposicdes pode existir sem estar em dialogo com as
demais. Assim, a primeira proposicdo encontrar-se-a finalmente transformada e
enriquecida numa nova férmula que era, entre as duas precedentes, uma ligacdo, uma
mediacgéo, uma reflexdo (cf. NICOLAU, 2007, p. 130).

Seria esse 0 verdadeiro método da filosofia, que ndo apenas se distinguiria dos
métodos analitico e sintético, pois conteria também os elementos positivos desses,

enquanto suprassumidos:

O método da verdade, que concebe o objeto, é sem divida, como ja foi
demonstrado, analitico ele mesmo, pois permanece absolutamente no conceito;
porém é ao mesmo tempo sintético, pois por meio do conceito, o objeto esta
determinado dialeticamente e como outro. (HEGEL, 1993b, p. 576)

Tal método dialético visa preservar a ciéncia filosofica de cair no unilateralismo
do entendimento, que separa os diferentes e ndo vé relacdo entre eles. Tal proceder
unilateral estabelece uma identidade morta, insuficiente e incompleta, pois a identidade
por si sO, destacada da diferenca, é carente de sentido, e, considerada por si s6, acaba por
frear o processo de determinacdo. Hegel sabe que ndo se pode negar o principio de ndo-
contradicdo ou identidade, pois ninguém pode a ele abandonar sem arriscar a propria
racionalidade da argumentacdo proposta, mas também sabe que ele ndo pode fixar uma
oposicdo insollvel entre identidade e diferenca, pois a identidade s6 € concreta em si
quando se encontra posta em relacdo & outra determinagao l6gica, a diferenca.?

Com sua logica especulativa, Hegel mostra a nulidade de uma identidade formal,
que abstrai a diferenca de si, mas que também ndo pode, inversamente, ficar na simples
diversidade, pois deve reconhecer uma unidade interior em tudo o que existe. Deve ser
reconhecida uma unidade na coisa, uma determinacdo que a faz ser o que é. Para tanto,
apresenta que a diferenca essencial, posta sob a forma de uma positividade e uma

negatividade, tem cada um desses elementos como uma determinacéo, na medida em

12 para Hegel, na Doutrina da Esséncia, tal principio tido dessa forma néo passa de uma lei do entendimento
abstrato: “Este principio, em sua expressdo positiva: A = A, ndo é, em primeiro lugar, mais que a expressdo
de uma tautologia vazia. Portanto tem-se observado corretamente que esta lei do pensamento ndo tem
contelido e ndo leva adiante [...] Se concede que o principio de identidade expressa apenas uma
determinacdo unilateral, e contém apenas a verdade formal, quer dizer, uma verdade abstrata, incompleta.
— Porém neste juizo correto, esta subentendido imediatamente que a verdade esta completa apenas na
unidade da identidade com a diferenca, e, por conseguinte, consiste apenas nessa unidade.” (HEGEL,
1993b, p. 38).
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gue um néo é o outro. Porém, cada um desses aparece no outro, ou seja, seu determinar
mantém relacdo com a determinagdo que é o outro, sendo somente na medida em que 0

outro é, pois:

ndo se pode formular uma proposicao sem que entrem ja em jogo as categorias
da identidade e da diferenca [...] todo aquele que formule proposic@es utiliza
palavras distintas e entende por cada palavra isto e ndo aquilo, com o qual
ambas as categorias, identidade e diferenga, estdo ai implicadas. (GADAMER,
2000, p. 85-86)

Da mesma forma que a identidade em si € um principio vazio, o é a diferenca em
si, essa “¢ a caréncia-de-pensamento, peculiar da abstragéo: por lado a lado, como leis,
essas duas proposicoes contraditorias, sem sequer compara-las.” (HEGEL, 1995, p. 234).
A contradi¢cdo nunca pode ser algo provindo de uma ac¢éo subjetiva, logo ndo pode deixar
de ser considerada, pois é um pensar da necessidade, essencial a tudo. Assim tudo se
determina através de uma relacdo reciproca, onde um outro se relaciona com seu outro e
se torna o outro do outro, assim ocorre na identidade com a diferenca, e em um nivel mais
elevado, no positivo com o negativo. Por isso, ratifica Hegel: “o fim da filosofia € banir
a indiferenca e reconhecer a necessidade das coisas, de sorte que o Outro apareca
como defrontando o seu Outro.” (HEGEL, 1995, p. 236). Ndo pode existir, como quer o
entendimento, um tdo abstrato “ou-ou”, pois tudo ¢ um concreto, tudo é um algo em si

mesmo oposto e diferente.

O método, identificado aqui a interioridade que se move, é relacdo de si a si. O
método hegeliano extrai sua determinacao do relacionar intrinseco ao conteudo. Este é o
ponto crucial da filosofia de Hegel, onde “atua” em verdade seu futuro idealismo
monista®® ou absoluto, sendo considerado como filosofia que atingiu um reconhecimento
da realidade dual enquanto que fundamentalmente relacional.

Assim o método de Hegel ndo determina as etapas que levam a construcdo do

sistema, ele exprime o proprio sistema, ndo é o método da filosofia especulativa, mas a

13 Basicamente se usa o termo monismo para se referir aos filosofos que s6 admitem uma substancia, mas,
segundo informagdo de Mora, durante um tempo foi comum chamar “monistas” aos que seguiam as
doutrinas de Hegel, pois podiam ser considerados assim todos aqueles que identificassem a realidade com
algum Absoluto que se manifesta, seja como sujeito e objeto, seja como matéria e espirito. Nessa
perspectiva as relagdes tém que ser internas a realidade considerada, ou seja, constituir esta realidade como
tal. Deste modo nenhuma “realidade” ¢ independente, sendo que esta relacionada ou integrada com o Todo.
Qualquer enunciado sobre qualquer coisa é impossivel (ou parcial) a menos que se refira ao Todo. Dai que
neste tipo de monismo somente possa se falar de verdade como um todo, segundo havia proposto Hegel.
Como toda proposi¢do, tomada isoladamente, é parcial e falsa, a verdade como tal é unicamente o
desenvolver do Todo mesmo sob a forma de uma proposicdo acerca de si mesmo. (Cf. MONISMO. In:
MORA, 1964, p. 227-228).
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propria filosofia especulativa.}* Esse processo, busca de uma grande sintese, Hegel
indicou pelo verbo Aufheben e o substantivo die Aufhebung — traduzidos pelo saudoso Pe.
Meneses —, respectivamente, por “suprassumir” e “suprassun¢do”.’®> Em uma nota na
Logica, de suma importancia para a compreensdo do estilo dialético que Hegel se propde
seguir, temos a explicacdo do Aufheben, que representa o préprio desenvolvimento
conceitual da Légica, que no avancar do processo supera e conserva cada momento
desenvolvido.

E interessante encontrarmos no prefacio a Fenomenologia do Espirito o parecer
de Hegel sobre o modelo triadico (Cf. HEGEL, 2001, p. 48), provindo de Kant e assumido
por Fichte, que muitos autores de Historias da Filosofia ttm como proprio de Hegel®,
mas que ele mesmo ndo emprega em nenhum lugar essa terminologia para designar sua
propria dialética, logo, a forma tese-antitese-sintese ndo deve ser vista sem reservas
impostas pelo proprio Hegel. Para ele, tal forma triadica é ainda carente-de- conceito e
morta, um esquema sem vida, um verdadeiro fantasma, igualando-se ao formalismo ja
tdo criticado anteriormente, pois o método cientifico ndo pode ser reduzido a uma
mera “tabela”. Assim, a estrutura do processo dialético hegeliano, dita por muitos
manuais “triadica”, poderia ser tida, com aval do proprio Hegel, como constituida por

quatro fases.!” O que é exposto por Hegel na passagem:

Se (grifo nosso) em geral se quiser contar [ ] o termo que é contado como
terceiro pode também ser contado como quarto, e a forma abstrata pode
considerar-se, em lugar de uma forma tripla, como uma forma quadrupla. O
negativo, ou seja, a diferenga, se encontra desse modo contado como uma
duplicidade. — O terceiro, ou seja, 0 quarto, é em geral a unidade do primeiro
e do segundo momento, do imediato e do mediado. — Que seja esta unidade,

4 Como bem é expresso nas palavras de Garaudy: “A dialética ndo é, por conseguinte, somente a
reproducdo, no pensamento, do ritmo de desdobramento da totalidade organica, ela é este desenvolvimento
mesmo. Nio € a reprodugio; é a produgdo.” (GARAUDY, 1970, p. 181).

15 Assim o eminente tradutor se justifica na Enciclopédia: “usamos suprassumir para Aufheben [...] O
prefixo ‘supra’ ndo nos pareceu despropdsito, ja que toda gente diz supracitado, supra-sensivel, etc.
Suprassumir ¢ melhor que ‘sobressumir’, ndo porque ‘sobre’ tem ressondncia de ‘em cima’, e supra a de
‘acima’, mas porque a ambiguidade sumir/suprassumir fica muito bem para este ‘desaparecer conservante’
que é o Aufheben.” (HEGEL, 1995, p. 9-10). O que j& é consequéncia da proposta de Gauthier, assumida
pelos tradutores franceses da Logica: “Propomos a tradugdo ‘suprassumir’, ‘suprassungdo’ para Aufheben
e Aufhebung. A derivacdo etimologica apdia-se no modelo assumir, assungdo. A semantica da palavra
corresponde ao antonimo de ‘subsungdo’ que se encontra em Kant. A suprassungdo define portanto uma
operagdo contraria aquela da subsungdo, que consiste em colocar a parte dentro da totalidade ou sob ela; a
suprassuncdo, a Aufhebung, designa o processo de totalizagdo da parte.” (GAUTHIER, 1967, p. 15).

16 A atribuicdo desse modelo a filosofia de Hegel é obra, sobretudo, de um de seus discipulos, Karl Lwdwig
Michelet (1801-1893).

7 Porém, ndo é o nliimero de fases que importa, mas a continuidade que marca a esséncia dessa dialética,
como bem expde Labarriére: “E ilusdo, por conseguinte, querer apreender o movimento dialético a partir
desta impossivel fixagcdo dos momentos que ele percorre; ele ndo é nem um, nem dois, nem trés, nem quatro,
e ele é tudo isto ao mesmo tempo: s6 resta a maleabilidade de um esquema apto a tomar a forma da
transitividade essencial do real.” (LABARRIERE, 1986, p. 96).
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como também que toda a forma do método seja uma triplicidade, é por certo
apenas o lado superficial, extrinseco da maneira de conhecer. (HEGEL, 1993b,
p. 574)

Pois podemos reconhecer como momentos do processo um primeiro (em-si,
imediato, universal), um segundo (ser-ai, particular e primeiro negativo), um terceiro (ser-
para-si, negacao absoluta ou negacéo da negacao), e, por fim, um quarto (ser-em-si- para-
si, um singular) (cf. TIMMERMANS, 2005, p. 44-45). Isso se da porque O processo
dialético supera a contradicdo posta por ele mesmo, pois ndo se pode permanecer na
contradicdo, se devendo buscar sua solucdo. Note-se que a contradi¢do € o que ndo pode
ser, ela ndo pode subsistir no sentido de se fixar, permanecer, sob o risco do discurso
perder sua logicidade. Esses dois tipos de negatividade, bem diferentes um do outro, que
se sucedem, podem ser determinados da seguinte forma: a primeira desempenha o papel
de uma relacdo com um outro, um deparar-se frente a um outro, gerando uma
particularizacdo, a segunda negacdo, diversamente, trabalha no sentido de uma afirmacéo
de si, e j& constitui um novo ciclo posto de uma nova contradigdo, e € aqui que podemos
afirmar um terceiro momento que ja pode ser identificado como um quarto. Esse dito
quarto momento dialético é na verdade a unidade dos trés momentos aludidos, ele é a

verdadeira grande sintese.

A negatividade considerada constitui agora o ponto de ligacdo do movimento
do conceito. E o ponto simples da referéncia negativa a si mesmo, a fonte mais
intima de toda atividade, de todo automovimento vivente e espiritual, a alma
dialética, que tem todo verdadeiro em si mesmo, e por cujo meio ela somente
é um verdadeiro: com efeito, somente sobre esta subjetividade se funda a
eliminacdo da oposicdo entre conceito e realidade e unidade, que é a verdade.
(HEGEL, 1993b, p. 573)

Segundo Hegel, o processo de determinacdo do conceito, a ciéncia filosofica, é
compreendido através da transicdo daquele momento inicial, um simples imediato, que
se reconhece como um mediado relacionado com um outro, ou seja, que o universal,
mesmo em sua imediaticidade, € um particular. Logo, esse outro, esse segundo que surgiu,
é 0 negativo do primeiro, e deve ser considerado como o primeiro negativo, o qual ja
conceituamos acima. Esse momento de relagdo com um outro acaba por marcar o perecer
desse primeiro, do imediato; mas esse outro, momento de uma primeira negagdo, néo
pode ser considerado um negativo vazio, um simples nada que marcaria a impossibilidade
da progresséo proposta por Hegel, como se nds fossemos levados a cair em uma aporia
insoluvel, mas, na verdade, esse outro do primeiro, ou negativo do imediato, esta
determinado como o mediado porque contém em si a determinac¢do do primeiro, logo

também pode ser atribuido a ele um carater positivo e determinado.
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Ocorre aqui a Aufhebung, pois o primeiro é conservado e mantido no outro, ainda que
esse outro seja sua negacdo. Assim, a dialética hegeliana busca a todo custo manter firme
esse positivo em seu negativo, sob o risco de parar o processo de determinagdo caso isso

néo fosse realizado. Para Hegel,

se precisa a0 mesmo tempo apenas a mais simples reflexdo para convencer-se
da absoluta verdade e necessidade desta exigéncia, e pelo que se refere aos
exemplos a proposito de provas, toda a ldgica consiste nisto. (HEGEL, 1993b,
p. 571)

Salienta-se, entdo, que o segundo negativo, 0 negativo do negativo, consiste
naquela superacdo da contradicdo, dita anteriormente como extremamente necessaria,
sendo ela “o momento mais intimo, mais objetivo da vida e do espirito, por cujo meio
este chega a ser um sujeito, uma pessoa, um livre.” (HEGEL, 1993b, p. 573)
A dialética hegeliana engloba 0 momento do especulativo ou positivamente
racional (cf. HEGEL, 1995, p. 166-167), ou seja, 0 jogo das determinaces que se
eliminam e complementam reciprocamente, movimento de producdo de conceitos que €
identificado com o proprio conceito (Begriff). O desenvolvimento do conceito anuncia
claramente a verdade dadialética. Por isso, a dialética é tida por Hegel como procedimento 1 8

superior do pensamento, e, a0 mesmo tempo, a marcha e o ritmo das prdprias coisas:

Chamamos dialética ao superior movimento racional, no qual tais termos, que
aparecem absolutamente separados, transitam um ao outro por si mesmaos, por
meio do que eles sdo; e, assim, a pressuposicdo [de seu estar separados] se
suprassume. (HEGEL, 1993a, p. 136)

E a natureza do principio da filosofia se imp&e para Hegel justamente por ser ele
consciente de que ndo se pode aderir a nenhum método que seja exterior a seu contetdo,
se deve antes buscar um método capaz de unir forma e contetdo, método esse que tem
raiz dialética, e esta inteiramente unido ao proprio desenvolver do conceito, ou seja, da

Ideia Absoluta.
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O PENSAMENTO DE MARX SOBRE A SUBJETIVIDADE

Eduardo Ferreira Chagas®

Resumo:

O pensamento de Karl Marx sobre a subjetividade humana é pouco conhecido e divulgado
na lingua portuguesa, e, no Brasil, particularmente, carece ainda de um estudo amplo,
explicito e sisteméatico. Meu artigo pretende esbocar uma reflexdo mais completa de sua
filosofia sobre a subjetividade humana, insistindo ndo somente na critica, mas também, e
especialmente, na compreensédo da referida questéo, a partir de uma leitura imanente e
estrutural de suas obras, no original. Vale ainda ressaltar que minha investigacéao se apoia
na conexao entre subjetividade e objetividade, entre sujeito e objeto, inquirindo se hd um
determinismo da objetividade sobre a subjetividade, ou seja, se essas duas determinacdes
sdo contraditorias no interior do pensamento marxiano, comprometendo, pois, as suas
reflexdes acerca da critica a filosofia especulativa de Hegel e ao empirismo da economia
classica, ou se, na verdade, tal conexdo é o segredo recondito de sua filosofia sobre a
subjetividade humana.

Palavras-chave: Marx, Subjetividade, Determinismo.

Abstract:

Marx’s thinking about human subjectivity is little discussed in the Portuguese language,
and in Brazil in particular it still lacks an ample, explicit and systematic study. The article
aims at delineating a more complete reflection on his thinking on human subjectivity,
emphasizing not only criticism, but also, and in a special manner, an understanding of the
issue starting from an immanent and structurally-based reading of his works in the
original. It is also worth noting that this investigation is based on the connection between
subjectivity and objectivity, between subject and object, inquiring whether these two
concepts contradict themselves within Marx’s thought, compromising in this fashion his
critical reflections on Hegel’s speculative philosophy and the empiricism of classical
economy, or whether in fact a connection between the two is a deeply buried secret of
Marx’s philosophy on human subjectivity.

Keywords: Marx, Subjectivity, Determinism.

A questdo da subjetividade no pensamento de Marx permanece, ainda hoje,
amplamente inexplorada, sendo, inclusive, tratada, por determinadas correntes no interior

do pensamento marxista, de forma preconceituosa, como uma questéo
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secundaria a ser desconsiderada (cf. SILVEIRA, 2002, p. 103). Alguns autores
apontaram-na como uma deficiéncia, tendo em vista que, para estes, ha na obra de Marx
um forte traco economicista e determinista, a medida que ele compreende 0s mecanismos
internos, as atividades da consciéncia, como um fendmeno secundario, mero reflexo das
determinacOes materiais, das relacfes de producéo, inviabilizando, assim, uma reflex&o
rica e complexa sobre a subjetividade humana. Tais posi¢des se baseiam, de forma
apressada, em algumas passagens na obra de Marx, particularmente em A Ideologia
Alemd (Die deutsche ldeologie) (1845-1846), na qual ele afirma que é a vida que
determina a consciéncia, e ndo o contrario, e no Prefacio (Vorwort) a obra Para a Critica
da Economia Politica (Contribuig&o) (Zur Kritik der politischen Okonomie) (1859), em
que ele reafirma tal posi¢do, salientando que “[...] ndo ¢ a consciéncia dos homens que
determina o seu ser, mas, ao contrario, € o seu ser social que determina a sua consciéncia”
(MARX, 1983%, p. 9). Ser um ser social quer dizer aqui ndo mais vida em geral, abstrata,
mas uma qualidade de vida, a vida determinada, a vida social humana. E o ser social,
gue determina a consciéncia, estd, por sua vez,

condicionado historicamente pela produgdo material da vida, produgdo essa que
significa ndo s6 producdo econémica (economicismo), mas producdo e reproducao dos
meios necessarios a vida, a sobrevivéncia humana, que envolve tanto producdo de bens
materiais quanto de bens imateriais, producdo de objetividade e subjetividade, de
elementos objetivos e subjetivos. Todavia, isso foi interpretado por aquelas “posicoes
criticas” como uma debilidade no pensamento de Marx, levando a um reducionismo
econémico, a um rude objetivismo, a um mecanicismo entre a esfera da producdo da
existéncia (determinante) e a esfera da subjetividade, das ideias e da consciéncia
(determinada), sem uma ideia de unidade ou de praxis como mediacdo entre a
objetividade e a subjetividade, entre o material (o econébmico) e o espiritual, entre a base
e a superestrutura. Na verdade, essa critica feita a Marx €, ao meu ver, insatisfatoria, pois
ela se baseia em um suposto objetivismo marxiano ou em “imagens arquitetonicas”,
“conceitos metaforicos”, infraestrutura (base) e superestrutura, tomados, mecanicamente,
a partir de um fator determinante diante dos demais, ou seja, de uma suposta prevaléncia
da base econémica da sociedade sobre a superestrutura ideoldgica, que levaria ao
predominio do sujeito econémico em detrimento do individuo como sujeito historico e,
com isso, até a negacdao do proprio sujeito, ao sumico do espaco da subjetividade humana.
Mas esses conceitos base econdmica e superestrutura ideologica séo arbitrarios, falhos e

imprecisos para explicar a especificidade dos
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momentos da objetividade e da subjetividade como partes de um todo. Essas imprecisoes
ndo podem ser atribuidas a Marx, tendo em vista que ele ndo considera a producao
material e a producdo espiritual como dois momentos cristalizados, estaticos, mas sim
como dois instantes que se operam ao mesmo tempo, como partes integrantes da
totalidade social. Marx deixa claro isso, ao frisar, nas Teorias da Mais-Valia (Theorien
uber den Mehrwert), que hd uma conexdo entre a producao intelectual e a material e que
esta Ultima ndo deve ser considerada “[...] como categoria geral, mas em forma histérica
determinada. [...] Se ndo se concebe a propria producdo material em sua forma historica
especifica, é, entdo, impossivel compreender o que € determinado em sua producao
espiritual correspondente e a ac¢do reciproca entre ambas” (MARX, 1965,

p. 257). Portanto, ndo ha em Marx uma supervalorizacdo do aspecto socioecondmico em
relacdo a dimensdo da “superestrutura”, ou seja, para Marx, ndo se trata de uma
valorizacdo, em que uma é mais importante do que a outra, ou em que uma é determinante
e ativa e a outra determinada e passiva, mas de uma reciproca influéncia de uma sobre a
outra (cf. BERINO, 1994; TEODORO, 2006).

Marx ndo compreende a subjetividade comoum simples reflexo das
determinagfes da base econdmica, como um mero produto do econémico, e sim como
um componente inseparavel dos processos de formacdo da vida humana. O seu
pensamento ndo pode ser reduzido a um objetivismo, a um mero determinismo
econdmico, unilateral, visto que a objetividade é impensavel sem uma intima
correspondéncia com a subjetividade. Ndo ha, para ele, objeto sem sujeito, como ndo ha
sujeito sem objeto. Nenhum dos polos dessa relacdo, sujeito e objeto, € posto como um
dado a priori; eles se constituem na relagdo. Quer dizer, Marx ndo considera o individuo
humano apenas no seu carater objetivo, determinado, mas em seu processo de
autodeterminacdo. E € nesse processo de autoconstrucdo que se criam novas formas de
objetivacdo, que possibilitam, por sua vez, novas formas de subjetivacdo (cf.
SILVEIRA;DORAY, 1989; BERINO, 1994, p. 11). O que Marx quer mostrar &, na
verdade, que a subjetividade ndo é nem uma instancia propria, autbnoma, independente,
abstrata, nem posta naturalmente, dada imediatamente ao individuo, mas construida
socialmente, produzida numa dada formag&o social, num determinado tempo histérico.
Em consequéncia, a sua reflexdo sobre a subjetividade ndo pode deixar de lado, por
exemplo, uma analise da sociedade capitalista que a forja.

N&o ha, todavia, uma obra especifica de Marx acerca da subjetividade, ou uma

obra em que ele tenha tratado diretamente dela, mas, no conjunto de seus escritos, desde
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suas primeiras reflexdes até as formulacGes mais amadurecidas, ha passagens, elementos
basicos, constitutivos, para uma construcao tedrica da subjetividade em Marx. Contra 0s
que acham néo ser possivel apontar uma teoria da subjetividade em Marx, penso que ele
refletiu, sim, em diversos momentos, sobre a subjetividade humana, momentos esses que
podem ser evidenciados, entre outras, nas seguintes obras: Contribuicdo a Critica da
Filosofia do Direito de Hegel — Introducéo (Zur Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie.
Einleitung) (1844), A Questdo Judaica (Zur Judenfrage) (1844), Manuscritos
Econdmico-Filosoficos (Okonomisch-philosophische Manuskripte) (1844), Teses sobre
Feuerbach (Thesen tber Feuerbach) (1845-1846), A ldeologia Alem& (Die deutsche
Ideologie) (1845-1846), O 18 Bruméario de Luis Bonaparte (Der achtzehnte Brumaire des
Louis Bonaparte) (1852), os Fundamentos (Grundrisse) (1857-1858), Para a Critica da
Economia Politica (Zur Kritik der politischen Okonomie) (Prefacio) (1859) e O Capital
(Das Kapital) (1867). Ao longo de sua obra, Marx desenvolve elementos constitutivos
para se entender a subjetividade humana, como: 1. a subjetividade ndo como autdnoma,
abstrata; 2. a subjetividade ndo como dada naturalmente, imediatamente ao individuo; 3. a
subjetividade como construida historicamente; e 4. a importancia da presenca da subjetividade
na construcdo, na transformacéo, na apreensao e na interpretacdo cognitiva do real, da realidade.
E, para compreender a subjetividade no &mbito da sociedade capitalista, Marx nos da, entre outros,
diversos conceitos, como: ilusdo, trabalho, estranhamento, “base” e “superestrutura”, ideologia,
ocultacdo, inversdo e fetichismo da mercadoria.

Nos primeiros textos de Marx, € muito importante os conceitos de ilusdo,
fragmentacdo e cisdo, que eram também centrais no pensamento de Ludwig Feuerbach.
Para este, 0 homem €&, na sociedade moderna, um ser fragmentado, separado de sua
esséncia, e é, precisamente, essa separacao que se explica o processo subjetivo da fé, da
crenca religiosa. Esta Feuerbach vé como um produto da subjetividade humana marcada
pela cisdo entre sua esséncia, 0 género, o universal, e sua existéncia singular, individual.
Como o homem nao pode efetivar, na sua existéncia singular, o género, o universal, ele 0
projeta para fora de si, num ser exterior a ele (= em Deus). Resulta daqui que o objeto (o
homem) se torna sujeito, e o sujeito (0 género, Deus) torna-se objeto, pois ndo foi Deus
que criou 0 homem, mas o homem quem criou subjetivamente Deus a sua imagem e
semelhanga. Mas, na religido, essa verdade antropologica ndo é evidente, j& que o que
aparece é uma inversdo: Deus como sujeito (como criador), e 0 homem como predicado

(como criatura). A pretensdo de Feuerbach é inverter essa inversdo e mostrar que a
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discérdia, a oposicéo, entre Deus (o divino, o sagrado) e 0 homem (0 humano, o profano)
é ilusoria, porgque o contetddo da religido € inteiramente humano. Portanto, 0 homem so
tomara consciéncia que Deus é uma projecéo de sua subjetividade, de sua propria esséncia
subjetiva, tomada de forma absoluta, quando converter a teologia em antropologia (cf.
BERTRAND, 1989; CHAGAS, 2004).

Embora também, para Marx, o homem, na modernidade, se encontre isolado,
separado de sua esséncia, esta ndo €, para ele, uma esséncia subjetiva, tal como o é para
Feuerbach. Isto Marx deixa claro na Contribuicdo a Critica da Filosofia do Direito de
Hegel — Introducéo, quando ele afirma que a esséncia do homem ¢é “o0 mundo do homem?”,
a sua sociedade. E, nas 6% e 82 Teses sobre Feuerbach, enfatiza ele que a esséncia humana
ndo € uma abstracdo inerente ao individuo, como uma generalidade interna, muda, nem é
dada naturalmente, mas sim uma construgdo do proprio homem, a partir do conjunto das
relacOes sociais. Nesse sentido, Marx ndo se limitara, como o fez Feuerbach, a criticar a
religido como necessidade subjetiva da ilusdo, desconsiderando a base material que a
produz, ou seja, a miséria do mundo real “[...] que necessita de ilusdes” (MARX, 1957,
p. 379). Marx pretende aqui estabelecer uma relacdo indissociavel entre a base
real (a sociedade) e as criagdes subjetivas resultantes dessa base, por isso, para ele, o
enfrentamento das ilusdes subjetivas ndo pode dar-se por intermédio de solucbes
imaginarias ou fantasticas, postulando uma felicidade iluséria num mundo melhor, numa
outra vida, porque, enquanto a raiz social (a sociedade) da fragmentagédo, da mutilagdo
humana, ndo for superada, a dor, o sofrimento subjetivo ndo pode ser aliviado, sossegado.

Numa outra obra ainda de juventude, A Questdo Judaica, Marx polemiza com
Bruno Bauer, para quem a base da fragmentacdo humana e das ilusGes religiosas seria o
Antigo Regime (o Estado religioso), no qual o homem se encontra mutilado entre a sua
vida singular e o seu ser genérico, universal. Para Bauer, a solugdo para a fragmentacao
humana e para as ilusGes subjetivas seria a politica democratico-burguesa, a qual, ao
garantir a cidadania e a liberdade, reintegraria o universal a singularidade de cada
individuo numa particularidade historica. Marx mostra, contra Bauer, que o Estado
moderno, longe de suprimir, eleva ao méximo a fragmentagdo humana, como também
aparece como religioso, embora ele seja profano e laico. No Estado moderno, a
universalidade, a generalidade, localiza-se na cidadania, nos direitos humanos, mas ndo
permite ao sujeito fragmentado reencontrar a sua unidade, pois a universalidade presente

nele ndo é concreta, efetiva, mas abstrata, formal. No Estado moderno, o

Revista Dialectus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 21-39

25



O PENSAMENTO DE MARX SOBRE A SUBJETIVIDADE

Eduardo Ferreira Chagas

sujeito é reconhecido como cidad@o, como um ser universal, mas essa idealidade

universal esta separada, abstraida, de sua existéncia real e particular. Ressalta Marx:

Onde o Estado politico alcancou seu verdadeiro desenvolvimento, o homem
leva, ndo s6 no pensamento, na consciéncia, mas na realidade, na vida, uma
dupla vida — celeste e terrestre — a vida na comunidade politica, em que ele
vale como ser comunitario, e a vida na sociedade burguesa, em que ele é ativo
como homem privado.

No Estado [...], onde o homem vale como ser genérico, ele € o membro
imaginario de uma soberania quimérica, esta despojado de sua real existéncia
individual e repleto de uma universalidade irreal (MARX, 1957, p. 354- 355).2

O Estado moderno faz abstracdo do homem real e s6 o satisfaz de forma imaginéria,
abstrata. Tal Estado ndo pode, pois, suprimir as raizes da fragmentacdo e da ilusao
humana; ele €, antes, a fonte da religiosidade, a medida que ele aparece, agora, coOmo uma
comunidade ilusoria, como um universal abstrato, tal como o Deus cristdo, como um ser
ilimitado, todo poderoso, sem o qual o sujeito ndo pode subsistir.

Como objecdo a uma possivel teoria da subjetividade em Marx, muitos autores

destacam ainda a seguinte passagem de Para a Critica da Economia Politica:

O resultado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de fio
condutor nos meus estudos, pode ser formulado resumidamente assim: na
producéo social da sua vida, os homens contraem relaces determinadas,
necessarias e independentes de sua vontade, relacfes de producdo que
correspondem a um determinado grau de desenvolvimento das suas forcas
produtivas materiais. A totalidade destas relacdes de producdo forma a
estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se eleva uma
superestrutura juridica e politica, e & qual correspondem formas de consciéncia
determinadas socialmente. O modo de producdo da vida material condiciona
em geral o processo de vida social, politico e espiritual. [...] Com a
transformac&o da base econdmica, toda a enorme superestrutura se transforma
com maior ou menor rapidez. Na consideracdo de tais transformacgdes é
necessario distinguir sempre entre a transformacdo material, que se pode
constatar fielmente na ciéncia natural, das condi¢des econdmicas de producdo
e as formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas ou filoséficas, em resumo,
as formas ideoldgicas pelas quais 0s homens tomam consciéncia deste conflito
e 0 conduzem até o fim. Assim como ndo se julga um individuo pela ideia que
ele faz de si proprio, ndo se pode julgar tdo pouco uma época tal de
transformacé&o pela sua consciéncia, mas, pelo contraio, deve-se explicar a esta
consciéncia pelas contradices da vida material, pelo conflito que existe entre
as forcas sociais produtivas e as relagdes de produgdo (MARX, 19831, p. 8-9).

E preciso esclarecer que as referéncias de Marx, nessa passagem, aos conceitos de
“base econdmica” e “superestrutura” apontam para questdes de método, e ndo para uma
suposta supremacia mecanica da vida material sobre a vida espiritual. Sua intencéo é

demarcar seu método® como distinto do método empirista da economia politica, que

2 Sobre a critica de Marx a politica liberal-burguesa e ao Estado moderno, cf. também CHAGAS, 2007.
3 Sobre 0 método de Marx, cf. CHAGAS, 2011.
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parte, sim, da objetividade, do real, mas permanece no seu nivel simples, aparente,
empirico-imediato, sem, contudo, cair, por outro lado, no método especulativo-
hegeliano, que concebe a objetividade, o real, apenas como um resultado da subjetividade,
da atividade do conceber, como um produto do pensamento, fechado e concentrado em si
mesmo. E, embora faga valer a prioridade ontol6gica da objetividade, do real ante ao real
construido sO idealmente, abstratamente no pensamento, Marx ndo nega, de maneira
nenhuma, 0 momento em que o real, a partir do proprio real, deva ser reconstruido pela
subjetividade (pelo pensamento) como concreto pensado. Portanto, ao afirmar que o ser
social determina a subjetividade (a consciéncia), Marx ndo quis dizer que a subjetividade
(a consciéncia) é uma atividade secundaria, ja que, para ele, é, precisamente, com base na
consciéncia das circunstancias em que a vida é produzida que o sujeito reconstroi,
transforma e apreende 0 mundo, e adquire para si a sua liberdade.

Também em O 18 Brumario de Luis Bonaparte (1852), veem-se referéncias de
Marx a relacdo entre a base econdmica e a superestrutura. Sobre isso, escreve ele o
seguinte:

Sobre as diferentes formas de propriedade, sobre as condigdes sociais de
existéncia ergue-se toda uma superestrutura de sensagdes, ilusdes, modos de
pensar e visdes de vida distintas e peculiarmente formadas. A classe inteira
cria-0s e forma-os a partir das suas bases materiais e das relagdes sociais
correspondentes (MARX, 1960, p. 139).

Marx designa aqui como superestrutura os preconceitos, as ilusées, as convicgoes,
0s principios, ou seja, a visdo de mundo de uma classe social, 0 seu modo de pensar,
criado por suas condi¢Ges materiais de vida. A superestrutura ndo pode, nesse sentido, ser
compreendida, tal como no Prefécio a obra Para a Critica da Economia Politica, como
um mero reflexo da base econémica, visto que ela constitui um campo complexo em que
se formam os simbolos, os valores, os sentimentos, as ideias, as imagens, as
representacdes, nas quais uma dada sociedade é reconhecida. E é através dessas
representacoes, no ambito “superestrutural”, que os individuos assumem seus interesses,
expressam a maneira de enxergar a sua existéncia na sociedade, a consciéncia que eles
tém das condigdes reais da sua existéncia, ndo ocultando, pois, 0s seus interesses, as suas
reais motivagoes.

O que os [os lojistas] fazem representantes da pequena-burguesia é que eles
ndo ultrapassam na cabeca os limites dos quais esta ndo ultrapassa na vida; que
eles, portanto, sdo teoricamente impulsionados para as mesmas tarefas e
solugdes, para as quais o interesse material e a posi¢do social impulsionam, na
pratica, aquela [a pequena-burguesia] (MARX, 1960, p. 139).
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Os burgueses e pequenos burgueses defendem ideias que nao ultrapassam o mundo
do capital e, quando almejam transformacOes, estas se dao via democracia liberal-
burguesa, dentro dos limites das instituicdes sociais existentes.

O problema é que o sujeito trabalhador, que faz parte do mundo do trabalho, tem
uma representacdo de sua existéncia, uma compreensdo de sua vida, a qual ndo
corresponde a sua real circunstancia, justamente porque tal representacéo ndo expressa a
sua existéncia e o0 seu mundo, mas a existéncia e 0 mundo do burgués, a “visdo de mundo”
do capital. Dessa maneira, destaca Marx: “E assim como na vida privada se distingue
entre 0 que um homem pensa e diz de si préprio e o que ele realmente ¢ e faz, assim nas
lutas historicas deve-se distinguir mais ainda as frases e as imaginagdes dos partidos de
seu organismo efetivo e de seus interesses efetivos, sua representagdo de sua realidade”
(MARX, 1960, p. 139). Ou, ainda:

A tradicdo de todas as gera¢fes mortas pesa como um pesadelo sobre o cérebro
dos vivos. E, precisamente, quando estes parecem ocupados em revolucionar
a si e as coisas, em criar algo que ainda ndo existe, é precisamente nestas épocas
de crise revolucionéria que eles evocam temerosamente em seu favor os
espiritos do passado, pedem emprestados 0s seus homes, as suas palavras de
guerra, a sua roupagem, para, neste veneravel disfarce tradicional e com esta
linguagem emprestada, representar a nova cena na historia universal (MARX,
1960, p. 115).

Em contrapartida,

[a] revolucgdo social do século X1X ndo pode tirar a sua poesia do passado, mas
apenas do futuro. Ndo pode comegar consigo mesma antes de se desfazer de
todas as supersticbes do passado. As revolucBes anteriores precisaram das
reminiscéncias da historia universal, para se anestesiarem de seu proprio
contetdo. A revolugdo do século X1X tem que deixar 0s mortos enterrarem 0s
seus mortos, para chegar ao seu préprio contetdo. L4, a frase ultrapassava o
conteldo; aqui o conteudo ultrapassa a frase (MARX, 1960, p. 117).

Longe de negar a subjetividade, Marx da-lhe importancia central no processo de
transformagao®, pois ele reconhece também a influéncia que a cultura, os “movimentos

culturais”, as tradi¢des das geragdes “mortas”, passadas, exerce sobre as geracoes vivas,

4 A critica de Marx ao materialismo de Feuerbach, em 1845-46, é, entre outras questdes, porque este deixou
de lado a atividade subjetiva humana. Na primeira Tese ad Feuerbach, afirma Marx: “A insuficiéncia
principal de todo materialismo até os nossos dias (o de Feuerbach inclusive) é que o objeto, a realidade, a
sensibilidade foi tomado apenas sob a forma de objeto ou de intui¢cdo; mas ndo como atividade humana
sensivel, como praxis, ndo subjetivamente” (MARX, 1958, p. 533). E, em A ldeologia Alem&, Marx
evidencia, de forma mais articulada, que Feuerbach tem o mundo como algo j& constituido, estatico,
imutavel, a-historico, desconhecendo as modificagcBes que a subjetividade implementou nele: Feuerbach
“[...] ndo vé que o mundo sensivel que o rodeia ndo é uma coisa dada imediatamente da eternidade, uma
coisa sempre igual a si mesma, mas antes o produto da industria e do estado em que se encontra a sociedade,
e, na verdade, no sentido de que ele é um produto historico, o resultado da atividade de toda a uma séria de
geracdes”. Mais adiante, enfatiza Marx “[...] que Feuerbach, em Manchester, por exemplo, vé apenas
fabricas e maquinas, onde h4 cem anos atras havia apenas rodas de fiar e teares manuais” (MARX, 1958,
p. 43-44). Cf. também MARTINS, 2007.
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do presente. Dessa forma, para haver emancipacao, revolucgéo social, é necessaria nao s
uma transformacao das condi¢cdes materiais, mas também da subjetividade humana, que,
para agir critico e emancipadamente sobre 0 mundo, terd que renunciar as referéncias, as
imagens do passado que ndo ultrapassam a ordem social do capital.

No que se refere a subjetividade em Marx, com base em uma suposta determinacao
da base econdmica sobre a superestrutura ideal, é importante citar ainda A Ideologia
Alema (1845-1846). Nessa obra, inicialmente, Marx e Engels criticam os neo- hegelianos,
principalmente Bruno Bauer, Max Stirner e Ludwig Feuerbach, pelo fato de admitirem a
autonomizacdo da consciéncia e de defenderem a modificagdo do mundo a partir tdo-
somente da negacdo subjetiva das ilusdes da consciéncia. Assim se expressam Marx e

Engels:

Os idedlogos jovens hegelianos sdo, apesar de suas frases que pretensamente
“abalam o mundo”, os maiores conservadores. Os mais jovens dentre eles
encontraram a expressdo correta para a sua atividade, quando afirmam que
lutam apenas contra “frases”. Eles esquecem, apenas, que opdem a estas frases
nada mais do que frases, e que eles, quando combatem apenas as frases deste
mundo, ndo combatem, de forma alguma, o mundo real existente (MARX,
1958, p. 20).

Para Marx e Engels, ao contrério, o ponto de partida para a transformacéo efetiva
do mundo néo esta na atividade isolada da consciéncia, mas nas condi¢des materiais dos
individuos, condi¢es estas dadas pelo trabalho, pela producdo de seus meios de vida. E
sdo nessas condi¢cBes materiais, reais, de producdo da existéncia que os individuos

formam a sua consciéncia, a sua visao de mundo. Como eles afirmam:

Os homens s&o os produtores de suas representagdes, de suas ideias etc., mas
0s homens reais, ativos, como eles sdo condicionados por um desenvolvimento
determinado de suas forcas produtivas e pelo intercdmbio que a eles
corresponde até chegar as suas formagdes mais amplas. A consciéncia nunca
pode ser outra coisa Sendo o ser consciente, e o ser dos homens é o seu processo
real de vida. Se em toda ideologia 0s homens e suas relacfes aparecem de
cabeca para baixo como numa cAmara obscura, é porque este fenébmeno deriva
do seu processo histérico de vida, da mesma maneira que a inversdo dos
objetos na retina deriva imediatamente do seu processo fisico de vida (MARX,
1958, p. 26).

Marx e Engels designam aqui como ideologia a consciéncia invertida, a consciéncia
fracionada do mundo, tal como a inversdo das imagens na camara escura, isto é, a
totalidade das formas de consciéncia social a qual inverte a relacdo entre ela e as
contraditérias condicdes de producédo da existéncia, tomando a si mesma como condicao
geradora do mundo, e ndo o contrario, ou seja, uma inversdo da relacdo entre a
consciéncia e a realidade concreta, entre o pensar e o ser, tomando a consciéncia e as suas

ideias como autbnomas, e tendo supremacia sobre a realidade. Mas, como eles
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sublinham:

N4o é a consciéncia que determina a vida, € a vida que determina a consciéncia.
No primeiro modo de consideragdo, parte-se da consciéncia como individuo
vivo; no segundo, que corresponde a vida real, parte-se dos préprios individuos
vivos reais e considera-se a consciéncia apenas como a sua consciéncia
(MARX, 1958, p. 27).

A 1ideologia como inversdao leva a uma “falsa consciéncia”, mas uma “falsa
consciéncia” ndo como mero erro subjetivo, como falsidade das ideias, descolada da
realidade, abstraida da materialidade, porém, como distor¢do especifica de uma realidade
especifica e, no caso de Marx, como viséo distorcida da realidade capitalista, na medida
em que esta aparece como uma realidade a-histdrica, ndo produzida, sem contradigao,
sem conflitos e valida universalmente.

Embora as formas de ideologias — que se expressam através das instituicdes criadas
pelo homem para a sua organizacao social, como as formas juridicas, politicas, religiosas,
artisticas ou filoséficas — sejam formas de consciéncia apartadas do mundo, que deixam
de corresponder a base material de sua existéncia, de sua propria criacao, ou seja, esferas
superestruturais que ndo permitem ao individuo uma consciéncia critica, coerente, acerca
das condicdes sociais existentes, nem das contradi¢cbes da realidade, conservando e
reproduzindo, assim, a ordem social estabelecida, as ideologias ndo podem ser
compreendidas, como comumente se atribui erroneamente a Marx, simplesmente como
“falsas consciéncias”, o que levaria a entendé-las, tal como a subjetividade, de forma
reduzida, pobre, como meras “realidades ilusérias”, como produgdes autobnomas da
consciéncia. pois elas tém, na verdade, seu fundamento ndo em si mesmas, na consciéncia
apartada do mundo, mas na base material da sociedade. Por isso, Marx e Engels enfatizam
que a visdo de mundo predominante, as ideias dominantes, sdo as ideias produzidas pela
classe hegemonica e expressam, sim, as condi¢Ges materiais, através das quais essa classe

realiza seu dominio. Assim, expressam-se eles:

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto
é, aclasse, que é o poder material dominante da sociedade, é, a0 mesmo tempo,
seu poder espiritual dominante. A classe, que tem a sua disposi¢cdo 0s meios
para a producdo material, dispde assim, ao mesmo tempo, dos meios para a
producdo espiritual, de modo que a ela estdo, assim, ao mesmo tempo,
submetidas em média as ideias daqueles a quem faltam os meios para a
producéo espiritual. As ideias dominantes ndo sdo mais do que a expressao
ideal das relagbes materiais dominantes, as relagbes materiais dominantes
concebidas como ideias; portanto, das relacdes que precisamente tornam uma
classe dominante, portanto, as ideias de seu dominio. Os individuos, que
constituem a classe dominante, tém, entre outras coisas, também consciéncia,
e, por conseguinte, pensam; a medida que eles dominam como classe e
determinam todo o &mbito de uma época histdrica, é evidente que o fazem
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em toda a sua extensdo, e, portanto, entre outras coisas, dominam também
como pensadores, como produtores, de ideias; que regulam a producdo e a
distribuico das ideias do seu tempo, que, portanto, as suas ideias so as ideias
dominantes da época (MARX, 1958, p. 46).

Essas ideias hegemonicas, propostas pelas classes dirigentes, sdo apresentadas para
toda a sociedade como um ideal comum, pertencente a todos.

Dando sequéncia as bases de uma teoria da subjetividade no pensamento de Marx,
é importante citar aqui também Os Manuscritos Econdmico-Filoséficos (1844), nos quais
se pode perceber a influéncia do trabalho na constituicdo da subjetividade humana. Nessa
obra, Marx, ao tratar da categoria trabalho, toma-a, inicialmente, como uma categoria
fundante da producéo e reproducédo da vida humana — a atividade primaria, necessaria e
natural do homem. Precisamente, o que especifica a esséncia de um ser vivo é a forma
como vive, produz e reproduz sua vida. Marx afirma: “No modo da atividade vital
encontra-se o carater inteiro da espécie, seu carater genérico, e a atividade consciente livre
é o caréter genérico do homem” (MARX, 1990, 516).° A atividade dos demais animais
se reduz exclusivamente ao consumo dos objetos de suas préoprias necessidades
imediatas. Essa forma de atividade, mesmo a mais deslumbrante, é repeticdo instintiva e
guase mecanica, e, por isso, norteada apenas a uma necessidade especifica, restrita e

impulsionada de acordo com a propria estrutura organica. Frisa Marx:

Na verdade, o animal também produz. Constréi para si um ninho, habitacdes,
como a abelha, o castor, a formiga etc. Mas s6 produz o que necessita
imediatamente para si ou para sua cria; produz unilateralmente [...]; o animal
produz apenas sob o dominio da necessidade fisica imediata [...]; ele produz
apenas para si mesmo [...]. O animal forma apenas segundo a medida e a
necessidade da espécie a que pertence (MARX, 1990, p. 517).

Tais operacdes deslumbrantes, segundo Marx, ndo constituem trabalho, pois séo
realizadas sem pressupor um momento subjetivo, sem um fim subjetivo, sem uma
teleologia, sem uma idealidade, tal como acontece com o trabalho humano. O trabalho
ndo é um simples fazer fortuito, mecénico e restrito, mas uma atividade voltada para um
fim, que € uma determinacao da subjetividade humana, uma atividade livre e consciente,
subordinada a vontade, uma vez que o sujeito, antes de fazer, constréi subjetivamente sua
obra, imprimindo nela o projeto que tinha a priori na sua subjetividade.® Através do

trabalho, o sujeito manifesta-se como ser genérico, suplanta a atividade muda dos

5 Sobre a diferenca entre alienagdo e estranhamento, nos Manuscritos de 1844, cf. CHAGAS, 1994.

® Afirma Marx: “Uma aranha executa operagdes semelhantes as do teceldo, € uma abelha supera mais de
um arquiteto ao construir sua colméia. Mas o que distingue o pior arquiteto da melhor abelha € que ele
constréi em sua mente sua construcdo, antes de construi-la em realidade. [...], ele imprime igualmente ao
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animais, produz sua existéncia, cria a consciéncia de que € um ser social e, assim, atinge a
existéncia de um ser universal e livre. Por isso, 0 sujeito sé se constitui como ser universal
e livre a medida que € sujeito de uma atividade livre e consciente. Contudo, o0 que
fundamenta o ser genérico do sujeito &, precisamente, o trabalho, que, nas condi¢fes da
sociedade capitalista, se torna estranhado.

Marx evidencia quatro conexdes em que se apresenta o trabalho estranhado: 1. a
do sujeito com seu produto, 2. do sujeito com sua atividade produtiva, 3. do sujeito com
sua vida genérica; e, por fim, 4. do sujeito com outros sujeitos. Marx mostra que, na
producdo burguesa, o produto, resultado da objetivacdo do trabalho, deixa de ser, para o
sujeito, seu préprio ser objetivado, para ser apenas um objeto estranho que o enfrenta e
escraviza. O objeto produzido pelo sujeito — seu produto — opde-se a ele como ser
estranho, volta-se contra seu produtor e passa a domina-lo. O sujeito exterioriza suas
qualidades subjetivas no objeto, pGe sua vida nele, porém, agora, esta nao Ihe pertence,
mas ao objeto. Em decorréncia, quanto mais objetos o sujeito produzir, tanto menos pode
deles se apropriar e mais se subjuga ao dominio de seu produto; “[...] quanto mais
formado o seu produto, tanto mais deformado o trabalhador, quanto mais civilizado o
seu objeto, tanto mais barbaro o trabalhador” (MARX, 1990, p. 513). A essa
objetivacdo estranhada corresponde uma subjetivacdo estranhada, pois a perda do objeto
produzido, da producdo dos meios necessarios a propria producgdo, enfim, de tudo o que
significa producédo pelo trabalho humano, ndo é s6 material, porém, recai também no
mundo interior, na subjetividade humana. H4, pois, uma inversdo de valores: um
empobrecimento da subjetividade, uma desvalorizacdo do sujeito diante de uma
valorizacdo da coisa, de um enriquecimento do objeto, do produto do trabalho.

A medida que o produto € estranho ao sujeito, a propria atividade produtiva se Ihe
torna alheia; o proprio trabalho se converte em atividade externa, que lhe produz
deformacédo e unilateralizacdo. Por isso, 0 sujeito sé pode sentir-se em si fora do trabalho,
porque neste esta fora de si; agora, sua realizacdo evidencia-se nas fungdes puramente
animais — comer, beber, procriar etc. Nessas condi¢fes, o elemento humano torna-se
animal e o animal, humano. Desse modo, quando o sujeito se confronta com o trabalho
estranhado — como uma atividade ndo tipica de sua espécie, ndo propria de seu género —
0 seu ser generico (tanto no que diz respeito a sua natureza fisica como as suas faculdades

espirituais especificas) converte-se num ser alheio a ele préprio. De fato, 0

material a sua finalidade, pois ele sabe que ela determina 0 modo e a maneira de seu fazer como lei e a ela
ele subordinar a sua vontade” (MARX, 1962, p. 193).
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trabalho, como atividade livre e consciente, o qual especifica a generalidade do sujeito e
o distingue do animal, é-lhe negado e se transforma em simples atividade de subsisténcia
e contraposta aos demais seres humanos. Nessa atividade especifica, que € repetitiva,
fatigante e negadora da esséncia humana, o sujeito, assegura Marx, “[...] ndo se afirma,
portanto, em seu trabalho, mas nega-se a si mesmo; ndo se sente bem, mas infeliz, néo
desenvolve livremente nenhuma energia fisica e espiritual, mas mortifica sua physis [seu
corpo] e arruina seu espirito” (MARX, 1990, p. 514). Afastado de seu ser genérico, da
vida de sua espécie, o sujeito, como mercadoria, como forca de trabalho, restringe-se a
uma existéncia corporea, bioldgica, preso as condi¢fes mais elementares e menos
desenvolvidas de sua propria espécie, ou seja, aquelas condicBes de sobrevivéncia
imediata e de reproducéo fisica.

O que se considera com relacdo ao estranhamento do sujeito ante o seu produto,
a-sua propria-atividade e a sua vida genérica, evidencia-se também na relacéo dele com
os outros sujeitos. Ressalta Marx: “[...] quando o homem esté frente a si mesmo,
defronta-se a ele o outro homem.” (MARX, 1990, p. 517-518). Trata-se aqui do
estranhamento interno ao proprio sujeito, que implica um estranhamento intersubjetivo,
isto €, numa relacdo estranhada do sujeito com outros sujeitos. O sujeito, reduzido a
forca de trabalho, a mercadoria, relacionando-se com outros sujeitos, vistos também como
coisas, meramente como sujeitos fisicos — € isto o principio que conduz as relacfes
intersubjetivas, inter-humanas, nas quais se expressa 0 estranhamento dos proprios
sujeitos. No entanto, se “[...] o produto do trabalho me ¢ estranho e enfrenta- me como
um poder estranho, a quem pertence ele entdo? Se minha propria atividade ndo me
pertence, mas é uma atividade estranhada, forcada, a quem ela pertence entdo? A um
outro ser que nao eu. E quem ¢ esse ser? Os deuses?” (MARX, 1990, p. 518). Este outro
ser a quem pertence o produto do trabalho é, na verdade, também um sujeito, um outro
sujeito que néo o trabalhador, ou seja, o capitalista. Esse momento revela-se, por um lado,
pelo fato de que certo nimero de sujeitos produz para outros e, por isso, ndo tem o
controle sobre o produto de seu préprio trabalho; por outro, pelo fato de um numero
reduzido de sujeitos — os capitalistas - que ndo trabalha, apropria-se do produto alheio.
Desse modo, podemos sustentar que tanto os trabalhadores quanto os capitalistas sdo
estranhos um em face do outro; contudo, as consequéncias sao diversas: 0 estranhamento
para 0 sujeito trabalhador evidencia-se como miséria, sofrimento e desumanizacao,
enquanto, para o sujeito capitalista, como riqueza, deleite e satisfacdo.

Se o trabalho estranhado afasta do sujeito o produto de seu trabalho, a
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reconciliacdo do sujeito com o objeto de sua atividade da-se, nessas condicdes, atraves da
posse, do dinheiro. E 0 sujeito mesmo expressa seu ser ndo em si, mas fora de si, no ter,
na posse do dinheiro. Também os seus afetos, carinho, desejo, amor, para com 0s demais

sujeitos se afirmam apenas no dinheiro. Como declara Marx:

[...] o que o dinheiro pode comprar, isso sou eu, 0 possuidor do préprio dinheiro. Téo grande
quanto a forca do dinheiro é a minha forca. As qualidades do dinheiro sdo as minhas — de
seu possuidor - qualidades e forgas essenciais. Aquilo que eu sou e posso nao é, portanto, de
modo algum determinado por minha individualidade. Eu sou feio, mas posso comprar para
mim a mulher mais bela. Portanto, eu ndo sou feio, pois o efeito da feilra, sua forca repelente,
¢ anulado pelo dinheiro. Eu — segundo minha individualidade — sou coxo, mas o dinheiro me
proporciona vinte e quatro pés; eu ndo sou, portanto, COX0; eu Sou um ser humano mau, sem

honra, sem escrapulos, sem espirito, mas o dinheiro € honrado e, portanto, também o
seu possuidor (MARX, 1990, p. 564).

Jé& a auséncia de dinheiro tem o significado humano de o ser ndo ser sem o ter, ou
seja, de o ser ndo ter em si qualquer objetivo, pois, “[...] se ndo tenho dinheiro para viajar,
ndo tenho necessidade alguma, isto é, nenhuma necessidade efetiva e que se realize para
viajar. Eu, se tenho vocacdo para estudar, mas ndo tenho dinheiro algum para isto, ndo
tenho nenhuma vocacgdo para estudar, isto €, nenhuma vocacdo efetiva, verdadeira”
(MARX, 1990, p. 566). Nessas condi¢fes, em que o0 mundo humano é apropriado pelo
dinheiro, pela posse, 0 sujeito torna-se estranho a sua propria sensibilidade. Por
conseguinte, quando ele vé um objeto e almeja té-lo em sua vida, fica sensivel apenas na
possibilidade de té-lo para si como capital, de utilizad-lo ou possui-lo diretamente. Por
exemplo: “O comerciante de minerais vé apenas o valor mercantil, mas ndo a beleza e
natureza peculiar do mineral; ele ndo tem sentido mineralogico algum” (MARX, 1990, p.
542). Assim, para Marx, o capitalismo, a fim de aumentar a producdo de capital, de
satisfazer a sua objetividade por acimulo de riqueza, reduz o ser ao ter, as necessidades
humanas a necessidade de possuir dinheiro, empobrecendo, dessa forma, o sujeito em
suas faculdades intelectuais, subjetivas.

A relacdo de propriedade privada, isto é, do sujeito com ela, implica uma

apropriagéo limitada da vida. Os objetos somente sdo tidos como do sujeito na condigéo
exclusiva de pertencimento como propriedade. Os sentidos do sujeito, fisicos e
intelectuais, deixam de expandir, quando restritos as delimitagdes impostas pela posse.
Por isso, salienta Marx:

A suprassuncdo da propriedade privada €, pois, a emancipacdo completa de
todas as qualidades e sentidos humanos; mas ela é esta emancipacdo
precisamente porque esses sentidos e qualidades tornaram-se humanos, tanto
subjetiva quanto objetivamente. O olho tornou-se olho humano quando seu
objeto se tornou um objeto humano, social, proveniente do homem para o
homem (MARX, 1990, p. 540).

Portanto, os sentidos tornam-se humanos, quando os sentidos do sujeito
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encontram nos seus objetos uma satisfacdo liberta da propriedade privada e passam a
refletir o trabalho como uma atividade cooperativa, de matuo intercdmbio, a qual nao
condiciona o sujeito trabalhador ao estranhamento do produto do trabalho. Nesse caso, 0s
objetos do trabalho deixam de ser cobi¢cados como propriedade para adquirirem uma nova
forma, em que se confirmam as forgas essenciais, as capacidades subjetivas do sujeito, a
fim de lhe satisfazerem plenamente.

A temética da subjetividade humana pode ser apreendida também nos Grundrisse
e em O Capital. Na primeira obra, Marx parte da producdo material, socialmente
determinada, e demonstra que ela é um todo orgénico, dindmico, uma rica totalidade de
relacBes diversas, na qual seus momentos constitutivos, a distribuicdo, a troca e o
consumo estdo concatenados entre si, formando unidade sintética, embora contraditoria:
a producéo oferece, na forma material, o seu objeto, ou seja, os elementos materiais do
consumo, pois sem objeto ndo ha consumo. A producdo determina, porém, ndo sé a forma
objetiva, como também subjetiva do objeto, quer dizer, ela ndo s6 fornece o objeto
material a necessidade do consumidor, como também “cria subjetivamente” 0
consumidor, a sua necessidade, ao determinar o modo, a forma especifica em que o
objeto deve ser consumido. Como frisa Marx: “A fome é a fome, mas a fome que se
satisfaz com carne cozida, comida com faca e garfo, ndo é a mesma fome que devora a
carne crua com ajuda da mao, da unha, do dente” (MARX, 19832, p. 27). Da mesma
maneira: “O objeto de arte — tal como qualquer outro produto — cria um publico sensivel
a arte e capaz de desfrutar a beleza” (Ibidem). Portanto, a produgéo cria ndo s6 um objeto
para o sujeito (para 0 consumo), mas também um sujeito para o objeto, ao determinar o
modo de consumir o objeto e a necessidade no sujeito desse objeto (o apetite, o desejo do
consumo). E o consumo é o mobil que impulsiona a producéo, que pde em movimento o
processo produtivo, a medida que ele produz a necessidade de um novo objeto, de uma
nova producédo. Entre a producdo e o consumo situa-se a distribuicdo, que ndo pode ser
uma reparticdo coletiva, igualitaria, dos produtos, porque ela ndo é independente, e sim
determinada inteiramente pela estrutura da producdo, que é privada, particular. Nesse
sentido, a distribuicdo dos produtos é determinada pela forma da producéo (privada), da
distribuigéo dos instrumentos de producdo (privados) e da fungéao (capital e trabalho) dos
membros da sociedade na producdo. Analogamente, a troca ndo é independente e
indiferente a producdo, e, se a producéo é privada, a troca também o é. Em decorréncia,
producdo, distribuicéo, troca e consumo sdo elos de um todo Unico; eles ndo sao idénticos

nem exteriores um ao outro, mas momentos
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diferentes, embora reciprocos, no interior de uma unidade, de uma totalidade organico-
dialética.

Na obra indicada, os Grundrisse, Marx destaca que o que especifica a sociedade
capitalista é o valor de troca, o capital, e este determina 0 nexo da sociedade, o convivio
social entre os sujeitos, fazendo com que estes assumam a forma de coisa. Escreve ele:
“A dependéncia mutua e generalizada dos individuos reciprocamente indiferentes forma
a sua conexao social. Esta conexao social esta expressa no valor de troca [...], isto €, num
universal, no qual toda individualidade, toda particularidade, é negada e cancelada”
(MARX, 19832, p. 90-91). E mais:

O carater social da atividade, tal como a forma social do produto e a
participacgdo do individuo na producéo, aparece aqui como algo estranho e com
carater de coisa frente aos individuos; ndo como seu estar reciprocamente
relacionados, mas como seu estar subordinados a relagcBes que subsistem
independentemente deles e nascem do choque dos individuos reciprocamente
indiferentes. O intercambio geral das atividades e dos produtos, que se
converte em condicéo de vida para cada individuo particular e € sua conexdo
reciproca com os outros, aparece a eles préprios como algo estranho,
independente, como uma coisa. No valor de troca, o vinculo social entre as
pessoas transforma-se em rela¢do social entre coisas; a capacidade pessoal, em
uma capacidade das coisas (MARX, 19832, p. 91).

Marx destaca aqui a indiferenca, o alheamento, como a caracteristica particular do
sujeito na sociedade capitalista. E o capital, o valor de troca, o dinheiro, que medeia as
relacBes sociais, eliminando as diferencas sociais dos sujeitos ou tornando-as
indiferentes. Essa indiferenca entre 0s sujeitos, na sociedade capitalista, € uma
consequéncia do modo de producéo capitalista, o qual elimina ndo sé as determinacdes
particulares em relacdo aos sujeitos e as diferencas qualitativas dos produtos, das
propriedades, dos atributos particulares das coisas (cor, cheiro, peso etc.), isto €, daquilo
que distingue materialmente os valores de uso particulares das coisas, tornando-as meras
mercadorias, como também as formas especificas do trabalho atil-concreto, reduzindo-
0s, por conseguinte, a uma Unica espécie de trabalho, a trabalho humano abstrato.” Logo,
nas condi¢des do capitalismo, o sujeito se determina como forca de trabalho, como
mercadoria, como coisa. E, como coisa, as relacfes entre 0s sujeitos se transformam em
relacdes entre coisas; cada um & indiferente ao outro, estd separado dos demais, levando
0 sujeito a um completo isolamento social, a uma auséncia de sociabilidade.

Um texto importante sobre a subjetividade reificada €, precisamente, “O Carater

Fetichista da Mercadoria e o seu Segredo”, publicado em O Capital. Investigando o

7 Sobre a distingéo entre trabalho Gtil-concreto e trabalho abstrato em Marx, cf. CHAGAS, 2011.
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fetichismo da mercadoria, Marx observa que o carater “mistico”, “enigmatico”, da
mercadoria ndo provém de seu valor de uso, mas da forma do valor, do valor de troca.

Assim ele descreve o fendmeno do fetichismo da mercadoria:

O mistério da forma mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de
que ela reflete aos homens as caracteristicas sociais de seu préprio trabalho
como caracteristicas objetivas dos produtos do trabalho mesmo, como
qualidades naturais sociais destas coisas, por isso, também reflete a relacéo
social dos produtores com o trabalho total como uma relacéo social de objetos,
que existe fora deles. Por meio desses quiproquos os produtos do trabalho se
tornam mercadorias, coisas sociais, sensiveis e suprassensiveis. [...] E apenas
a relacdo social determinada dos préprios homens, tomada aqui por eles como
a forma fantasmagorica de uma relacédo entre coisas. [...]

J& que os produtores somente entram em contato social mediante a troca dos
produtos de seu trabalho, também as caracteristicas especificamente sociais de
seus trabalhos privados s6 aparecem dentro dessa troca. [...] Por isso, aos
altimos [aos produtores], as relagfes sociais entre seus trabalhos privados
aparecem como o que elas séo, isto €, ndo como relagdes imediatamente sociais
entre pessoas em seus préprios trabalhos, mas, pelo contrario, como relacGes
reificadas entre as pessoas e relagdes sociais entre as coisas (MARX, 1962, p.
86-87).

Marx enfatiza, aqui, a condicdo tragica da subjetividade no mundo, pois, no
processo produtivo de mercadorias, cria-se uma objetividade que anula os préprios
sujeitos. Marx destaca a presenca de uma objetividade sem subjetividade, ou de uma
subjetividade mutilada, esvaziada, para qual a realidade aparece como um mundo
exterior; quer dizer, o sujeito desconhece o mundo, a sua propria atividade, as condicdes
pelas quais se produzem a sua propria existéncia, percebendo o mundo, a existéncia real,
como fora dele, externa e alheia a ele, e ndo como um produto de seu proprio trabalho, de
sua propria subjetividade. Marx vé aqui o aniincio da “morte” do sujeito, ja que, nessas
condicdes fetichizadas, 0s sujeitos enguanto sujeitos ativos, livres e conscientes sdo
abolidos e se tornam coisas vivas (de ordem mercadol6gica), e os produtos de seu
trabalho, as mercadorias, aparecem como atributos de si mesmas, autonomizadas, dotadas
de um poder sobrenatural, ocultando, dessa maneira, a sua origem, a sua fonte, isto é, o

trabalho social que as fundamenta.
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Resumo:

Esta comunicacdo estd relacionada diretamente com o desenvolvimento de uma
investigacdo em andamento pela Unesp de Marilia a cerca do conceito de Histdria e tempo
presente na publicacdo de Karl Marx de 1859 intitulada Zur Kritik der Politschen
Okonomie. O objeto apresentado a seguir trata-se de um estudo tedrico, classificado como
bibliogréafico-documental, localizado em meados do século XIX que busca o
desenvolvimento de um estudo sobre o conceito de Historia e tempo presente em Marx,
cronologicamente distante das formulacdes postuladas nos anos 1970 pelo Institut
d’histoire du temps présent na Franca.

Palavras-chave: Historia, Economia Politica, Grandes Narrativas

Abstract:

This paper is directly related to an ongoing investigation which is being developed by

Unesp Marilia concerning the concept of History and present time, found in a work
written by Karl Marx in 1859 and entitled Zur Kritik der Politschen Okonomie. The object
shown hereinafter is a theoretical study, classified as bibliographical and documental,
situated in the middle of the nineteenth century that seeks to develop a study concerning
the concept of history and present time in Marx chronologically distant from the
formulations postulated in the 1970s by the Institut d'histoire du temps présent in France.

Keywords: History, Political Economy, Grand Narratives

Uma chave para a anatomia do macaco

A proposta de intervencao textual que apresento aqui esta relacionada diretamente
0 conceito de Historia e tempo presente na publicacdo de Karl Marx de 1859 intitulada
Zur Kritik der Politschen Okonomie (Para Critica da Economia Politica). O objeto

apresentado a seguir ndo pretende se ocupar de um estudo situado no
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tempo presente, tdo pouco de entender Marx como historiador, menos ainda, um
historiador do tempo presente. Trata-se de um estudo tedrico, classificado como
bibliografico-documental, localizado em meados do século XIX. Entretanto, torna-se
imprescindivel levar em consideracdo o conceito de histéria do tempo presente
desenvolvido durante o século XX para que se possa inferir sobre o objeto da tese, que
por sua vez, é produtor de um conceito de Historia e tempo presente, muito antes de todas
as formulacbes tedrico-metodoldgicas institucionalizadas no Centre National de la
Recherche Scientifique (CNRS), através do Institut d’histoire du temps présent (IHTP).
O estudo sobre Marx em termos tematicos € bastante vasto, entretanto, postulo
que ainda ha muito que se explorar da perspectiva tedrica e metodoldgica esbocada por

Marx em sua trajetoria intelectual, ou ainda, uma chave para entender o tecido social.

Sobre o conceito de histéria do tempo presente

Sobre a histéria do tempo presente e a producdo historiografica desta
perspectiva, a Franca apresenta uma das maiores referéncias. Em 1978, foi fundado o
Institut d’histoire du temps présent (IHTP), efetivamente inaugurado em 1980 sob a
direcdo de Francis Bédarida, estendendo-se até o iniciar de 1990. A historicidade deste
instituto é intimamente relacionada aos desdobramentos da Segunda Guerra Mundial e o
surgimento de uma nova perspectiva historiografica: o tempo presente diante da
historiografia contemporanea.

Philippe Tétart, em uma edicdo propedéutica, intitulada “Pequena Historia dos
Historiadores” (Petite Histoire des Historiens), publicada no Brasil pela EDUSC — Bauru
— SP, nos apresenta uma sintese das perspectivas tedrico metodoldgicas, e, sobre a histéria
do tempo presente é enfatico: “A historia do tempo presente nao é nova. Tucidides foi um
historiador do vivido, ¢ muitos outros o seguiram” (TETART, 2000, p. 133). E

poderiamos acrescentar August Comte, Hegel, Ranke e Marx que também o foram.

Filosofias da Historia e as grandes narrativas no século XIX

Comte se preocupou com um tipo de Historia Universal ao propor seu “Curso de

Filosofia Positiva” (Cours de Philosophie Positive). Com a lei dos trés “estagios”,
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pretende dar explicacdo e sentido ao processo historico até o seu tempo presente. E
certamente o faz. Uma teoria da histéria ganha expressao com Comte e, como pode se
verificado € de grande importancia para a sua propria superacao diante de outras teorias
da historia. Comte esta vinculado a uma visdo ortodoxa da construcao do conhecimento,
calcando em sua teoria da historia um devir evolutivo no sentido de contemplar o seu
presente historico. Possui também o carater nacional, assim como quase todos os autores
citados. A Franca de Comte € o modelo exemplar de estado positivo. A razdo e os valores
universais a partir da Franca deveriam ser tomados como o emblematico da civilizacao.

Comte possui um carater politico que expressa 0s interesses de uma classe
socioeconémica ilustrada e que sera exportada para outros paises, como a Alemanha e
mesmo posteriormente, o Brasil.

Da Prussia, Hegel esta a vislumbrar todo esse processo, e provavelmente foi o
primeiro pensador a captar o desenrolar da historia em seu tempo presente, sobretudo
sobre as revolugfes burguesas na Europa Ocidental — com um novo patamar da histéria
universal. Hegel, semelhante a Comte, também apresenta sua teoria da Historia. E o faz
no mesmo estilo das grandes analises da Histdria Universal, entretanto, o faz reabilitando
a dialética para o seu tempo presente.

Para Hegel a Prussia teria atingido o seu estado maior de desenvolvimento e assim
seria 0 paradigma universal da Historia. Seria possivel aqui assinalar o carater nacional
presente em Hegel, e ainda, 0 germe da centralizacdo politica e do Estado Aleméo.

Assim como Comte, Hegel (embora a existéncia de diferencas radicais sobre a
Histdria) esta com os pés no tecido social da Europa. Fala a partir da Prassia, da
monarguia, mas sonha com a Republica iluminista. Ambos, na Franca e na Prussia, se
preocupam com o universal e o nacional a partir do posicionamento hegeménico do poder
politico de seu tempo presente.

Um pouco depois de Hegel, Leopold von Ranke, agora um historiador oficial do
império prussiano, apresenta uma producdo histérica bastante influenciada pelo
pensamento nacional Alemao. Ele vivencia a centraliza¢ao e criagdo politica do Estado
Alemo e vai escrever a historia desse Estado. E também, considerado um dos grandes
representantes do historicismo alemdo. Este foi um periodo repleto de grandes
explicacbes que destacavam os grandes personagens da historia, reis, principes, papas,

entre outros personagens. Um pensador vital para a germinacao de sua propria antitese.
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Marx ndo procede diferente dos anteriores, no tocante a preocupagdo com uma
Historia dos grandes periodos explicativos. Inicialmente, pode-se apresentar assustador
para 0 pensamento doutrinado, entretanto, Marx ndo se exclui das grandes narrativas
referidas anteriormente. Marx, todavia, possui singularidades em relacdo aos pensadores
citados anteriormente. A comecar pelo tecido social que é construido a sua perspectiva
de Histdria e tempo presente.

Assim, é nodal a distincdo que apresento no projeto com fenoménica sutileza:
Historia e tempo presente, e, histdria do tempo presente. A primeira se reporta as
preocupacOes com a problematizacdo do projeto da tese em relagdo ao presente como
histéria em Marx. A segunda, se remete as perspectivas tedrico-metodoldgicas, distantes
de Marx por mais de um século. As duas perspectivas ndo sdo entendidas como sinénimas,
do contrério entoaria uma cangdo anacronica, de um Marx historiador (que nunca foi) e
mesmo de um pesquisador institucional.

Marx compartilha, como muitos pensadores de seu tempo, das preocupagdes com
a historia e o tempo. Mas o faz de modo radicalmente distante da tradicdo
universalista dos Estados nacionais europeus e os circulos intelectuais hegemonicos. Ele
parte do prisma econdmico para construir a sua concepcao de Historia e tempo presente,
baseando-se nos modos de produzir a vida durante a Historia, o que lhe coube, ja no
século XIX, o titulo equivocado de pensador economicista. Marx propGe entender a
histéria do presente para se entender a histdria o capitalismo manifesto em seu presente
imediato. Como cita em “Para a Critica da Economia Politica” (Zur Kritik der Politschen

Okonomie), publicada em 1859, quando do método da economia politica:

A anatomia do homem é a? chave da anatomia do macaco. O que nas espécies
animais inferiores indica uma forma superior, ndo pode, ao contréario, se
compreendida sendo quando se conhece a forma superior. A economia
burguesa fornece a chave da economia antiga etc. Porém, ndo conforme o
método dos economistas, que fazem desaparecer todas as diferencas histdricas
e véem a forma burguesa em todas as formas de sociedade. Pode- se
compreender o tributo, o dizimo, quando se compreende a renda territorial.
Mas, ndo se deve identifica-los (MARX, 2008, p. 264).

E possivel verificar o carater de classe no pensamento de Marx quando é postulada
a critica a economia burguesa em seu tempo presente. Trata-se de um elemento singular

da perspectiva historica do autor diante de seu presente imediato, uma

2 Nas traduces para as linguas portuguesa, francesa e espanhola, o artigo fora traduzido para o definido,
sendo que a fonte na lingua de origem apresenta o artigo indefinido, uma, o que é melhor expressivo da
pluralidade de Marx ao entender que a anatomia do homem é uma chave para entender a anatomia do
macaco, ou seja, as relagdes sociais do tempo presente é uma das possibilidades de se compreender a
constituicao historica deste mesmo presente.
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caracteristica inexistente em Comte, Ranke e mesmo em Hegel, onde se contemplava o
tempo presente como o estado da realizagdo humana atraves do estado positivo, da
civilizagdo. No caso de Hegel o encontro do ser “em si”, “para si”, através do Estado
como o mais alto grau de desenvolvimento histérico da humanidade, realizando-se em
sua esséncia burguesa.

Durante a trajetoria de Marx, buscar-se-a entender como se apresentou a sua
perspectiva de historia, ou mesmo a sua filosofia da Historia. Ainda a titulo de hipotese,
é possivel sustentar que em Marx o processo historico possui o devir dos fendmenos, com
avancos e recuos, diante de lutas de classes que em seu tempo presente se realizam na
sociedade capitalista. Diferente de parte de seus contemporaneos, ndo ha na critica da
economia politica uma perspectiva de contemplacdo do tempo presente, ao contrério, a
perspectiva de Marx é radicalmente critica em relacdo ao seu presente imediato,

consequentemente, o sendo também o seu conceito de Historia.

Breve retour aos franceses

Com essa breve digressao — iniciada por Philippe Tétard e complementada pela
proposta da pesquisa —, ao referir-se a histéria do tempo presente ndo se faz detendo-a no
século XX. Entretanto compartilha-se do entendimento que € no século XX que esta
perspectiva ganhard um estatuto teérico e metodoldgico, sobretudo entre os historiadores
profissionais.

O advento do Institut, ao propor o desenvolvimento de trabalhos historiograficos
sobre a histéria do tempo presente, contou com a existéncia de olhares amistosos e
sobretudo de olhares criticos entre os historiadores franceses, ligados a Nouvelle Histoire,
emblematicamente Jacques Le Gof, em publicacdo realizada no mesmo ano de fundacgéo
do Institut d’histoire du temps présent em 1978. Vejamos a sua preocupagao acerca da
historia e tempo presente:

A historia do presente ndo raro € mais bem feita pelos socidlogos, os
politicélogos, certos grandes jornalistas, do que por historiadores de oficio.
Annie Kriegel, historiadora perspicaz e completa do fendbmeno comunista,
trocou a etiqueta de historiadora pela de socidloga (LE GOFF, 1995, p. 50-
51).

Essas preocupagdes nos remetem a caracterizacdo introdutoria em historia
contemporanea, tempo presente e presente imediato. Francois Dosse, membro do Institut

d’histoire du temps présent e com bastante transito entre os historiadores
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brasileiros, apresentou recentemente uma contribuicdo para se pensar a caracterizagdo
desses conceitos. Em entrevista cedida a revista Historia Agora (2007), Francois Dosse
— pesquisador do Institut d’Histoire du Temps Présent (IHTP) e professor do IUFM de
Créteil (Paris XII), esclarece sobre a historia imediata e historia do tempo presente:

Antes de falarmos sobre a Historia do Tempo Presente, vamos falar sobre a
Histéria Imediata. Estou me referindo efetivamente a contribuicdo de Jean
Lacouture, na Nova Enciclopédia da Historia de 1978. Ele escreve um longo
texto sobre a pertinéncia da Historia Imediata, que efetivamente é o ponto de
unido do jornalismo e da histéria (DOSSE, 2007, p. 2).

E continua:

Entdo trata-se de saber qual é esta extensdo, e é ai que estdo as discussdes sobre
como 0 Tempo Presente aparece. Alguns dizem que a Histéria do Tempo
Presente se da a partir da ultima catastrofe datada. Esta € uma maneira de
definir o Tempo Presente.

Outros dizem que a Histdria do Tempo Presente é entendida enquanto ainda
existam pessoas vivas para transmitir sua experiéncia (DOSSE, 2007, p. 3).

Como aponta Dosse, o campo é complexo. A tradi¢do francesa estipulou como
Histdéria Contemporanea todos os fenémenos decorrentes do periodo apds a Revolucao
Francesa até 0s nossos dias. Entretanto, esse balizamento se apresentou vasto por
demais, dando margem para outras interpretacGes de contemporaneo.

Assim encontra-se a histéria do tempo presente, ligada a memoria de geracdes,
traumaticas ou ndo, sobre determinados eventos historicos capazes de apresentarem o
depoimento da memdria diante de um tempo geracional, passivel de estudos e
interpretacdo historicas.

Concomitantemente, abre-se espaco para o que Dosse entende como histdria
imediata. Esta, muito mais “quente”, muito mais presente por se ocupar do cotidiano
imediatamente construido, dividindo, o historiador, 0 mesmo espaco e tempo com 0
jornalista.

Ainda no final da década de 1970, parte dos trabalhos historiograficos se
ocupavam de um tempo historico mais recuado, principalmente a ldade Média, o que
contribui para o entendimento das preocupacgdes desses intelectuais com a historia do
tempo presente.

Henry Rousso, historiador também ligado ao ’HTTP, quando questionado sobre

0 que € a histdria do tempo presente, esclarece:

Para essa questdo existem duas respostas. A primeira, uma resposta que se
inscreve no contexto francés. Essa denominacgdo esta associada a criacdo deste
instituto: o Instituto de Histdria do Tempo Presente (IHTP) foi criado entre
1978 e 1980 e tinha por objetivo trabalhar sobre o passado proximo e sobre a
Histéria Contemporanea no sentido etimoldgico do termo, ou seja, uma
Histdria (...) na qual o historiador investiga um tempo que é o seu proprio
tempo com testemunhas vivas e com uma meméria que pode ser a
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sua. A partir de uma compreensao sobre uma época que nao é simplesmente a
compreensdo de um passado distante, mas uma compreensdo que vem de uma
experiéncia da qual ele participa como todos os outros individuos (ROUSSO,
20009, p. 3).

Anterior ao ano de 1978, apds a Segunda Guerra Mundial, passou-se ao
desenvolvimento de uma prética historiografica ja consagrada, atualmente, como historia
do tempo presente, assim como postula Rousso na citacdo acima. Entretanto, as bases do
que entendemos como histéria do tempo presente ndo foram forjadas sem maiores
problemas, pois o tempo presente nos remete a uma série de problematicas, as quais a
historiografia, sobretudo a francesa, soubera administrar diante do desenvolvimento
metodoldgico, tendo a fonte oral como privilegiada para tratar de uma Histéria do Tempo
Presente.

E diante deste contexto que também se encontra a perspectiva de histéria do tempo
presente, e, diferente do que pode-se inferir, esta perspectiva, na década de 1970, ndo
encontra muitos respaldos entre os annalistes dedicados a recuos histéricos mais distantes
do presente em que trabalha o historiador (como citado anteriormente as
preocupac0es de Jacques Le Goff no ano de 1978).

Todavia, 0 autor do objeto da tese (Marx) em apresentacdo, parece se ocupar do
tempo presente para a interpretacdo e desenvolvimento de uma concepcdo de Historia e
tempo presente para além de seu tempo (1859), para além dos historiadores profissionais
de sua época (principalmente da “escola” alemd), onde, a titulo de hipdtese, necessita de
provocar relacBes dialéticas entre as areas do conhecimento, sobretudo da histdria,
filosofia, economia e do que chamariamos mais tarde de ciéncias sociais. Ainda sob a
forma de hipotese, para Marx, o conjunto dessas ciéncias histéricas € de elementar
importancia para o desenvolvimento de suas duas categorias centrais presentes em “Para

a Critica da Economia Politica” de 1859: a Historia e o Tempo Presente.

Colaboragdes sobre a Historia e Tempo Presente a partir do Brasil

As contribuicbes sobre a historia do tempo presente, a partir do I’HTP,
colaborardo para demonstrar, na tese, que Marx, ha mais de cem anos antes, também ja
se ocupava de forma central daquilo que formalmente sé viera ganhar estatuto teorico e
metodoldgico entre os historiadores profissionais a partir de meados do século XX, como

a historia do tempo presente. Todavia, ainda sob titulo de hipbtese, Marx ndo o
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fizera a partir da academia, ao lado de historiadores, como existia em sua época. Porém,
e, com efeito, desenvolvera uma prética tedrica e metodoldgica onde a Historia e o tempo
presente foram centrais na constituicao de suas leituras sobre o processo historico, a partir

do presente. Vejamos a contribuicdo de Celso Frederico diante desta hipotese da tese:

Um dos eixos centrais da metodologia de Marx ¢ a “centralidade do presente”
para o conhecimento dos fendmenos historicos. Com essa expressao, entende-
se a histéria como um processo em permanente desenvolvimento e o presente
como momento privilegiado para se entender o passado. E a anatomia do
homem que permite conhecer a anatomia do macaco — e ndo o contrario. E
também a existéncia do capitalismo plenamente consolidado que possibilita 0
estudioso olhar para as sociedades pré-capitalistas e captar os sinais indicativos
da desintegracéo daquela formagéo social e anunciadores das possibilidades de
desenvolvimento futuro (FREDERICO, 2010, p. 7).

Deste modo né&o se trata, como ponto central da tese, de uma aplicacéo do conceito
de historia e tempo presente desenvolvido na Franga pos Marx, para a interpretacdo dos
escritos de Marx. A tese trata de postular que Marx, em 1859 j& havia desenvolvido o
conceito de Histdria e tempo presente durante a sua trajetoria intelectual, antecedendo-
se, de forma distinta, para mais de um século as preocupagdes tedricas e metodoldgicas
acerca do tempo presente, emblematicamente expressas no decorrer do século XX.
Busca-se, diante desta questdo, até entdo hipotética, a percepcdo das categorias de
Historia e tempo presente em Marx diante da singularidade destes conceitos que
precedem uma longa e diversificada tradicdo diante da escrita da Histdria. Entendendo
que em “Para a Critica da Economia Politica” de 1859 é o trabalho iniciado por Marx,
no momento de sua trajetéria de maior experiéncia, e que tera sua continuidade em
1867 com a publicacdo de O Capital, volume I. Nela, pode-se observar a permanéncia da
centralidade da Histéria como categoria tetrica, forjada durante toda
experiéncia de Marx diante de seu presente historico.

Diante do contexto internacional de crise econdmica e o retorno a Marx por parte
dos analistas financeiros e especialistas ligados as ciéncia humanas, este autor pode
contribuir para uma maior compreensdo da economia politica de nosso presente historico
socialmente situado diante da crise econdmica do capital.

Acredita-se que a percepcdo do conceito de Historia e tempo presente em Marx e
a sua contribuicdo para o debate atual, frente a conjuntura global, s6 pode ser executada
com éxito diante da perspectiva de totalidade. Para isso torna-se imprescindivel o dialogo

amplo entre as questdes culturais, a identidade socialmente constituida diante da
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memoria e a economia, no sentido de serem elementos fundantes das relagdes de uma
determinada paisagem historica construida e em construgéo.

Nestes termos, a tese aqui possui pertinéncia tematica e € congruente com
problematizag@es j& desenvolvidas nas ciéncias historicas a partir da producéo intelectual
brasileira, emblematicamente por José Carlos Reis, na Universidade Federal de Minas
Gerais em 1987, com o tema “Marx e a Historia” (1987), sob orientagao de Ivan
Domingues. Trabalho esse também apresentado a Université catholique de Louvain,
Bélgica. Esse trabalho dissertativo de José Carlos Reis é tributador de uma perspectiva
de producdo do conhecimento com base na totalidade dos fendmenos de seu tempo
presente e busca em Marx as possibilidades de dialogos congruentes com as necessidades
de seu tempo. Em “Marx e a Historia”, o autor, assim como nesta proposta de tese, partilha
da mesma perspectiva multidisciplinar entre as ciéncias historicas, uma vez que sua
escrita e principios tedrico-metodologicos partem da historiografia, dialeticamente
relacionada com a Sociologia e a Filosofia, esta Gltima, abrigando a pesquisa em seu
Programa de Pds-Graduacgdo em Filosofia Contemporanea na década
de 1980.

Outros trabalhos mais recentes vdo em um sentido de dialogar com Marx com
objetivo de examinar fendmenos socioecondmicos e socioculturais nos anos 1990, como
sdo os trabalhos desenvolvidos no Programa de Pés- Graduacdo da Historia da USP e
doutorado em Filosofia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da UNICAMP por
Jorge Grespan, sobre “O conceito de crise em Marx na critica da economia politica”, sob

orientacdo de Marcos Lutz Muller, no ano de 1994.

Considerac0es finais

A pesquisa busca em Marx um conjunto de contribui¢des para o entendimento e
transformacdo do presente como historia imediata. Marx apenas ndo se preocupou em
fazer suposigdes desalinhadas do conceito de totalidade historica como também né&o se
debrucou sobre critica da economia politica para apresentar exclusivamente uma
interpretacdo da realidade, mas sim a transformacéo critica, radical e revolucionaria de
seu tempo presente. Partimos de uma tradicdo que busca em Marx um conjunto de

contribuicGes sobre o conceito de Historia e tempo presente.
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Essas duas categorias sdo intrinsecamente ligadas na produgdo marxiana acerca
de sua critica da economia politica. O presente como Histdria é parte fundante de toda
obra de Marx, pois é a partir do presente que se pode ter acesso ao processo da Histdria
que se realiza no presente imediato. O presente imediato é a realizacdo (ou ndo) do ser
social e é nele que se pode encontrar uma das chaves de compressao das realizacbes do

homem em sociedade.
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Resumo:

O objetivo deste artigo é apresentar evidéncias e sustentar a hipotese de que a crise do
capital ruiu o substrato material do racionalismo vulgar, deflagrou uma crise de
paradigmas na ciéncia moderna, conduzindo ao retorno do irracionalismo no discurso
p6s-moderno, e ao debate do fundamento filoséfico da teoria marxista — a dialética
materialista. Este novo periodo da sociedade e do pensamento humano, caracterizado de
transicdo, exige dos sujeitos cognoscentes compreender as novas formas de
desenvolvimento das relacGes sociais, em que ciéncia e educacdo, mais que paradigmas
normativos, sdo valores basais da humanidade, logo, uma nova rasion d'étre e finalidade
para a crise do capital em termos transcendentais histérico-filosoficos.

Palavras-chaves: Crise, Capital, Filosofia, Marxismo.
Abstract:

This paper aims to present evidence and support the hypothesis that the crisis of capital
has made the material substratum of vulgar rationalism collapse, has sparked the crisis of
paradigms in modern science, leading to the return of irrationalism in the postmodern
discourse and to the debate on the philosophical foundations of Marxism — dialectical
materialism. This new period of society and of human thought, characterized by a
transition, requires that conscious subjects understand the development of new forms of
social relations, in which science and education, more than normative paradigms, are base
values of humanity, hence, a new rasion d'étre and purpose for the crisis of capital in
transcendent historical and phylosophical terms.

Keywords: Crisis, Capital, Philosophy, Marxism

Introducéo

A crise do capital que voltou a se manifestar de forma aguda na economia dos
Estados Unidos e Europa na primeira e segunda década (2008-2012) do século XXI
configura-se, cada vez mais, como expressdo dramatica dos estertores de um sistema
social — o capitalismo —, que luta por ndo perecer frente suas contradi¢des intrinsecas (cf.
MARX, 1973; LENINE, 1985). Enquanto tal, a crise sugere ao pensamento

! Cientista Social, Mestre em Educagao Brasileira e Doutorando em Educagéo pela UFC, Bolsista do CNPq
e Pesquisador do Labor e do CEPPES. Autor do livro: A Crise do Capital em Marx e as Implicag¢des nos
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dominante, por um lado, imagens e predi¢Ges cataclismicas e irracionais em relacdo a sua
natureza e finalidade histérica, conduzindo os sujeitos sociais a agdes desesperadas e para
uma conjuntura de extrema incerteza em relacdo aos paradigmas dominantes que fundam
as estruturas de relacdes sociais vigentes — do maior ao menor grau de desenvolvimento
socioeconémico, cientifico-técnico e politico-cultural (cf. MARX, 1977); por outro lado,
revela também uma crise de paradigmas na ciéncia decorrente da profunda fissura do
substrato material que sustenta o racionalismo vulgar, dominante da concepcéo geral da
sociedade e da propria ciéncia moderna, exigindo o repensar filoséfico com mais e nédo
menos ciéncia na definigdo conceitual deste fendmeno social: seja como objeto para si
inédito no movimento histérico do modo de producéo do capital; seja como objeto em si
universal e comum a todos 0s processos de transicdes de uma etapa a outra na historia
dialética das sociedades humanas (cf. LENINE, 1986).

O objetivo deste artigo é apresentar evidéncias e sustentar a hipdtese de que a crise
do capital, ao ruir o substrato material em que se fundamenta o racionalismo vulgar,
deflagrou uma crise de paradigmas na ciéncia moderna, conduzindo ao retorno do
irracionalismo presente no discurso pés-moderno, metafisico e, por outro lado, ao
fundamento filosofico da teoria marxista — a dialética materialista (cf. GRAMSCI, 1971).
Ele se constitui de quatro partes: 1) Introducdo, que apresenta a questdo tematica; 2) O
desenvolvimento, que descreve as evidéncias e analisa as relacbes entre dados empiricos
e categorias conceituais, sustentando a hipétese problematica e possiveis soluges; 3) a
conclusdo, que argumenta a validade da hip6tese a priori ou declina a mesma sugerindo
nova hipétese e, 4) as referéncias bibliograficas. O método aplicado é o método do

materialismo dialético e historico, fundado em Marx, Engels e Lenine.

A Crise do Capital e a Crise de Paradigmas da Ciéncia

A crise na economia mundial se apresentou nos EUA e Europa empiricamente nos
seguintes fatos: a) a bancarrota da Nasdag em margo de 2000 (cf. SHILLER, 2008);
b) os custos de guerra de US$ 3 trilhGes délares no déficit dos EUA (cf. BILMES;
STIGLITZ, 2008); c) a crise nos titulos de hipotecas subprime nas maos dos Hedge Funds
em julho de 2007 (cf. SHILLER, 2008); d) a bancarrota das companhias Fannie Mae e
Freddie Mac quebra a Lehman Brothers em setembro de 2008); e) a bancarrota das trés
gigantes automotrizes estadunidenses: Ford, Crysler e General Motors (cf. KRUGMAN,

2009), e f) finalmente, na Europa, a crise se apresentou mais sentidamente
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na forma de divida publica: Irlanda, Grécia, Portugal, Itilia e Espanha. Em sintese: o PIB
mundial caiu de 3% em 2008, para -0,6% em 2009; queda de -3,6%. Nas economias
avancadas (G-7) o PIB passou de 0,2% em 2008, para -3,4% em 2009; queda de -3,6%
(EUA de 0,4% para -2,4%, Unido Europeia de 0,9% para -4,1%, com a Zona do Euro de
5,5% para -6,6% e o Japéo de 1,2 % para -5,2%) (cf. IMF, 2010).

A crise na politica suscitou imagens metafdricas que vao da turbuléncia ao
tsunami. O vice-presidente do Banco da Inglaterra, Charles Bean, explicou que “é uma
crise que acontece uma vez na vida, e possivelmente a maior crise financeira deste tipo
na historia da humanidade”. O presidente francés, Nicolas Sarkozy, afirmou que “A crise
é mundial, estrutural e ndo é um paréntese que serd fechado em breve”. Alan Greenspan
a descreveu como “um tsunami de crédito que acontece uma vez por século.”. O
secretario-geral da ONU, Ban Ki-moon, pediu medidas “drasticas” (...) contra a crise
financeira global que “pode ser uma turbuléncia a qual muitas das pessoas dos paises
pobres ndo poderdo sobreviver... ameaga todos os progressos que fizemos para combater
a pobreza e a doenca, nossos esfor¢os contra as mudancas
climaticas...” (BEVILAQUA, 2011).

Diante destas evidéncias empiricas, o problema tedrico-filoséfico tornou-se
inescamoteavel, sobretudo, na ciéncia econdmica. Nesta, a questdo se apresenta
inteiramente ao se indagar: por que o marginalismo - monetéario e historicista — ndo foi
capaz de predizer e evitar as crises? Naturalmente, ndo é razodvel uma resposta ad hoc,
como a proposi¢do do ex-presidente do FED (Federal Reserve), Alan Greenspan, que
passou a historia no contradictio in adjecto da “Exuberdncia Irracional dos Mercados”.
Esta formulacdo tornou-se debate académico com a publicacdo do livro “Irrational
Exuberance”, do Professor Robert J. Shiller, que explicou o problema nos seguintes
termos:

Por que as pessoas ainda se referem aos anos de exuberancia irracional? (...)
Muitas pessoas foram perceptivas que no continuo impulso do mercado de
acbes, como a grande onda dos anos 90, havia algo palpavelmente irracional
no ar, ainda que fosse de natureza sutil a irracionalidade. (...) A exuberancia
irracional ndo é aquela loucura. Por sua vez - pensar como uma mania ou
pensar como uma orgia — em termos populares - parece demasiado forte para
descrever 0 que atravessavamos nos anos de 1990. Foi mais como uma espécie
de mau juizo que nos lembramos ter feito em algum momento de nossas vidas
quando o nosso entusiasmo adquiriu o melhor de nds. A exuberancia irracional
parece um termo muito descritivo para o que acontece em mercados quando
eles saem da linha (SHILLER, 2005).

Mas esta explicagéo de Shiller também ndo convence, pois fundamenta a

proposic¢ao a partir do “lapso de memoria” ou “inocéncia”, o que nao ¢ aceitavel para
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um sistema tedrico que tem por subteorias a tese da “expectativa racional” de Robert
Lucas e a tese da “expectativa adaptativa” de Milton Friedman ¢ Edmund Phelps. Estas
formulagdes fizeram da teoria da “Curva de Phillips”? um instrumento fundamental das
metas de inflagio macroecondmicas utilizadas pelas instituicbes governamentais e
privadas (cf. MANKIW, 2006, p. 3-5)3. Portanto, a questio permanece sem resposta, na
verdade, a tese da “Exuberancia Irracional” é mais um modo de dizer “risco moral”,
“efeito pangloss** (KRUGMAN, 2009; SHILLER, 2003), isto &, atribuir a explicacdo da
crise a um fator subjetivo (psicoldgico) e irracional (metafisico), que nem de perto indica
objetivamente a natureza e implicagdes da mesma para a sociedade. E este fato conduz a
problemaética tedrica do presente artigo: as crises gerais, como realidades imanentes a
producdo social do capital, sdo ou ndo crises tipicas do capitalismo, segundo o0s
paradigmas da macroeconomia e sua va filosofia?

As evidéncias apresentadas neste trabalho sustentam que as crises atuais néo
correspondem aos modelos tedricos da macroeconomia, limitados ao racionalismo
positivista sob fundamento metafisico. Por um lado, porque considerando o dilema
ético-existencial humano denunciado por Marx, em relagdo a tese do equilibrio natural
dos mercados — “pela mao invisivel” — pressupde a crise como mecanismo darwinista-
malthusiano implicito a economia politica classica, que reverbera a humanidade pela
autodestruigdo seletiva: dos mais fracos, dos pobres; da classe que “produz seu proprio
produto como capital” (MARX, 1985, Liv I, Vol Il, p. 209-210). Por outro lado, porque o
neokeynesianismo e o neoliberalismo, como teorias, pressupdem a incorporacdo, em
parte, da critica do socialismo ut6pico, do anarquismo e do marxismo, como ja se observa
em Mill (1996, Vol I, p. 183-189, passim e Vol Il, p. 405-408, passim), Keynes (1985, p.
241) e até mesmo Friedman (1982, p. 173); e, finalmente, porque a propria abordagem
marxista contemporanea sustenta que a “tese da pauperizac¢ao (...) hoje é citada ad
nauseam” (MESZAROS, 2002, p. 521).

Deste modo, a hipdtese deste trabalho — de que as crises atuais nao

2 O conceito tedrico da Curva de Phillips, compreende a relagdo inversa entre salario e emprego, adaptada
para fixar metas de inflagdo macroecondmicas. Seu nome foi atribuido pelos economistas Paul Samuelson
e Robert Solow em reconhecimento ao economista Alban William Phillips que a formulou pela primeira
vez.

3 Palestra proferida na Universidade de Harvard, Cambridge, MA, em maio de 2006.

4 Dr. Pangloss, personagem criado por Voltaire no romance Candido, sustenta a filosofia que o mundo é
perfeito e todos os fatos e coisas sdo explicaveis pela l6gica causal —a légica de Leibniz (que é representado
no romance por Pangloss). Voltaire critica Leibniz apoiado em Rousseau e em seu préprio pragma, como
se observa na seguinte resposta de Candido ap6s toda a explicacdo causal da histéria por Pangloss: “tudo
isto esta muito bem dito, mas devemos cultivar nosso jardim” (VOLTAIRE, 1759, p. 187).
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correspondem aos modelos tedricos da macroeconomia — constitui proposicéo plausivel,
pois se fundamenta no fato desta disciplina ndo ser consequente para com seu objeto,
logo, permite sugerir que as crises atuais sdo momentos de negacdo objetiva dos
paradigmas teoricos da macroeconomia. As evidéncias que sustentam a problematica
teorética sdo deduzidas, com suficiente clareza, da comunicagdo do economista Joseph
Stiglitz, ao receber o Nobel em 2001:

Mas qualquer disciplina tem uma vida prépria, um paradigma dominante, com
0S pressupostos e convengdes. (...) Por mais de uma centena de anos, a
modelagem formal na economia tem-se centrado nos modelos como se a
informagao fosse perfeita. (...) seguindo a maxima de Marshall “Natura non
Facit saltum” (...) Um dos principais resultados de nossa pesquisa foi mostrar
que isto ndo é verdade (...) O paradigma dominante do século XX, o modelo
neoclassico, ignorou as adverténcias do século XIX e mestres anteriores, (...)
talvez porque isso teria levado & conclusdes desconfortaveis sobre a eficiéncia
dos mercados (STIGLITZ, 2001, p. 475).

Elas também se apoiam no livro do Nobel em Economia de 2008, Paul Krugman,
De Regresso a Economia da Depressao reeditado em 2009, quando afirma:

Em 2003, Robert Lucas, um professor da Universidade de Chicago galardoado
com o Prémio Nobel da Economia em 1995 (...). Depois de explicar que a
macroeconomia surgiu como resposta a Grande Depressdo, declarou que (...):
‘O problema fulcral de prevengao da depressdo’[...] ‘foi resolvido em todos os
seus aspectos praticos’. (...) Um ano depois, Ben Bernanke, um antigo
professor de Princenton (...) da Reserva Federal — e que em breve seria
nomeado presidente deste organismo — fez um discurso notoriamente otimista
intitulado 'A Grande Moderagdo', no qual, a semelhanca de Lucas, defendia
que a politica macroecondémica moderna resolvera o problema do ciclo
econdmico (...) Quando, escassos anos decorridos, com a maior parte do
mundo mergulhado numa crise econdmica e financeira que em tudo recorda a
da década de 1930, encaramos em retrospectivas estas declaragdes otimistas,
parecem-nos duma presun¢do que quase nos custa acreditar (KRUGMAN;
2009, p. 15-16).

Portanto, parece bastante razoavel sustentar esta linha hipotética problematica
bem como sustentar, ainda, que a maior parte da literatura especializada atual pretende
explicar a natureza e implicacdes desta sobre a sociedade e individuos sociais, a partir de
trabalhos fundamentados nos paradigmas dominantes da ciéncia econdmica, que
relacionados a teoria da estrutura das revolugdes cientificas em Thomas Kuhn (1971, p.
114-115), sugerem a “anomalia” da ciéncia e configuram um quadro de “crise de
paradigma”; justificando teoricamente porque as criseS econdmicas, de per si,
objetivamente, negam tanto os paradigmas oficiais, como as andlises assentadas nos
mesmos, e assim, sinalizam uma profunda contradicdo entre a teoria econémica e a
realidade concreta.

Mas, a crise do capital ndo é apenas negacdo objetiva do paradigma tedrico

neoliberal, ela também fez reemergir tanto o0 pensamento de Keynes — que se apresenta
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nas publicacBes desta linha tedrica: Joseph Stiglitz (2003), Robert Shiller (2006), Paul
Krugman (2009), entre outros —, quanto o pensamento de Marx através de crescentes
publicacbes de prestigiados intelectuais marxistas, aceitos pela propria academia
burguesa, em torno da tematica: Mas alla de El Capital de Michel Lebowitz (2004), Para
Além do Capital de Istvan Meszéros (2002), The Importance of Marx, 150 Years after the
Grundrisse de Eric Hobsbawm (2009), L'ldée du Communisme, de Alain Badiou e Slavoj
Zizek (2010), entre outros. Apesar de um marxismo académico, subsumido aos
imperativos categéricos do paradigma dominante e, grosso modo, rebaixar o status da
teoria de Marx a coadjuvante da ciéncia oficial, o que dificulta enormemente a teoria de
Marx se constituir em alternativa autbnoma, aporta elementos tedricos que dificilmente o
“marxismo empirico” desenvolveria de per si.

E o0 que traz de novidade este ressurgimento da literatura marxista na anélise da
crise do capital? Em termos sintéticos e a propdsito de propedéutica, o problema
fundamental arguido pelas andlises do marxismo ocidental é a revalorizacdo dos
Grundrisse (2009; 2011), considerado os rascunhos de O Capital de Marx, de 1857-
1858. Em termos filosoficos neste se recupera a concepcao do método, enfatizando as
categorias dialéticas da légica subjetiva tomadas de empréstimo do sistema filoséfico
hegeliano, embora o proprio Marx (1977), no Prefacio a Contribuicdo Para Critica da
Economia Politica de 1859, tenha censurado a publicacdo destes rascunhos sem a devida
revisao e preparacao por ele para uma publicacdo, como se observa em seus manuscritos
ulteriores, de 1861 a 1863, e a genial sintese efetuada em O Capital de 1867. Neste, em
seu posfacio a 2* Edi¢do Alema (1873), Marx indica que “Por sua fundamenta¢do meu
método dialético ndo s6 difere do hegeliano, mas ¢ também a sua antitese direta” (MARX,
1985, Livro I, Vol. I, p. 20-21). Contudo, a questdo mais importante e que estriba todas as
teses desta nova literatura marxista sob a hegemonia do “marxismo ocidental”, € a questao
da superacdo da lei do valor no capitalismo que Marx desenvolve em uma abstracdo
partindo da tendéncia a aplicacdo do capital fixo na producgdo (composicdo organica do
capital) e as relagbes entre o tempo necessario e tempo excedente (valor abstrato) e o
tempo ocupado e o tempo livre da producdo na sociedade. Dai, a conclusdo logica de
quanto maior a composic¢do organica do capital, menor a validade da categoria tempo
socialmente necessario como medida de valor na sociedade, passando esta ao tempo livre
da producdo, dedicada ao gozo e desfrute da mesma, para além das necessidades
imediatas e basicas. Portanto, uma mudanca radical no paradigma de valor que embasa

todas as relagdes sociais na sociedade capitalista.
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(MARX, 2009, Vol. 11, p. 227-229)

Concluséao

A emergéncia de uma filosofia politica para a crise do capital fundamenta-se nas
evidéncias de que as crises significam historica e empiricamente momentos de negagédo
objetiva do paradigma dominante da economia politica e da acdo estatal da sociedade
capitalista atual. Ela também se expressa na crise de paradigma e aduz como evidéncias
o afluxo da literatura especializada que revela além da anomia do paradigma dominante,
a limitacdo gnoseoldgica do material fatico das crises e a incapacidade de se defender da
critica a sua explicacdo insuficiente da natureza e implicagdes das mesmas para a
sociedade. Na literatura critica ex post facto é visivel tanto o ressurgimento teorico de
Keynes através do neokeynesianismo (cf. TOBIN, 1986, p. 238)°, quanto de Marx através
da “esquerda académica”, sinalizando uma inversao historica do processo dialético em
que estes pensamentos tedricos surgiram e se embateram no passado. No processo
atual, o keynesianismo ressurgiu como negacdo imediata e pratica do paradigma
neoliberal nas acGes governamentais; 0 marxismo, como negagdo da negacdo, mais
tedrica que pratica, embora apareca residualmente nas nacionalizaces de empresas
financeiras e industriais em alguns paises, denunciando as limitacBes tanto do
neoliberalismo como do neokeynesianismo.

Esta assertiva apoia-se também nos organismos internacionais que na atualidade
tém a mesma funcgdo da historica Conferéncia de Bretton Woods (instancia de consenso
normativo dos paradigmas gerais do sistema econémico): a instituicdo do Nobel, 0 Forum
de Davos, o Consenso de Washington, e outros. Em termos de paradigma econémico, a
premiacdo do Nobel a Paul Krugman em 2008, significou a mudanga do paradigma
neoliberal ao keynesiano. Portanto, ndo é arbitrario supor o ressurgimento de Marx em
negacao a negacao ou superacdo da macroeconomia como um todo, mesmo que surja uma
“nova” sintese entre neoliberalismo e neokeynesianismo, como predica Tobin (1986) e
Mankiw (2006). Isto ndo mudara os efeitos dramaticos da crise sobre a sociedade e a
exigéncia aos sujeitos cognoscentes de nova concepgéo filosofica da finalidade e rasion
d'étre da mesma.

A crise do capital, enquanto crise de paradigmas da ciéncia e, consequentemente,

S Palestra proferida na Easter Economic Association, Filadélfia, em 10 de Abril de 1986.
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da educacdo [atividades humanas virtualmente transformadoras e forgas produtivas
sociais (cf. MARX, 2009, Vol. 2, p. 302-303; 1973, p. 7-8), posto que tém, em tese, 0
objetivo comum de produzir e reproduzir a consciéncia cientifica e técnica formal da
sociedade nas novas geraces humanas (cf. MANACORDA, 2007, p. 43-53; passim)],
ndo podem se esquivar a temética: por um lado, porque a educagdo como atividade
desdobrada em ensino e pesquisa, tem por pressuposto as teorias comprovadas e
instituidas como paradigmas nas diversas disciplinas da cognicdo (cf. VYGOTSKY,
1991, p. 22-23) logo, a ciéncia é condi¢do necessaria a sua existéncia; por outro, a medida
em que as crises emergem da acrisia® tedrica de uma disciplina cientifica cujo material
fatico atravessa todo o campo de objetos que abarcam as ciéncias sociais — como é o caso
da economia —, entdo sua afeccdo por tal problemaética torna-se tema de primeiro plano,
posto que afecciona também de forma mediada e imediadamente todos os elementos
substantivos do seu fazer produtivo: docente-ciéncia-discente (cf. MARX, 1985, Liv I,
Vol |, p. 283-284, 1977, p. 27-31, passim).

Porém, a problematica é mais profunda do que se supde, posto que a contradicao
intrinseca a dialetizacdo entre produto tedrico e atividade cognoscente, diz respeito a
universalidade das ciéncias — subsumida aos paradigmas definidos nos paises do
capitalismo avancado, em sua maior parte controlada pelos centros de P&D das grandes
corporagdes monopolistas e oligopolistas globais (cf. MUELLER; OLIVEIRA, 2003, p.
59-65; passim) — e a particularidade da realizacdo da atividade cognitiva — mediatizada
pelas instituicOes e organismos governamentais que, em tese, expressam as prioridades
gerais da sociedade historicamente determinada —; e ainda, a prépria singularidade do
desenvolvimento cientifico e educacional em que 0s sujeitos cognoscentes estdo
inseridos. Tudo isto sugere uma solucdo de maior envergadura, quicd comparavel ao ato
realizado pela Europa quando se libertou do dominio eclesiastico. Assim, a hipdtese
teorica especifica sobre a educacdo é que uma crise de paradigmas na ciéncia conduz a
primeira necessariamente ao afastamento de seus fins. Portanto, a crise de paradigma na
ciéncia implica a perda de efetividade do ensino porque imobiliza a pedagogia, amplia o
hiato entre a teoria e a pratica social, com isto, a contradicdo entre a escola e a vida real,
o0 docente e o discente, embotando o desiderato pedagogico atribuido pela sociedade a

Educacao. Nestas circunstancias, vale lembrar Marx: “o homem nao ¢ s6 um animal

6 Segundo Shiller: “There was not the kind of investor euphoria or madness described by some storytellers,
who chronicled earlier speculative excesses like the stock market boom of the 1920s” (SHILLER, 2005).
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social, em sua expressao mais literal ¢ um animal politico” (MARX, 2009, p. 4). A saida

da pedagogia € chamar a filosofia em seu concurso.
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O HUMANISMO TEORICO DE CHE GUEVARA

Caio Martins Bugiato®

Resumo:

A polémica tese de Louis Althusser sobre a ruptura epistemoldgica na obra de Karl Marx
gerou uma série de divergéncias entre 0os marxistas nas ultimas décadas do seculo XX.
Sua ideia central € a divisdo do pensamento de Marx em dois momentos: o jovem Marx,
momento no qual o pensamento de Marx estaria inserido na problematica ideoldgica do
humanismo tedrico do filésofo Ludwig Feuerbach; e 0 Marx da maturidade, momento no
qual Marx teria fundado a ciéncia da historia e cunhado teses e conceitos para uma nova
problematica, o materialismo histérico e dialético. Ideia esta que estd em oposicado a
interpretacdo sobre uma evolucdo linear do pensamento marxiano, como se vé em Gyorgy
Lukacs. Dessa forma, o objetivo deste texto €, mediante uma andlise bibliografica,
resgatar a tese de Althusser sobre a ruptura epistemoldgica no pensamento de Marx e, a
luz desta, interpretar o pensamento de Ernesto “Che” Guevara, um dos lideres da
Revolucdo Cubana de 1959. O pensamento de Che sobre 0 homem novo de moral
socialista desencadeou debates sobre as condi¢cbes materiais para a transicdo ao
socialismo e fomentou praticas teéricas e concretas no curso inicial da revolucdo. Assim
sendo, tal interpretacdo sobre as ideias e as praticas de Che nos indica que 0 seu
pensamento esta alicercado no humanismo teérico que envolve o pensamento do jovem
Marx.

Palavras-chave: Ruptura epistemoldgica, Problematica, Humanismo teérico, Karl Marx,
Che Guevara.

Abstract:

The controversial thesis of Louis Althusser about the epistemological rupture in the work
of Karl Marx created several divergences among the Marxists in the last decades of the
20" century. His main idea is the division of Marx’s thought into two moments: the young
Marx, moment in which his thought would be inserted in the ideological problematic of
the theoretical humanism of the philosopher Ludwig Feuerbach; and the Marx of
maturity, moment in which Marx would have established the science of history and
created thesis and concepts for a new problematic, the historical and dialectical
materialism. This idea is opposed to the interpretation about a linear evolution in Marx’s
thought, as we can see in Gyorgy Lukacs. Therefore, by the aid of bibliographical
analysis, the aim of this text is to rescue the thesis of Althusser about the epistemological
rupture in Marx’s thought and, with this thesis, interpret the thought of Ernesto “Che”
Guevara, one of the leaders of the Cuban Revolution in 1959. Che’s thought about the
new man with a socialist moral unleashed debates about the material conditions for the
transition to socialism e promoted theoretical and concrete practices in the beginning of
the revolution. Thus, this interpretation about the ideas and practices
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of Che indicates that his thought is grounded in the theoretical humanism that involves
the thought of the young Marx.

Keywords: Epistemological rupture, Problematic, Theoretical humanism, Karl Marx,
Che Guevara.

Introducéo

Este texto é uma leitura dos escritos e discursos de Ernesto “Che” Guevara
mediante a perspectiva da tese de Louis Althusser sobre a ruptura epistemoldgica no
pensamento de Karl Marx. A partir dessa leitura é possivel identificar nos escritos e
discursos de Che elementos do humanismo tedrico, problemética na qual o pensamento
do jovem Marx esta envolvido. Assim, o presente texto foi organizado da seguinte forma:
na primeira parte apresentamos a tese de Althusser sobre a ruptura epistemoldgica no
pensamento de Marx, enfatizando os conceitos de problematica e humanismo teérico que
compde essa tese. Ainda nessa primeira parte, apresentamos a interpretagéo de Gyorgy
Lukacs sobre a obra de Marx com a finalidade de contrapor tal interpretacdo a de 61
Althusser. Pensamos que com essa contraposicao o leitor pode ter melhor entendimento
da tese de Althusser. Na segunda parte do texto expomos o “pensamento” de Che. Os
escritos e discursos de Che estdo dispersos em varios meios de divulgacao e publicacao —
0 que dificulta nosso acesso — e, apesar de alguns deles estarem compilados em
coletaneas, recorremos a seus comentadores. Por fim, apresentamos os elementos do

humanismo tedrico que os escritos e discursos de Che carregam.
Ruptura epistemoldgica, problematica e humanismo teérico em Althusser.

Em alguns de seus textos, principalmente em Sobre o Jovem Marx (1979a),
Marxismo e humanismo (1979b), Sobre a evolugéo do jovem Marx (1978) e A querela do
humanismo (1999), Louis Althusser defende a tese sobre a ruptura epistemoldgica no
pensamento de Marx. Em linhas gerais, Althusser afirma que existe uma ruptura que
divide o pensamento de Marx em dois momentos: o jovem Marx e 0 Marx da maturidade.

Isso significa dizer que até certa etapa de sua vida o pensamento do jovem
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Marx esta dentro de uma problematica distinta da problematica que se envolve apés a
ruptura, a problematica do Marx da maturidade.

Por problematica Althusser entende a estrutura de pensamento cujos elementos
tém uma unidade profunda, de modo que tais elementos estruturados condicionam a
pratica tedrica. Em outras palavras, problematica é o conjunto sistematizado de teses,
teorias, conceitos, etc., que delimitam o campo no qual o pensador pode pensar. A unidade
da problematica é dada pela(s) pergunta(s) que articula(m) o pensamento e sua estrutura
condiciona o(s) problema(s) e a(s) resposta(s).

Na tese da ruptura (ou corte) epistemoldgica, os escritos do jovem Marx estdo na
problematica do humanismo teérico de Ludwig Feuerbach. O humanismo tedrico de
Feuerbach consiste em deparar-se com os problemas colocados pelo idealismo aleméo,
ou seja, os problemas kantianos fundamentais, mas interpretados pela critica e pelas
solucBes hegelianas. A unidade profunda desse humanismo é o conceito fundamental de
homem (0 que € o homem?), cujos elementos estruturais sdao as no¢des de esséncia
humana, emancipacdo humana e alienacdo. Essa triade implica no seguinte problema:
existe uma esséncia humana — o homem comunitério devotado ao congragamento com
seus semelhantes —, que foi alienada, pelo Estado ou pela religido, por exemplo, e dessa
forma a emancipacdo humana significa recuperar a esséncia humana perdida. Esses
elementos sdo nocdes porque de acordo com Althusser o humanismo de Feuerbach esta
no terreno da ideologia, em oposic¢do ao cientifico. Ideologia esta que significa uma nogéo
pré-cientifica da realidade, uma ilusdo interessada e inconsciente da realidade, cuja
funcdo essencial é reproduzir as relacdes sociais. Assim, o humanismo do jovem Marx
pode ser considerado ndo uma formacdo tedrica, mas sim uma formacdo para a teoria
(cientifica).

Como Marx opera com o humanismo tedrico de Feuerbach em seus escritos de
juventude? Dependendo do texto em analise, a resposta a essa pergunta pode ser dada de
maneiras diferentes. Isso ndo quer dizer que Marx esta fora da problemética do
humanismo tedrico, mas que estende tal humanismo a diferentes objetos. “Uma teoria ndo
muda de natureza ao tratar de um objeto suplementar” (Althusser, 1999). Na Critica a
filosofia do direito de Hegel e n’A questdo judaica, Marx estende a critica religiosa a
politica dentro da teoria feuerbachiana do homem e da alienacdo. Vejamos o que
Althusser (1978 e 1999) nos mostrar ao analisar a luz de sua tese os Manuscritos
econdmico-filosoficos de 1844.
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Nos Manuscritos, Marx se encontra em um impasse tedrico provocado pela
extensdo da teoria feuerbachiana a economia, mas precisamente a economia de Adam
Smith e David Ricardo e todas suas categorias de capital, trabalho, lucro, renda, salario,
etc.

Marx consegue, nos Manuscrits de 1844, essa prodigiosa operacao tedrica de
criticar as categorias dos Economistas e a propria Economia Politica,
submetendo-os aos principios tedricos do Humanismo feuerbachiano: O
Homem e a alienacdo. A relacdo especular Esséncia do Homem = Esséncia dos
seus Objetos como objetivacdo de sua Esséncia, tipica do Humanismo
feuerbachiano, domina toda a teoria do trabalho alienado. No trabalho, o
homem objetiva sua esséncia (suas forcas essenciais, suas forgas genéticas) que
se exterioriza sob a forma dos produtos de seu trabalho. Por certo, lidamos aqui
com uma producdo de objetos reais, materiais, € ndo mais com objetos
espirituais como Deus e 0 Estado. Mas o principio de alienagdo permanece o
mesmo. Ele atua no seio da relagéo especular: operério (sujeito)

= seus produtos (seus Objetos), onde 0 Homem = seu mundo de objetos. Os
efeitos que Marx tira dessa aplicacio-extensdo da teoria feuerbachiana aos
objetos da producdo econdmica e as categorias dos Economistas (que ele tem
entdo por categorias da economia, sem, um sO instante, recoloca-las em
questdo, como o fard em Le Capital) sdo certamente novos em relacdo aos
discursos anteriores sobre a religido e a politica. Mas esses efeitos ndo tocam
os principios da teoria feuerbachiana do Homem e da alienagdo, da Esséncia
Genérica do Homem (Marx “reencontra-a”, por exemplo, na divisdo do
trabalho...), por uma boa razdo: eles sdo seu produto direto e necessario. O
“encontro” com a Economia Politica (ou melhor, com as categorias dos
Economistas) ndo muda, portanto, nada no dispositivo teérico de Feuerbach
[Grifos do autor] (ALTHUSSER, 1999, p. 29-30).

Ocorre nos Manuscritos de 1844 igualmente outro evento tedrico, que é a tentativa
de Marx enxertar no humanismo de Feuerbach categorias de Hegel?. Nos Manuscritos,
“a Economia Politica e Hegel sdo seus convidados [de Feuerbach], ele os recebe,
apresenta-0s um ao outro, explica-lhes que sdao da mesma familia (trabalho), sentam-se e
a conversa comeca: na casa de Feuerbach” — Grifos do autor (ALTHUSSER, 1999, p.
31).

A problematica ndo qual o jovem Marx esta inserido Ihe coloca obstaculos
epistemoldgicos que sdo quebrados com o abandono do humanismo tedrico de Feuerbach.
Entre muitos aspectos, dois sdo particularmente importantes para compreender 0 processo
de ruptura com a problematica anterior. O primeiro € a historia politica de Marx, isto &, o
deslocamento da posicao politica de um jovem intelectual filho da burguesia alema do
liberalismo radical, no tempo da Gazeta Renana (1841-42), para 0 comunismo. Marx
deixa um ambiente dominado pela filosofia idealista alema, a Prdssia, e encontra na
Franca uma classe operaria organizada e na Inglaterra uma economia capitalista altamente

desenvolvida. Dirigente do movimento comunista

2 para uma explicagdo detalhada, cf. Althusser, 1999, p. 30-33.
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internacional, Marx percebe que a historia das sociedades é a historia da luta de classes e
empenha-se em demonstrar 0os mecanismos de exploracdo e dominagdo de classe. O
segundo aspecto € a historia tedrica de Marx, que ndo pode ser contada sem o pano de
fundo da histdria politica. A trajetdria tedrica de Marx vai de um pensamento ocupado
por concepcdes ideoldgicas (pré-cientificas) a ciéncia da histdria ou a ciéncia da histdria
das formac0es sociais (0 que € histdria?). O pensamento de Marx passa de uma filosofia
da historia, com saber definitivo e absoluto, um sistema fechado em si, sem
desenvolvimento para produzir novos conhecimentos e sem objeto no sentido cientifico
a fundagdo de uma nova ciéncia. E uma descoberta revolucionaria, produzida pela
conjuncdo da filosofia alema, da economia politica inglesa e do socialismo francés (o que
Lénin chama de as trés fontes ou as trés partes constitutivas do marxismo) numa
conjuntura determinada: as lutas de classes impulsionadas pelo desenvolvimento de
capitalismo na Europa.

Althusser (1999) reconhece que ainda é pouco estudado o processo de producédo
da ruptura epistemoldgica. Entretanto, afirma que este tem inicio com a declaracéo de
ruptura nas Teses sobre Feuerbach ¢ n’A ideologia alemd e seu processo de
consumacao se da nos anos que separam A ideologia d’O capital. Processo que pode ser
apreendido pelo advento de conceitos da nova ciéncia®. Assiste-se, entdo, & génese dos
inéditos conceitos de forcas produtivas, relacbes de producdo, modo de producdo,
formacéo social, infraestrutura, superestrutura, Estado, classes sociais, luta de classes, etc.
Dado que ndo ha relagdo de continuidade entre os sistemas de conceitos marxistas e o
sistema das nocdes pré-marxistas, Althusser (1978) conclui que o pensamento de Marx
estd numa nova problemadtica, o materialismo historico e dialético: “ndo se pode dizer
absolutamente que a juventude de Marx pertence ao marxismo” [Grifos do autor]
(ALTHUSSER, 1979a, p. 71). A essa diferenca teorica, Althusser (1978) da o nome de
ruptura epistemoldgica.

A tese de ruptura epistemoldgica de Althusser é também um método de como ler
obra de Marx. Ao mesmo tempo, critica 0 método analitico-teleologico de ler a obra de
Marx. Este método permite pensar elementos de um sistema de forma isolada, sem levar
em consideragdo o contexto no qual foram produzidos; considera elementos isolados,

produzidos em estruturas diferentes, como iguais ou semelhantes (exemplo: o conceito

3 Althusser (1999) aponta a importancia da publicacdo da obra de Stirner, L unique et sa propriété, em
1845, entre as publicagdes dos Manuscritos de 1844 e d’ A ideologia em 1846. Segundo Althusser, essa
obra de Stirner serviu para desagregar categorias que permeavam o pensamento do jovem Marx.
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de proletariado no Manifesto do partido comunista e na Critica a filosofia do direito de
Hegel). O método analitico-teleoldgico aplicado a obra de Marx é uma decomposicao
“provocada precisamente pelas leituras dos textos da juventude através do contetudo dos
textos da maturidade” (ALTHUSSER, 1979a, p. 46).

O método analitico-teleoldgico é empregado por Gyorgy Lukécs para interpretar
a obra de Marx. Lukéacs (2009) extrai a forca dos textos do jovem Marx conceitos que

estdo nas obras de maturidade. Vejamos:

ele [Marx] aponta para distingdo fundamental entre a emancipagao politica e a
emancipac¢do humana: a primeira ¢ apenas um progresso no interior “do atual
ordenamento do mundo”, enquanto a segunda, a emancipagdo humana,
pressupde, ao contrario, a negagio da “auto-alienagdo humana” e, portanto, um
ordenamento fundamentalmente novo da sociedade. Ainda que inicialmente na
terminologia do “humanismo real” de Feuerbach, Marx expressa aqui a
oposicdo entre os resultados da revolugdo burguesa e da revolugéo socialista;
deste modo, ele chega ao terreno a partir do qual podem ser reveladas as
contradicdes internas da sociedade burguesa. (...) Marx anuncia, aqui, com toda
clareza, a compreensdo de que a emancipacéo politica (ou seja, a revolugdo
burguesa) cria apenas uma democracia formal, que proclama direitos e
liberdades que n&o podem existir realmente na sociedade burguesa (LUKACS,
2009, p. 165-167).

Nessa passagem Lukécs comparando os conceitos de emancipagdo politica e
emancipa¢do humana presentes n’A questdo judaica de 1843 com o0s conceitos de
revolucdo burguesa e revolucdo socialista presentes (ndo apenas) nas obras historicas de
Marx?, identifica que estes conceitos estdo em estagio embrionario naquele texto. Lukacs
interpreta 0 pensamento de Marx como se fosse uma evolucdo tedrica, isto é, 0s novos
conceitos de que fala Althusser estariam sendo produzidos ja na problematica humanista

na qual esta o pensamento do jovem Marx.

Jovem Marx Marx da maturidade
Emancipacdo politica >evolugédo> Revolugdo burguesa
Emancipacdo humana >evolugdo> Revolucdo socialista

Fonte: elaboracéo propria

Para Lukacs (2009), ndo ha mudanca de problematica, ndo héa ruptura; existe um
caminho intelectual percorrido, cujo trajeto € o desenvolvimento de germes ja contidos
nas etapas iniciais. O método analitico-teleoldgico de Lukacs pode ser igualmente
percebido pelos termos que o autor utiliza para se referir a trajetoria intelectual de Marx:
evolucgdo, desenvolvimento, aperfeicoamento, amadurecimento, germe, embrido, entre

outros. Sob a luz da tese de Althusser, é impossivel derivar um conceito novo de um

“As lutas de classe na Franga de 1848 a 1850, de 1850; O 18 Brumario de Luis Bonaparte, de 1852 e A
guerra civil na Franga, de 1871.
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conceito presente em um texto de juventude de Marx, uma vez que eles estdo em
problemaéticas distintas e separados por uma ruptura. Ademais, este método que Lukécs

emprega dissimula a obra de Marx e pode ter consequéncias na préatica politica.

O homem novo de Che Guevara.

Ernesto “Che” Guevara foi um dos lideres do processo que culminou na tomada do
aparato estatal pelos guerrilheiros da Sierra Maestra em 1959, a conhecida Revolugédo
Cubana. A revolugdo expropriou o capital estrangeiro da ilha e a partir de entdo seus
dirigentes se dedicaram a implementar a planificacdo socialista na economia cubana. Che
estava a frente desse processo como presidente do banco nacional e ministro da industria
na primeira metade da década de 1960. Desse modo, no campo tedrico, Che e outros
marxistas travaram um debate que foi publicado em revistas da época e ficou conhecido
como El gran debate economico en Cuba®.

Existe uma questdo fundamental nesse debate que é particularmente interessante
para nossa investigacdo neste texto: a questdo dos estimulos materiais e morais na
construcdo do socialismo. Che era um defensor da preponderancia dos estimulos morais.
Ele via a possibilidade de incentivar a producédo dos trabalhadores por meio de estimulos
ndo materiais. Tais estimulos cumpririam o papel de formar um espirito de coletividade
e uma consciéncia da importancia de cada trabalhador na construgdo do socialismo.
Prémios como bénus, medalhas, diplomas, etc. seriam valorizados em todo o pais e
levariam outros a seguir o exemplo dos trabalhadores consagrados. Vale resaltar que
naquele momento Cuba passava por uma dura escassez material e financeira. Nessa
questdo, Che dialogava principalmente com Charles Bettelheim, o qual defendia
preponderancia dos estimulos matérias, ou seja, incentivar a producdo por meio de
estimulos materiais como aumento de salario por produtividade, pagamento de hora-
extra, etc. Che via nos estimulos materiais um resquicio do capitalismo que deveria ser
eliminado para ndo fomentar o individualismo, 0 egoismo e grupos elitistas, enquanto
Bettelneim via em tais estimulos um elemento do passado capitalista, mas ainda
necessario no periodo de transig&o.

Nado foi apenas nesse debate econémico que Che ressaltou a importancia dos

estimulos morais na construcao da sociedade socialista. Em varios escritos, entrevistas,

5 Este debate foi publicado em 2004: GUEVARA, Ernesto Che [et al.].El gran debate sobre la economia
en Cuba, 1963-1964. 2. ed. La Habana: Ed. de Ciencias Sociales, 2004.
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discursos nos paises por onde passou, Che defendera explicita ou implicitamente o que
pode ser chamado de homem novo, isto é, 0 homem socialista, movido pelos estimulos
morais socialistas e pela ética socialista. Para Che, o pressuposto para a construcao de
uma nova sociedade era a construcdo do homem novo. Construcao esta que se daria por

meio da educacéo.

Corre-se o perigo de que as arvores impecam de ver o bosque. Perseguindo o
sonho de realizar o socialismo por meio das armas ineficientes que o
capitalismo nos legou (a mercadoria como celula mater da economia, a
rentabilidade, a cobica material e individual como barreira, etc.), se pode
chegar a um beco sem saida. E chega-se ali depois de percorrer uma longa
distancia, na qual os caminhos se entrecortam varias vezes e onde é dificil
perceber 0 momento em que se tomou o caminho errado. Entretanto, a base
econdmica adaptada consumou seu trabalho de destrui¢do do desenvolvimento
da consciéncia. Para construir o comunismo em simultaneidade com a base
econdmica ¢ preciso criar o ‘homem novo’. (GUEVARA apud BANDERA,
1998, p. 87).

Che estava convicto que a estratégia deveria ser construida pelo homem novo, de
moral socialista/comunista e consciéncia coletiva na sociedade de transicdo. Dai ter sido
Che um fervoroso fomentador do trabalho voluntario, do qual participou com assiduidade

na qualidade de cidaddo comum. Em um discurso a Unido da Juventude

Comunista, ele afirmou:
Esta é a forma de educacéo mais apropriada para a juventude que se prepara
para o comunismo: a forma de educacéo no qual o trabalho perde a conotagéo
de obsessdo que possui no mundo capitalista e passa a ser um grato dever
social, que se realiza com alegria, ao som das cang@es revoluciondrias, em
meio a camaradagem mais fraternal, nos contatos humanos que revigoram uns
e outros e que a todos eleva (GUEVARA, 1986, p. 52).

A moral socialista/comunista deveria ser alcanca antes de se atingir a sociedade
comunista, pois é essa moral o elemento edificador de tal sociedade e ndo as condicdes
objetivas do desenvolvimento das forcas produtivas na ditadura do proletariado. Che

pensava que a grande contribui¢cdo do marxismo era a subjetividade revolucionéria.

O socialismo econémico ndo me interessa sem a moral comunista. Lutamos
contra a miséria mas, ao mesmo tempo, lutamos contra a alienacdo. Um dos
objetivos fundamentais do marxismo é fazer desaparecer o interesse, o fator
‘interesse individual® e o “proveito proprio’, das motivagdes psicologicas. ()
Marx se preocupava tanto com os acontecimentos econdmicos como com sua
traducdo pela mente humana. Ele chamava isso de “atos de consciéncia”. Se o
comunismo descuidar dos atos de consciéncia pode até ser um método de
distribuicdo de bens mas deixa de ter uma moral revolucionaria (GUEVARA
apud BANDERA, 1998, p. 88).

Michael Lowy (1976), interpretando os escritos de Che, afirma que o guerrilheiro
teria compreendido melhor o carater humanista das obras de Marx, sem se contrapor a

ciéncia. Para Léwy (1976), o homem novo de que Che falava deve ser um
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homem mais responsavel e rico interiormente, ligado a outros homens por um vinculo de
solidariedade real e de fraternidade universal; um homem que, uma vez quebrados os
grilhGes da alienacdo, reconhece-se na sua propria obra, seu trabalho; um homem que
atingira a consciéncia plena de seu ser social e sua total realizacdo com criatura humana.
“Um homem cuja condi¢do de possibilidade ¢ o que Marx chamava, nas Teses sobre
Feuerbach, a humanidade socializada” (LOWY, 1976, p. 38). Raul Fornet-Betancourt
também analisando os escritos de Che conclui que “o humanismo do novo homem
significa, para Guevara, progresso no curso daquela dialética da emancipacdo que,
exatamente, é libertadora porque é executada pelo homem concreto na sua situagao
histérica” (FORNET-BETANCOURT apud PERICAS, 1998, p. 97).

Considerac0es finais

A questdo sobre 0 homem novo ou novo homem ndo surgiu pela primeira vez no

marxismo com Che. Em Marx, Engels, Lenin e Mao-Tsé Tung ja havia discussfes sobre

o carater do homem em uma sociedade pos-capitalista, sobre seus valores, conduta e
consciéncia. Che, na situacdo em que Cuba se encontrava de escassez material e
financeira na década de 1960, retomou essa discussdo e prop6s como pratica politica, isto
é, a criacdo no homem novo como politica de um Estado revolucionario.

Teriam, entdo, as condicdes socioeconémicas de Cuba impelido Che a adotar a
politica de criagdo do homem novo? Pensamos que ndo. Porque nossa analise indica que
o “pensamento” de Che estd permeado pelo humanismo. Nao o humanismo teorico
feuerbachiano ipsis litteris, mas um humanismo que carrega elementos dele. Vejamos. A
triade conceitual do humanismo feurbachiano pode ser elencada como esséncia humana,
emancipacdo humana e alienacdo, cujo problema principal €é: esséncia humana foi
alienada — no caso, pelo capitalismo —, entdo, € necessario recuperar a esséncia humana
alienada. E nessa triade conceitual que o pensamento do jovem Marx esta envolvido, o
qual por sua vez ¢ base para do “pensamento” de Che. Esséncia humana, alienagao e
emancipacdo humana permeiam o “pensamento” de Che. Pare ele, os homens estdo
alienados, sua consciéncia foi destruida pelo capitalismo, que torna o trabalho dos homens
uma obrigacdo dispendiosa na qual os homens ndo se reconhecem. Dessa forma, é
necessario lutar contra essa alienagdo — um dos objetivos fundamentais do marxismo —,
construindo o homem novo, homens conscientes e com novos valores morais, que

emancipar-se-do da base econdmica capitalista, converterdo o trabalho num
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grato dever social e construirdo a sociedade comunista. Em linhas gerais, esse é o
“pensamento” de Che, que expusemos no item anterior. Um pensamento que se assemelha
muito ao do jovem Marx quando escreve os Manuscritos de 1844. Che ndo dissociava a
moral socialista/comunista da realidade do desenvolvimento material, mas apostou a
maioria de suas fichas na construcdo dessa moral. E provavel que essa aposta/prética
politica tenha trazido consequéncias para a revolugdo cubana. Entretanto, dado os limites

da discussdo tedrica desse texto, deixamos essa analise para outra oportunidade.
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What is the “universal”? What should one understand by this word if vagueness
and misunderstanding are to be avoided at least while reading two adjacent paragraphs?
In the literal sense of the word “vseobshchee” (universal) means “obshchee vsem”
(common to all). “Vsem” (all) stands for the individuals whose infinite multitude makes
up the first-glance impression of the world we live in or speak about. But this is perhaps
all that is indisputable and similarly understood by one and all about the “universal.”
Leaving aside for now the properly philosophical controversies about the “universal,” it
will be noted that the very term “obshchee” (universal) is applied rather haphazardly in
living language because it has among its “denotations” not only different or non-
coincident, but directly opposite and mutually exclusive, objects and designations. The
Dictionary of the Modern Russian Language recounts twelve such meanings, with two
hardly compatible ones found at the extremes of the spectrum. “Common,” even though
to some two, not to mention “all,” is that which belongs to the composition of either, as
does the quality of being bipedal and mortal to Socrates and Caius or velocity to electron
and train, and cannot exist separately from these two individuals. Also understood as
“common” is that which exists apart from these two individuals, precisely as a thing or
yet another individual, like common ancestor, common — one for two (for all), field,
common motor-car or kitchen, common friend or acquaintance, and so on, and so forth.

Apparently, the same word, the same “sign” does not serve in these cases to
designate at all the same thing. Whether this should be regarded as one of the

“imperfections” of the natural language or, contrariwise, the advantage of flexibility that

! Originalmente publicado como capitulo do livro Alguns Problemas da Dialética (HekoTop e Mpo6nem
gmanekTmkm) (Moscou, 1973), foi publicado em inglés como capitulo do livro Investigagdes Filosdficas
na U.R.S.S. (Philosophical Investigations in the USSR) (Boston, 1975). Ambos estdo disponiveis
publicamente, em russo no Lendo llienkov (fmTae HnaeHkoBa) [http://caute.ru/ilyenkov/] e em inglés no
Marxists Internet Archive [http://www.marxists.org/], cuja versdo publicamos aqui. Direitos de
Reproducéo: licenciado sob uma Licenga Creative Commons.

* Renowned Soviet philosopher who did important original work on the materialist development of Hegel's
dialectics. His works include Dialectical Logic (1977), Leninist Dialectics and the Metaphysics of
Positivism (1982) and The Dialectics of the Abstract and Concrete in Marx's Capital (1982). The latter two
works were published posthumously as Ilyenkov committed suicide in 1979.
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the natural language has over the rigid definitions of artificial languages, this remains a
fact and a fairly typical one, and, therefore, calls for an explanation.

In the case of the absolute non-ambiguity of a term, the definition (and
application) is assumed for the ideal of the “language of science.” The science which
seeks an accurate definition of universal logical categories is duty-bound to come to terms
with this “ambiguity” of the term “common” in the living language, — at least, in order
not to be misunderstood whenever the “common” and “general” come under discussion.

Of course, the fact of ambiguity can be merely brushed off by assuming one of the
opposite meanings for the initial one and declaring the other as illegitimate and,
subsequently, discarding it on account of the “non-scientific character” of the natural
language. But then one would have to coin another term, another “sign” to designate this
“illegitimate” meaning and thereupon try to clarify the relationship of the newly- devised
sign to the term “common”, i.e., to revive, even though in a different verbal form, the
former problem.

Let us make an assumption and grant that one can use “common” as connoting
solely the abstract oneness, the identical, or the invariant which can be revealed in the
composition of two (or more) sensuously perceived individual “facts” (“extra-lingual
facts™). Let us further assume that it has been agreed upon not to use (nor to imply) the
meaning that the word has in the word combinations “common field,” “common

2 ¢

ancestor,” “common friend (foe),” and so on. Then, the word is quite plainly used to
define a solitary object (individual) which exists and is conceived apart from, and
independently of, the individuals to which it presents itself as something “common.”
Assuming further that we have also ruled out of “scientific language” expressions
such as “Zhuchka is a dog,” “logic is a science,” where the common (in the sense we made
legitimate) appears also as the direct definition of an individual (particular) thing or object
presented in contemplation (in “sensation,” in imagination, in fact, anywhere but in the
language) and we will go on to use the cumbersome verbal constructions invented for this
purpose by “relational logic.” Then it would seem as if the difficulties concerned with the
relationship of the “common” to the individual would vanish from our language, and
would no longer be expressed in it. And just that. For they all will remain and reappear

under a somewhat different cloak, as difficulties concerning the relationship of “language

in general” to “extra-linguistic facts.” And this
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admission wouldn’t make them any easier to handle or solve. Once again they would arise
in “language” striving to express “extra-linguistic facts.”

We shall not analyze in more detail those innumerable and fruitless attempts to
settle the logical problem (of defining the “common”) through its replacement by another
one concerned with the techniques of expression in a “language” of “extra- linguistic
facts”: the techniques capable, allegedly, of sparing the intellect the difficulties concerned
with the inter-relationship of the “common” and the “individual,” and from the
“ambiguities” and “dubieties” of the natural language. The entire lengthy and rather ill-
famed case-history of neo-positivism comes down to a kind of reciprocal refutation and
back-biting. This belated attempt to refurbish nominalism with all its metaphysics (and
the interpretation of the object of thinking as an unbound sea of “atomized facts”),
rejecting (on grounds totally unknown) the objective reality of the common and the
universal, has proven with sufficient clarity that the solution sought-for cannot be found
along these lines.

The “natural language,” in any case, does not exclude the reality of the
“common” outside the language; as a result, Plato’s or Hegel’s metaphysics is
expressible in this language in no less correct terms than the metaphysics of neo-
positivism. Natural language at least allows us to express in words the problem which the
“language of science” is vainly attempting to rule out by declaring it “inexpressible.” Yet
the “language of science” comes back to it continually in roundabout ways by formulating
it inadequately or transporting it to the plane of pure psycho-physiology or linguistics, —
as a problem of the relationship of the verbal sign to its “meaning.” For example, the
proponents of the language of science try to express the sum-total of the individual, the
once-given and unique “experiences”, i.e., the fleeting “states” of the psychophysiology
of the human individual.

If so formulated, the issue of the essence of the “common” (universal) becomes
irrelevant, but this would be merely to surrender to the problem, not to resolve it. In real
life (not least of all the life of a theorist) and, therefore, in the living language called upon
to express this life, the problem of the universal and its relationship to the individual by
no means disappears.

But then it is pertinent to ask: is it possible to find out anything about the two
extreme — and mutually exclusive — meanings of the word “common”, equally valid by
virtue of their presence in the living language, and to discover what they have in common,

I.e., to find out the source of this difference of meanings?
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The way that the word’s interpretation has been proclaimed as “singularly correct”
in the tradition of formal logic makes this impossible; in other words, no such “common
feature” in the definition of either meaning of the term “common” can be discovered. It
is clear nevertheless, and even to neo-positivists, the staunchest supporters of the above
tradition, that in the latter case, just as in so many others, we are dealing with relative
words, much like human relatives, which may have nothing in common, and still bear —
with equal right — the same family name.

Such a relationship between the terms of the “natural language” was recorded by
L. Wittgenstein as fairly typical: Churchill-A has with Churchill-B the family likenesses
a, b, ¢; Churchill-B shares with Churchill-C the features b, c, d; Churchill-D has as few
as one single feature in “common” with Churchill-A while Churchill-E and Churchill-A
have not even one feature, nothing whatever in common, except their name, and their
common ancestor, we should add.

In this case it is crystal-clear that the character of the common ancestor and the
founder of the Churchill family will be hard to reconstruct by abstracting those — and

only those — “common features” which were genetically conserved by all
his descendants. These common features are simply non-existent. Meanwhile the
common name, the proof of the common origin, is there.

Much the same is true of the very term “common.” The original meaning of the
word cannot be reconstructed through a purely formal juncture of “features” into one
family, or bringing into one “kin” all descendant terms, for, by way of expanding the
analogy, Churchill-Alpha would have to be portrayed as an individual both fair- and dark-
haired (= not fair-haired); big and little; snub- and hook-nosed and so on.

But this is where the analogy ends up in all likelihood, for at the sources of the
kin-family there are always two genetical lines, so that Churchill-Alpha is not to blame
for more than 50 per cent of the family likenesses in his direct descendants. Which ones
in particular? That is the question which purely formal means will perhaps fail to answer.

The situation with relative terms is somewhat different. For the ancestor, as a rule,
hardly ever dies but continues his life side-by-side with his descendants, as does an
individual with other individuals; the question here boils down to finding out, among the
available particular individuals, the one who preceded in birth all the others and was able,
therefore, to give birth to the rest. This comes about without any contribution on the part

of the second, extraneous genetical line and one which could be held
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responsible for the emergence of “common features” incompatible in any one person; and
so their relation to one another will be that of a purely logical negation.

Among the “features” of the common ancestor who continues alive amidst his
posteriors, one is bound to suggest an ability to generate something contrary to himself
— the ability to generate both, a big man (relative to himself) and, on the contrary, a little
man (again relative to himself). Logically, this leads one to infer that the “common
ancestor” may well be visualized as an individual of medium height, with a straight nose
and light grey hair, i.e., one who “combines,” even though potentially, contrasting
definitions; or who contains inside himself as though in a state of solution or mixture —
this trait and that, its direct opposite. Thus, grey color can be easily thought of as a mixture
of black and white, i.e., as black and white simultaneously, in the same person, and at the
same time to boot. There is virtually nothing here incompatible with the “good sense”
which positivists like to recruit as their ally in their attacks against dialectical logic.

Nevertheless, this is the one point about which there appears to be two distinctly
incompatible viewpoints in logic, especially in trying to understand the “common”
(universal). One is that of dialectics, and, the other that which stipulates the ultimately
formal conception of the problem of the “common” and is unwilling to admit into logic
the idea of evolution as being organically linked to the concept of substance both in
essence and in origin. | stress an evolution linked to the concept of substance, i.e., the
principle of the genetic similarity of phenomena which at first glance one puts down as
basically heterogeneous, because of the failure to find any abstract common “features”
between them. This fact accounts for the inimical, not to say spitefully annoyed, attitude
of the neo-positivist leaders to this respectable category. Precisely this proposition was
seen by Hegel, for one, as the point of divergence, the parting of the ways between
dialectical (or “speculative” in his terms of reference) and purely formal thinking. It was
this kind of understanding that he identified as the profound and ample advantage of
Aristotle’s mind over the minds of those of his followers in the field of Logic who have
presumed and are presuming themselves to be the singularly legitimate heirs of Aristotle
in the field of Logic while declaring invalid the line of development of Spinoza, Hegel

and Marx:

Was nun das Verhéltnis dieser drei Seelen ist, wie man sie nennen kann, indem
man sie jedoch mit Unrecht so scheidet, so bemerkt Aristoteles hieriiber ganz
richtig, dass nicht eine Seele zu suchen sei, welche das
Gemeinschaftlichederselben sei und in keiner bestimmten und einfachen Form
einer jener Seelen gemass sei, — als Teile verschiedener Wesen. Diesist
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eine tiefe Bemerkung, wodirch sich das wahrhaft spekulative Denken
unterscheidet vom bloss logisch-formellen Denken [...]

Wie unter den Figuren auch nur das Dreieck und die anderen bestimmten
Figuren, [...] “Quadrat, Parallelogramm usf, [...] wirklich etwas seien. Denn
das Gemeinschaftliche ist die Figur; diese allgemeine Figur [more precisely,
the figure in general — E.J.], die gemeinschaftlich ist, ist aber nicht, [...] ist
nichts Wahrhaftes, ist das Nichts, ein leeres Gedankengut, ist nur ein
Abstraktum [...] ,,Hingegen das Dreieck ist die erste Figur, die wahrhafte
allgemeine, welche auch im Viereck usf. vorkommt, [...] “ — die Figur auf die
einfachste Bestimmung zuriickgefiihrt. Einerseits steht das Dreieck so neben
dem Quadrat, Fiinfeck usf., als ein Besonderes neben diesen; aber - und dies
ist der grosse Sinn des Aristoteles — es ist wahrhafte Figur, die wahrhaft
allgemeine Figur (more precisely, the figure in general — E.J.)

Aristoteles will dies sagen: Ein leeres Allgemeines ist dasjenige, das nicht
selbst existiert oder nicht selbst Art ist. In der Tat ist alles Allgemeine reell als
Besonderes, Einzelnes, als seiend fur Anderes. Aber jenes Allgemeine ist so
reell, dass es selbst, ohne weitere Anderung, seine erste Art ist; weiter
entwickelt gehort es nicht hierher, ist Uberhaupt das Prinzip der Realisierung

[.J°

If we view from this standpoint the problem of defining “the common in general”
as a universal (logical) category which seems to have nothing to do with the problem of
theoretical reconstruction of the “common ancestor” of a family of related meanings, then
we can only dimly hope to solve it.

The formal-logical guideline which directs one to search for the abstract, i.e.,
something common to all individual specimens of the same “kin,” (and having the same
name) does not work in this case. The “universal” is not to be found in this way, for the
sole reason that it is really missing here. It is not to be found either as the “feature” or
definition actually common to all individuals, nor as a likeness or identity typical of each
of these, if they are taken independently of one another.

Needless to say, a certain linguistic dexterity may help to find the “identity”
everywhere but then it would hardly have any significance except a nominal one.

What does the reader have in “common” with a book? That both belong to the
three-dimensional Euclidean space? Or that both of them comprise carbon, oxygen,
hydrogen, etc.?

What is “common” between the employer and employee? Or consumption and
production?

Clearly, the concrete-empirical, apparent essence of the relation that binds
together various phenomena (individuals) into some “one”, into a common “set”, is by no

means delineated and expressed by their abstract-common feature, nor in the

2G. W. Hegel Werke, Bd. 19, Frankfurt am Main, 1971, S. 203-204.
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definition equally characteristic of both. The unity (“or commonness”) is provided much
sooner by the “feature” which one individual possesses and another does not. The very
absence of the known feature ties one individual to another much stronger than its equal
presence in both.

Two absolutely identical individuals each of whom possesses the same set of
knowledge, habits, proclivities, etc., would find themselves absolutely uninteresting to,
and needless of, each other. It would be simply solitude multiplied by two. One wit, as he
explained to his young friend the ABC of dialectical logic, advised him to ask himself the
question: what is it in his bride that attracts the young man; wherein lie the ties of their
“commonness’?

The discussion here is not so much about individualities, but in general about
particular (and, therefore, typical in their specialty) objects coming essentially, rather than
nominally, under the same genus, for example, in reference to production and
consumption.

This is the idea behind the most common, most abstract (and for this reason still
poorly defined) conception of the universal in dialectics. It is not the “likeness”

numerically recurrent in each separately taken individual object which is represented in
the form of the “common feature” and perpetuated with a “sign.”

It is, above all else, that objective relation of two (or more) particular individuals
which transforms them into the moments of the same, concrete, real — and not merely
nominal — unity which it would be a great deal more reasonable to represent in the form
of some totality of various special moments, than by an uncertain “set” of “units”
(“atomized facts”, etc.), completely indifferent to one another. The “universal” acts here
as the law or principle governing the interrelations of these details within some whole, a
“totality” as Marx chose to put it following Hegel. What is required here is not an
abstraction but analysis.

This is a problem which one cannot, of course, hope to resolve by searching for
the “likenesses”, i.e., the abstract characteristics — the common to “all” details. An attempt
toward this goal would be perhaps just as hopeless as an attempt to learn the general
arrangement and principles of operation of a radio-receiver by attempting to find out that
“common” element which a transformer has with a resistor, a condensor with a
loudspeaker diffusor, and all these together with a wave-range switch.

If we come back to the issue of the genetic similarity of the various (and opposite)

meanings which the term “universal” has acquired through the evolution of
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the living language and the mind that expresses itself in language, then the problem is
reduced to the task of identifying amongst them the one meaning which can be reliably
considered as the originator-meaning. Then one must try to discover why and how this
meaning, the first in time, and directly simple in essence, has expanded so much as to
include even its opposite, or something which had not been pre-supposed at the very
outset.

Since our distant ancestors can hardly be suspected of having had an inclination
to invent “abstract objects” and “constructs,” it would seem more logical to assume as
original the meaning that the term “common” has retained in word combinations, such as
“common ancestor” or “common field.” This is also supported by the extant philological

evidence. K. Marx stated positively:

Was wiirde aber old Hegel sagen, wenn er erfuhre jenseits, dass das Allgemeine
im Deutschen und Nordischen nichts bedeutet als das Gemeinland, und
dasSondre, Besondre, nichts als das aus dem Gemeindeland ausgeschiedne
Sondereigen?®

Now it is self-evident then that given this originally simple or, as Hegel would
have put it, genuinely general sense of the words, that the notion which establishes the
“common” (the “universal”), both in time and in essence, prior to the “individual”, the
separate, the particular or the specific, will not even give a hint as to the refined mysticism
which colors the concept of the universal as it appears in neo-Platonists and Medieval
Christian scholastics. These made the “universal” synonymous with “thought”, viewed
from the very outset as the word, the “logos”, as something incorporeal, spiritualized, and
exclusively immaterial. By contrast, the “universal” in its original-universal sense stands
out clearly in the mind and, therefore, in the language expressing it, as a synonym for a
totally corporeal substance, whether water, or fire or miniscule homogeneous particles
(“indivisibles™), and so forth. Such a notion may look naive (though it is far from that in
fact), crudely sensuous, and “excessively materialistic”, but there is no mysticism here,
not even the slightest tendency toward it.

In this context it looks quite incongruous to accuse materialism, as some of its
opponents do continually, of “well-camouflaged Platonism” which, allegedly, is
necessarily connected with the thesis about the objective reality of the universal.
Naturally, if one should accept from the very beginning (no one knows why) the view

that the universal is a thought and nothing but a thought, then not only Marx and

¥ Karl Marx, Friedrich Engels, Werke, Band 32, Berlin, 1965, S. 52. (Cf. Russian text: K. Marx-F. Engels,
Sochineniia, 2nd ed., Vol. 32, p. 45.).
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Spinoza, but even Thales and Democritus would pass for “crypto-platonists”.
Identification of the “universal” with the “thought” is the point of departure for any
system of philosophical idealism, whether it belongs to the latter’s “empirical” or patently
rationalistic wing, and is to be regarded as an axiom accepted without any evidence
whatsoever, or a sheer prejudice inherited from the Middle Ages. Its continuing force is
far from accidental. It stems from that really great role that has been attributed to the
“Word” and to the verbal “externalization” of the “thought” in the development of
spiritual culture. In fact, this role is what creates the delusion that the “universal”
possesses its existent being (its reality) only and exclusively in the form of “logos”, in the
form of the meaning of a word, term or linguistic sign. Since the philosophical thinking
reflecting on the “universal” has been dealing, since its inception, with the “universal” in
its verbal expression and verbal being, this tradition begins very soon to regard the dogma
about the identity of the “universal” and the “sense (meaning) of the word”, not
surprisingly, as the natural premise and the ground it rests on, the air it breathes, in a
word, as something “self-evident”.

However, the mere fact that a particular philosophical reflection, since the very
outset, has dealt with the “universal” in the latter’s verbal being, is not enough to put an
equality sign here.

We would like to note in passing that the prejudice which modern neo-positivists
assume as the absolute truth was never regarded this way by Hegel, none-too-dear to the
neo-positivists. Hegel, too, believed sincerely that materialism is impossible in principle
as a philosophical system, on the theory that philosophy is the science about the universal,
while the universal is the thought, — only the thought, and precisely the thought, and can’t
be anything but the thought. Nevertheless, Hegel’s profound insights in comparison to
the more recent proponents of this prejudice consisted in this, that he understood full-well
one simple truth, to the point of banality, namely, that the “thought” (thinking) is
expressed (accomplished, objectivized, explicated) not only in the word or chains of
“utterances” but also in man’s actions and deeds and, therefore, in the results of these
deeds, not the least of which is found in the products of man’s labor, his purposeful —i.e.,
rational — activity. Hence, the “forms of thinking” can be, according to Hegel, discovered
and investigated within man’s rational endeavors in whatever way executed, in whatever
form “explicated”. Hence, the “logos”, too, is understood by Hegel as the form, scheme
and sense of “speech” and “essence” (Sage und Sache) — both “act” and “actuality” —

and not only as a pattern of speech or the
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constructed pattern of chains of words, utterances and the latter’s formal transformations
— as the neo-positivists have asserted to this day.

Having undermined dramatically the prestige of the prejudice whereby thinking
(= the universal) was identified with speech (internal or external), Hegel, nevertheless,
returns in a round-about way under its captivity, for although he holds the “word” to be
perhaps not the only form of “Dasein of the thought”, yet he reserves for it the significance
of the first form of its “Dasein” — both in time and essence. The thinking mind awakens,
under the Hegelian concept, first as the “naming” force, and only after the mind has
realized itself in the “word” and through the “word” does it pass to the “self-embodiment”
of it in working tools, political affairs, in the erection of churches and factories, in the
making of Constitutions and other “external” actions.

Here, too, the “word” appears, eventually, as the first embodiment of the
“universal” and as its last self-presentation, consummating all the cycles of its
“embodiment”. Absolute Mind finally apprehends itself in the treatise on Logic.

For the practical and gegenstandliche life of mankind, it constitutes the “middle”
term of the scheme, Medius Terminus, a mediating link of the cycle that has the “Word”
for its commencement and its end. Here, too, there occurs an identification of the
“universal” with the “word”, though in a way not as direct and unrefined as in the Apostle
John or Carnap. Hegel, in his characteristic manner, begins by shattering the old prejudice
and then restores it with all its former rights, using as he does, a sophisticated dialectical
mechanism.

The radically materialistic re-conception of the achievements of Hegelian logic
(dialectics), as worked out by Marx, Engels and Lenin, was connected with the
affirmation of the objective reality of the “universal”, in its most direct and accurate sense;
— but not at all in the sense of Plato and Hegel who identified this “universal” with the
“thought” which, they asserted, existed before, beyond and altogether independently of
man and mankind and acquired independent being only in the “Word”. The Marxist idea
developed, it can be said, in the sense of the regularity of material phenomena, in the
sense of the law governing the cohesion within some — always well- defined —whole, and
within some self-developing “totality”, all the components of which, are essentially
“related” with one another. Thus their idea developed not because “all” of the data possess
a common “feature”, but because of the unity of genesis, and a descent from the same

“common ancestor”, or, more precisely, because of their
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emergence as broadly variable modifications of the same “substance” having a positively
material (i.e., independent of thought or word) character.

Hence, the phenomena of the “same kin”, — homogenous phenomena — may not
necessarily be possessed in the “family likeness” as the only ground for attributing them
to the “same kin”. The “universal” in them may outwardly express itself equally well
through differences, even opposites, which make these phenomena the mutually
complementary component parts of the “whole”. Thus we attain some genuinely real
ensemble, or some “organic totality”, rather than an amorphous set of units which are
ascribed to that “set” on the strength of some “similarity” or “feature” more or less
accidental to each of them, or on the basis of a formal “identity” totally irrelevant to its
specific nature, its particularity or individuality.

On the other hand, that “universal” which reveals itself precisely in the particular
or individual characteristics of all component parts of the “whole” without exception — in
each one of many homogeneous phenomena — is itself as “real as the particular”, as
existing along with other “particular” individuals, its derivatives. There is no element of
mystery about this, for the father very often lives a long time side-by-side with his sons.
And if not present among the living any more, he surely must have existed at one time,
i.e., must be conceived necessarily in the category of “existent being”. Thus, the
genetically understood “universal” exists, self evidently, not at all in the ether of
abstraction, or only in the element of word and thought. Neither does its existence, by any
means, nullify or diminish the reality of its modifications, its derivatives or the
universally-dependent, particular individuals.

In the Marxist analysis of Capital the concept of the “universal” briefly outlined
above is of prime importance methodologically:

Das Kapital, soweit wir es hier betrachten, als zu unterscheidendes Verhéltnis
von Wert und Geld, ist das Kapital im allgemeinen, d.h. der Inbegriff der
Bestimmungen, die den Wert als Kapital von sich als blossem Wert oder Geld
unterscheiden. Wert, Geld, Zirkulation etc., Preise etc. sind vorausgesetzt,
ebenso Arbeit etc. Aber wir haben es weder mit einer besonderen Form des
Kapitals zu tun, noch mit demeinzelnen Kapital als unterschieden von andren
einzelnen Kapitalien etc. Wir wohnen seinem Entstehungsprozess bei. Dieser
dialektischer Entstehungsprozess ist nur der ideale Ausdruck der wirklichen
Bewegung, worin das Kapital wird. Die spéteren Beziehungen sind als
Entwicklung aus diesem Keim heraus zu betrachten. Aber es ist notig, die
bestimmte Form zu fixieren, auf der es auf einem gewissen Punkt gesetzt ist.
Sonst entsteht Konfusion.*

*Karl Marx, Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie, Berlin, 1953, S. 217. (Cf. Russian text: K.
Marx-F. Engels, Sochineniia. VVol. 46, p. |, pp. 263-264.).
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This is a clear-cut declaration of the same ‘“value” versus “capital”
interrelationship as is revealed by Hegel in the above quotation between the triangle and
square, pentagon, etc., and in a dual sense to boot.

Firstly, the concept of “value in general” is by no means defined here in terms of
the sum-total of those abstract-universal “features” which can be identified at will within
“all” special types of value (e.g., commodity, manpower, capital, rent, interest, and so
on), but is arrived at through an accurate analysis of one single clearly “specific” relation
which may exist (and so it did and does) between people — the relation of direct exchange
of one commodity for another, the equation, “1 frock-coat = 10 meters of cloth”.

The analysis of this value-type of reality — reduced to the simplest form, — reveals
those definitions of “value in general” which are met with (reproduced) at higher stages
of development and the latter’s analysis as the universal definitions of money, and labor
force, and capital. It is impossible, however, to cull these definitions through a direct

abstraction from all these “special forms” of the relationship of value

(as “common” to all of them).
Secondly, when the point at issue is the “specific definition of capital in

general”, here, too, as Marx very specially points out, allowance has to be made for the

following principal consideration “un caractére plus logique qu“économiste”.’

[ ] Das Kapital im Allgemeinen im Unterschied von den besonderen reellen
Kapitalien selbst ist eine reelle Existenz. Es ist dies von der gewohnlichen
Okonomie anerkannt, wenn auch nicht verstanden; und bildet ein sehr
wichtiges Moment flr ihre Lehre von den Ausgleichungen etc. Zum Beispiel
das Kapital in dieser Allgemeinen Form, obgleich einzelnen Kapitalisten
gehorig, in seiner elementarischen Form als Kapital, bildet das Kapital, das
sich in den Banks akkumuliert oder durch sie distribuiert wird, und, wie
Ricardo sagt, sich so bewunderungswirdig verteilt im Verhéltnis zu den
Bedurfnissen der Produktion. Es bildet ebenso durch loans etc. einen level
zwischen den verschiedenen Léndern. Ist es daher z.B. ein Gesetz des Kapitals
im Allgemeinen, dass, um sich zu verwerten, es sich doppelt setzen muss, und
sich in dieser doppelten Form doppelt verwerten muss, so wird

z.B. das Kapital einer besonderen Nation, die im Gegensatz zu einer anderen
par excellence Kapital reprasentiert, sich ausleihn mussen an eine dritte
Nation, um sich verwerten zu kénnen. Das Doppelt-Setzen, sich auf sich selbst
als fremdes beziehn, wird in diesem case verdammt real. Wahrend das
Allgemeine daher einerseits nur gedachte differentia specifica, ist sie zugleich
eine besondre reelle Form neben der Form des Besondern und Effizelnen.®

®Ibid., S. 353 (Russian text, p. 437).
®Ibid., S. 353 (Russian text, ibid., p. 437.)
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So auch in der Algebra. Zum Beispiel a, b, ¢, sind Zahlen (berhaupt; im
Allgemeinen; dann aber sind sie ganze Zahlen gegen a/b, b/c, c/b, c/a, b/a etc.,
die sie indes als die allgemeinen Elemente voraussetzen.”

Of course, the analogy — just as any analogy — is no proof of the “universality” of
the logical interrelationship. In this case it is simply illustrative of the idea discussed
above. But here, too, it can be used to remind us about an important aspect of the
dialectical conception of “universality”. In this case, the “universal” appears again as a
positively determinate, although in a general form, number a, c, b. This is exactly “number
in general”, like a number in its elementary form, or as any number “converted to its
simplest determinateness”, but without the ultimate loss of determinateness, or
“speciality”. By contrast, the formal concept of “number in general,” deprived of
“inherence” in the special type of numbers, is merely a name; not a concept, where the
“universal” is expressed in terms of its “particular nature”.

Indeed, in mathematics, because of the highly specific nature of its abstractions,
the “abstract-universal” coincides with the “concrete-general”. Yet “number in general”,
(i.e., a, b, cetc.), is obtained also when the formal operation of the abstraction (extraction)
of the “same” has been performed among all types of numbers; “a”, “b”, “c”, etc., i.e.,
precisely as “bricks”, as “atoms” of sorts, which remain essentially the same regardless
of the sign formation of which they become but component parts. The simplicity is gone,
however, once we step outside of algebra where the “universal” may not be necessarily
present in its modifications (in its own well-developed forms), in the same form as in the
simplest elementary case. Incidentally, this happens even in mathematics itself, as when
a triangle as a “figure in general”, is never retained as such in a square or pentagon, nor
Is it given in inherence or contemplation, although it can be identified analytically within
their composition. It should be by an analysis, indeed, not by an abstraction which merely
sets apart the available “common feature”.

Let us take this situation — the one of the dialectical inter-relationship between the
universal and particular and the individual. Here the “universal” cannot be identified in
principle within the composition of particular individuals by means of a formal
abstraction by revealing the common, the identical in them. This can be shown most
demonstrably in the case of the theoretical difficulties associated with the concept of
“man”, the definition of “man’s essence” and the search for his “specific generic

definition”.

"Ibid., S. 354. (Russian text, ibid., p. 437.)
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Such difficulties were described with a superb wit in the well-known satirical
novel Les animaux de natures, by Vercors. In the thickets of a tropical forest a community
of strange creatures was discovered. On the basis of some criteria current in modern
physical anthropology, they are apes or other primeval people. Apparently, this is a
peculiar, hitherto unobserved, transient form that has developed from the animal, or
purely biological world to the social, human world. The question is, whether or not the
Tropi (the name the author gives his invented herd-tribe) have passed the hardly
discernible, but all-important border-line between man and animal.

At first glance, the question is of purely academic significance and may be of
concern, it seems, only to a particular biologist or anthropologist. However, before long
it transpires that it is inter-twined with the fundamental problems of our age in legal,
ethical and political aspects, as well as with philosophical problems. The novel’s hero
deliberately, with a premeditated intention, murders one of the creatures. This act labels
him a murderer, provided the Tropi are human beings. If they are animals the corpus
delicti is non-existent. The old priest torments himself with the same question. If the
Tropi are human beings he is bound to save their souls and subject them to the rite of
baptism. If the Tropi are animals, he runs the risk of repeating the sinful deed of St.
Mahel who made the mistake of baptizing penguins and caused a lot of trouble to the
heavens. Yet another factor enters in due to a selfish manufacturing interest which at once
identifies the Tropi as ideal labor power. Indeed, an animal easy to tame, and unable to
grow into the awareness of either trade-unions, or the class struggle, or any requirements
except physiological ones — is not this a businessman’s dream?

The argument about the nature of the Tropi involves hundreds of people, dozens
of doctrines and theories; it broadens, becomes confused and grows into a debate about
entirely different things and values. The characters have to ponder over the criterion
whereby a categorical and unambiguous answer could be given. This turns out to be far
from simple.

With an emphasis on some “human feature”, Tropi come under the category of
humans; on another they do not. An appeal to the sum-total of such features is of little
help, for then the question arises about their number. By extending the number of the
“features” which have defined “human being” thus far and introducing among their
number the one feature that sets aside the Tropi from the hitherto known people, the Tropi
are left automatically outside the bounds of the human race. By shrinking their number,

by confining them to those which are possessed by the previously known Tropi
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and humans, one arrives at the definition whereby the Tropi are to be included into the
human family with all their ensuing rights. The thought is caught within a vicious circle:
indeed, to define the nature of the Tropi, it is required that we first clearly define the
nature of man. This, however, cannot be done unless it has been decided beforehand
whether or not the Tropi are to be approached as a variety of homo sapiens.

Moreover, a new argument flares up at once over every one of those “common
features” which have thus far described man. What is meant by “thought”? What is meant
by “language” and “speech”? In one sense animals also possess thought and speech, while
in another man alone has it. Thus, each human characteristic becomes debated in the same
way as the definition of “man”. There is no end to these debates, while the differences of
opinion and back-biting reach the plane of the most general and all-important
philosophical, ethical and gnoseological concepts, only to be re-kindled there with
renewed vigor and violence.

Indeed, things are far from simple with the lawfully established people, as well.
Do all people live and act “human-like”? Or often do they not act more horridly than
animals? The argument, therefore, evolves into a discussion as to the kind of living that
IS or is not to be regarded as “genuinely human”.

All attempts to find this “common and essential feature” whereby one could
unmistakably tell a man from an animal, from a “non-human”, stumble over and over
again into the age-old logical problem. The “common feature” could be abstracted from
“all” the individuals of the given race when and if the set that constitutes the genus has
been well-defined. But this is impossible unless there is a general criterion available
beforehand for identifying such a “set”, i.e., the very “common feature” sought-for.
Indeed, hot water is easy to tell from cold. But what about warm water? One stone does
not make a heap, and neither do two. How many stones will be then required for a “heap”?
Where is the frontier beyond which a balding man becomes bald? And is there any clear-
cut frontier at all? Or, on the contrary, is any frontier, any certitude merely an imaginary
line to be drawn solely for the purpose of an artificial classification? Where then is it to
be drawn? “It will run where the powers-to-be would choose to draw it”, note the novel’s
characters ruefully. Indeed, the subjectively idealistic theories of thought delegate this
kind of decision-making to the powers-to-be. So, the voice of “the powers” becomes the
criterion of truth, and their will the “universal will” behind which title one can clearly

discern unmasked arbitrariness and even individual self-seeking interest.
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As we now are conscious from experience that the “common and essential
feature”, the determinate and specific distinction of the human race, namely, the concrete-
universal definition of “man” and the “human” in people, is not as easy to find as they
thought it would be from the outset, the characters in Vercor’s novel turn for the solution
to philosophical and sociological concepts. But where is the latter’s criterion of truth?
Each criterion claimed for itself universal importance, a monopolistic possession of the
universal concept, so that there is really nothing “common”, no agreement between them.

The novel ends with a large question mark, while its hero finds himself in the
none-too-enviable position of Buridan’s ass, i.e., with the Marxist concept of the
“universal” on the left, and the Christian one on the right; two mutually exclusive
concepts of the “universal”. Unprepared to accept either, Vercor’s hero, together with the
author, would opt readily for a third alternative, such as would reconcile both teachings,
the “common” between them, i.e., the “genuine” understanding of the “universal”.

“Each man is, first of all, a human being, and only after that a follower of Plato,
Christ or Marx”, Vercor’s argues in the post-script to the Russian edition of the novel.
“I’d think it rather more important at the present moment to show how, on the basis of
that criterion, we can find common points between Marxism and Christianity, than to
stress their differences”.® Well, from the purely political viewpoint this may be true but
does it answer the theoretical problem? It can’t be more true that “human nature”, the
universal in man, lies not at all in his adherence to a particular doctrine, whether it be that
of the author of “Capital,” or the Sermon on the Mount. But then where does it lie,

— in the proposition that a human being is first of all a human being? That’s the only
answer Vercors could give to oppose the “lop-sided view” of Marxists who proceed

from the “real human relationships in the process of material production”. But any
answer, like Vercor’s, would push us back to the novel’s beginning, to the Starting point
of all debates over the essence of man, to the simple naming of the object of contention.
To budge from such a standstill, such a tautology, we would have to start all over again.

However, there is one other important conclusion to be made from the Tropi story,
which Vercors refuses to make for various reasons, namely, that nothing but tautology

can result from the logic with which the novel’s characters seek to resolve the

8 Verkor, Liudi ili zhivognye?, Moscow, 1957, p. 223.
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issue, i.e., to find the universal definition of “man” by way of abstraction from the
“common”, a feature possessed by every individual representative of the human race,
every individual as such. Obviously, a logic based on this conception of the “universal”
would fail to lead thought out of its impasse, so as a result the notion of “man in general”
remains somewhat elusive. The history of philosophical and sociological thinking proves
the point with no less clarity than do the mishaps of Vercor’s characters, described above.

Clearly, any attempt to discover the abstract-common feature equally descriptive
of Christ and Nero and Mozart and Goebbels and the Cro-Magnon hunter and Socrates
and Xantippe and Aristotle, and so on and so forth, hides the cognitively valuable inside
itself, and leads nowhere except to an extremely weak abstraction by no means expressive
of the heart of the matter. The only way out of this deadlock, as far as we know, is to turn
to Marx with his reliance on a more sound logic, on a more earnest and specific
conception of the problem of the “universal”: “[...] Das menschliche Wesen ist kein dem

einzelnen Individuum inwohnendes Abstraktum. In seiner Wirklichkeit ist es

das ensemble der gesellschaftlichen Verhiltnisse.”®

Distinctly pertinent here is not only the sociological, but also the logical
principle underlying Marx’s line of reasoning. If translated into logical language, it would
mean the following: universal definitions expressing the essence of a genus, whether
human or any other, cannot be effectively searched for amidst abstract, common
“features”, such as every particular specimen of the genus possesses.

The “essence” of human nature in general — and of the human nature of each
particular human being — cannot be revealed, except through a science-based, critical
analysis of the “entire totality”, the “entire ensemble” of the socio-historic relationships
of man to man, through a case-study approach and apprehension of the regularities which
have and are actually governing the process of origination and evolution of human society
as a whole, and of a particular individual.

The particular individual represents “man” in the strict and accurate sense of the
word insomuch as he realizes — precisely through his individuality — a certain sum-total
of historically-developed capabilities (especially human ways of vital activity), a
particular fragment of culture which has developed prior to, and independently of, himself

and which he absorbs through the process of education (self-accomplishment of

%K. Marx, F. Engels, Werke, Bd. 3, Berlin, 1958, S. 6. (Cf. Russian text: K. Marx - F. Engels,
Sochineniia, 2nd ed. Vol. 3., p. 3).
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man). In this sense, the human person can be rightly regarded as the individual
embodiment of culture, i.e., the “universal” in man. Hence, the universal “essence of
man” is only real as a culture, as an historically established and evolutionizing aggregate
of all specially human forms of vital activity, as the whole of their ensemble. The
“universality” so understood represents, indeed, not the mute generic “similarity” of the
individuals but a reality dismembered within itself many times over and in various ways
into “special” (“particular”) spheres complementary to, and essentially dependent on, one
another and which are, therefore, held together with the ties of common origin as tightly
and flexibly as are the bodily organs of a biological species developed from the same
ovule.

In other words, the theoretical-logical definition of “the universal in man”, — a
concrete generality of human existence, — may and does consist, in view of the above,
solely in revealing the extent to which it is necessary for the many and varied forms of
specifically human activity, for the social human capabilities and their associated needs
to evolve from, and interact with, one another.

Hence in seeking the “most common” definition of the human element in man,
the task still cannot be to abstract the formal sameness, or the “abstract” characteristic
of each particular individual, but to establish that real and, therefore, special form of
human vital activity which is historically and essentially the universal foundation and
condition of the emergence of all the rest.

Fully consistent with the data of cultural and physical anthropology and
archeology, the materialistic conception of “the essence of man” envisions this
“universal” form of human existence in labor, in the direct remaking of nature (both
external and one’s own) as accomplished by social man with the tools of his own creation.

Small wonder then, that K. Marx regarded with warm sympathy Franklin’s well-
known definition of man as a being producing labor tools. Producing labor tools — and for
this one reason a being who thinks, speaks, composes music, follows moral norms, etc.
No better example illustrative of the Marxist conception of the universal as the concrete-
universal, as well as the latter’s attitude to the “particular” and the “individual” can be
given than the definition of “man in general” as the “being producing labor tools”.

From the standpoint of the canons of the old and traditional formal logic the

above definition is too “concrete” to be “universal”. It cannot be stretched to cover
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directly, by means of a simple formal abstraction, such unchallenged representatives of
the human race as Mozart or Leo Tolstoy or Raphael or Kant. Formally, the definition
bears on a constricted circle of individuals, e.g., employees at manufacturing plants or
workshops. Even the workers who are not the producers but the users of these machines
will not formally qualify for it. As a result, old logic with its conception of the “universal”
will be right in its judgment of the definition as strictly particular rather than “universal”,
as a definition of a particular human occupation rather than of “man in general”.

Nevertheless, Franklin proves to be essentially right in his conflict with this logic
since he is led by intuition and the bulk of facts and contentions bearing on the problem
of the “human in man” to assume the viewpoint of a logic a great deal more earnest and
profound; the very Logic which has been ripening for centuries on end in the lap of
philosophy and in particular, in the logical discourses of Descartes and Spinoza, Leibnitz
and Kant, Fichte and Hegel. In fact it has found its concrete scientific application in
“Capital” and Marx’s theory of surplus value and the materialistic
conception of history and modern times.

This conception of the “universal” is by no means synonymous with the
“concept” or “thought” as it appears more or less explicitly in Plato, Hegel, Thomas
Aquinas and Carnap who were preoccupied with the “universal” insofar as the latter had
already found its way into the mind, more precisely, into the “word” called upon to
express the mind.

The universal (“concrete-universal”) is opposed to the sensuous variety of
particular individuals, in the first place as the latter’s own substance and the concrete form
of their interaction, rather than to intellectual abstraction. Per se, the universal embodies
in itself, in its concrete certitude “the total treasure of the particular and the individual”,
and not only as a possibility, but as the necessity for expansion, that is to say, as the “real
explication” of a simple form into the diversely dismembered reality.

Precisely for this reason “the universal” is not and cannot be understood here as
an abstract identity (similarity) of a broad variety of phenomena which provides the base
for the operation of bringing them under the same name or proper name or term. The
necessity for the “self-extension” of the universal, the dynamo of its self-movement is
comprised in it in the form of “the tension of contradiction”, i.e., the intrinsic
contradiction of form; hence, one is led to understand the universal as something

distinguishable also within itself into its own particular moments. The relation among
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them being that of the identity of contraries, i.e., their living concrete unity, or of their
transition into one another.

But this is another subject passing far beyond the limits of the definition of “the
universal as such” in its dialectic-materialistic conception. Nevertheless keeping within
the limits of this paper, it should be added that this conception of the “universal” and the
ways in which it is scientifically apprehended, do not constitute a monopolistic possession
of philosophical dialectics. Science — indeed, real science rather than its representation in
the epistemological and “logical” constructions of neo-positivists — has always proceeded

3

more or less consistently from a similar conception of the “universal”. Not infrequently,
it did so contrary to the deliberate logical propositions professed by its spokesmen. The
trend can be easily traced throughout the entire case- history of the concept of “value”, a
general category of political economy.

The abstraction of “value as such”, just as the word used to describe this
abstraction, goes as far back into antiquity as market relations themselves. The Greek
“axia”, German “Weyt” and so on, have not been coined by Petty, Smith or Ricardo. A
merchant or farmer would at all times apply the name “value” or “cost” to all that could
be bought and sold, all that “cost” something. If the theorists of political economy had
attempted to develop the concept of “value as such” from the guidelines of a purely
nominalistic formal logic offered science to this day, surely they would never have
developed the concept. As a matter of fact, the term “value” has never from the very
beginning been the result of applying an abstract, common element which hackneyed
word usage has led some to think belongs to each of the subjects called “valuable”. If
such were the case, it would come to tidying up the ideas that any shopkeeper already has
regarding the meaning of “value”: i.e., a simple matter-of-fact enumeration of the
“features” of those phenomena to which the word “value” is applicable, and that would
be the end of the matter. The entire venture would have been, then, to merely clarify the
applicability of the term. The crux of the matter, however, is that the classics of political
economy treated the question under an entirely different aspect, and in such a way that
the answer to it was found in the concept, i.e., an apprehension of real universality. K.
Marx revealed the essence of their formulation of this problem.

William Petty, the first English economist, arrived at the concept of value in the

following way: “Wenn jemand eine Unze Silber aus dem Innern der Erde Perus in
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derselben Zeit nach London bringen kann, die er zur Produktion eines Bushel Korn
brauchen wiirde, dann ist das eine der natiirliche Preis des anderen”.'°

We would note in passing the absence of the term “value” in this proposition,
although mention is made of “natural price”. But we are witnessing here precisely the
birth of the concept of value fundamental to the entire subsequent science of the
production, distribution and accumulation of “wealth”.

The concept, insofar as it is a real concept rather than a general idea embodied in
the term, expresses (reflects) here, just as in Hegel’s example of the triangle, a real
phenomenon given “in experience” which, though it is a “particular” among other
“particulars” turns out, at the same time, to be universal, thus representing “value in
general”.

The classics of bourgeois political economy chanced upon this way of defining
value in its universal form. However, in an attempt to use it after the concept had been
formed, they tried to “verify” it consistently with the logical canons based upon John
Locke’s ideas about thinking and the “universal,” and found themselves immediately
facing some paradoxes and antinomies. The “universal”, whenever an attempt is made
to justify the term through an analysis of its own particular modifications, such as profit
or capital, is not at all corroborated, but rather is disproved by contradicting them.

Marx was the one who identified the reason generating the paradoxes and
suggested a way out precisely because he was guided by the more profound, dialectical
conceptions of the nature of the “universal” and its interrelationships with the “particular”
and “individual”. “The reality of the universal in nature is a law” (F. Engels), but for all
that, a law in reality (a proof of this is modern natural science, particularly micro-cosmic
physics). And it is never carried out absolutely as a rule which the movement of each
particular particle is expected to follow but only as a tendency manifesting itself in the
behavior of some more or less complex ensemble of individual phenomena through a
“violation” or “negation” of the “universal” in each one of its particular (individual)
manifestations. As a result, the human mind has, in any case, to take this into account.

The universal definitions of value (the law of value) in Marx’s Capital are worked
out in the course of analysis by the direct exchange of one commodity for another, i.e.,

by taking only one and precisely the earliest, historically, and therefore

K. Marx, F. Engels, Werke, Bd. 26, Erster Teil, Berlin, 1965, S. 332. (Cf. Russian text: K. Marx i F.
Engels, Sochineniia, 2nd ed. Vol. 26, P. I, p. 358).
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logically the simplest concretion of value. Marx did this by prescinding from all other
particular forms, (evolved on the basis of value) like money, profit, rent, etc. The
drawback in Ricardo’s analysis of value, as pointed out by Marx, lies precisely in that he
“cannot forget about profit” in approaching the problem of value in its universal form.
This makes Ricardo’s abstraction incomplete and thereby formal.

For Marx, he seeks to solve the problem in the universal form because all
subsequent formations, not only profit but even money, are assumed to be non-existent at
this stage of the analysis. What is analyzed is only direct, non-money exchange. It
transpires at once that this elevation of the individual to the universal differs on principle
from an act of simple formal abstraction. Here the distinctions of the simple commodity
form which set it apart specifically from profit, rent, interest and other special “types” of
value, are not thrown overboard as being non-essential. On the contrary, the theoretical
description of these distinctions is exactly the one coincident with the definition of value
in its general form. The incompleteness and the related “formality” of Ricardo’s
abstraction lies precisely in the latter’s inability, while
constructing it, to abstract from the existence of all other advanced types of “value”,
(particularly and especially profit), on the one hand, and on the other, inits being
formed through an abstraction from all distinctions, including those of direct commodity
interchange. Ricardo’s analysis results in another difficulty, namely, that the “common”
appears eventually to be isolated altogether from the “particular” for which it is no longer
a theoretical description. Such is the difference between the dialectical and purely formal
conceptions of the “universal”.

But no less important is Marx’s distinction of the dialectic-materialist conception
from the interpretation it receives in Hegel’s idealistic dialectics. What makes it so
important to stress this difference is that in Western literature on philosophy an equality
sign is too often placed between Hegel’s conception of the universal and that of Marx and
Lenin. It is apparent, nevertheless, that the orthodox Hegelian notion of this category,
whatever its dialectical merits, coincides at a decisive point with that very “metaphysical”
view which Hegel himself so often rejects. This is revealed with special clarity whenever
the principles of Hegelian logic are applied to the analysis of real mundane problems.

Actually, when Hegel comments on his “speculative” concept versus the purely
formal notion of the universal, as he does with the use of geometrical figures, for example

with his consideration of a triangle as “the figure in general” then the resulting
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impression is that this conception already includes within itself, in ready-made form, the
entire logical scheme which enabled Marx to cope with the problem of the general
definition of “value” or “value as such”. But, it is not as if Hegel’s “genuine universality”
as distinct from a meaningless, purely formal abstraction, consisted in his directly-
objective meaning or in the fact that the “genuinely-universal” itself existed in the form
of the “particular”, i.e., in the form of “being for other”, or as an empirically existing
reality given in time and space (i.e., outside of man’s head), and perceived in
contemplation.

Although it seems so at first glance, yet Hegel himself insists that the inter-
relation between the universal and particular is not by any means to be likened to that
between mathematical (including geometry) images, for such a resemblance would be
meaningful only as a figural analogy and is liable to distort and obfuscate the true picture.

According to Hegel, the geometrical image called upon to clarify the logical
concept (universal) is bad enough, since it is excessively “burdened with the sensuous
substance” and, therefore, like biblical myths represents only a well known allegory of
the Concept at most. As for the “genuine universal”, which he approaches exclusively
as a purely logical category, i.e., as the capitalized Concept, it should be conceived as
having been totally cleared of all residues of the “sensuous substance” or ‘“sensuous
matter”, and occurring in a refined incorporeal sphere of activity of the “spirit”. With this
as his starting point, Hegel reproached materialists precisely for their approach to the
universal, which, he alleged, in effect abolished it “as such” by transforming it into a
“particular among other particulars”, into something limited in time and space; into
something “finite”, whereas the universal ought to be specifically distinct in its form of
“internal completeness” and of “infinite” character.

This is the reason why the “universal as such”, in its strict and accurate sense,
exists, according to Hegel, exclusively in the ether of “pure thinking” and not at all in
either the time or space of “external reality”. In the latter sphere one may encounter only
the series of “particular estrangements”, “embodiments”, and “hypostases”, of this
“genuine-universal”.

This would make it altogether unacceptable, “logically incorrect”, for Hegelian
logic to define the essence of man as a being producing work tools. For the orthodox
Hegelian, just as for any proponent of the purely formal logic criticized by Hegel, (indeed,
a very significant unanimity!) the definition by Franklin or Marx is too
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“concrete” to be a “universal”. The production of work tools is seen by Hegel not as the
basis of all that is human in man, but as one, even though all-important, manifestation of
the latter’s thinking self.

In other words, the idealism of the Hegelian interpretation of the universal and of
the form of universality leads in practice to the same result as the “metaphysical”
interpretation of this category which he detests so much.

Furthermore, if Hegelian logic in its original form were used to assess the validity
of the logical line of reasoning in the early chapters of Capital, this entire Marxian
development would appear as “invalid” and “illogical”. The Hegelian logician would be
right from his own viewpoint in criticizing the Marxist analysis of value in the sense that
it lacks any definition of this category of the universal. Further, he would say that Marx
only “described” the definition but failed to theoretically “deduce” any particular form of
“value in general”, for “value in general” like any “genuinely universal” category of
man’s vital activity, is a form immanent to man rather than to any “external being” in
which it is merely manifested, or merely objectivized.

This is only to suggest, however, that Hegelian logic, whatever its advantages
over formal logic, was and is unacceptable as a weapon for materialistically oriented
science unless some major changes have been introduced and all traces of idealism
radically eliminated, above all, in understanding nature and the status of the “universal”.
Hegel’s idealism constitutes by no means something “external” with regard to logic, for
it only gives direction to a logical sequence of thinking. When commenting on the
transitions of opposite categories (including the universal, on the one hand, and the
particular, on another), Hegel also assigns a uni-directional character to the scheme of
approach. Under the Hegelian scheme, for example, there is no room for the Marxian
transition in the definition of value, namely, the transition (transformation) of the
individual into the universal. In Hegel, the universal is the only one privileged to
“estrange” itself from the “particular” and individual, while the individual appears
invariably as merely a product, a “mode” of universality, exclusively particular and,
therefore, poor in its composition.

The real case-history of economic (market) relations testifies, however, in favor
of Marx who shows that the “form of value in general” has not at all times been the
universal form of the organization of production. Historically, and for a rather long time,
it remained a particular relation of people and things in production although occurring

haphazardly. It was not until capitalism and the “free enterprise society” came
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into being that value (i.e., the market form of the product) became the general form of
inter-relationships among the component parts of production.

Similar transitions, of the “individual and accidental” into the universal is not a
rarity, but rather a rule in history. In history — yet not exclusively the history of humanity
with its culture — it always so happens that a phenomenon which later becomes universal,
is at first emergent precisely as a solitary exception “from the rule”, as an anomaly, as
something particular and partial. Otherwise, hardly anything could ever be expected to
turn up. History would have a rather mystical appearance, if all that is new in it emerged
at once, as something “common” to all without exception, as an abruptly embodied
“idea”.

It is in this light that one should approach the reconsideration by Marx and Lenin
of the Hegelian dialectical conception of the universal. While highly esteeming the
dialectical tendencies in Hegel’s thought, Marxism furthers his conception in depth and
in breadth, and thus, turns the category of the “universal” into the foremost category of
the logic governing the investigation of concrete and historically evolving phenomena.

In the context of the materialistic conception of the dialectics of history and of
thinking, the Hegelian formulas have different significance than in the language of their
originator, being shorn of the slightest sign of mystical coloring. The ‘“universal”
comprises and embodies in itself “the entire treasure of particulars” not as an “Idea”, but
as a totally real, special phenomenon which tends to become universal and which
develops “out of itself”, by force of its intrinsic contradictions new but no less real,
phenomena, other “particular” forms of actual progress. Hence, the “genuine universal”
is not any particular form found in each and every member of a class but the particular
which is driven on to emerge by its very “particularity”, and precisely by this
“particularity” to become the “genuine universal”.

And here there is no trace of the mysticism of the Platonian-Hegelian breed.
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SHERLOCK HOLMES IN DER KULTURWISSENSCHAFT — EINE
SPURENSUCHE MIT ERNST BLOCH

PD Dr. Francesca Vidal**

Sherlock Holmes zum Thema zu wahlen, lasst den Verdacht aufkommen, dass
hier jemand tber heute als antiquiert geltende Figuren sprechen will, noch dazu um mit
detektivischen Narrativen die Aufgabe von Kulturwissenschaft zu umreil3en, als sei
Kultur vergleichbar mit Kriminalfallen. Auffallig auch, dass es bei dem Rekurs auf
Holmes hauptsachlich um Manner geht, auch dies wirkt ja ein wenig antiquiert, noch dazu
um Mainner, die H. C. Artmann beschreibt, als ,,Manner mit grauen flanellhiiten, karierten
sportmitzen, dunklen melonen, deerstalkers, raffiniert geklebten falschbéarten,
kinstlichen nasen, perticken, prima nachschlisseln, revolverbelasteten hosentrégern,
karbidlaternen, elektrischen stablampen, phantastisch vergréRernden lupen, stunden, ja
tagelang lauernd, hinter schornsteinen, grabmaélern, wartehduschen, statuen, pissoirs,
pfauengehegen, briickenpfeiler, sequoiabdumen, dachsbauten, laubenkolonien; als
museumsbeamte verkleidet, als apachen, gaskasiere, grofitanten, lebemannern,
weinonkels, taxifahrer, als harmlose sonntagsjager, aber dennoch stets auf der jagd nach
dem gefahrlichsten wild der welt — dem menschen in seinem wahn, der perfekteste
verbrecher zu sein und nie gefal3t zu werden. Ich rede von den detektiven, wie sie uns
schwarz auf weiRen papier vors geistige auge treten ...

Soweit H. C. Artmann in seiner Beschreibung und tatsachlich will auch ich von
diesen Detektiven reden, die so scheinbar nicht mehr in unsere Welt passen und vielleicht
gerade deshalb Konjunktur haben, zumindest wenn man auf die neuesten
Kriminalgeschichten schaut wie etwa den Roman, Handbuch fiir Detektive‘ von Jedediah
Berry?.

Was mich an diesen Detektiven reizt, ist ihr auf der Jagd sein, auf der Jagd nach
dem nur scheinbar Verborgenen, so wie eben auch ein Kulturwissenschaftler auf der Jagd
ist nach dem nicht immer offen liegenden Teilen unserer Kultur. Und ist auch die Kultur

kein Krimi, so ist sie doch ein Moglichkeitsraum, der auf den Menschen und

Universitat Koblenz-Landau, Germany. Présidentin der Ernst-Bloch-Gesellschaft.
LH. C. Artmann: Vorwort zu Detective Magazine der 13, hg. v. H. C. Artmann Esq., Salzburg: Residenz
Verlag 1971.
2 Jedediah Berry: Handbuch fiir Detektive. Miinchen: Beck, 2010.
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seine Handlungen, damit immer auf Spuren verweist. Mit dem Philosophen Ernst Bloch
richte ich den Blick auf diejenigen, die sich der Entschliisselung scheinbarer Rétsel
widmen. Dabei geht es mir nicht nur um seine Reflexionen detektivischer Methoden,
sondern zugleich um die Frage, ob die Philosophie von Bloch als akribische Spurensuche
gelesen werden kann. Ziel ist es, herauszufinden, ob in beidem Hinweise enthalten sind
fir die Jagd nach Erkenntnis, nachgerade fir eine Orientierungskunst in der Wissenschaft.
Dabei will ich den Menschen nicht per se auf den Verbrecher in der Unterwelt reduzieren,
gehe aber vom Gestalter aus, der gemeinsam mit anderen die Lebenswirklichkeit formt
und Kultur schafft und dem Oskar Negt nachsagt, ihm komme durch das Schwinden des
Politischen und durch die immer schwierige Grenzziehung zwischen Privat und
Offentlich, also zwischen Nahe und Distanz, die Kultur abhanden. Dieses Schwinden aber
muss — folgt man dem Denken des Detektivs — Spuren hinterlassen, die es zu suchen gilt,
wenn man erkennen will, was es damit auf sich hat. Oder dialektisch gesprochen, wer das
Wahre der Kultur enthillen will, also davon ausgeht, dass sie etwas Widerstandiges und
Antizipatorisches enthalten muss, der muss

die Spuren suchen, die den Widerspruch zur Realitat aufzeigen.

Dieser Kulturbegriff geht durchaus auf die urspringliche Bedeutung zurtick, so
wie sie erstmalig von Cicero in Gesprachen auf seinem Landsitz in Tusculum entwickelt
wurde, mithin auf die Pflege der Seele.® Fiir Cicero bendétigt die menschliche Seele Pflege,
wenn eine civitas zum Wobhle aller entwickelt werden soll, denn so wie Natur bearbeitet
werden muss, um zum fruchtbaren Acker zu werden, bedarf die Entwicklung des
Menschen und seiner Welt der Pflege, damit der Bildung. Kultur ist somit Ergebnis eines
Prozesses, Pflege der Seele aber ist fur Cicero die Philosophie: Cultura autem animi
philosophia est. Als Aufgabe I&sst sich dann der Prozess der Humanisierung ableiten, als
Arbeit am Unbehagen an der Kultur die Frage, was dem entgegensteht. Insofern héatte
auch ich gerne ein Handbuch fiir Detektive, im Sinne der Bedeutung von ,to detect*
aufdecken. Aufdecken will ich, wie Kultur — mit Hamid Reza Yousefi — verstanden als
,offenes Netzwerk von Perspektiven und dynamischen Prozessen; [...] das Ausdruck

menschlicher Produkte ist, die sich gegenseitig

*Vgl. Burkhard Diicker: Kultur, in: Historisches Wérterbuch der Rhetorik. Hg. v. Gert Ueding. Tiibingen
1998, Bd. 4, Sp. 1384-1420.
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beeinflussen und verindern“4 zum Sinn- und Orientierungssystem tiberhaupt werden
kann.

Hierfur suche ich eine Methode der Spurensuche und ich finde mich da in guter
Gesellschaft, hat sich doch bekannter Weise schon Sigmund Freud und mit ihm die
Psychoanalyse an den Methoden des Detektivs orientiert, nicht nur in Bezug auf das
Individuelle, sondern vor allem um dem Unbehagen gegentiber der Kultur begegnen zu
kdnnen. Sein Motto fur die Traumdeutung entnahm er Vergil. Es lautete: Flectere si
nequeo Superos, Acheronta moveba (Kann ich die hoheren Méachte nicht beugen, will ich
doch die Unterwelt bewegen) und es wird meist in dem Sinn interpretiert, dass der
verborgene Teil der Realitat nicht weniger wichtig fir die Entschlusselung derselben sei
als der sichtbare.> Ginzburg und andere haben gezeigt, dass Freuds narrative Methode mit
der detektivischen Arbeit von Holmes zu vergleichen ist und Freud sich dessen auch
bewusst war, wenn er Handeln der Gegenwart erklaren wollte, indem er vergangene
Ereignisse zu rekonstruieren versuchte und die Spuren dieser Vergangenheit deshalb
deutete.

Um jedoch die Analogie zum Detektiv zu verstehen, greife ich noch einmal auf
den Vergleich des Detektivs mit dem Jager an, womit H. C. Artmann im Grunde sagt,
dass die Methoden des Detektivs &lter sind als sein Beruf und noch dazu aus der
Alltagspraxis kommen. Auch Carlo Ginzburg®, der sich mit der Freudschen Néhe zum
Detektiv beschéftigt, verweist auf die Jager, die wohl als erste die Kenntnisse der
Spurensuche nutzen, um das Wild zu erlegen. Sein ,Indizienparadigma‘ ruft dazu auf,
sich an den oft unbemerkt bleibenden Details zu orientieren, um durch Spurensicherung
zur Kontextualisierung zu gelangen. Er erinnert an den Kunstkritiker Giovanni Morelli,
der alte Meister bestimmen wollte und sich dabei an scheinbar Abwegigen orientierte wie
die Darstellung von Ohren oder Fingerkuppen. Der Morelli Methode aber bediente sich
auch Freud, er erkannte die Verwandtschaft der Verfahren, aus der Deutung der oft nicht
beachteten Kleinigkeiten zur Erkenntnis zu gelangen.

Mit dem Hinweis auf die kleinsten Kleinigkeiten sind wir schon fast bei Ernst

Bloch, der sich in seiner Enzyklopadie der Hoffnung auf das konzentriert, was denen

*Hamid Reza Yousefi: Phanomenologie des Eigenen und des Fremden. Eine interkulturelle Perspektive,
in: Hamid Reza Yousefi, Klaus Fischer, Regine Kather, Peter Gerdsen, Hg.: Wege zur Kultur.
Gemeinsamkeiten — Differenzen — Interdisziplinére Dimensionen. Nordhausen 2008, S. 25-52, hier S. 29.
> Vgl. z. B. Carlo Ginzburg. ,,Indizien: Morelli, Freud und Sherlock Holmes*. In: Umberto Eco; Thomas
A. Sebeok, Hg. Der Zirkel oder im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce. Miinchen 1985. 125 -179.
®Carlo Ginzburg. ,,Indizien: Morelli, Freud und Sherlock Holmes*. In: Umberto Eco; Thomas A. Sebeok,
Hg. Der Zirkel oder im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce. Miinchen 1985. 125 -179.
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entgeht, die ihren Blick nicht gentigend auf die Kleinigkeiten richten, auf die Dinge und
Gegebenheiten, die im Nebenbei wirken und gerade deshalb zum Fragen auffordern und
dabei zugleich auf die Antwort weisen. Deshalb orientiert er sich, wie andere Philosophen
auch, wenn es um die Figur des Spurensuchers geht, nicht an Jagern, an Morelli oder
Freud, sondern an der Schilderung desjenigen, der entschlisselt, indem er Indizien im
Verborgenen sucht und damit Bewegung in das Geschehen bringt, am Detektiv also, so
wie ihn der Leser der ersten Kriminalgeschichten kennen gelernt hat.” Dabei ist es gerade
die Deutung der Indizien, die als durchgéngiges Element aller Detektivromane bis heute
augenfallig ist, selbst wenn sich die Methoden im Laufe der Zeit wandeln und selbst wenn
es wie mit Handke, Dirrenmatt, Robbe-Grillet oder Eco beginnend immer mehr um die
labyrinthische und schwer durchschaubare Wirklichkeit geht. Und so heif3t es auch im
jingst erschienenen ,Handbuch fiir Detektive®: ,,Auch Dinge haben ein Gedichtnis. Der
Turknauf erinnert sich an denjenigen, der ihn gedreht, das Telefon an den, der den Horer
abgenommen hat. Das Gewehr weil3 noch, wann es das letzte Mal abgefeuert wurde, und
vom wem. Aufgabe des Detektivs ist es, die
Sprache dieser Dinge zu lernen, damit er sie verstehen kann, wenn sie ihm etwas
mitzuteilen haben.“® Es ist dies als erstes ein Denken vom Objekt her, objektive
Hermeneutik wenn man so will, aber eines das dann doch auf das Subjekt als Leser der
Zeichen setzt, im Sinne der Bedeutung von Methode als mit dem Weg der Sache gehen.
Dieses Achten auf die kleinste Kleinigkeit kennzeichnet demnach jeden Spurensucher,
der nicht an scheinbaren Tatsachen festhdlt, sondern an den
Widerspriichen in den Dingen selbst. Es sind die Widerspriiche, die dazu aufrufen, dem
Selbstverstandlichen zu misstrauen. Insofern lassen Spuren das fragende Staunen zum
Anlass der Reflexion geraten. Immer wieder macht der Detektiv die Erfahrung, dass die
Dinge nicht so sind wie sie scheinen. Deshalb erklart Sherlock Holmes seinem Freund
und Helfer Dr. Watson sehr oft: ,,Nichts ist triigerischer als eine offensichtliche
Tatsache.” (So z. B. in: Das Rétsel von Boscombe Valley) und Ernst Bloch erklart die
Schwierigkeiten im Prozess des Erkennens im 13ten Kapitel des Experimentum Mundi

mit ahnlichen Worten: ,,Nichts schien einfacher zu sein, als die Dinge zu nehmen, wie

"Vgl. Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: Ders.: Literarische Aufsétze. Frankfurt
am Main 1984. 242-263. Bei diesem Aufsatz handelt es sich um eine veranderte Fassung eines in Tibingen
gehaltenen Vortrags, der erstmals in der Neuen Rundschau 71, 1960, 665-683 abgedruckt wurde.
8

A.a.O.S. 22.
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sie sind. Sie sind aber nicht, als was sie uns erscheinen, das Denken macht es uns gerade
mit dem erscheinend Seienden sauer.*®

Gerade jedoch weil es so schwierig ist, fordert der Erkenntnisprozess ein
Einlassen auf Indizien, die es dem Menschen erméglichen, Schliisse und Mutmal3ungen
zu ziehen. Die Spuren werden gelesen, um sie dann in den richtigen
Bedeutungszusammenhang stellen zu kdnnen. Dazu braucht ein Detektiv Kenntnisse,
aber vor allem auch die Beobachtungsgabe und Kombinationsgeschick. Erst diese drei
Talente zusammen, charakterisieren eine bestimmte Art von Detektiv. Gemeint ist also
nicht der, der sein Ergebnis notfalls mit Gewalt heraus priigelt, der ist eine Figur des
Thrillers der zwanziger und dreiiger Jahre des letzten Jahrhunderts, der sog. Hard-
boiled-school. Bei Dashiell Hammett oder Raymond Chandler wird sogar jeder Dialog
zur sprachlichen Prigelei, der Detektiv fiihrt Rededuelle, weshalb die Sprache seine
Waffe ist, sowohl um den Gegner einzuschiichtern als auch um sich selbst zu behaupten.
Unser Detektiv ist ein Faktensammler und kombinatorischer Rétselrater. Jemand wie
Sherlock Holmes, auch oder gerade weil dieser gegeniiber Watson
behauptet, er rate nie, denn das sei ,eine entsetzliche Angewohnheit — zerstore das
logische Denkvermdgen®, wogegen er der Wissenschaft der Deduktion folgen wiirde.°
Dass dem nicht ganz so ist, haben u. a. Umberto Eco und Thomas A. Sebeok gezeigt.!
Und nur weil es nicht ganz so ist, lassen sich dann auch Detektiv und Philosoph
vergleichen.

Aber bleiben wir erst bei der Frage, auf welche Art Detektiv sich denn nun der
Philosoph Bloch bezieht. Hier finden sich viele Ambivalenzen zu Denkern seiner Zeit,
mit denen Bloch im Dialog stand wie etwa Walter Benjamin, Bert Brecht oder Siegfried
Kracauer. Alle sprechen vom Detektiv, bevorzugen einen bestimmten Typus und
beziehen sich grundsétzlich auf den Detektiv der Literatur lhrer Zeit. Es ist ihr
Musterdetektiv, der an der Figur des Sherlock Holmes, veranschaulicht wird: einer der
raue Gewalt als Methode der Wahrheitsfindung ablehnt, kein Sam Spade also, sondern
einer der sowohl aus der Ermittlung der Fakten als auch durch seine Fé&higkeiten der

Kombinatorik und Imagination das zundchst Verworrene einer verninftigen Lésung

?Ernst Bloch. Experimentum Mundi. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1975. S. 60.

1950 auRert sich Sherlock Holmes gegeniiber Watson in dem Kapitel ‘Die Wissenschaft der Deduktion’ in
einem Gesprach Uber einem franzosischen Detektiv namens Francois le Villard in ,Eine Studie in
Scharlachrot‘, vgl. hierzu Thomas A. Seboek, Jean Umiter-Seboek: ,Sie kennen ja meine Methode‘ Charles
S. Peirce und Sherlock Holmes, in: Jochen Vogt, Hg.: Der Kriminalroman. Poetik — Theorie - Geschichte.
Minchen: Fink, 1998, S. 297-322.

1v/gl. Umberto Eco; Thomas A. Sebeok, Hg. Der Zirkel oder im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce.
Miinchen 1985.
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nahe bringt. Methodisch orientiert sich ein solcher Detektiv immer an den Gesetzen der
Logik und — dies aber viel versteckter — an den Regeln der Rhetorik, denn tberzeugt wird
der Leser gerade dadurch, dass er in den Prozess des Findens involviert wird. Insofern ist
der Erfolg der am Ende prasentierten Lésung immer auch Ergebnis eines persuasiven
Aktes.

Selbstverstandlich entsprechen die Methoden der Detektive der jeweiligen Zeit,
so geht ein Holmes naturwissenschaftlich-induktiv vor, ein Hercule Poirot eher intuitiv,
in dem er sich auf die synaptischen Verkniipfungen ,seiner kleinen grauen Zellen’
verlasst. Immer aber sind sie Spurensucher, denen ein ganz bestimmter Habitus eigen ist.
Fur Benjamin zeigt sich dieser detektivische Charakter im physiologischen Blick des
Flaneurs®?, fir Kracauer, der dem Detektivroman ein philosophisches Traktat widmete,
wird diese Figur des Detektivs zur ratio selbst. Er schreibt: ,,.Der Detektiv schweift in dem
Leerraum zwischen den Figuren als entspannter Darsteller der ratio, die sich mit dem
Illegalen auseinandersetzt, um es, gleich dem Sachverhalten des legalen Betriebs, zu dem
Nichts ihrer eigenen Indifferenz zu zerstauben. Er richtet sich nicht auf
die ratio, sondern ist ihre Personifikation, er erfillt nicht als Kreatur das von ihr
Geheilene, sie selber vielmehr vollstreckt ihren Auftrag in seiner Unperson — [...]. Als
den Figuranten der ratio, dessen Rolle nicht wechselt, entlarvt ihn die Tatsache zumal,
dass er von jedem Autor einen Namen empfangt, der ihm zum unverauBerlichen
Kennwort wird. Heil3e er Sherlock Holmes, Roulettabille, Joe Jenkins: die Bezeichnung
bleibt ihm erhalten in der Erscheinungen Flucht, und so bleibt auch er selber der
gleiche.“!3

Egal ob der Jager, oder wie bei Kracauer der Arzt, oder wie bei Poe der
Kartenspieler als Beispiel zur Beschreibung der Methode herangezogen werden, immer
geht es darum, die detektivische Methode als das Entziffern von Zeichen zu
kennzeichnen. Kracauer nimmt das Bild des Arztes, da der Detektiv zwar nicht heilen
will, aber ,,die Krankheit am Gesellschaftsleib“'* zum Anlass der Deduktion nimmt, um
dann das Geheimnis aus den Indizien zu entwirren. Freilich verrdt uns dies, dass die Tat
hier noch als Abweichung gesehen wird, zudem ist sie schon begangen, das intellektuelle

Bemuihen des Detektivs sucht Aufklarung des VVergangenen.

2\Walter Benjamin: Kriminalromane, auf Reisen (1930), in: Jochen Vogt, Hg.: Der Kriminalroman.
Poetik — Theorie - Geschichte. Munchen: Fink, 1998, S. 23-24.

3 Siegfried Kracauer. Der Detektiv-Roman. Ein philosophischer Traktat. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1979, S. 51-53

“Ebd. S. 63.
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Auch Edgar Allan Poe, dem man nachsagt, seine im April 1841 erschienene
Erzihlung ,The Murders in The Rue Morgue’*® hitte die Detektivgeschichte ins Leben
gerufen, kennzeichnet das ,Wie’ des Schlussfolgerns als fortgesetztes Bemiihen um
Vernunftschlisse. Es sei dies eine Geisteshaltung des Erzéhlers, die Poe mit dem Begriff
der ,ratiocination’ benennt. In ,,Die Morde in der Rue Morgue* beschreibt er, wie Nancy
Harrowitz herausgearbeitet hat, die gesamte Skala mdglicher Erkenntnismethoden eines
Detektivs am Beispiel des Kartenspielers, jemand also, der immer auch auf das Gliick
setzt und vor allem Spieler ist: ,,Ableitungen, Riickwértsdenken, visuelle, sensorische und
auditive Zeichen, das Lesen von Gesichtsausdriicken* etc. kennzeichnen sein Vorgehen.®
Dieses ist durch philosophisches Denken geschult, weshalb es der polizeilichen
Ermittlungsarbeit gegentber berlegen ist, wie Gabriela Holzmann nicht umsonst im
Hist. Worterbuch der Rhetorik darlegt: ,,Ausgelost durch eine falsche Fahrte vertreten
diese (die Polizisten) zunéchst eine allgemein akzeptierte These (locus oder opinio
communis) Uber die strittige Bedeutung von Spuren, die dann die Antithese (antitheton)
des
Detektivs provoziert und die scharfsinnige Beweisfilhrung erdffnet.“t’  Unter
rhetorischen Gesichtspunkten ist auffallig wie sehr eine scharfsinnige Beweisfiihrung
dem deduktiven Verfahren der Argumentation folgt. Diese Fahigkeiten werden alle an
Poes Gestalt Dupin orientierten Detektive haben, heilen sie nun Sherlock Holmes,
Monsieur Poirot, Lord Peter Wimsey, Wachtmeister Studer oder anders. Ihre
Scharfsinnigkeit lasst den Leser oft darlber hinweg sehen, dass die Deduktion so
selbstverstandlich und eindeutig nicht ist. Nancy Harrowitz vergleicht wie auch Eco,
Sebeok und Ginzburg deren detektivische Methode mit den Theorien des amerikanischen
Pragmatikers Charles Sanders Peirce, um zu belegen, dass die Detektive sich der
Abduktion bedienen. Sie lesen Indizien, die andere unbeachtet lieen und wéhlen dann
die am naheliegendste Hypothese. Das gelingt, weil ihre Spurensuche immer auch ein
intuitives Spurensammeln ist, und ihnen im Lauf der Gattungsgeschichte, spatestens aber
bei Agatha Christie der Zufall zur Hilfe kommt.

Fihrt man sich diese Detektive vor Augen wird eine Parallele erkennbar mit

denen, die sich in intellektuellen Schaffensprozessen befinden, so wie Ernst Bloch dies

*Erstmals erschienen in Graham's Magazine, Volume 18, Philadelphia, 1841.

18 Nancy Harrowitz. ,,Das Wesen des Detektiv Modells. Charles S. Peirce und Edgar Allan Poe®, in:
Umberto Eco, Thomas A. Sebeok, Hg.: Der Zirkel oder Im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce.
Miinchen 1985, S. 262-287, hier S. 273.

7 Gabriela Holzmann: Kriminalliteratur, In: Historisches Worterbuch der Rhetorik. Hg. v. Gert Ueding.
Bd. 4. Tubingen 1998, Sp. 1377 - 1398, hier Spalte 1379.
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anhand seines Verstindnisses von ,Jugend, Zeitwende und Produktivitit’ schildert.!® In
dieser Beschreibung wird der Detektiv zur Projektionsflache fiir den wissenschaftlich
Tatigen. Bloch erklart uns, dass die produktiv-tatige Subjektivitat an die gesellschaftlich-
historischen Bedingungen gebunden ist, die sich an den Spuren in der Welt festmachen
lassen. Auch er betont die Bedeutung der Intuition, sein Subjekt wittert Morgenluft. Sein
Anspruch ist der eines Detektivs: allerdings auf Zukunft hin gerichtet, das ist der
entscheidende Unterschied. Das Denken beginnt quasi nach dem Lesen der Spuren. Ziel
ist es, jenseits der Erscheinungen das Wesentliche aufzusplren und das Wahre zu
ergriinden und beides voranzutreiben. In der Phase der Inkubation befindet sich das
Subjekt im Zustand des Meinens und Spekulierens. Es zielt auf das Gesuchte, deshalb ist
es sensibel fur die Spuren. Dem folgt eine meist blitzhafte Klarung, die, da sie als
Uberméchtig erscheint, mit dem Terminus Inspiration bezeichnet wird, ohne damit
transzendenter Mystik das Wort zu geben. Das Ziindende der Inspiration liegt im
Zusammentreffen der schopferischen Anlage des tatigen Subjekts und der objektiven
Gegebenheiten. Deshalb sagt Bloch in Prinzip Hoffnung: ,,.Die
Inspiration insgesamt kommt derart, wann immer sie eine werkbildende ist, aus der
Zusammenkunft von Subjekt und Objekt, aus der Zusammenkunft ihrer Tendenz mit
der objektiven Tendenz der Zeit, und ist der Blitz, womit diese Konkordanz anhebt.*“%?
Explikation als Akt der Ausarbeitung ist so gesehen das Erzéhlen der Geschichte, die sich
aus dem Lesen der Spuren ergibt. Beim Detektiv beleuchtet sie das Vergangene, beim
Philosophen weist sie in die Zukuntft.

In Blochs Ausfiihrungen tber den Detektivroman betont er, dass das Genre durch
Poe entwickelt und zum Muster fur die dann folgenden Geschichten wurde. Das
Auftauchen dieser Art des Detektivs und dessen auf Vernunft grindende Methode erklart
er mit dem Aufkommen der Erkenntnisse der Aufklarung. Wéhrend vor der Mitte des 18.
Jahrhunderts das Gestandnis, also die Folter als Instrument der Wahrheitsfindung diente,
fordert erst das mit der Aufklarung aufkommende Gebot der Menschlichkeit Indizien und
damit entsprechende detektivische Methoden. So lesen wir bei Bloch: ,,Weil erst das
Indizienverfahren zureichende Hinweise verlangt, bereits fur einen Haftbefehl, gar erst
vor Gericht, und damit zum kriminalistisch Aufdeckenden, mit dem Detektiv im

Vordergrund, erst den Auftrag gab. Zeichen jeder Art,

8 Ernst Bloch: Das Prinzip Hoffnung. Frankfurt am Main 1985, S. 132ff. Vgl. hierzu Francesca Vidal:
Kunst als Vermittlung von Welterfahrung. Zur Rekonstruktion der Asthetik von Ernst Bloch. Wiirzburg
1994, S. 49-54.

9 Ernst Bloch: Das Prinzip Hoffnung, a.a.0. S. 141
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Bodenspuren, unechte Alibis und die Schlusse aus allem sind nun so wichtig geworden
wie selbst das alte, oft viel zu breite Cui bono.“?

Nur bleibt das Interesse an der Kriminalhistorie eher ein soziologisches, was den
Philosophen und mit ihm viele Leser am Detektiv begeistert, ist das Vergniigen an den
Formen seiner literarischen Gestaltung. Die Detektivgeschichte gewinnt von Berichten
uber Verbrechen, Schauerroman und Kolportage, schafft aber als neues Spannung
erzeugendes Element den Detektiv, mit dessen Figur sich die Kennzeichen der Geschichte
entfalten. Diese sind Bloch zufolge ,dreifach, hingen eng zusammen, sind des
Abgezielten voll. Da ist zuerst die Spannung des Ratens; sie weist als ohnehin
detektivisch, zum zweiten auf das Entlarvende, Aufdeckende hin, mit dem besonderen
Akzent des Abseitigen, woraus oft das Wichtigste zu erfahren ist; und das Aufdeckende
geht zum dritten auf VVorgange, die aus ihrem Unerzahlten, Vor-Geschichtehaften erst
herauszubringen sind. Dies dritte Kennzeichen ist das charakteristische der
Detektivgeschichte und macht sie, sogar weit vom Detektiv, unverwechselbar. VVor ihrem
ersten Wort, vor dem ersten Kapitel geschah etwas, niemand weif3 es, scheinbar
auch der Erzéhler nicht. Ein dunkler Punkt ist also noch unerkannter da, von dem her
und zu dem hin sich die ganze Wagenladung der folgenden Ereignisse in Bewegung
setzt, eine Untat, meist eine morderische, steht vor Anfang. In allen anderen Erzahlformen
entwickeln sich die Taten wie Untaten vor einem durchaus anwesenden Leser, hier
dagegen ist er bei einer Untat, einer den Tag scheuenden, obzwar besonders fertig ins
Haus gelieferten, nicht dabei gewesen, sie liegt im Ricken der Geschichte, muf3 ans Licht
gebracht werden, und dies Herausbringende ist selber und allein das Thema. Das dunkel
Geschehene wird auch in keiner Vorhandlung dargestellt, eben weil es Giberhaupt noch
nicht darstellbar ist, aufler durch Ausgrabung, durch Indizien, welche rekonstruieren
lassen. !

Das Verbrechen ist sowohl Anlass als auch Movens der Geschichte, sein
Ungeldstsein weckt die Aufmerksamkeit, richtet das Interesse des Lesers auf die Leistung
des Detektivs, weil er die im Verborgenen liegende Geschichte rekonstruieren will. So
folgt der Leser dem Detektiv wie der Horende einem Redner, da er zur Losung gelangen
will. Fir Bloch sind es daher nicht immer die schlechtesten Leser, die schon einmal auf

das Ende schauen. Die erste Geschichte ist die, die der VVerbrecher

20 Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: Ders.: Literarische Aufsétze. Frankfurt
am Main 1984; S. 243f.
?'Ebd. S. 247.
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konstruiert hat und die verborgen ist, weil dieser versucht hat, die Spuren zu beseitigen.
Aber einige Zeichen sind seiner Aufmerksamkeit entgangen und werden vom Detektiv in
ihrer Bedeutung gelesen. Er muss die Welt deshalb als eine Sammlung von Spuren sehen,
deren Polyvalenz er dadurch reduziert, dass er die Bedeutung der Spuren erkennt. Der
Leser verfolgt sein Tun, nimmt Teil an der Rekonstruktion der Geschichte des
Verbrechers, die ihm dann in der Ldsung des Falls prasentiert wird. Deshalb ist es nicht
der durch eine veranderte Rechtssprechung notwendig gewordene Detektiv im
Staatsdienst, der die Neugier Blochs weckt, sondern Erzéhlungen, die das Wie des
Findens zum Spannungselement haben. Eine Form des Geschichtenerzdhlens, die wie
Bert Brecht darlegt??, so groRen Genuss bereite, da der Leser motiviert wird, seine
Vorurteile zu Uberwinden und zu verniinftigen Urteilen zu gelangen. Den strengsten
Kodex habe der englische Roman, der sei besonders fair, tdusche den Leser nicht, sondern
unterbreite alles Material, so dass er die Ldsung selbst in Angriff nehmen kann. Lust
bereite die Denkaufgabe, also das Beobachtungen anstellen und das Schliisse ziehen, um
dann vor allem zu Entschlissen zu kommen. Wahrend der Mensch seine
Beobachtungen im Alltag immer seltener verwerten konne, er hier weder Herr Uber
Schliisse noch Entschlusse sei, wirde in der Welt des Romans das Kausalitatsgesetz
funktionieren. Hier entspreche das Wahrscheinlichste tatsachlich der Ldsung. Wobei
angemerkt sei, dass Brecht nicht darauf eingeht, dass die aristotelische Formel im Grunde
umgekehrt wird, denn das Verbrechen soll als wahr, nicht aber als wahrscheinlich gelten.
Gerade in den ersten Kriminalromanen ist es noch eine Ausnahme, sein Geschehen ist
eher unwahrscheinlich, aber eben dennoch geschehen. Viel spater hat selbst das
Verbrechen Regeln und System, was dann neue Varianten des Ermittlers hervorruft.

Trotzdem: Die Detektivgeschichte lehrt das Denken. Der Leser sammelt wéhrend
des Lesens wie der Held der Geschichte Spuren, auch er muss sie ordnen und in den
Bedeutungszusammenhang stellen, damit er die Mdoglichkeit hat, die vom Detektiv
prasentierte Losung auch als logische nachzuvollziehen, was immer auch heif3t, dass sich
die Logik auch aus der Form der Prasentation ergibt. Der Detektiv arbeitet daher auch
wie ein Redner, hat beispielsweise ahnliche Suchformeln, wie die, die ein Redner in der
Phase der Inventio nutzt: Quis, Quid, Ubi, Quibus auxiliis, Quomodo, Quando — Wann,
Wo, Welche Mittel, Wer hatte Zugang, Wer ist der Tote,

?2ygl. Bertolt Brecht. ,,Uber die Popularitit des Kriminalromans“. Schriften zur Literatur und Kunst 2,
Gesammelte Werke 19. Frankfurt am Main: 1969. 450 - 457.
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War es ein Mord, damit werden die Zeugen konfrontiert, deren Glaubwirdigkeit im
Gegensatz zu der des Detektivs in Zweifel steht.?3

Wenn auch die Welt undurchschaubar erscheint, wird durch das Vergniigen an der
greifenden Logik des Romans zugleich die Freude an einer Erkenntnisleistung vermittelt,
die in praktisches Tun tbergeht. Der Geschichte gelingt es also, das Verfahren des
Detektivs vergnuglich als Weg zur Erkenntnis zu préasentieren. Und so ist das Ende wie
der Schluss der Gerichtsrede: zusammenfassende Rekonstruktion und Entlarvung.

In seiner Analyse der Detektivgeschichte arbeitet Bloch heraus, dass dieses
Verfahren seine Bedeutung gerade in einer durch Entfremdung gepréagten Gesellschaft
erhalt. Der Roman bringe den Zustand der Entfremdung auf vergnigliche Weise zum
Ausdruck und zeige, dass die Spurensuche in der entfremdeten Welt zum Weg des
Zurechtfindens wird. Gerade die Darstellung der entfremdeten Welt, einer in der der
Mensch sich selbst und dem anderen gegenliber fremd geworden ist, verbinde die
detektivische Methode des unterhaltenden Genres mit der in Philosophie, Dichtung und
Wissenschaft, die als Detektions — Gebilde zu interpretieren seien. So wie es Freud in
der Psychoanalyse um die Aufdeckung des subjektiv-falschen Bewusstseins zu tun sei,
gehe es in der Gesellschaft um die Aufdeckung des objektiv Falschen. Beides bedarf der
Detektion. Verbindendes Element zwischen Fiktion und philosophischen Entziffern, aus
der die Bewegung, mithin das Prozessuale des Geschehens sich entwickele, sei die
,Rekonstruktion des Unerzdhlten’. Deshalb: ,,Etwas ist nicht geheuer, damit fangt das
an.“%* Das Ungeheure liegt darin, dass es noch eine Geschichte gibt, die nicht erzéahlt wird.
Der eigentliche Anfang, die Tat, die rekonstruiert werden soll, liegt vor dem
Geschilderten. Um das Exemplarische dieser Erzahlweise offen zu legen, zieht Bloch die
Perspektive des Odipus heran, denn auch fiir philosophische Theorien gilt, dass,
,wenn auch gewif} kein ausphantasiertes Verbrechen, so doch ein Dunkel, ein Inkognito
des Anfangs darin reflektiert worden ist. [...] und erst recht steht fest, dass kein Prozel3
waére, suchend, verandernd, moglicherweise gutmachend, wenn nicht etwas wére, das
nicht so sein sollte“.?®
Der Hinweis auf das Inkognito verweist nun vollends auf die Blochsche

Philosophie selbst. Insbesondere bezieht er sich auf die Art und Weise, wie der Blick

Eygt-6HausmanmaaO-Spatte £382.

?*Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: Ders.: Literarische Aufsatze. Frankfurt
am Main 1984; S. 242.

®Ebd. S. 259f.
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auf die Welt im Werk von Bloch vollzogen wird. Diese Philosophie braucht die
detektivische Analyse des Bestehenden und die Deutung der daraus abzuleitenden
Tendenzen, weil sie die Verdnderung des Gegebenen hin zum ,Reich der Freiheit’
intendiert und deshalb die ,U-topoi als Orte im Prozel des Sich-auf-den-Weg-machens’
zu erhellen, gar zu besetzen beabsichtigt. Hier ist es der Philosoph, der beitragt alle
Zeichen zu entziffern, die auf jeweilige Entwicklungen und Tendenzen referieren. Es ist
der Philosoph als Detektiv, der die Zeichen verstehen will, um in die Zukunft denken zu
konnen.

Um Gemeinsamkeit und Differenz zwischen dem Verfahren des Detektivs und
dem des Philosophen aufzeigen zu kénnen, richte ich meinen Blick noch einmal auf die
Charakterisierung des literarisch etablierten Detektivs. Aufféllig sind seine Randposition
und seine an das Leben von Kinstlern erinnernden Gewohnheiten, zumindest wenn man
das Klischee eines Kunstlerlebens sich vor Augen fuhrt. Im Blochschen Sinne gehoren
Detektive zu den utopischen Typen, die sich durch besondere Sensibilitat auszeichnen.
Diese Sensibilitat duBert sich in dem Willen, die
Welt zu ergrinden. Dieser Wille wiederum macht sie zu produktiv Téatigen, die in der
Welt nicht nur etwas finden, sondern sie durch das fabelnde Weiterdenken auch
erfinden.

Doch brauchen sie einen Anlass, damit sie sich auf Spurensuche begeben. Auf den
Detektiv sind es Verbrechen, die eine stimulierende Wirkung haben, ihn also zum
Tatigwerden antreiben. Die Tat bewirkt, dass sich der Detektiv auf das konzentriert, was
nicht stimmt. Sie befreien ihn zumeist aus einem als eintdénig empfundenen Alltag, in dem
er leicht zu Depressionen neigt und wecken den Drang, das scheinbar Dunkle zu lichten.
Fur den Verlauf der Geschichte bedeutet das, dass Spannung erst durch die Aufnahme der
Spurensuche sich entwickelt. VVolker Friedrich erklart die Besonderheit des Detektivs
durch seinen Hang zur Melancholie.?® Dieser habe seine Ursache in der Erkenntnis der
Sinnlosigkeit des Todes. Deutlich &uRert sich diese Stimmung darin, dass der Detektiv
nach der Losung des Verbrechens nicht euphorisch sei, sondern in Tatenlosigkeit
zuruckfalle. Am Beispiel der Figur des Sherlock Holmes wird dies mit dessen Wissen
begriindet, das einzelne Verbrechen zwar aufgeklart zu haben, nicht aber dazu beitragen

zu konnen, grundlegende Strukturen, die das Verbrechen erst ermdglichen, zu andern.

?®ygl. Volker Friedrich. ,,Der Detektiv als melancholische Figur®, in: Ders.: Melancholie als Haltung.
Bertim 1991, S 131-152;
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Der Detektiv schaltet sich erst nach der Tat in das Geschehen ein, er rekonstruiert
in der Uberzeugung, dass jedes Geheimnis zu entschliisseln sei, wenn man nur den
Schlissel dazu finde. Dafir bedient er sich der Gesetze der Logik. Im Gegensatz zum
Philosophen reflektiert er das Verstehen jedoch nicht. Er sucht keine generellen Regeln
der Aufklarung, hat kein Handbuch, sondern konzentriert sich auf den einzelnen Fall. So
sind es oft nicht seine Beobachtungen, die den Leser in Erstaunen versetzten. Was er
preisgibt, sind nicht die einzelnen Glieder, die ihn zur Ldésung fuhren, sondern die
Schlussfolgerungen selbst.

Ein solches Vorgehen ist freilich problematisch, weckt nicht nur Begeisterung,
sondern auch Misstrauen. Dieses Problem wird schon in Voltaires Erzahlung Zadig

behandelt.?” Zadig gehort zu den Vorlaufern der Kriminalgeschichte und beruht in
seinem Kern auf einer vom orientalischen in den europdischen Raum tradierten
Geschichte. In der Erzdhlung setzt sich der Deuter der Spuren dem Verdacht aus, selbst
der Schuldige zu sein, weil auch er nur sein Ergebnis présentiert. Einerseits behauptet
er, vollkommen fremd im Ort des Geschehens zu sein, andererseits kann er das vor
seinem Eintreffen Geschehene detailliert schildern. Auch er zog Schliisse aus
Beobachtungen und gab nur seine Schlussfolgerungen preis. Diese wirken, wenn sie in
allen Details beschrieben werden, durchaus tiberzeugend und beinhalten doch ein
Moment des Ratens, es handelt sich um die wahrscheinlichste Lésung. Der Detektiv
zieht Schlisse, die am wahrscheinlichsten sind, die aber durchaus auch andere
Interpretationen zulassen. Es handelt sich also Vermutungswissen. Es sind
Madglichkeiten, die der Detektiv aus den von ihm zusammengetragenen Fakten ermittelt.

Der Philosoph Ernst Bloch hat nicht das Ziel andere durch seine
Schlussfolgerungen in Erstaunen zu versetzen. Mit Hannah Arendt lasst sich sagen, ihn
geht es um das Verstehen. Durch die Widerspruche in Gesellschaft und Natur zum
Staunen gebracht, wird der Wunsch nach Erkenntnis, mithin nach einem Verstehen-

wollen geweckt. Deshalb bertragt er den Gedanken, dass da etwas herausgebracht
werden muss, was in der Sache selbst liegt, begrifflich aber noch nicht gefasst und
daher offen ist, auf die Zukunft. Es geht ihm um das Sagen des Unsagbaren, quasi das
Gegenteil des Wittgensteinschen Diktums. Denn auch Bloch wird vom nicht Geheurem
motiviert, hat aber einen anderen Blick, den er selbst als auf Zukunft gerichtet

beschreibt: ,,Forschend Aufdeckendes ist freilich nur das eine, es geht aufs Woher.

2" Zadig ou La Destinée ist eine philosophische Erzahlung von Voltaire, die dieser 1747 verfasste.
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Forschend Heraufbildendes wire das andere, es geht aufs Wohin.“?® Damit gibt er den
Spuren eine geschichtliche Perspektive. Er unterscheidet sich vom rekonstruierenden, auf
Vergangenheit blickenden Melancholiker, da er die Frage nach Erkenntnis immer mit der
nach einer moglichen Praxis verbindet, was nicht leugnet, dass er dabei geschult wird
durch den Umgang mit Enttduschungen. Bei ihm gibt es trotzdem die Mdglichkeit, die
Welt zu dndern. Bloch betont: ,, Trotz Widerstands ist und bleibt die Welt so erkennbar
wie demgemal verénderbar, gegen die Meinung eines banal entschiedenen Pessimismus
wie aller Gegenwart von Optimismus, der konsumierend statt militant auftreten zu
konnen glaubt. Nicht nur wir, sondern die Welt selber ist noch nicht zu Hause; aber
Erkenntnis, am Flu3 des Vorhandenen wie an dem Ruf: ,Desto schlimmer fiur die
Tatsachen’ orientiert, zum Zuhausesein tendierend, kann unbestechlich Helferin sein in
einer schweren Geburt. Heimat, dies prozeBhaft Vermittelbare, doch Ausstehende,
Unnachlassliche hat zuerst die letzthinnige Evidenz von Wahren an sich, in sich; zentral
problemhaft wohnt Angelangtsein utopisch im Kern von guten Mdoglichkeiten, in der
Treue dazu.*?°

Treu an den Moglichkeiten festzuhalten, das noch Uneingeldste nicht zu vergessen
ist das Fundament der Hoffnhung. Hier wird erkennbar, dass es nicht nur das Gefallen am
literarischen Genre ist, dass den Ausldser gab tber die Methode zu reflektieren. Vielmehr
ist dies ein in der Kunst enthaltener VVorschein. Da in Blochs Philosophie das Sein als ein
Noch-Nicht-Sein und damit als ein im Prozess des Werdens befindliches begriffen wird,
haben asthetische Gestaltungen einen besonderen Stellenwert. Sie sind Indizien fur das,
was in der Welt noch nicht stimmt, was aber als Fragment vorhanden ist und Spuren
hinterldsst. Deshalb gibt das Lesen von Spuren generelle Hinweise auf die Regeln der
Interpretation des Weltprozesses. Die Hinwendung zur Asthetik ist also eine in kritischer
Absicht, sie wird geleitet durch das Interesse an einer hypothetisch mdglichen
verniinftigen Welt. Kunst verweist als Darstellung des ,Charakteristisch-Typischen’ auf
die tendenziell erkennbare Invariante in der Welt. Entsprechend der Methodik des
Detektivs sucht Bloch bei der Auslegung von Kunstwerken nicht ideelle Verweise,
sondern das Stoffliche. Dieses Stoffliche ist die zum Ausdruck gebrachte Spannung

zwischen Sein und Sollen.

%8 Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: Ders.: Literarische Aufsétze. Frankfurt
am Main 1984; S. 261.
? Ernst Bloch. Experimentum Mundi. Frankfurt am Main: 1975, S. 60.
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Der Begriff des ,zum Ausdruck bringen’ ist von Bloch dynamisch gemeint.
Ausdruck ist eine Kategorie des Prozesses, in dem sich die Wahrheit erst durch die
Veranderungen im Geschichtsprozess zu erkennen gibt. Deshalb ist mit Ausdruck kein
bloRes Ausdrucksmittel gemeint, hingegen eine Kategorie, die Offenheit vermittelt.
Dargelegt werden die Qualitaten der Kategorie vorrangig in der Musiktheorie®, von eher
vagen Erlduterungen in ,Geist der Utopie’ ausgehend bis zu der in ,Prinzip Hoffnung’
erorterten Erkenntnis, dass Ausdruck eine humane Kategorie sei. Einerseits wird durch
die Kategorie angezeigt, dass Inhalt niemals eindeutig sein kann, da er sich im Zeitverlauf
wandelt; andererseits verweist sie sowohl auf die im Kunstwerk manifest gewordene
Produktivitat als auch auf die des Rezipienten. Es geht auch hier um die Wechselwirkung
zwischen objektiv Gegebenen und subjektiv Empfundenen. Am Beispiel einer Tonfolge
zeigt Bloch, dass das Verstandnis fir die zum Ausdruck kommende Spannung nicht allein
durch Einfihlung bestimmt wird, indes auch durch einen in der Musik vorhandenen
objektiven Faktor. Dieser weist der Einfihlung den Weg und macht es dem Horer
mdoglich, den néchsten Ton zu antizipieren. Zwischen Kunstwerk und Rezipient entsteht
so eine dialektische Beziehung. Allerdings ist es hier der Horer, der die Methode des
Detektivs anwendet. Er mutmal3t tber die Intention des Werkes und orientiert sich im
Bemuhen um Verstdndnis sowohl an Indizien als auch an seinem grundlegenden
Weltwissen.

Ausdruck bietet so die Mdglichkeit, die Sprengkraft der Kunst, ihre Uber die
Wirklichkeit hinausgehende Zielperspektive zu bezeichnen. Damit diese zum Ausdruck
gebrachte Spannung zum praktischen Handeln werden kann, sucht Bloch mit Rekurs auf
Kant nach den Gesetzméaligkeiten, nach einer Regel, die in der Sache selbst liegt. Bei der
Suche nach den erst Vorscheinenden wird die Regel zum Schlussel, das Mdgliche zu
erkennen. ,,.Diese Regel“, so schon Kant, ,,aber ist fiir ein Wesen, bei dem Vernunft nicht
ganz allein der Bestimmungsgrund des Willens ist, ein Imperativ, d.i. eine Regel, die
durch ein Sollen, welches die objektive N6tigung der Handlung ausdriickt, bezeichnet
wird, und bedeutet, dass, wenn Vernunft den Willen ganzlich bestimmte, die Handlung
unausbleiblich nach dieser Regel geschehen wiirde.“*! Bloch betont die Zukunftsdeutung
des Sollens bei Kant, lehnt aber eine als grundsatzlich festgelegte Differenz zwischen

Sein und Sollen ab. Fir ihn ist die Regel ein

%0v/gl. Francesca Vidal: Bloch, in: Stefan Lorenz Sorgner; Oliver Fiirbeth, Hg.: Musik in der deutschen
Philosophie. Eine Einfiihrung. Stuttgart: 2003, S. 135-152. Engl. in: St. Sorgner; O. Furbeth, Ed.: Music in
German Philosophy: An Introduction. University of Chicago Press 2011.

3! Immanuel Kant: Kritik der praktischen Vernunft, 1. Teil. 22.
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Versprechen auf ein Sollen, dessen Drangen auf Einlosung geht. Dieses Dréngen fordert
zur Auslegung der Spuren, und so wird Blochs detektivisches Verfahren eine ,objektiv-
reale Hermeneutik’, eine die Erkennen und Produzieren in ihrer Einheit sieht.

Mit Geérard Raulet lasst sich diese Form der Hermeneutik als subversiv betiteln,
da hier der Hoffnung eine methodische Funktion zugeschrieben wird.*? Mit der Hoffnung
,als Antriebskraft der praktischen Kritik’*® deute der Philosoph Manifestationen
lebensweltlicher Erfahrungen und bestimmt den Interpreten als im Prozess Involvierten.
Es ist dies eine detektivische Spurensuche, die die Welt als Ganzes zum Objekt der
Auslegung wéhlt. Entscheidend aber ist, dass der Prozesscharakter der Welt dabei zur
Grundlage des Entzifferns erhoben wird. Ubertragt man dies auf die Auslegung der
Lebenswelt als Deuten von Spuren, heif3t das, sie nicht als unmittelbar anzunehmen,
sondern als Produkte und als Teil des gesellschaftlichen Prozesses. Dadurch wird das
traditionelle Verstehenskonzept um das Moment der Kritik erweitert. Bloch arbeitet den
Drang zum Anderswerden aus den Dingen selbst heraus und siedelt dabei den Interpreten
nicht aul3erhalb des Geschehens an. Er stellt seine Fragen nicht aus einer Zielperspektive
heraus an den Text, sondern ist wie der literarische Detektiv Teil der Handlung.

Enthillung mit den Methoden des Detektivs in der Philosophie verlangt ein
aktives Mitdenken kritischer Praxis, denn sie will das Wesentliche jenseits der
Erscheinungen aufspiren und vorantreiben. Vertreter hierfur werden in Prinzip Hoffnung
,Grenziiberschreiter, Pioniere, utopische Typen’ genannt. Fiir sie stehen Don Quichotte
und Faust, aber genauso auch der literarische Detektiv, denn sie verdeutlichen die
Herausforderung an das philosophische Handeln, Erkenntnis um der Praxis willen zu
betreiben.

Fur mein Verstandnis von Wissenschaft ist dies nicht antiquiert, sondern muss
zurlick erobert werden gegen alle die meinen, die Dinge so nehmen zu kénnen wie sie
scheinen. Ein Handbuch lasst sich daraus nicht ableiten. Auffallig, dass auch im neusten
Roman ,Handbuch fiir Detektive‘ dies eine Chimire bleibt. Hier ist jemand, der
unfreiwillig zum Detektiv geworden ist, der sich gibt, als sei er im Grunde mit seinem
Job als Schreiber in einer Detektivagentur zufrieden, doch immer wieder dem Trott zu

entgehen trachtet und dann den beriihmtesten Detektiv suchen muss. Das Verbrechen

%2 Gerard Raulet. ,,Subversive Hermeneutik des ,Atheismus im Christentum’, in: Burghart Schmidt, Hg.:
Seminar: Zur Philosophie Ernst Blochs. Frankfurt am Main 1983, S. 50-74.
% Ebd. S. 54.
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hangt mit dem Verschwinden des Detektivs zusammen, das Unheil mit den Methoden der
Agentur, die die Grenze zum Privaten vollends ignoriert, da sie sich der Traume der
Menschen bemadchtigt. Bis zu seiner Aufgabe, dieses Rétsel zu losen, erlebt der Held
Unwin die Welt nur tber die Berichte, die er schreiben muss. Jetzt muss er die Distanz
aufgeben und sich entwickeln, um eigenstdndig zu handeln. Einzige Hilfe besagtes
Handbuch, verfasst von einem Schreiber nicht von einem Detektiv. Der Roman handelt
dabei genau von dem von Negt diagnostizierten Problem unserer Zeit, das Verhaltnis von
Néhe und Distanz, hier dargelegt am Abhdren der Trdume der Menschen durch die
Detektivagentur. Auch dieser neue Detektiv lasst sich mit einem Blochschen Diktum
beschreiben: Ich bin. Aber ich habe mich nicht. Darum werden wir erst. Mir scheint dies,
ein passendes Motto fiir jegliches wissenschaftliche Arbeiten sei es nun in Philosophie

oder Kulturwissenschaft.
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SLAVOJ ZIZEK: REAL, FANTASIA, OBJETOS SUBLIMES DA
IDEOLOGIA, ATO POLITICO E EDUCACAO

Hildemar Luiz Rech?

Resumo:

Neste artigo é apresentada a visdo de Zizek sobre a ideologia, o ato politico e aspectos da
educacdo. Para funcionar, ndo basta que a ideologia apareca como uma rede simbdlica
alienante amparada em aparelhos ideolégicos, mas é necessario que ela também obtenha
éxito em termos de interpelacdo subjetiva, mediante a incidéncia da fantasia inconsciente
dos individuos sob a forca aglutinadora da crenca — via praticas apoiadas nos “objetos
sublimes da ideologia”. Porém, a ideologia ndo é apenas uma ilusao que preenche a lacuna
de uma impossibilidade intrinseca, ela também funciona como uma forma de regular certa
distancia do encontro com o Real, com a Coisa. A ideologia sustenta, no nivel da fantasia,
0 que procura evitar no nivel da realidade. Por fim, um ato politico, de ruptura radical
com as coordenadas de um regime sdcio-politico opressor, representa também um ato
educativo por exceléncia que aponta para a liberdade e a emancipacéo social.

Palavras-chave: Fantasia ideoldgica inconsciente; Objetos sublimes da ideologia; Ato
politico; Educacao para a emancipacao

Abstract:

This article introduces Zizek’s vision about ideology, political action and features of
education. For getting effectiveness, it isn"t enough that ideology turns up as an alienating
symbolic network, supported by ideological apparatus, but it’s necessary that it also gets
success in terms of subjective questioning, by means of the incidence of individual
unconscious fantasy, on the joining force of belief — by way of practices supported on the
“sublime objects of ideology”. However ideology is more than an illusion which fulfills
the gap of some intrinsic impossibility. It also functions as a way to regulate certain
distance to the encounter with the Real, with the Ding. Ideology sustains, on the level of
fantasy, what it tries to avoid on the level of reality. Finally, a radical rupture political
action with the coordinates of one oppressive socio-political regime represents also one
educational action par excellence, which points to freedom and to social emancipation.

Key-words: Unconscious ideological fantasy; Sublime objects of ideology; Political
action; Education to emancipation.

! Doutor em Ciéncias Sociais pelo IFCH da UNICAMP, SP, e pela Universidade de Manchester, Inglaterra;
professor associado Il no Depto. Fundamentos da Educacdo e no Programa de Pés-Graduacdo em
Educagéo na FACED-UFC; pesquisador nos Programas PROCAD/CAPES e do LABOR/UFC. Integrante
da linha de pesquisa e ensino “Filosofia e Sociologia da Educacao”, no eixo Filosofia, Politica e Educag&o.



SLAVOJ ZIZEK: REAL, FANTASIA, OBJETOS SUBLIMES...

Hildemar Luiz Rech

Introducéo

Ainda que uma ideologia ndo seja falsa, quanto a seu contetdo positivo e
consciente, ela pode manter sua funcao ideoldgica, pois 0 que importa realmente néo é o
contetido afirmado como tal pelo Sujeito do enunciado, mas 0 modo como este contetdo
se relaciona com a postura subjetiva inconsciente envolvida em seu proprio processo de
enunciacao. Desse modo, estamos no espaco da ideologia quando este conteudo, seja ele
falso ou verdadeiro, € funcional a uma relacdo de dominacdo ou exploracdo social nao
transparente, cuja eficacia situa-se justamente no carater oculto de sua ldgica de
legitimacdo. Ademais, a ideologia também funciona como uma forma de regular certa
distancia do encontro com o Real, com a Coisa (ZIZEK, 1996A).

Ja no que tange ao campo social, a crenca, longe de ser um estado puramente
mental, é sempre encarnada em nossa atividade social efetiva. Ou seja, a crenca sustenta

a fantasia que regula o funcionamento libidinal da realidade social (ZIZEK, 1996B).

Uma breve explicacdo sobre dois conceitos psicanaliticos: O Real e a Coisa

Para Zizek, o Real ndo pode ser confundido com a realidade, pois esta é construida
simbolicamente, enquanto que o Real — mesmo que imanente ao Simbolico — € o resto
que excede o simbdlico, é o préprio principio da distorcdo da realidade, enfim é nucleo
traumatico oculto que ndo pode ser simbolizado, mas que nao cessa de deixar sua marca
traumatica nos furos da realidade simbolizada. O Real, portanto, ndo é nenhuma espécie
de substancialidade consistente que aparece como pano de fundo da realidade, mas
funciona muito mais como um nucleo traumatico vazio que deixa a propria realidade — de
modo incontornavel mediada simbolicamente — distorcida e incompleta. Desse modo, 0
Real é o espectro do fantasma, que em si mesmo distorce a nossa percep¢édo da realidade.
Ademais, em seu nivel mais radical o Real lacaniano, na interpretacdo de Zizek, é o X
desmentido e repudiado, em nome do qual nossa visdo da realidade é anamorficamente
distorcida: ele é a Coisa (Ding) — 0 objeto primordial perdido — a qual o acesso direto ndo
é possivel e, a0 mesmo tempo, o obstaculo que impede esse acesso direto, ou seja, ele é a
Coisa que foge a nossa compreensdo e a tela distorcedora que nos faz deixar de ver a
Coisa. Em termos mais exatos, o Real, em ultima anélise, é a prépria mudanca de ponto
de vista, do primeiro para o segundo lugar na observacao, que parece quase como uma

antinomia kantiana que néo pode ser
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resolvida em uma ‘sintese dialética’ mais elevada, mas que, ao contrério, eleva a
sociedade a Coisa-em-si inacessivel (cf. ZIZEK, 2008, p. 43-44; 2011, p. 139-140).

Entretanto, numa segunda abordagem, segundo Zizek, devemos apenas observar
como essa antinomia radical, que parece impedir nosso acesso a Coisa, ja é a propria
Coisa, visto que a caracteristica fundamental da sociedade de hoje é o antagonismo
inconciliavel entre a totalidade e o individuo. Isso significa que, em ultima andlise, a
condicdo do Real é puramente paralatica e, como tal, ndo substancial: ndo tem em si
nenhuma densidade sélida, é apenas a lacuna entre dois pontos de vista, perceptivel
apenas na passagem de um ao outro. O Real paralatico, portanto, opde-se & no¢ao- padrdo
(lacaniana) do Real como aquilo que “sempre volta a seu lugar”, ou seja, como aquilo que
continua o mesmo em todos 0s universos (simbolicos) possiveis; o Real paralatico é antes
aquele que explica a propria multiplicidade de aparéncias do mesmo Real subjacente —
ndo € o nucleo rigido que persiste como 0 Mesmo, mas 0 0sso duro do conflito, o nucleo
oculto traumatico que pulveriza a mesmice numa miriade de aparéncias. Num primeiro
passo, 0 Real é o ndcleo rigido impossivel que ndo podemos confrontar diretamente, mas
sO pela lente de uma miriade de ficgdes simbdlicas, de formacges virtuais. Num segundo
passo, esse mesmo nucleo rigido é puramente virtual, na verdade inexistente, um X que
sO pode ser reconstruido retroativamente a partir da miriade de formagdes simbdlicas que
é tudo o que realmente ha (cf. ZIZEK, 2008, p. 43-44).

Portanto, o Real intervém por meio da anamorfose. Ou seja, 0 Real € o ndcleo
duro e oculto do antagonismo social que distorce a visdao que as pessoas tém do
antagonismo real na sociedade. Ou seja, 0 Real lacaniano néo so é distorcido, como ele é
0 proprio principio da distorcdo da realidade (cf. ZIZEK, 2011, p. 290-291).

As teorias das ciéncias positivas ndo refletem totalmente a realidade e nédo séo
apenas provadas por fatos, pois os ‘fatos objetivos’ aos quais se referem nao sdo a
realidade pré-simbolica, visto que esta é inacessivel diretamente, o que significa que ndo
se pode sair do conhecimento e do registro simbolico com a expectativa ingénua de
abordar e entender diretamente a realidade sem a mediagdo das constelagfes da
linguagem. Alias, o nlcleo traumatico oculto da realidade — que néo é a positividade do
Real inacessivel fora do Simbolico — é totalmente inerente ao Simbdlico, pois € sua fissura
ou impossibilidade imanente. Ou seja, 0 Real ndo é a realidade substancial transcendente
que, de fora, perturba o equilibrio simbdlico, mas ele € o obstaculo imanente, a pedra no
caminho do préprio Simbdlico (cf. ZIZEK, 2011, p. 319-320).
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Conforme Zizek (2011), no registro do Real ndo falta nada, pois a falta ¢
introduzida pelo Simbolico. E por isso que a negatividade ndo é o Real a minar o
Simbolico de fora para dentro, mas o proprio Simbdlico, o processo de simbolizacdo com
sua violenta abstracdo, com sua reducdo da riqueza da experiéncia ao traco unario
(freudiano), significante que comporta a negatividade. Lacan inclusive se inspira em
Hegel ao lembrar que a palavra é o assassinato da coisa (sache) que ela designa. Enfim, a
forma elementar de negatividade ndo € o excesso de experiéncia além da simbolizacao,
mas a propria lacuna que separa a simbolizacao da realidade vivenciada.

O Real lacaniano é mais reducionista que todas as estruturas simbélicas: nds o
tocamos quando subtraimos de um campo simbolico toda a riqueza de suas diferencas,
reduzindo-o a um minimo de antagonismo. Isso se deve a esse estatuto “minimalista” —
puramente formal e insubstancial — do Real, em que, para Lacan, a repeti¢cdo precede o
recalque. N&o é que, primeiro, recalcamos um contetido traumatico e, depois, por sermos
incapazes de lembra-lo e, portanto, de esclarecer nossa relacdo com ele, esse conteddo
continua a nos perseguir, repetindo-se de forma disfarcada. Se o Real é a diferenca
minima, entdo a repeticdo (que estabelece essa diferenca) é primordial; a primazia do
recalque surge com a “reificagdo” do Real numa Coisa (Ding) que resiste a simbolizagdo
— s6 entdo vemos que o Real excluido/recalcado insiste e repete-se. O Real,
primordialmente nada mais é do que a lacuna que separa a Coisa de si mesma, a lacuna
da repeticdo (cf. ZIZEK, 2011, p. 320-321).

Aqui ainda cabe observar que a Coisa, que é o nucleo do Real, esta na origem da
constitui¢do do psiquismo. O nd entre Real e Simbolico é analogo ao n6 que existe entre
Lei e desejo, ou seja, a Coisa esta na origem da instituicdo da Lei, enquanto Lei da palavra
que ndo se resume a proibicdo, mas também envolve a lei positiva que ordena o desejo
como verdade parcial, a partir da castracdo (do recalcamento).

Por outro lado, na Gltima fase de sua producdo tedrico-psicanalitica, Lacan define
a “pulsdo de morte” como o proprio sistema simbolico que opera de forma auténoma,
ignorando a realidade; finalmente, a “pulsdo de morte” é concebida como o Real que
resiste a simbolizacdo, o Real permanece imanente ao Simbdlico, como seu amago
traumatico inerente: ndo ha Real sem Simbdlico, é o surgimento do Simbdlico que
introduz na realidade a lacuna do Real (cf. ZIZEK, 2011, p. 320).

Por outro lado, conforme as interpretacdes costumeiras e mais recorrentes sobre a
teoria lacaniana referente a idéia de a Coisa (das Ding) é que, com base em Freud, esta é

0 objeto originario para sempre perdido da espécie humana, e que é visto como
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algo distinto do objeto perdido da histéria individual de cada sujeito, 0 objeto causa do
desejo, designado por Lacan de “objeto pequeno a”. Este tltimo podera ser reencontrado
de alguma forma nos diversos objetos substitutos do desejo, constituidos ao longo da vida
de cada sujeito, mas, no fundo destes objetos substitutos reaparecera incessantemente a
Coisa originaria perdida para sempre da espécie humana. No seminéario VII, Lacan
destaca que apesar de ser inassimilavel, a Coisa serve de referéncia para o desejo, na
medida em que permite ao aparelho psiquico atentar para 0 mundo das percepcdes. Enfim,
a Coisa — que ¢é algo vazio e apanhado como um furo na subjetividade — funciona como
indice de exterioridade ou da realidade (cf. ZIZEK, 2006).

Segundo Zizek (2006, p. 84-85), cabe chamar atencdo para o fato de que a
visualizacao usual sobre a teoria de Lacan é de que ela tem um traco transcendentalista.
Ou seja, nesta perspectiva enfatiza-se que, segundo Lacan, a entrada na Ordem simbolica
comporta uma castracao simbolica ou um recalcamento traumatico, o que significa que o
objeto primitivo do desejo se perde, transformando-se numa coisa impossivel e ausente,
que esta para sempre perdida, a ponto de todo objeto empirico do desejo com que nos
deparamos ser apenas um mero substituto suplementar do objeto priméario perdido. Ou
seja, a tese recorrente — mas problematica segundo Zizek — sobre Lacan é que o proprio
fato da subjetividade significa que o objeto do desejo se perde e que a ilusdo imaginaria
do sujeito, que se impde ai, consiste precisamente na possibilidade de recuperar o objeto
perdido, como forma de ndo aceitar o trauma da perda. Portanto, € ai que, segundo esta
perspectiva de analise, se impde a ilusdo de tornar o ‘Real impossivel’ possivel, o que
resultaria assim em uma suspensao da impossibilidade primordial de encontrar a Coisa
(Ding). E também ai, contra todas essas tendéncias relativamente enganosas, que aparece
atese de diversos estudiosos lacanianos, segundo a qual temos de aceitar a perda primitiva
como um a priori, pois, confrontar diretamente o Real da Coisa seria uma experiéncia
incestuosa e autodestrutiva, insuportavel e dolorosa demais pelo fato de o Real ser o Outro
traumatico ao qual nunca se pode responder adequadamente. Assim, a idéia de Real
pressuposta aqui, € a do Real como impossivel, no sentido da grande auséncia: ele sempre
nos falta, € um vazio bésico, e a ilusdo é que podemos recupera-lo, mas isto € impossivel
porque o Real é traumatico demais para ser encontrado e é por isso que temos que aceitar
a perda primitiva como um a priori. Porém, para Zizek esta é uma tese problematica,

embora ndo teoricamente errada (cf. ZIZEK, 2006).
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Para Zizek, o verdadeiro foco do Real lacaniano ¢ que a idéia de “pulsdo de morte”
que esta ai presente ndo pode ser interpretada nesses termos transcendentais, ou seja, em
termos de uma perda a priori em que 0s objetos empiricos nunca coincidem com das
Ding, a Coisa — com a logica do Real como inexoravelmente impossivel, uma idéia do
objeto inatingivel, marcado por um funcionamento do desejo estruturando-se em torno de
um vazio primordial, ou seja, em termos de uma perda a priori em que 0s objetos
empiricos do desejo ndo coincidem jamais com a Coisa (das Ding). Porém, conforme
Zizek, além de aceitar a lacuna entre o vazio da Coisa e 0 objeto contingente que vem
preenché-la, € preciso considerar que a cisdo ndo esta entre a realidade empirica e a Coisa
impossivel, mas que o objeto do desejo esta cindido nele mesmo, ou seja, a questao é que
o objeto ¢ ele mesmo e, a0 mesmo tempo, ¢ outra coisa: “A questdo ¢ que os objetos da
pulsdo sdo esses objetos privilegiados que, de algum modo, sdo um duplo deles mesmos.
Lacan se refere a isso como la doublure [ o avesso, a outra face]. HA uma espécie de
distancia segura, mas é uma distancia segura dentro do proprio objeto: ndo é a distancia
entre o0 objeto e das Ding” (ZIZEK, 2006, p. 86).

Quando o “para-si” da ideologia atua no cerne da realidade extra-ideoldgica

Na contemporaneidade, como observa Zizek, em sua obra “Eles ndo sabem o que
fazem: o sublime objeto da ideologia” (1992), apesar das declaragdes disseminadas de
que vivemos um periodo historico pds-ideoldgico, a ideologia ndo desapareceu do cenério
politico. Ao contrario, € por causa do seu sucesso que a ideologia pdde aparentemente ser
descartada no cerne da opinido politica hoje mais aceita.

Na sociedade do capitalismo contemporaneo 0s novos meios de comunicagdo de
massa e eletrénico-cibernéticos facilitaram a penetracdo de contetdos simbdlicos, de
marketing e de propaganda com substrato ideolégico em todos os poros da sociedade,
conduzindo ao enfraquecimento do proprio peso da ideologia, de modo que hoje 0s
individuos ndo agem mais prioritariamente em funcdo de suas crencas e conviccoes,
sendo que a reprodugdo do sistema se d& muito mais via sujei¢cdo osmotica as premissas
da sociedade de consumo e do espetaculo, e via eficacia da coercdo e da aplicacdo das
normas legais e de controle estatais adequadas aos interesses do capital globalizado.
Nestas circunstancias as coisas ficam bem mais opacas e embaralhadas, pois um campo
obscuro, em que a realidade torna-se indistinguivel da ideologia, impde-se, de modo que

0 “para-si” da ideologia entra em agdo no cerne da realidade extra-ideoldgica.
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Este novo quadro socio-econémico, politico e cultural, contudo, néo significa a
emergéncia de uma realidade que aponta para o desaparecimento da ideologia, pois 0s
mecanismos de coercdo econémica e de coacdo da norma legal sempre mobilizam e
materializam crengas que sdo implicitamente ideoldgicas. Assim, por exemplo, o direito
a inviolabilidade da propriedade capitalista implica a crenca de que iSso € um pressuposto
inquestiondvel para o pleno funcionamento da sociedade. Ademais, segundo Zizek
(1996A), a forma de consciéncia reflexiva que se adéqua a chamada sociedade “pos-
ideoldgica” do capitalismo tardio continua a ser, strictu sensu, um comportamento
ideoldgico, pois implica uma série de pressupostos ideoldgicos sobre a relacdo entre 0s
“valores” e a “vida real”, necessarios a reprodugdo das relagdes sociais existentes. Assim,
a atitude cinica, que se mostra indiferente frente as expressdes ideoldgicas mais patéticas,
preferindo dar importancia apenas as suas motivacdes consumistas, utilitaristas e
hedonistas, ndo escapa deste tipo de incidéncia ideoldgica.

No ambiente capitalista tardio emerge, portanto, um contingente “sui generis” de
fendmenos ideoldgicos que difere da ideia de ideologia como doutrina explicita — com
conviccdes e valores articulados sobre as caracteristicas do homem, da sociedade e do
universo — e que é diferente também da ideologia em sua existéncia material mediante as
instituicOes, rituais e praticas que lhe dao corpo. Trata-se, enfim, de uma rede elusiva e
esquiva de pressupostos e atitudes implicitos, quase “espontaneos”, que formam um
momento irredutivel da reprodugdo de praticas “nao ideologicas” (econOmicas, legais,
politicas, sexuais, etc.), representando a no¢do marxista de “fetichismo da mercadoria”
um destacado exemplar para este tipo de fendmeno ideologico.

A proposito, segundo Zizek (1996A, p. 21):

A nogdo marxista de “fetichismo da mercadoria” (...) designa, ndo uma teoria
burguesa da economia politica, mas uma série de pressupostos que determinam
a estrutura da prépria pratica econdmica [efetiva] das trocas de mercado — na
teoria, o capitalista agarra-se ao nominalismo utilitarista, mas, na prética da
troca etc., segue ‘caprichos teoldgicos’ e age como um idealista especulador.
Por essa razdo, a referéncia direta & coer¢do extra-ideoldgica (do mercado, por
exemplo) é um gesto ideoldgico por exceléncia: 0 mercado e 0s meios de
comunicacdo (de massa) estdo dialeticamente interligados; vivemos numa
‘sociedade do espetaculo’ (Guy Debord) em que a midia estrutura
antecipadamente nossa percep¢do da realidade e a torna indiscernivel de sua
imagem ‘esteticizada’.
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O elemento espectral, o Real do antagonismo, o fetichismo da mercadoria, a luta de
classes e a ideologia

Ademais, quando se analisa criticamente a complexidade dos fendmenos
ideoldgicos contemporaneos, deve ser levado em consideracdo também o elemento
espectral e 0 Real do antagonismo que os acompanha, em sua operagdo puramente formal
que promove o efeito de profundidade da ideologia. Estes fatores, talvez constituam,
segundo Zizek (1996A), a célula elementar ou a expressao mais pura da ideologia e que
tem estreita ligacdo como o conceito lacaniano de Significante Mestre (S1), que
representa a dimenséo verdadeiramente essencial e fundamentalmente inconsciente, sobre
a qual ndo € preciso fazer nenhuma afirmacéo positiva, pois o0 S1 é um significante sem
significado, que, entretanto, de forma desmedida faz parte da ordem simbdlica como tal,
obrigando a localizagdo da ideologia na lacuna entre as afirmacdes positivas da ‘cadeia
comum de significantes’ e os lapidares e emblematicos ‘significantes Mestres’ vazios de
significado. Mesmo que ndo haja nenhuma linha demarcatdria evidente que separe a
ideologia da realidade e embora a ideologia ja esteja imperceptivelmente em acdo em
tudo o que é vivido como realidade, ainda assim se mantém uma tenséo entre ambas que
confere uma atualidade a critica da ideologia.

De outro lado, segundo Zizek (1996A), Karl Marx concebeu a ideologia como
uma maquina radicalmente ndo espontdnea, que distorce de fora para dentro a
autenticidade da nossa experiéncia de vida. Desse modo, a ideologia s6 surge quando as
ideias distorcidas perdem seu carater imediato e sdo sofisticadamente elaboradas por
‘intelectuais organicos’ a fim de servir de legitimagdo das relagdes de dominagdo e de
exploracdo existentes. Em consequéncia, nesta perspectiva, a ideologia propriamente dita
sO surge com a divisdo do trabalho, a cisdo das classes sociais e 0 estado moderno. Sob
este prisma, a ideologia nao brota da ‘vida em si’, mas s passa a existir na medida em
que a sociedade é regulada por um Estado atrelado as relagdes sociais capitalistas. Ou
seja, para Marx, o “fetichismo da mercadoria” ndo integra o universo da ideologia, mas
mesmo assim, este elemento idolatrico falso, esta fantasia teologica, este “elemento
espectral obsceno”, que acompanha a matéria espiritualizada da mercadoria, enfim, este
universo “sui generis” da mercadoria proporciona o suplemento fetichista necessario a
doutrina oficial, sendo a sua base real a idolatria do Bezerro de ouro, o dinheiro,
entronizado ilusoriamente como tendo propriedades especiais e sublimes, independentes

das relacGes sociais de forca, de exploracéo e de dominacao na sociedade.
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Por sua vez, também Jacques Derrida, em seu livro “Espectros de Marx”,
apresentou uma importante reflexdo ao empregar o termo “espectro” para indicar a
fugidia pseudo-materialidade que subverte as oposi¢cGes ontoldgicas classicas entre
realidade e ilusdo. Este aspecto talvez represente o cerne pré-ideoldgico ou a matriz
formal em que sdo enxertadas as diversas formacdes ideoldgicas, tendo em vista que o
circulo da realidade somente pode ser fechado mediante um estranho suplemento
espectral. Mas, por que o elemento espectral é indissociavel da existéncia da realidade?
A propésito, segundo Zizek:

Lacan fornece uma resposta precisa e essa pergunta. [Ou seja,] (0 que
vivenciamos como) realidade ndo € a “propria coisa”, ¢ sempre ja simbolizado,
constituido e estruturado por mecanismos simbdlicos — e o problema reside no
fato de que a simbolizacdo, em dltima instancia, sempre fracassa, jamais
consegue ‘“abarcar” inteiramente o “real”, sempre implica uma divida
simbdlica ndo quitada, ndo redimida. Esse “real” (a parte da realidade que
permanece ndo simbolizada) retorna sob a forma de apari¢cGes espectrais.
Conseqiientemente, ndo se deve confundir “espectro” com “fic¢do simbolica”,
com o fato de que a realidade em si tem a estrutura de uma ficgdo, por ser
simbolicamente (ou como dizem alguns sociologos, “socialmente”)
construida; as nogdes de espectro e ficcdo (simbdlica) sdo co- dependentes em
sua propria incompatibilidade (...). Dito de maneira simples, a realidade nunca
¢ diretamente “ela mesma”; sO se apresenta através de sua simbolizagdo
incompleta e falha. As apari¢Bes espectrais emergem justamente nessa lacuna
que separa perenemente a realidade e o “real”, e em virtude da qual a realidade
tem o caréter de uma ficcéo (simbolica): o espectro da corpo aquilo que escapa
a realidade — simbolicamente estruturada (ZIZEK,1996A, p. 26).

Sob esta perspectiva critica, a aparigdo espectral, que preenche o buraco do “Real”
em relacdo a realidade (que como tal nunca é toda), consiste no cerne pré- ideologico da
ideologia. Para que possa emergir aquilo que vivenciamos como “a realidade”, algo tem
que ser “foracluido” dela. Ou seja: “A realidade, tal como a verdade, nunca ¢, por
defini¢do, ‘toda’. O que o espectro oculta ndo ¢ a realidade, mas seu ‘recalcamento
primario’, o X irrepresentavel em cujo ‘recalcamento’ fundamenta-se a propria realidade”
(ZI1ZEK, 1996A, p.26).

A propria elaboracdo consequente do conceito de luta de classes no capitalismo,
por exemplo, nomeia o “real” trauméatico do antagonismo que impede a realidade social

objetiva de se constituir como um todo fechado em si mesmo:

O grande paradoxo da nocao de ‘luta de classes’ € que a sociedade ‘mantém-
se coesa’ pelo proprio antagonismo ou cisdo que impede permanentemente seu
fechamento num Todo harmonioso, transparente e racional — justamente pelo
empecilho que mina qualquer totalizagdo racional. Embora a ‘luta de classes’
ndo esteja diretamente dada (...) como uma entidade positiva, ela funciona, em
sua prépria auséncia [imediata], como ponto de referéncia que nos permite
situar qualquer fendmeno social (...), ao concebé-lo como mais
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outra tentativa de remendar a brecha do antagonismo entre as classes, de apagar
seus vestigios (ZIZEK, 1996A, p. 26).

Desse modo, a luta de classes faz parte do “Real” porque ¢ “foracluida” do todo
simbolizado, no sentido lacaniano restrito. Ou seja, ela € um empecilho ou uma
dificuldade que origina simbolizacbes sempre renovadas, mediante as quais ndo séo
medidos esforcos para preencher os furos que ndo cessam de se reinscrever na realidade
a partir deste ng, tentando-se, desse modo, integrar ou domesticar a propria luta de classes,

a fim de evitar seu ndcleo traumatico. De acordo com esta perspectiva restrita:

A luta de classes ndo é nada mais do que o nome do limite imperscrutavel que
é impossivel de objetivar, situado dentro da totalidade social, ja que ela mesma
é o limite que nos impede de conceber a sociedade como uma totalidade
fechada. Ou [seja], (...) a “luta de classes” designa o ponto em relagdo ao qual
“ndo existe metalinguagem”: na medida em que toda posi¢do dentro do todo
social é sobredeterminada, em Ultima instancia, pela luta de classes, ndo esta
excluido da dindmica desta dltima nenhum lugar neutro de onde seja possivel
localizé-la dentro da totalidade social (ZIZEK, 1996A, p. 27).

Desse modo, segundo Zizek (1996A), a situacdo paradoxal da luta de classes pode
também ser articulada mediante a crucial distin¢do hegeliana entre Substancia e Sujeito.
Assim, a luta de classes envolve o plano social objetivo em nivel da Substancia,
funcionando, desse modo, apenas como uma indicacdo secundaria de uma contradicdo
mais basilar neste processo, uma desarmonia incomoda regulada por mecanismos
positivos que independem da luta de classes e que estdo relacionados aos problemas
intrinsecos ao desenvolvimento das forcas produtivas, sendo que nesta perspectivaa luta
de classes irrompe como uma decorréncia da contradicdo e da inadequacao entre o estagio
de desenvolvimento das forcas produtivas e das relagfes sociais de produgdo. Mas,
guando passamos para o nivel do Sujeito percebemos que a luta de classes néo é o efeito
de um mero processo objetivo, mas ja estd sempre atuante no proprio cerne desse
processo. Ou seja, o valor da forca de trabalho em si ndo é objetivamente dado, mas
resulta da propria luta de classes e € no cerne desta luta que os capitalistas criam novos
meios de producdo com nova base tecnologica, visando reduzir o valor relativo e absoluto
da forca de trabalho. Portanto, ndo é possivel isolar nenhuma dindmica social objetiva
que ndo implique a presenca subjetiva da luta de classes. “A propria ‘paz’, a auséncia da
luta, ja € uma forma de luta, é a vitoria (temporal) de um dos lados da luta. [Ou seja], (...)
a propria invisibilidade da luta de classes (...) ja € um efeito (...) da hegemonia exercida
por um lado da luta” (ZIZEK, 1996A, p. 28).
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Por outro lado, ao se considerar a interpretacdo da luta de classes na perspectiva
lacaniana de um antagonismo social integrando o “Real”, que ndo faz parte de modo
explicito da realidade social objetiva, emerge a compreensao de que a propria constituicdo
da realidade social implica o “recalcamento primario” de um antagonismo. Assim, “... 0
esteio fundamental da critica da ideologia — 0 ponto de referéncia extra- ideoldgico que
nos autoriza a denunciar o conteiido de nossa experiéncia imediata como ‘ideolégico’ —
ndo € a ‘realidade’, mas o ‘Real’ recalcado do antagonismo” (ZIZEK, 1996A, p. 30). Ou
seja, 0 que emerge das distor¢cdes da representacdo exata da realidade é o “Real”, o trauma
em torno do qual se estrutura a realidade social. Assim: “A ‘realidade’ em si, na medida
em que ¢ regulada por uma ficgdo simbdlica, oculta o ‘Real’ de um antagonismo — e €
esse ‘Real’, foracluido da fic¢do simbolica, que volta sob a forma de apari¢des espectrais”
(ZIZEK, 1996A, p. 32).

Em Karl Marx, por exemplo, na analise do “segredo da forma-mercadoria” ¢
importante o desmascaramento do sentido oculto, por tras da forma-mercadoria, pois o
valor de uma mercadoria ndo depende do puro acaso de uma interacdo acidental entre a
oferta e a procura, por exemplo. Mas isto ndo basta, pois a propria economia politica
burguesa classica ja descobrira o segredo da forma-mercadoria. Entdo o verdadeiro
segredo ndo é o segredo por tras da forma, mas o segredo da propria forma, sua génese e
a préatica que cria esta forma. Ou seja, a economia politica classica nunca se perguntou:
“Por que esse conteudo assumiu tal forma particular, isto €, por que o trabalho se expressa
num valor, e por que a mensuracao do trabalho por sua duragéo se expressa na magnitude
do valor produto?” (SOHN-RETHEL apud ZIZEK, 1996B, p. 301).

O alcance universal da forma-mercadoria

Segundo Zizek (1996B), o estudioso que apresentou a reflexdo mais aprofundada
quanto ao alcance universal da forma-mercadoria foi Alfred Sohn-Rethel, integrante da
Escola de Frankfurt. Segundo este interprete, ndo somente a chave da critica da economia
politica, o segredo oculto do valor trabalho, integra a analise formal da mercadoria, mas
também o elemento fulcral da explicagdo historica do modo de pensamento conceitual
abstrato e da diviséo entre trabalho intelectual e manual, que passou a existir juntamente
com ele. Desse modo, nas palavras de Zizek, o esqueleto do proprio sujeito transcendental
kantiano — isto &, a rede de categorias transcendentais que constitui o arcabouco a priori

do conhecimento cientifico “objetivo” ¢ articulada de
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antemao pela propria estrutura da forma-mercadoria. O paradoxo da forma-mercadoria,
esse fendmeno patoldgico intramundano, em linguagem kantiana, consiste em ela
fornecer-nos uma senha de acesso para solucionar a questdo fundamental da teoria do
conhecimento: Como é possivel um conhecimento objetivo com validade universal?

Posteriormente, a série de analises de Sohn-Rethel levou a seguinte conclusdo:

O método cientifico (0 da ciéncia newtoniana da natureza) pressupde um
aparato de categorias, uma rede de nocOes através das quais ele capta a
natureza; tal aparato ja esta presente na efetividade social, ja esta em acdo no
ato da troca da mercadoria. Antes que 0 pensamento pudesse chegar a pura
abstracdo, a abstracdo ja atuava na efetividade social do mercado. A troca de
mercadorias implica uma dupla abstracdo: a abstracdo do carater mutavel da
mercadoria durante o ato de troca e a abstragdo do carater concreto, empirico,
sensorial e particular da mercadoria (SOHN-RETHEL apud ZIZEK, 1996B, p.
302).

Portanto, o sine qua non da ciéncia moderna, expresso na quantidade pura, ja
estava em acgdo no dinheiro — essa mercadoria que possibilita a comensurabilidade do
valor de todas as outras mercadorias, a despeito de sua determinacédo qualitativa particular
—, antes que o proprio pensamento pudesse chegar a idéia de uma determinagdo puramente
quantitativa. O ato social da troca ja havia realizado um movimento abstrato “puro”
mediante a transferéncia de propriedade das mercadorias, deixando totalmente intactas as
propriedades sensorio-concretas do objeto apanhado em movimento, antes que a fisica
pudesse articular a no¢do de um movimento puramente abstrato, ocorrendo num espago
geomeétrico, independentemente de quaisquer determinagdes qualitativas dos objetos em
movimento. Ou seja, na efetividade social do mercado, as moedas sempre foram tratadas
como se elas consistissem numa substancia imutavel e sublime, em relacdo a qual o tempo
ndo exerce nenhum poder e que se situa num contraste antitético com qualquer material

encontrado na natureza. A proposito:

O sujeito transcendental, esteio da rede de categorias a priori, confronta-se com
o fato inquietante de que depende, em sua propria génese formal, de um
processo “patoldgico” intramundano — um escéndalo, uma impossibilidade
absurda do ponto de vista transcendental, na medida em que o a priori formal-
transcendental é, por definigdo, independente de todos os conteldos positivos:
um escandalo perfeitamente correspondente ao carater escandaloso do
inconsciente freudiano, que também é intolerdvel do ponto de vista
transcendental-filosofico. Ou seja, se examinarmos de perto o status ontoldgico
do que Sohn-Rethel chama de “abstragéo real” [das reale Abstraktion] (isto ¢,
0 ato de abstragdo que opera no proprio processo efetivo da troca de
mercadorias), verificaremos ser impressionante a homologia entre seu status e
o do inconsciente, dessa cadeia significante que persiste numa “outra Cena”: a
“abstracdo real” ¢ o inconsciente do sujeito transcendental, o suporte do
conhecimento cientifico objetivo-universal (ZIZEK, 1996B, p. 302-303).
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Segundo Zizek (1996B), o problema de qual é o carater material sui generis do
dinheiro ndo foi solucionado por Karl Marx. Aqui evidentemente ndo se trata da matéria
empirica de que o dinheiro é feito, mas do material sublime, daquele outro corpo intocavel
e ndo degradavel que persiste para além do corpo fisico. Zizek observa o seguinte a este
respeito:

Esse outro corpo do dinheiro é como o cadaver da vitima sadica, que suporta
todas as torturas e sobrevive com sua beleza imaculada. Essa corporalidade
imaterial do ‘corpo dentro do corpo’ da-nos uma definicéo precisa do objeto
sublime, e é somente nesse sentido que a idéia psicanalitica do dinheiro como
um objeto ‘pré-falico’, ‘anal’, ¢ aceitivel — desde que ndo nos esquegamos de
como essa existéncia postulada do corpo sublime depende da ordem simbolica
[da injungdo do ‘Grande Outro’] (ZIZEK, 1996B, p. 303-304).

Ou seja a injuncdo de que a moeda deve servir como meio de troca e ndo como
objeto de uso estd estampado no corpo da propria moeda. E a autoridade emitente
assegura a reposicdo plena do peso e da pureza metalica da moeda quando esta é atingida
pelo desgaste da circulagdo. “Sua matéria fisica tornou-se, visivelmente, mera portadora
de sua funcgdo social” (SOHN-RETHEL apud ZIZEK, 1996B, p. 304).

A abstracédo da troca ndo tem nada a ver com as propriedades efetivas de um objeto
e, como tal, ndo se trata de uma “abstracdo do pensamento” que ocorre no interior do
sujeito pensante. A abstracdo pertinente ao ato de troca é irredutivelmente exterior e
descentrada. Ou seja: “A abstracdo da troca ndo € o pensamento, mas tem a forma do
pensamento” (SOHN-RETHEL apud ZIZEK, 1996B, p. 304).

Segundo Zizek, a forma de pensamento apresenta um status ontolégico que néo é
o do pensamento porque € externa a ele, constituida por uma “Outra Cena”, mediante a
qual a forma ja é externamente articulada de antemao. E essa forma, anterior e externa ao
pensamento, €, em suma, a ordem simbolica, que precisamente € “(...) uma ordem formal
desse tipo que suplementa e/ou rompe a relacdo dual da realidade factual externa com a
experiéncia interna” (SOHN-RETHEL apud ZIZEK, 1996B, p. 304).

Portanto, a abstracdo da troca ndo pode ser concebida como um processo que
ocorre no campo do conhecimento por que a forma de pensamento que envolve a
abstracdo é anterior e externa ao pensamento, integrando a ordem simbolica.

A relacéo entre a efetividade social da troca de mercadorias e a consciéncia dela
envolve um paradoxo crucial que consiste no seguinte: o ndo-conhecimento da realidade
¢ parte da propria esséncia dessa relagdo. Ou seja, se viéssemos a ‘saber demais’, a ponto
de ficarmos totalmente cientes do verdadeiro funcionamento da realidade social, essa

realidade se dissolveria.
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Essa, provavelmente ¢ a dimensao fundamental da ‘ideologia’, pois a ideologia
ndo ¢ simplesmente uma ‘falsa consciéncia’, uma representacao ilusoria da realidade;
antes, ¢ essa mesma realidade que ja deve ser concebida como ‘ideologica’.

Segundo Zizek (1996B, p. 305-306):

“Ideologica” é uma realidade social cuja propria existéncia implica o néo-
conhecimento dos participantes, ou seja, a efetividade social cuja propria
reprodugdo implica que os individuos “ndo sabem o que fazem”. “Ideoldgica”
ndo ¢ a “falsa consciéncia” de um ser (social), mas esse proprio ser, na medida
em que ele ¢ sustentado pela ‘falsa consciéncia’.

Como Marx inventou o sintoma?

De modo semelhante, outra formagé&o cuja consisténcia e funcionamento implica
um certo ndo-conhecimento por parte do sujeito é a dimensao do sintoma, pois 0 sujeito
somente pode gozar com o sintoma se a logica deste Ihe escapa. Tendo em conta isto,
Zizek (1996B) entdo se pergunta de como podemos definir o sintoma marxista?

A partir de uma perspectiva lacaniana, Marx “inventou o sintoma” mediante a
identificacdo de uma fissura, de uma assimetria, de um certo desequilibrio patolégico que
desmente o universalismo dos “direitos e deveres burgueses”. Longe de estabelecer o
anuncio de uma realizacdo parcial e ainda inacabada dos direitos e deveres universais,
esse desequilibrio funciona como o préprio momento constitutivo desse universalismo.
Ou seja, 0 sintoma, no sentido estrito, € um mecanismo particular que subverte seu proprio

fundamento universal. Como argumenta Zizek, a este respeito:

Esse processo implica, pois, uma certa logica da excecdo: todo Universal
ideoldgico — por exemplo, a liberdade, a igualdade — é “falso”, na medida em
que necessariamente inclui um caso especifico que rompe sua unidade, que
expde sua falsidade. A liberdade, por exemplo: é uma nogdo universal que
abrange varias espécies (liberdade de fala e de imprensa, de consciéncia, de
comeércio, [civil] politica, etc.), mas também, por uma necessidade estrutural,
uma liberdade especifica (a de o trabalhador vender livremente sua forga de
trabalho no mercado), que subverte essa nocdo universal. Ou seja, essa
liberdade é o proprio oposto da liberdade efetiva: ao vender “livremente” sua
forca de trabalho, o trabalhador perde sua liberdade — o contetido real desse
livre ato de venda é a escravizacao do trabalhador ao capital. O aspecto crucial
é que essa liberdade paradoxal, a forma de seu oposto, é precisamente o que
fecha o circulo das “liberdades burguesas” (ZIZEK, 1996B, p. 306).

O ideal do mercado capitalista que ¢ a chamada “troca de equivalentes”, apresenta
uma logica de excecdo semelhante. A proposito, tdo logo que prevalece a produgéo para
0 mercado na sociedade, emerge de modo disseminado um novo tipo de mercadoria que
é a forca de trabalho, como resultado da necessidade dos trabalhadores de a venderem no

mercado para a sua propria sobrevivéncia.
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Porém, com essa nova mercadoria a troca de equivalentes torna-se uma negacéo,
por que a forca de trabalho apresenta uma peculiaridade oculta, cujo uso produz a “mais-
valia”, um excedente que ultrapassa o valor contratado da forga de trabalho e ¢ apropriado

pelos capitalistas. Como observa Zizek (1996B, p. 307) a este respeito:

Aqui temos, mais uma vez, um certo Universal ideol6gico (o da troca
eqlitativa de equivalentes) e uma troca paradoxal particular (a da forca de
trabalho por seus salarios) que, precisamente como um equivalente, funciona
como a propria forma de exploragdo. O desenvolvimento “quantitativo” em si,
a universalizacdo da producdo de mercadorias, promove uma nova
“qualidade”, a emergéncia de uma nova mercadoria que representa a negagao
interna do principio universal da troca equivalente de mercadorias: em outras
palavras, ela acarreta um sintoma (...), [o ponto de excec¢éo que funciona como
negacdo interna do principio universal da troca equivalente de mercadorias].

Alids, é com base neste paradoxo que Marx tece uma acerbada critica & nogdo
hegeliana da sociedade como uma totalidade racional, apontando o proletariado como o
ponto em que a Razéo incorporada na sociedade moderna vigente nutre a sua desrazéo.

Ainda no que se refere ao “fetichismo da mercadoria” cabe observar que apenas
em uma primeira aproximagao ele ¢ “uma relagdo social definida entre os homens, que
assume aos olhos deles a forma fantasiosa de uma relagdo entre coisas”. Em seu
funcionamento efetivo, o valor das mercadorias é uma insignia de uma rede de relacbes
sociais que assume uma propriedade quase “natural” de outra coisa-mercadoria que € 0
dinheiro. Desse modo, o aspecto central do “fetichismo da mercadoria” nao consiste em
uma relacdo fantasiosa de coisas, mas antes, numa determinada inconsciéncia
(desconhecimento) da relacdo entre um elemento particular e uma rede estruturada de
elementos da qual ela é seu elemento paradoxal de articulacdo. “Aquilo que ¢ realmente
um efeito estrutural, um efeito da rede de relagdes entre os elementos, aparece como uma
propriedade imediata de um dos elementos, como se essa propriedade também lhe
pertencesse fora de sua relagdo com os outros elementos” (ZIZEK, 1996B, p. 308).

Em sua argumentacdo sobre o “fetichismo da mercadoria”, Marx observa uma
homologia entre uma mercadoria A e outra mercadoria B, sendo esta somente um
equivalente na medida em que A se relaciona com B “como sendo a “forma da aparéncia”
de seu proprio valor, somente dentro dessa relacdo. Zizek emenda a seguinte observacao,

introduzindo uma maior complexidade para esta linha de argumentagéo:

Mas a aparéncia — e nisso consiste o efeito de inversdo que é caracteristica do
fetichismo —, a aparéncia é exatamente oposta: A parece relacionar-se com B
como se, para B, ser um equivalente de A ndo correspondesse a ser uma
“determinagdo reflexiva” (Marx) de A — ou seja, como se B j& fosse, em si
mesmo, equivalente a A; a propriedade de ser “equivalente” parece pertencer-
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Ihe até mesmo fora de sua relagdo com A, no mesmo nivel de suas outras

propriedades efetivas “naturais” que constituem seu valor de uso (ZIZEK,
19968, p. 309).

A teoria lacaniana do estadio do espelho apresenta uma forma de elaboragédo
semelhante. Somente na medida em que outro ser humano oferece a imagem de unidade
ao eu (moi), ou seja, somente quando o eu se refletir num outro é que ele pode chegar a
sua auto-identidade, de modo que a identidade e a alienacdo sao estritamente correlatas.

Retomando aqui a analise do pensamento de Marx, cabe estabelecer uma
ponderacdo mais clara sobre a sua descoberta da dimenséo do sintoma. A relagdo Senhor
e Escravo, dominante no contexto das relagfes servis de dominagdo, passou por um
determinado tipo de deslocamento no capitalismo. A desfetichizacdo das relacdes entre
0s homens ocorreu como se sua efetivacdo devesse que ser paga com o fetichismo nas
“relagdes entre as coisas”. Desse modo, desapareceu a transparéncia imediata das relagdes
sociais mais cruciais, as de producdo. Assim, o lugar do fetichismo apenas se desloca das
relacBes intersubjetivas e interpessoais para as relacfes entre mercadorias, enfim entre os
produtos do trabalho. Entdo, € na maneira como Marx abordou a passagem do feudalismo
para o capitalismo é que ocorre a descoberta do sintoma. A propdsito como argumenta
Zizek (1996B, p. 310):

Com o estabelecimento da sociedade burguesa, as relag6es de dominagéo e
serviddo sdo recalcadas: formalmente, parecemos estar lidando apenas com
sujeitos livres, cujas relagBes interpessoais estdo isentas de qualquer
fetichismo; a verdade recalcada — a da persisténcia da dominacéo e da serviddo
— emerge num sintoma que subverte a aparéncia ideoldgica de igualdade,
liberdade e assim por diante. Esse sintoma, o ponto de emergéncia da verdade
sobre as relagdes sociais, sdo precisamente as “relagdes sociais entre as coisas”:
“Em vez de aparecer em quaisquer circunstancias como suas proprias relacdes
[intersubjetivas], as relages sociais entre os individuos disfarcam-se sob a
forma de rela¢Ges sociais entre as coisas” — ai temos uma definigéo precisa do
sintoma histérico, da “histeria de conversdo” que é propria do capitalismo.

Como a razdo cinica deixa intacto o nivel fundamental da fantasia ideoldgica, o
nivel em que a ideologia estrutura a propria realidade social

Em sua obra “Critica da Razdo Cinica”, Peter Sloterdijk estabelece a observagao
de que o modo dominante de funcionamento da ideologia é cinico, o que tornaria

impossivel o classico método critico-ideoldgico. Porém, para Zizek (1996B, p. 313):

O sujeito cinico tem perfeita ciéncia da distancia entre a mascara ideolégica e
a realidade social, mas, apesar disso, continua a insistir na mascara. A formula,
portanto, tal como proposta por Sloterdijk, seria: “eles sabem muito bem o que
estdo fazendo, mas mesmo assim o fazem” [e ndo a férmula de
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Marx em o Capital: “disso eles ndo sabem, mas o fazem”]. A raz@o cinica ja
ndo € ingénua, mas é o paradoxo de uma falsa consciéncia esclarecida: sabe-
se muito bem da falsidade, tem-se plena ciéncia de um determinado interesse
oculto por tras de uma universalidade ideolégica, mas, ainda assim, ndo se
renuncia a ela.

Ou seja, o cinismo reconhece e leva em conta o interesse particular que
acompanha a universalidade ideoldgica, mas mesmo assim ainda encontra justificativas
para conservar a mascara. Portanto, frente a razdo cinica ja ndo funciona mais submeter
o0 texto ideol6gico a uma leitura ancorada na dimensdo do sintoma, pois suas lacunas
desconhecidas ja estdo conscientes por uma falsa consciéncia esclarecida, de modo que
ndo se estabelece mais um confronto com o que ele tem de reprimir para se organizar,
para preservar sua coeréncia — a razdo cinica leva antecipadamente em conta essa
distancia, de modo que a propria mentira é vivenciada como verdade.

Contudo, é preciso estabelecer uma distin¢do entre o sintoma e a dimensao da
fantasia, pois a versdo da sociedade pos-ideoldgica € apressada em demasia em suas
conclusoes: “A razdo cinica, com todo o seu desprendimento irbnico, deixa intacto o nivel
fundamental da fantasia ideoldgica, o nivel em que a ideologia estrutura a propria
realidade social” (ZIZEK, 1996B, p. 314).

Desse modo, segundo Zizek (1996B), o classico caso marxista do “fetichismo da
mercadoria”, mais uma vez ¢ um interessante modelo de analise. Neste caso o dinheiro ¢
apenas uma incorporacao, uma condensacdo, uma materializagdo de uma rede de relagdes
sociais, de modo que o fato de ele funcionar como equivalente universal no palco de troca
de todas as mercadorias é ocasionado por sua posicdo na trama das relagdes sociais. Mas,
a funcdo de ser a encarnacdo da riqueza aparece aos olhos dos participantes do mercado
como se o dinheiro em si, em sua materialidade imediata, j& incorporasse naturalmente a
riqueza. Entretanto, temos que considerar que a distor¢do é constituida no proprio fazer
da realidade social. O equivoco da formulagdo marxista € que ela ignora uma iluséo, uma
distor¢do que ja esta em funcionamento na propria dinamica da realidade social, no plano

do que os individuos fazem e ndo do que pensam ou sabem estar fazendo:

O problema é que, em sua atividade social, naquilo que fazem, eles agem como
se o dinheiro, em sua realidade material, fosse uma encarnac¢éo imediata da
riqueza como tal. Eles sdo fetichistas na pratica e ndo na teoria. O que “ndo
sabem”, o que desconhecem, ¢ o fato de que, em sua propria realidade social,
em sua atividade social — no ato de troca de mercadorias —, estdo sendo guiados
pela iluséo fetichista (ZIZEK, 19968, p. 315).
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Portanto, ¢ preciso encontrar uma nova maneira de ler a formula marxista “disso
eles ndo sabem, mas o fazem”. E preciso dar-se conta de que a ilusdo esta em primeiro
lugar do lado da propria realidade, do que as pessoas fazem. Assim, 0 que as pessoas
desconhecem é a ilusdo que estrutura sua atividade social, de modo que sabem muito bem
como as coisas realmente sdo e funcionam, mas continuam a agir como se disso ndo
soubessem. “A ilusdo, portanto, ¢ dupla: consiste em passar por cima da ilusdo que
estrutura nossa relacao real e efetiva com a realidade. E essa ilusdo desconsiderada e
inconsciente € o que se pode chamar de fantasia ideologica” (ZIZEK, 1996B, p. 316).

Esta é uma fantasia inconsciente que estrutura nossa propria realidade social. E

tendo presente esta dimensédo que se pode dizer que a distancia cinica € apenas um modo
de permanecer cego para o poder estruturador da fantasia ideoldgica: mesmo que
mantenhamos uma distancia irbnica ou sarcastica, mesmo que nao levemos a sério as
coisas, mesmo que saibamos que em nossa atividade estamos seguindo uma iluséo,
continuaremos a fazé-la da mesma forma. Se a ilusdo estivesse simplesmente pelo lado
do saber a postura cinica seria realmente pés-ideoldgica, sem ilusdes, mas como o lugar
da ilusdo esta na realidade do proprio fazer mediante o poder estruturador da fantasia
ideoldgica inconsciente, o processo ideoldgico se mantém sutilmente vivo. Assim, por
exemplo, as pessoas sabem que sua idéia de Liberdade mascara uma forma particular de
exploracdo [do trabalho], mas, mesmo assim, continuam a seguir essa idéia de
Liberdade, movidos que sdo por uma fantasia ideoldgica inconsciente (ZIZEK, 1996B).
Por outro lado, cabe aqui ainda ressaltar a objetividade da crenca e o poder subversivo
da abordagem de Marx que estd na maneira como ele estabelece a oposicao

entre as pessoas € as coisas. A propdsito, como observa Zizek (1996B, p. 317):

O sentido da anlise de Marx é que as prdprias coisas (mercadorias) acreditam
em lugar dos sujeitos: é como se todas as suas crencgas, supersti¢ces e
mistificacGes metafisicas, supostamente superadas pela personalidade racional
e utilitarista, se encarnassem nas “relagdes sociais entre as coisas”. Os sujeitos
jando acreditam, mas as coisas acreditam por eles.

O ritual ideologico dos gestos repetidos, a crenca, a fantasia ideoldgica e a rede
simbdlica intersubjetiva alienante

De maneira muito singular, segundo Zizek (1996B), foi Blaise Pascal quem ja
formulou a argumentacao de que tdo logo se perde a crenca a propria configuracdo do

campo social se desintegra. Desse modo, Pascal antecipou a propria definicdo lacaniana

Revista Dialectus | Ano 1| n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 112-137

129



SLAVOJ ZIZEK: REAL, FANTASIA, OBJETOS SUBLIMES...

Hildemar Luiz Rech

do inconsciente como o autémato, a letra morta do significante sem sentido e sem
significado, que inconscientemente leva a mente consigo. Assim, a absurda “maquina”
externa, o automatismo do significante inconsciente, ou seja, a rede simbodlica
intersubjetiva alienante em que os sujeitos sdo apanhados, antes de qualquer convicgéo e
escolha, imprime um forte condicionamento a interioridade de nosso raciocinio. Por isso
ndo devemos alimentar enganos e ilusdes a respeito de ndés mesmos: “Somos tanto
autdbmato quanto mente (...). As provas convencem apenas a mente; o habito fornece as
provas mais sélidas, e aquelas em que mais se acredita. [O habito] dobra o autdmato, que
inconscientemente leva a mente consigo” (PASCAL apud ZIZEK, 1996B, p. 318).

A resposta incisiva de Pascal para aquele que tem dificuldades para crer consiste
em sugerir-lhe que se submeta de corpo e alma ao ritual ideoldgico e deixe de lado a
argumentacao racional: “Entorpeca-se repetindo os gestos sem sentido, [faca a genuflexéo
e o sinal da cruz, seguindo o costume], aja como se ja acreditasse [sem explicacdes], e a
crenca vird por si s6” (PASCAL apud ZIZEK, 1996B, p. 320).

Dentro desta perspectiva a Lei é sem sentido em seu modo constitutivo, mas a sua
estrutura inconsciente diz que devemos obedecer a ela, ndo porque seja justa, sdbia
benevolente e civilizadora, mas simplesmente porque ela é a lei, residindo o fundamento
ultimo de sua autoridade em seu processo de enuncia¢do inconsciente: “O costume ¢ a
equidade inteira, pela simples razdo de que é aceito. E essa a base mistica de sua
autoridade. Qualquer um que tente leva-lo de volta a seu principio original o destruira”
(PASCAL apud ZIZEK, 1996B, p. 318).

Como observa Zizek (1992), a posicdo de Pascoal ndo é equiparavel a qualquer
proto-behaviorismo, pois a mensagem mais profunda da diretiva pascalina é que no
momento em que os individuos passam a acreditar através das préaticas da oracdo, da
genuflexdo e do sinal da cruz, eles também verao retrospectivamente que o ato de orar e
de ajoelhar-se foi consequéncia do fato de que eles ja acreditavam de alguma forma, sem
que eles soubessem ou tivessem consciéncia disso. Sob o prisma pascalino, estabelece-
se, portanto, ndo apenas a importancia do conhecimento e da materialidade das
instituigdes, mas também a relevancia da “interioridade” e da pratica na constituicdo da
crenga politica por si so.

As préticas da crenca sob a forma de rituais e costumes, no entanto, so sdo efetivas
em termos de consolidacdo da crenca, porque um processo de transferéncia inconsciente
garante a repeticéo do circulo vicioso da crenca.

Argumentando de modo ainda mais preciso a este respeito, Zizek observa:
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O que [¢ recalcado] “(...) ndo ¢ a origem obscura da Lei, mas o proprio fato de
que a Lei ndo tem que ser aceita como verdadeira, mas apenas como necessaria
— o fato de que sua autoridade € desprovida de verdade. A ilusdo estrutural
necessaria que move as pessoas a acreditarem que a verdade pode ser
encontrada nas leis descreve, precisamente o0 mecanismo da transferéncia que
é a suposicdo de uma Verdade, de um sentido por tras da realidade estlpida,
traumadtica e incoerente da Lei. A “transferéncia” é o nome do circulo vicioso
da crenga: as razdes por que devemos acreditar s6 Sdo persuasivas para 0s que
jaacreditam (ZI1ZEK, 1996B, p. 319-320).

As explicacdes racionais que ajudam a consolidar as crencas e a obediéncia aos
mandamentos religiosos so se apresentam para aqueles que ja acreditam, de modo que as
razdes somente confirmam a crenca porque ela ja é anteriormente vivenciada e praticada.

Como argumenta Zizek (1996B, p. 319):

A obediéncia “externa” a Lei, portanto, ndo ¢ a submissdo a pressdo externa,
a chamada “forga bruta” nao ideoldgica, mas sim a obediéncia a0 Mandamento
na medida em que ele é (...) ndo compreendido (...) e conserva um carater

LR INT3

“traumatico”, “irracional”: longe de esconder sua autoridade plena, esse carater
traumatico e ndo integrado da Lei é uma condicdo positiva dela. E esse o
aspecto fundamental do conceito analitico de supereu: uma injungdo
vivenciada como traumatica e “absurda” — isto é, que ndo pode ser integrada
no universo simbélico do sujeito. Mas, para que a Lei funcione “normalmente”,
esse fato traumatico de que “o costume ¢ a eqiiidade inteira, pela simples razao
de que ¢ aceito” — [que coloca] a dependéncia da Lei em relacéo a seu processo
de enunciagdo [inconsciente], ou, [aponta] (...) seu caréater radicalmente
contingente — deve ser recalcado no inconsciente, através da experiéncia
ideoldgica imaginaria do “sentido” da Lei, de sua fundamentag@o na Justica,
na Verdade.

O carater externo da maquina simbodlica que funciona como um verdadeiro
automatismo significante, como uma aparelhagem maquinal estatal e social, € a0 mesmo
tempo o lugar em que o destino de nossas crengas mais sinceras e “intimas”, ¢ encenado
e decidido de antemdo. Quando nos sujeitamos a maquina ou ao aparelho do ritual
religioso, por exemplo, de antemao, sem o saber, j& acreditamos nas crengas em jogo.
Nossa crenca ja se materializa no ritual externo inconscientemente, e é precisamente
desde o carater externo da maquina simbdlica que é possivel explicar o status do
inconsciente como sendo radicalmente externo — o de uma letra morta. Como observa
Zizek (1996B, p. 321): “A crenca ¢ uma questdo de obediéncia a letra morta e ndo
compreendida. Esse curto circuito entre a crenga intima e a ‘maquina’ externa constitui o
ndcleo mais subversivo da teologia pascalina”.

Na versdo pascalina, a maquina simbdlica, o automatismo significante, ou o que
seria 0 “Aparelho ideoldgico de Estado” (Althusser) em uma versdo mais moderna,

comporta um vinculo com a interpelagdo ideologica em Pascal, que permite a
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internalizacdo subjetiva do automatismo maquinal, produzindo o efeito da crenca
ideologica numa Causa e o efeito de interligacdo da subjetivacdo, do reconhecimento da
posicao ideologica que cada um ocupa. A propo6sito, na linha da reflexdo pascalina (e ndo
na versdo de Althusser, que ndo conseguiu discernir adequadamente o vinculo entre os
Aparelhos ideoldgicos de Estado e a interpelacdo ideoldgica, visto que também néo
discerniu o que é constitutivo da lacuna entre o Aparelho ideoldgico e sua internalizagéo):
“Essa ‘maquina’ externa dos Aparelhos ideologicos de Estado so6 exerce sua forga na
medida em que é vivenciada, na economia inconsciente do sujeito, como uma injungédo
traumatica e sem sentido [sem significado]” (ZIZEK, 1996B, p. 321).

A internalizacdo da maquina simbdlica, que ocorre por uma necessidade
estrutural, nunca sera coroada de pleno éxito, como nos ensina Pascal, pois sempre se
mantém “um residuo, um resto, uma mancha de irracionalidade e um absurdo traumatico”

gue se agarra a essa internalizacao:

Esse resto [espectral], longe de prejudicar a plena submisséo do sujeito a ordem
ideoldgica, € a prdpria condicdo dela: é precisamente esse excedente ndo
integrado de trauma (...) que confere a Lei sua autoridade incondicional
(ZIZEK, 1996B, p. 321).

O sujeito barrado lacaniano ($), antes de ser capturado por uma interpelagéo e
antes de ser captado na identificacdo, no reconhecimento/desconhecimento simbolico —
que possibilite a identificacdo subjetiva com uma grande Causa em correspondéncia com
0 chamamento do “Outro” lacaniano —, ele é captado pelo Outro (a maquina significante)
através de um paradoxal objeto-causa do desejo em meio a isso, (0 objeto pequeno a, para
sempre perdido), mediante o segredo supostamente oculto no Outro:
$0a — a formula lacaniana da fantasia. Isso também significa que de acordo com a
concepcao fundamental de Lacan, existe a possibilidade de o sujeito adquirir alguns
conteudos, algum tipo de consisténcia positiva, fora do “Grande Outro” — fora da rede
simbolica intersubjetiva alienante. Essa outra possibilidade é a oferecida pela fantasia,
equacionando o sujeito com um objeto da fantasia. Outro aspecto a ser considerado aqui
é que a fantasia ideoldgica ¢ uma funcdo que envolve tanto o Imaginario como o Real. O
“Real imaginario” ¢é algo insondavel que permeia as coisas com um pedago do sublime
(cf. ZIZEK, 1996B, p. 321-322).

A proposito, o Imaginario encontra-se situado ao nivel da relagdo do sujeito
consigo mesmo. E como o olhar do Outro na fase do espelho. Manifesta-se ai uma falta
nesse reconhecimento ilusorio de si mesmo. Ademais, cabe considerar que o Imaginario

é a fantasia fundamental que é inacessivel a nossa experiéncia por ser aquela fantasia
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que se eleva do espectro fantasméatico em que encontramos objetos de desejo. Enfim, o
Imaginério e a fantasia a partir dele projetada nunca podem ser agarrados, porque todo
discurso sobre eles sempre estara localizado no Simbdlico.

Por outro lado, aquilo que ¢ chamado de “realidade” também ¢ articulado através
da significacdo (o0 Simbdlico) e da padronizacdo caracteristica das imagens (o0
Imaginario). O que diferencia estes dois registros, visto que ambos funcionam dentro da
ordem da significacdo, é que, enquanto o primeiro, o Simbolico, é aberto em principio, o
segundo, o Imaginéario, procura domesticar o Simbolico, prendendo-o em torno de certas
fantasias e impondo uma paisagem fantasistica peculiar, com seu especifico cunho
ideologico, a cada individuo.

Por fim cabe ainda destacar que Zizek, distingue entre o Real real (que seria a
Coisa horrenda, a cabeca de medusa, o0 abismo e a monstruosidade), o Real simbolico
(que seriam, por exemplo, as formulas da fisica quantica nao traduziveis no horizonte da
significacdo, mas que simplesmente funcionam na abordagem cientifica) e o Real
imaginario, que designa ndo a ilusdo do Real, mas o Real da propria ilusdo. Trata-se neste
ultimo caso ndo de um Real implacavel, mas de um Real fragil que apresenta um traco
elusivo traumatico, tragico ou mistico totalmente insubstancial, mas que incomoda, por
ser 0 ponto do Real no Outro. Enfim, nestas trés formas de manifestacdo do Real: “4
questdo ndo é que o Real seja impossivel, mas que o impossivel é Real” (ZIZEK, 2006,

p. 87-89).

Para concluir: ato politico e educacional para a emancipagdo em Slavoj Zizek

Segundo Zizek, o ato politico — e em conseqiiéncia, também o ato educativo com
vistas a emancipacao — somente pode ocorrer quando 0 pensamento e a acdo do sujeito se
desprendem das coordenadas da rede simbolica alienante, e se atam a atividade coletiva,
traduzindo-se em uma acdo educativa e politica soberana, sem fixac¢do institucional
imediata as imposi¢des do “status quo” e solto das exigéncias pragmaticas de adaptagdo
as diretrizes do poder constituido, as quais tendem a travar a emergéncia e a poténcia de
uma linguagem, de um discurso e de uma préxis efetivamente de emancipacdo. Assim, 0
ato politico-pedagdgico critico instaura sua propria legalidade, suspendendo a Lei do
poder opressor imperante, abrindo espacos para a criatividade e a instauragdo de um

processo de emancipagdo econémico-social, cultural e politica.
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Ademais, como consequiéncia de um processo de desarticulacdo e esvaziamento
das amarras paralisantes do sujeito — implicadas com seus nos sintomatico-patologicos e
com a rede de significantes mestres alienantes, que funcionam como verdadeiros objetos
sublimes da ideologia — € suposto um processo de destituicao subjetiva, seguido por uma
re-subjetivacdo amparada em insignias simbolicas sintonizadas com atos politico-
educativos voltados para a liberdade e a emancipagéo social.

A leitura de Zizek a respeito do ato politico (com sua consequéncia educacional)
se ap0ia sobre a negatividade hegeliano-lacaniana que, a principio, ndo encarna nenhuma
substancia positiva inicial. Ela, parte, antes da irredutibilidade negativa do inconsciente
que no sujeito se define por resistir aos processos de identidade e de auto- reflexdo. Ou
seja, sob este prisma, o0 sujeito denota uma particula de liberdade, que € intrinsecamente
politica e pedagdgica, se encontrando em uma situacdo sempre aberta de ndo adequagao
plena a seus papéis e identificacGes sociais.

Sob esta perspectiva é que a negatividade na forma de uma universalidade ndo
substancial, ou seja, na forma de ndo-adequacdo pode contrapor-se a falsidade da
universalizacdo da politica da identidade, veiculada inclusive pelas instituigdes
educacionais adequadas a ideologia do Capital e ao seu componente politico de
estabilizacdo. Ou seja: “O ato politico [e educacional] por exceléncia ¢ justamente a

suspensdo desse universal simbolico que nos ¢ dado pelo Capital” (CHEROBINI, 2007,
p. 2).

Nesta mesma direcdo argumentativa, ainda no que se refere ao conceito de ato
politico [e, em consequéncia, também pedagdgico] de Zizek, cabe observar que o autor
ndo sacraliza o ato em si, ao colocar importincia redobrada ao “dia seguinte”, a maneira
como o ato rearticula o quadro de mudanca critica, pois 0 ato apenas como ruptura, ou
seja, “o ato sem depois”, representaria simplesmente uma pura negatividade (estéril), nao
positivada. Para Zizek, trata-se do gesto negativo de criar espacgos vazios como condi¢édo
de um ato positivo; trata-se, também, sob este prisma, da relagdo entre pulsdo de morte e
sublimagdo. Em outras palavras, “(...) trata-se da negatividade da pulséo de morte como
condicdo da sublimacdo positiva” (ZIZEK, 2011, p. 309).

Desse modo, o ato politico se reveste de uma verdadeiramente auténtica
radicalidade pedagogica, pois ndo se trata de uma atividade falsa de impoténcia politica
que se restringe em de fato apenas reproduzir a constelagdo sécio-simbdlica do
capitalismo global existente. E, sob este prisma, todo ato politico e pedagdgico radical se

localiza além de toda a sua condicionalidade, ou seja, ele é incondicional. Assim, ndo
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se trata de um “ato incondicional” situado fora da historia e fora do simbodlico, mas
simplesmente de um ato surpreendente que € irredutivel ao parametro e a moldura das

condicdes opressivas dadas. Como destaca Zizek (2011, p. 311):

Este ato ndo so esta enraizado em suas condigdes contingentes, como sao essas
mesmas condi¢es que fazem dele um ato: 0 mesmo gesto, realizado num
momento errado — cedo ou tarde demais —, [deixa de ser, ou] ndo é mais um
ato. Aqui o paradoxo propriamente dialético é que aquilo que torna o ato
“incondicional” € sua propria contingéncia: se o ato foi necessario, isso
significa que foi totalmente determinado pelas condigdes, e pode ser deduzido
a partir delas (como versao 6tima a que se chegou pelo raciocinio estratégico,
(...). O vinculo entre a situacdo e o ato politico [e pedagdgico], portanto, é
claro: longe de determinado pela situacdo (ou de intervir nela a partir de um
exterior misterioso), os atos sdo possiveis em razdo do ndo fechamento
ontoldgico, da incoeréncia, das lacunas de uma situacéo.

Para Zizek (2011), o capitalismo contemporaneo esta atado de forma abstrata ao
chamado mercado financeiro com seus fetiches que funciona como acelerador pulsional,
ficticio e virtual da concentracdo e centralizacdo capitalista, regulando nestes termos a
vida social, com as trocas humanas produtoras de riqueza material e humana deixando de
ser cada vez mais o centro dinamizador das relagcdes sociais. Dentro desta moldura
perversa de funcionamento do sistema, os designios do capital financeiro ndo podem ser
contrariados. E como a crise do capitalismo tornou-se aguda e permanente, impdem-se
crescentes sacrificios a grande maioria da populacdo, com cortes drasticos sendo
aplicados em termos de beneficios sociais, de empregos, salarios e recursos destinados a
salde e a educacdo. O hedonismo consumista presente no capitalismo contemporaneo se
insere em um processo de reproducédo das relacdes sociais que ndo apenas se ancora na
exploracdo da forca de trabalho visando a extracdo da mais-valia, mas, ademais se
alimenta de um mais-gozar decorrente do imperativo de gozo obsceno superegéico que
prende a intimidade subjetiva das pessoas a versao imaginaria do desejo do “grande
Outro”, ou seja, ao fetichismo da mercadoria como imagem.

Nestes termos nos aproximamos de tempos cada vez mais chocantes e nervosos,
mas com os anestesiados cidaddos consumidores das mercadorias como imagem se
portando como verdadeiros sonhadores, na perspectiva freudiana do sonhador
permanentemente em fuga do encontro com a realidade traumatica, de modo a pensar que
as coisas podem continuar indefinidamente da mesma forma. Nas condi¢6es de crescente
crise sistémica do capitalismo, somos violentamente pressionados a despertar de um

sonho noturno e diurno que esta se transformando em pesadelo (cf. ZIZEK, 2011).
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O capitalismo globalizado contemporaneo, e junto com ele o formato de sua
ideologia e de sua educacdo sistémica, anestesiam, paralisam e despolitizam as pessoas
para que elas ndo abracem um projeto politico de sociedade que enalteca a importancia
dos bens pablicos e sociais coletivos e 0 espaco publico aberto a participacdo efetiva do
conjunto da populagéo, principalmente dos trabalhadores comuns e dos marginalizados
sociais. Sob este prisma, nas atuais condigdes de sua alienacdo e impoténcia politica, as
pessoas antes sdo capazes de imaginar o fim do mundo do que o fim do capitalismo.

Nos moldes da ideologia cinica atual as pessoas sdo pouco suscetiveis a crencas e
utopias sociais visualizadoras de um mundo melhor. Ao contrério, preferem ficar
imobilizados em termos da crenga nos “outros supostos crer ¢ saber”: as autoridades
politicas, econdmico-administrativas, o mercado financeiro e as informacdes filtradas e
manipuladas da midia, que acreditam crer e saber por elas (cf. ZIZEK, 2010).

A proposito, a democracia, os veiculos de comunicacdo e a educacdo oficial
aparecem completamente subsumidos as pressdes e as razdes do mercado, mesmo que
estejamos testemunhando, hoje, que a rota frenética do sistema, com seus crescentes
sintomas sociais patoldgicos, estd se aproximando de um caminho acelerado de
autodestruicdo. E, desse modo, uma educacdo com uma perspectiva de emancipacao ndo
pode ficar neutra e alheia a uma acédo politica que aponte para a ruptura radical com as
coordenadas opressivas inerentes ao funcionamento do sistema capitalismo em crise.

Para finalizar, cabe observar que o ato politico e pedag6gico de ruptura heroica,
corajoso e alternativo ao “status quo” também s6 € possivel porque de acordo com a

leitura lacaniano-hegeliana de Zizek (1996B, p. 324):

Existe uma possibilidade de o sujeito obter alguns contetidos, algum tipo de
consisténcia positiva, fora do ‘grande Outro’, fora da rede simbolica
intersubjetiva alienante. Essa outra possibilidade é a oferecida pela fantasia,
equacionando o sujeito com um objeto da fantasia.

Ou seja, 0 sujeito adquire suas caracteristicas particulares ndo apenas por um
mandato simbdlico que Ihe é imposto por uma rede de relagdes intersubjetivas da qual ele
faz parte — porque se assim fosse, 0 sujeito ndo passaria de um mero vacuo, um espaco
vazio a ser totalmente preenchido pelo conteudo do “grande Outro” e pelos “pequenos
outros”, o que resultaria em uma alienagdo radical e inexoravel do sujeito. Assim, a
espinha dorsal da “realidade de fantasia” do sujeito de alguma forma mantém uma
conexdo com o “Real” do desejo do sujeito, dando uma consisténcia positiva a ele fora
da rede simbdlica alienante, assim também abrindo brechas para a emergéncia de atos

politicos e pedagdgicos de liberdade e de superacdo das cristalizadas formas de
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alienacdo subjetiva e intersubjetiva, enfim de emancipacéo individual e coletiva, no plano

social, politico e cultural.
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O LUGAR DA AGRESSIVIDADE NA EDUCACAO
A PARTIR DA PERSPECTIVA LACANIANA

Fabiola Menezes de Aratjo?

Resumo:

O objetivo do presente artigo é expor a leitura que a psicanalise lacaniana levanta acerca
das causas que levam a irrupcéo da agressividade, principalmente em razdo do carater
frequente deste fendbmeno em educacdo. Sendo o método utilizado basicamente o
dissertativo, procurou-se ressaltar a dimenséo filosofica do problema. O préprio Lacan se
apropria do legado hegeliano e marxista para desdobrar a tese da agressividade enquanto
realizacdo de uma dindmica instaurada a partir do olhar e que tem o seu modus operandi
nos movimentos de alienacdo e de desalienacao. A agressividade, ilustrada, por exemplo,
pelas injurias sofridas pelos professores mostra-se como tentativa de provocar a queda do
Outro, queda essa tida como objeto a cujo modo de aparicdo é regulado pelo complexo
de Edipo. Isto €, tanto 0 modo como se inscrevem as figuras de autoridade parentais nas
cadeias significantes de que é composto 0 sujeito quanto o0 modo como essa inscri¢do
molda as possibilidades existenciais de articulagdo com o sexo oposto seriam chave para
antevermos em gue medida o sujeito faz uso da agressividade. Nessa medida, o complexo
de Edipo, reinvestido pelo acontecimento da puberdade, seria responsavel pelo
deslocamento da libido ora para o Outro ora para o proprio sujeito. O Outro, no
desdobramento tedrico de Lacan que se segue a década de 60, compreende tanto as
escolhas identificatdrias quanto aquilo que escapa a qualquer identificacdo. O Outro, por
exemplo, na figura do professor, tem tanto o papel de se posicionar enquanto tal e assim
gerar intuitivamente um processo de identificacdo, quanto o delicado papel de sustentar a
dialética que surge no momento em que o Outro cai, momento esse que frequentemente
se segue a identificacdo e que acontece junto a um gozo capaz de desvelar o objeto a.
Muito embora o papel em educacdo ndo seja manter uma ausculta a esse objeto, a
educacdo pode fazer com que esse objeto ndo seja excluido e seja contornado junto ao
advento de singularidades. Neste momento, a explicitacdo das regras através das quais a
educacdo se constitui assim como a empatia do educador aparecem como instrumentos
fundamentais na educacdo tanto quanto a prépria matéria a ser ensinada. Do texto,
depreendemos a seguinte conclusao: acerca da necessidade de causarmos a colocacdo da
agressividade na fala como via de conquista do processo de desalienacdo conjugada com
uma possibilidade de sustentacdo do desejo.

Palavras-chave: Agressividade, Alienacdo, Desalienagéo, Outro, Olhar.
Abstract:
This paper aims to show issues raised by lacanian psychoanalyses concerning the reasons

of the phenomenon of aggressiveness, mainly due to the frequency of this phenomenon
in education. In this paper, it was intended to highlight the philosophical
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dimension of the problem, since we are using basically the dissertative method. Lacan
takes Hegelian and Marxist legacy to develop the thesis of aggressiveness as realization
of a dynamic introduced from the gaze and that has its modus operandi in the movements
of alienation and non-alienation. The aggressiveness illustrated, for example, by the
injuries suffered by teachers shows itself as a tentative to cause the fall of the Other, this
fall is considered as the object a of which its appearance is regulated by the Oedipus
Complex. Namely, both the way how the parental authority figures are inscribed in the
significant chains that compose the individual and how this inscription shapes the
existential possibilities of interaction with the opposite sex would be the key to foresee
the extent the individual makes use of aggressiveness. In this way, the Oedipus complex,
reinvested by the event of puberty would be responsible for the displacement of the libido
one time to the "Other” and other time to the own subject. The Other, in the theoretical
development of Lacan that follows the decade of 1960, comprehends the identifier
choices and also what escapes from any identification. The Other, as a teacher, has the
role of positioning itself to generate intuitively one process of identification and has the
delicate function of sustain the dialectic that emerges in the moment where the Other falls,
moment which usually comes after the identification and that happens with a joy capable
of unveiling the object a. Although the role of education is not to maintain an auscultation
to this object, the education can influence its non- exclusion and make this object be
contoured with the advent of singularities. In this moment, the explicitness of the rules
which education constitutes itself as well as the empathy from the educator can be a
fundamental instrument in education like the subject to be taught. From the text, we can
conclude that: we need to put the aggressiveness in our speech as via of achievement of
the non-alienation process conjugated with the possibility to support the desire.

Keywords: Aggressiveness, alienation, disalianation, Other, gaze.

Introducéo

Quando um pai tem dificuldade em transmitir um lugar simbélico para o filho €
possivel que a agressividade surja como tentativa de conquistar um lugar que foi negado.
O problema se coloca na medida em que, para grande parte da teoria psicanalitica, o lugar
reservado a paternidade na contemporaneidade € insolito e muitas vezes inexistente. A
seguinte questio ndo tarda: se o pai ou 0 Nome-do-pai? ndo tem lugar, e, portanto, nio
pode alcancar a possibilidade de transmitir um legado que tome como diretriz a ética
estaremos condenados a atentados de agressividade? A julgar pelos noticiarios, € mesmo

ISSO que acontece, no entanto, ndo € bem assim, pois por mais que

2 Lacan rearticula através do Nome-do-pai, a ‘metafora paterna’, o universalismo edipiano proposto por
Freud. H4, nesse contexto, uma reelaboracdo no conjunto da doutrina freudiana: o psicanalista francés nao
mais fundamentara o complexo de Edipo no sentimento de um temor “natural” do incesto advindo de uma
heranca historico-tribal, como proposto em Totem e tabu (FREUD, 1913/2004), mas justifica a existéncia
do referido complexo na “lei de organizagao inconsciente” em que ha a incidéncia do significante ser pai.
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um pai tenha dificuldade de transmitir um lugar simbolico para o filho disso néo se segue
que o filho va fazer uso da agressividade para conquistar o lugar simbolico que deseja.
Por outro turno, mesmo que no processo de transmisséo simbolica que se realiza entre pai
e filho, ou entre institui¢des e alunos, tenha lugar o elogio da agressividade, ndo se pode
deduzir que o filho ou os alunos cheguem a fazer uso da agressividade. De onde se segue
que exista certa imprevisibilidade na questdo acerca das causas que levam ao uso da
agressividade, o que redunda na dificuldade inerente a propria construcao tedrica do
problema. Ainda assim, a investigacao sobre o que leva ao uso da agressividade € possivel
e, no contexto atual, necessaria. E é nessa medida que, nas linhas que se seguem,
procuramos desdobrar como e porque a agressividade, tdo frequente em sala de aula,
irrompe. Pretendemos também tracar de que modo é papel do professor salvaguardar a
posicao do aprendiz enquanto aquele que pode aprender seja la como e sobre o que for, e
ainda que nessa travessia o professor se sinta pessoalmente agredido.

Diferentemente do que propde Marx, para a psicanalise, ndo é na diferenca entre
classes que o processo de alienacdo capaz de levar & agressividade se instala. E no modo
como o Outro é primeiramente significado e possivelmente re-significantizado que esse
processo tem lugar. Nessa perspectiva, a chave para compreendermos os porqués dos atos
de agressividade, seja com relacdo aos colegas com quem o aluno agressor convive, seja
com relacdo aos professores estd antes de tudo na possibilidade de levantarmos o véu
sobre 0 modo como o agressor se aliena no Outro. Aqueles responsaveis por re- significar
a figura do Outro, os professores, podem colaborar com esse processo ao deixar livre as
vias de didlogo. Como modo de re-localizacdo simbolica em paralelo a tentativa de
circunscricdo do desejo, a agressividade se instala mediante a circunscricdo de trés
termos® onde o professor pode advir como uma figura a ser contornada, ou por vezes,

destronada.

¥ Lacan pondera que 0 “desejo” s6 pode instalar-se mediante a interseco de trés termos. O terceiro serviria
como uma espécie de segundo plano, de tela, a partir da qual o sujeito credita ao agalma a possibilidade de
fazé-lo valer junto ao Outro. Como lugar de incidéncia do reflexo, parte privilegiada do ‘véu do
inconsciente’, ao terceiro termo cabe espelhar o desejo, circunscrevendo-0 entre 0 agalma e o sujeito. Essa
reflex&o tem lugar junto ao comentario de Lacan sobre o célebre didlogo ‘O banquete’ (Platdo). O primeiro
motivo que teria feito Sécrates surgir como um agalma seria justamente o terceiro termo, Agathon: apesar
da reconhecida beleza desta personagem, Alcebiades vé o agalma somente em Sécrates. Isto porque em
Socrates a figura do proprio Alcebiades faz-se valer, mas ao contrario da figura do Narciso que se apaixona
pela propria imagem, Alcebiades se apaixona pela “caixa acustica que lhe forma a figura de Sécrates”
(LACAN, 1992, p. 308/309), isto é, Alcebiades se apaixona pelas figuras de linguagem, os ‘torpedos
socraticos’ (LACAN, 1992, p. 39) que Socrates langa e nos quais Alcebiades vé o seu proprio ser, como
possibilidades de vir-a-ser. Nesse momento, Socrates conteria a funcdo de agalma
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Discussao

O lugar da educacdo tal como proposto pela psicanalise tem como diretriz
fundamental a reflexdo do criador da psicanalise que discrimina, em 1910, o papel dos
mestres como sendo de sustentar através da empatia os alunos em seu dificil processo de

amadurecimento. Como destaca Alberti a partir de Sobre a Psicologia dos Ginasianos:

O amor sem esperanga (de jovens secundaristas que chegaram as vias do
suicidio) se torna uma falta de amor do mestre, que, ao reprimir seus proprios
afetos, ndo chega a amar suficientemente seu aluno e ndo permite que faca dele
uma figura paterna suficientemente eficaz. (FREUD, 1914 apud ALBERTI,
2009, p. 91).

O mestre deve permitir o amor, isto é, que o aluno possa ndo apenas se espelhar
nele, mas que possa fazer dele, do mestre, “uma figura paterna eficaz”. Essa ndo ¢ uma
tarefa facil: o professor deve também poder contar com uma estrutura que sustente a sua
pratica de atencdo as vicissitudes que os alunos enfrentam. Isto ndo quer dizer que se
possa ignorar aquilo que eventualmente se apresenta como um afronta aos limites, as
regras e aos “bons costumes”. Ao contrario, a agressividade deve poder ser lida como tal,
podendo ser pontuada e punida, mas no modo como a punicao venha a ser administrada
deve-se prover vir junto um aprendizado que permita ao aluno lidar com aquilo que
desperta em seu ser e frente ao qual ele pode ndo ter nenhum controle.

Ja na leitura que Alberti levanta a partir de Lacan, o professor frequentemente
surge como o Outro que cai, momento em que as alcunhas e as injarias colaboram no
sentido de fazer com que o aluno aprenda a lidar com o impossivel, o objeto a “que, a

cada vez, insiste em ressurgir no real:

por circunscrever o dmbito da “falta-a-ser’ junto ao qual se constitui o desejo. E possivel depreender que o
agalma, esse “tesouro inestimavel” (LACAN, 1992, p. 270), evoque antes de tudo um lugar no plano do
tesouro de significantes.

*Na gramatica lacaniana, o ‘a’ enquanto incognita é primeiramente identificado a ‘outro’, ‘le autre’, que se
interpde ao Outro, ‘le Autre’. Ambos, 0 outro e o Outro, surgem simultaneamente como fruto de uma
necessidade de se caréater estrutural, em que um nasce referido pelo Outro. O outro nasce sobretudo para
permitir o advento de um objeto especial, propriamente o ‘objeto’ capaz de causar o movimento de
transcendéncia, a saber, o objeto causa do desejo. ‘Objeto a’, nestes termos, € tradugdo possivel, alcancavel,
da ‘coisa’, conceito esse cunhado por Freud, em Projeto para uma psicologia cientifica (1895/1950). Ali,
a ‘coisa’ ¢ referida como parte do aparelho psiquico quando sob o jugo de uma experiéncia de satisfacéo
erética (p. 434). E interessante frisar como o termo ‘objeto @’ recebe no ensino de Lacan multiplas
variacfes: no Seminario VI, O desejo e sua interpretacdo (1958-59), o autor introduz esse objeto como
‘objeto do desejo’. Ja em Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano (1957/1960),
0 objeto a ¢é apresentado como ‘objeto causa do desejo’ — parte separdvel da imagem do corpo, esse objeto
comportaria um trago da coisa, retomada, desta vez, do contexto freudiano. A exemplo da placenta, esse
traco faria visivel algo de comum entre o sujeito e o Outro, e ainda que valendo para todos 0s dois como
‘semblante’ em uma linhagem (metonimia) na qual o phallus é o ponto
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De um lado, na vertente da alienag8o, detecta-se a sempre renovada demanda;
do outro, na vertente da separacéo, verifica-se a injlria ao pai, esse para além
do pai que implica a separacdo da demanda. H4 uma passagem necessaria para
que a palavra equivalha ao ato e isso atesta que ha na adolescéncia um passe
necessario diante da impossibilidade da relagdo sexual, ou seja, a resposta
possivel do sujeito para a perda irremediavel ante a anatomia do seu destino.
Nesse passe, que esta implicado na separacdo, o que cai do Outro, 0
Ordenhaleite, o Ventrecalvo, o Solapico, o0 Banha-de-macaco etc., surge como
objeto de horror, decorrendo dai o que se costuma chamar de ‘conflito de
geragdes’, no qual o significante puro, num chiste, reveste o objeto a. Para além
da relacdo imaginaria amor-6dio do adolescente com o mestre, cuja
ambivaléncia Freud sublinhou, ha anglstia quando, em face do real, o
adolescente procura reinscrever no simbélico a estranheza da impossibilidade.
(ALBERTI, 2009, p. 157-158).

Faz parte da adolescéncia a reiteracdo de sempre renovadas demandas. Inclusive
grande parte do trabalho do psicanalista quando solicitado nesta etapa do amadurecimento
se constitui como pontuacdo de como as principais demandas do adolescente supridas.
Como reiteracdo da perspectiva de que a questdo que move o adolescente vem de um
lugar que ndo encontra na realizacdo de reiteradas demandas uma solugéo plausivel (cf.
ALBERTI, 2009, p. 11). O trabalho da psicanalise repercute “na vertente da separagdo” e
ndo tem outro objetivo que ndo o de obter autenticacdo da realidade da separacéo. E sera
nessa perspectiva que “verifica-se a injaria ao pai”’, ou ao professor, podemos acrescentar,
como forma de atestar a realidade do processo de separacéo ou de desalienacdo, tomados
aqui como termos correlatos. Em outras palavras, o caso do adolescente dizer impropérios
sobre quem é responsavel por transmitir algum saber a ele, esclarece-se como o seguinte:
tal atitude se da como tentativa de se diferenciar, de se distanciar ou de se desalienar
daqueles que, para ele, detém o poder. E é nessa perspectiva que o intitulado “conflito de
geragdes” reveste o “objeto a”. E porque o adolescente acredita que o Outro poderia lhe
dar algo que o faria valer no sentido de passar a ser reconhecido que o0 jovem se ressente
de isso néo acontecer; a agressividade, logo, surge como modo de defender-se do medo
de castracdo, isto é, do medo de rejeicdo. Por um lado, acredita-se que a angustia seréd
aplacada quando for dado o que é demandado, por outro lado, dada a impossibilidade de
aplacar-se a angustia, instaura-se a crenca de que se trata de ma-vontade do Outro. Com

isso, a possibilidade que resta € a do falar mal. Fala-se mal, ainda que desse modo o

de perspectiva, traria por vezes um traco de horror (LACAN, 1957/1960, p. 301). O ‘objeto a’ €, nesse
contexto, circunscrito como o objeto falico que torna o real habitavel (LACAN, 1955/1960, p. 32).

® Exemplos de injurias sofridas pelos professores no romance de Frank Wedekind (1891, p. 268)
comentado em “Esse Sujeito Adolescente” (ALBERTI, 2009, p. 157).
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verdadeiro objeto de desejo, a separacdo, permaneca mais distante. Fala-se mal como uma
tentativa de desalienar-se que, no entanto, enreda o sujeito em mais alienacao.

Vejamos melhor como exatamente Lacan conjuga essa dindmica de alienacéo e de
desalienacéo que Alberti destaca como se fazendo presente no cotidiano do adolescente
em concomitancia a circunscri¢do do fendmeno da agressividade a partir dos principais
referencias tedricos de que o psicanalista francés se utiliza para desdobrar essa mesma

questao.

Principais referenciais tedricos — Hegel® e Marx’
As nocdes de tensdo social e de logica coletiva. O principio de desalienacgéo

Lacan inicia sua apropriacdo do legado marxista a partir do Jovem Marx: é junto
ao artigo “Motivos do crime paranoico” publicado em 1933 e retomado em “Da psicose
paranoica” em Cahiers D’art em 1945 que essa apropriacio pode ser entrevista®. Pode-

se dizer que Lacan realiza a obtusa tarefa de colocar juntos autores tdo antagénicos

® Apos a defesa de sua tese de doutorado, a partir de 1933, Lacan se encaminha para uma formacéo filoséfica
impar: as aulas de filosofia ministradas por Alexandre Koyré, logo sucedido por Alexandre Kojevnikov,
apresentam ao psicanalista um Hegel com nuances a um s6 tempo marxistas e heideggerianas. Essas aulas
acontecem no College de Sociologie, onde Lacan recebe licdes de Kojéve a partir da Fenomenologia do
espirito (1806) junto a intelectuais como Sartre, Merleau-Ponty e Bataille. A partir dessas aulas Lacan ira
cunhar os conceitos de eu (le moi) especular, de tempo logico, de assercdo de certeza antecipada e de
agressividade em psicanalise.

" A obra de Karl Marx apropriada por Lacan e ressaltada aqui compreende os textos que foram publicados
em 1932 e que sdo do periodo que vai do ano de 1841 ao ano de 1846. A partir de textos como Contribuicao
para a critica da filosofia do direito de Hegel (1841), A questao judaica (1843),

Manuscritos econémico-filoséficos, A sagrada familia (1844), e A ideologia alema (1845-46), somos
convidados a refletir sobre fendbmenos como de tensdo social e de légica coletiva. Em A sagrada familia,
por exemplo, Marx levanta uma importante critica a Hegel e a seus discipulos: o ponto de partida da histdria
ndo poderia ser performado por uma ideia, tampouco por um conceito, mas a histéria deveria ser tomada
como um conjunto de rela¢des sociais.

8 Artigos publicados em http://www.ecole-lacanienne.net/pastoutlacan30.php, assim como em Jacques
Lacan, Travaux et interventions. E oportuno colocar que a presenca de Marx em Lacan ainda se estende
aos Escritos, aos Seminarios assim como aos Outros escritos, em que se destaca “Resposta aos estudantes
de Filosofia” onde o psicanalista faz uma importante referéncia a alienagdo e a possibilidade de sua
superacdo. Lacan nestes escritos chega a se referir a Marx como inventor do sintoma, e destaca a relagéo
entre o conceito de mais-valia e o de mais gozar. Sintoma, é escrito sinthome em razdo da homofonia “saint-
nom”, como algo que confere uma “santidade” a pessoa que sofre e também a partir do sin, “pecado” em
inglés, o psicanalista faz com que o sintoma reporte a0 mesmo tempo a santidade e ao “sinal do pecado”.
Através da nocdo de sintoma como sinthome, “santo-nome-que-peca” ou ainda “santa- ordenacéo-
simbélica-que-norteia-o-pecado” Lacan pretende, pois, dar voz a ambivaléncia presente nos sintomas
tratados pela psicanalise. Sobre a mais-valia: € na diferenca posicional entre os elementos de uma
determinada estrutura que o “a mais”, o sintoma que resta entre aquilo que se produz e aquilo que se
comercializa se torna evidente. No modo como irrompe a agressividade esse “a mais” também se evidencia.
Seria na maneira como € incorporado e vem a ser manobrado o complexo de Edipo que esse “a mais” se
situa. Se a agressividade vem a tona é como uma tentativa de lidar com essa “sobra ndo comercializavel”
gue o sujeito muitas vezes se ressente como de responsabilidade do Outro. Sobre essa questdo, sdo
oportunas as obras de Pierre Bruno, sobretudo: Lacan, Passeur de Marx L’invention du Symptéme, em que
0 autor elenca o conjunto de referéncias de Lacan a Marx. Nesse quesito, aceitamos e agradecemos as
sugestdes da Revista Critica Marxista.
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quanto o jovem Marx e Hegel: a concepc¢do central sendo a de que os fendmenos de
alienacdo e de desalienagédo seriam ambos passiveis de acontecer de maneira dialética em
prol de uma progressiva assuncao de si. Trés nocdes, no entanto, podem ser destacadas
como sendo a origem claramente marxista, a saber: os conceitos de tensdo social, de
I6gica coletiva e de desalienacéo.

Em Lacan, tais conceitos serdo estudados, principalmente, a partir de dois casos
— 0 de Aimée, estudo que Ihe fornece o material necessario para sua tese de doutorado, e
0 caso das irmds Papin. No primeiro, somos apresentados a Aimée, heterdnimo criado por
Lacan para Marguerite Pantaine, atendida por ele no setor de psiquiatria do Hospital de
Sainte-Anne, la tendo sido internada por ter praticado uma tentativa de homicidio de uma
atriz famosa. J& no segundo caso, somos apresentados a um homicidio duplamente
qualificado em que duas empregadas, as chamadas irmas Papin, matam suas patroas e sdo
levadas a jari popular. S8o, entdo, condenadas a prisdo e, posteriormente, encaminhadas
a internacdo em um hospital psiquiatrico. Na leitura que leva a cabo desse ultimo caso,
Lacan destaca o carater alienante do elemento paranoico: por intermédio da estrutura
paranoica 0 assassino ataca, na verdade, o ideal de senhor que traz dentro de si. A loucura
¢ desencadeada no momento em que “a aliena¢do mental” torna-se uma “consciéncia
alienada” na figura do senhor. Ser4 a vez em que nosso autor mais empregara um
vocabulario definitivamente marxista: o psicanalista fala em “revolucdo tedrica”, em
“civilizagdo burguesa”, em ‘“‘superestrutura ideologica”, e em “necessidades materiais”
(ROUDINESCO, 2008, p. 92).

Nos crimes executados por paranoicos, chama a atencéo do psicanalista a questdo
do valor da representatividade social e das tensdes geradas por essa representatividade.
Lacan frisa, por exemplo, a necessidade de relativizar o fendmeno da paranoia em

conformidade a uma logica coletiva:

Reconhecemos (nos casos citados acima), como primordial, tanto nos
elementos como no conjunto do delirio e em suas reacgGes, a influéncia das
relagdes sociais incidentes em cada uma das trés ordens de fendmenos; e
admitimos como explicativa de fatos da psicose a nogdo dindmica de tensbes
sociais. (LACAN apud PORGE, 1998, p. 36).

Ao buscar esclarecer o fendmeno da agressividade a partir da influéncia marxista,
Lacan traz a questdo da tensdo gerada pela representatividade social como fator
determinante para a irrupcdo da mesma: alienado na “dinamica de tensdes sociais, cujo
estado de equilibrio ou de ruptura” (idem) define o paranoico como alguém instaurado

em certa impossibilidade de advir como um si préprio, o surto advém como

Revista Dialectus | Ano 1| n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 138-152

144



O LUGAR DA AGRESSIVIDADE NA EDUCACAO

Fabiola Menezes de Aradjo

solugéo que, ao irromper, retira 0 paranoico da situacao de tensdo antes instalada.

A escuta dos personagens que sofrem com essas tensdes, escuta essa
necessariamente desvinculada de qualquer ideologia, € uma das formas possiveis de
capacité-los a utilizarem-se dessas tensdes em prol do advento de ‘um si mesmo’. Esse
ser sera um advento de varios momentos, sendo o processo de alienacao, por exemplo, no
mestre responsavel por instruir uma etapa ndo menos importante. Ja a desalienacéo que
pode chegar a irromper de maneira agressiva deve poder ser encaminhada para a fala,
posto que, em Ultima instancia, também serve como tentativa de inscricdo no simbdlico
da estranheza causada pela impossibilidade de dar-se conta do real que insiste (ALBERTI,
2009, p. 158). Fazer-se uso da agressividade como tentativa de lidar com o ‘real’ que
escapa € uma maneira de dar vazdo a algo que se ndo vem a tona de algum modo pode
acabar levando ao suicidio, como comentado por Freud. A desalienacdo, nessa medida,
surge a partir de uma transmutacdo do aparecimento do real, de uma situacdo em que ha
uma sobrevalorizacdo do ambito do imaginario, para uma situagdo em que se possam ser
mais bem conjugados os &mbitos do real e do simbdlico, e isto a partir da realizacéo da
fala, isto é, do acontecimento simbdlico que a fala permite. Enquanto o alienado, na
condicdo de paranoico, permanece restrito ao plano do imaginario, a fala é capaz
fundamenta-lo no plano do simbdlico. Em outras palavras, o alienado é um ser que se
confunde com a localizagdo simbdlica onde se situa. Ja a elaboracdo linguageira é capaz
de fundamenta-lo no plano do simbdlico. Essa elaboracdo é ainda providenciada na
medida em que a fala se dirige “para” o professor. A escuta €, nessa medida, capaz de
levar a simbolizacdo na medida em que o outro requer um outro modo de localizacdo, que
tendo por referéncia o plano do Simbolico é capaz de promover a desalienacdo enquanto
exercicio de superacdo do plano do Imaginario.

Podemos concluir até aqui que ao pesquisar o fenémeno da agressividade, Lacan
propoe uma tese pautada no conceito de alienacdo, trazido da “Fenomenologia do
espirito”, que passa a ser abordado junto ao conceito de desalienagdo, tomado, desta feita,
da perspectiva marxista: enquanto a ‘alienagdo’ se realiza no momento em que o olhar se
sustenta em uma determinada localizacdo simbolica, a agressividade surge como tentativa
de desalienagdo, isto €, como modo de escapar da localizacdo anteriormente situada.
Acolher a agressividade como uma maneira da verdade atuar, e de modo que ela possa
ser conduzida a palavra é uma possibilidade que viabiliza de fato a desalienacao, isto &,

que permite uma localizacdo simbdlica distinta daquela frente a
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qual o agressor se coloca. Compreende-se que, falando, conquista-se uma base em que a
desalienacédo se realiza concomitantemente a uma localizacdo simbolica diferente, que

pode passar a tomar do descompasso frente a uma localizagcdo simbolica que causa tenséo.

A dialética do tempo l6gico

No momento em que se toma a irrupcao da agressividade como uma experiéncia
de alienagdo cujo movimento de desalienagédo tornou-se enfraquecido compreende-se a
necessidade de que sejam providenciados modos de existir que permitam a experiéncia
de desalienacdo, sem descuidar da perspectiva de que a alienacdo também é necessaria ao
processo de reconhecimento do desejo. N&o se trataria, pois, apenas de, via processos
educativos, garantir a experiéncia de desalienacdo, mas de salvaguardar a realizacdo de
uma dialética singular, intitulada por Lacan de dialética do tempo logico. Essa dialética é
singular por ser capaz de causar o advento da verdade em que tanto a alienacdo quanto a
desalienacdo se fazem pertinentes: alienamos-nos quando nos antecipamos a
compreensdo do Outro, e nos desalienarmos no momento em que concluimos algo sobre
essa antecipacdo. Sem divida a questdo seguinte € a mais delicada do processo de
desalienacdo: pois ndo se trata de simplesmente concluirmos algo sobre o Outro, mas,
sobretudo, sobre a maneira como nos antecipamos a ele. Essa conclusdo é necessaria
porque somente quando somos chamados a concluir algo sobre n6s mesmos podemos
superar a discursividade que herdamos conjugada a partir do simbdlico e do imaginario e
ndo a partir do real. O problema é que no momento em que o real é obliterado, ele tende
a retornar via agressividade tout court. Isto €, a nocao de tempo I6gico vem a baila para
destacar ndo apenas aquilo que retorna do Outro, mas também aquilo que o préprio sujeito
pode criar quando se situa perante o Outro.

Se a agressividade surge momentaneamente como uma forma de lidar com o real,
o0 ser que se conforma a um olhar deseja mostrar-se como desejavel. Lacan aponta como
¢ ao ver a ‘si mesmo’ como capturado por um olhar que o sujeito passa a desejar o “seu

proprio traco evanescente”:

E por isso que ele (o olhar) é mais que qualquer outro objeto, desconhecido, e
é talvez por essa razdo também que o sujeito consegue simbolizar com tanta
felicidade seu proprio trago evanescente e puntiforme na ilusdo da consciéncia
de ver-se vendo-se, em que o olhar se elide. (LACAN apud PORGE, 1998, p.
83)
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Realizando certo malabarismo conceitual o psicanalista francés afirma “a ilusao
de uma consciéncia de ver-se vendo-se” como um mero trago evanescente situado a partir
de um olhar que “se elide”, isto ¢, que se suprime no mesmo momento em que se instala
e que ¢ também “o avesso da consciéncia”: “o olhar € esse (ser) avesso da consciéncia”,
que “so intervém na medida em que (traz) (...) o sujeito o sustentando numa fungao de
desejo” (idem, p. 84). Afinal, o que isso quer dizer?

Neste ponto, a leitura lacaniana acerca de como a agressividade irrompe pode vir
ao nosso apoio; muito embora pelo seu viés mais problematico: pois é quando o sujeito
ndo se sustenta em uma funcéo de desejo que tem ocasido a agressividade. 1sso acontece
do seguinte modo: a dindmica de alienacdo e de desalienacéo é responsavel por guiar a
“ilusdo de uma consciéncia” enquanto promovedora de um texto. O texto ¢ apenas uma
possibilidade, que pode ser retomada constantemente, mas 0 agressor toma o texto como
definitivo e agride o olhar que acredita completar o texto que 0 mantém tenso. De modo
que 0 agressor, em seu ato acredita matar a tensdo gerada pelo contexto, isto €, pelo texto
no qual é trilhada a histéria que o mantém tenso, e termina por conquistar um olhar sobre
si apartado do horizonte significacional em questdo. Em outros termos, a agressao surge
para 0 agressor como uma oportunidade de desalienar-se, ainda que essa oportunidade
ndo se dé junto a sustentacao do proprio desejo. Palavras capazes de evidenciar que Somos
constantemente uma possibilidade passivel de ser realizada diferentemente podem, em
parte, aplacar a tensdo que provoca a agressividade. Ao evidenciar nosso carater de
incompletude essas palavras permitem um recomeco. E preciso colocar, por fim, que em
casos mais drasticos ou singulares apenas o siléncio do analista pode deixar vir a tona a

verdadeira questdo que move em direcdo a agressividade.

A agressividade frente ao Outro — um exemplo trazido de Grande Sertdo: Veredas

No romance de Guimardes Rosa ndo faltam momentos capazes de ilustrar a
dificuldade de sustentar-se o proprio desejo frente ao Outro. Numa delas, Riobaldo
aparece tentado por uma “menina-mocinha” e, numa vertigem, apreende o seguinte:
“Aqui digo: que se teme por amor; mas que, por amor, também, € que a coragem se faz.”

Trata-se de um aprendizado tirado da seguinte ocasiéo:

Os olhos de Diadorim ndao me reprovavam — 0s olhos de Diadorim me
pediam muito socorro. Seo Ornelas empalidecido. Certo que, num rebimbo
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de raio, eu — pronto! — o Ornelas estava caido muito morto entrolheolho, antes
de notar sequer que eu tinha pensado em arisco de mover armas. Diadorim,
caso fosse, ele eu desarmava; e meus homens estariam ali, todos de pé,
fechando praia de mar. A menina-mocinha, que eu agarrava nos bracos, era
uma quanta coisa primorosa que esperneia... Mas eu ndo quis! (...) Assim
retido, sosseguei — e melhor. Como que, depois do fogo de ferver, no azeite em
corpo de meu sangue todo, agora sochupei aquele vapor fresco, fortissimo, de
vantagens de bondades. (ROSA, 1994, p. 291)

Trata-se de uma situacdo em que Riobaldo dispunha do poder de realizar o préprio
desejo egoisticamente, no caso, possuir a menina-mocinha que o tentava. Sem obter o
consentimento do Outro, ali figurado pelas presencas de Diadorim e de seu Ornelas,
conguanto, Riobaldo, num segundo, seria o proprio o deménio. Confundido com aquele
que perseguia, teria realizado o imediato desejo, mas perdido ficaria com relagdo ao Outro
e teria perdido igualmente “as vantagens de bondades”. Seguindo a narrativa, naquele
lugar parecia-se desconhecer o Hermogenes; sobre o demdnio, cacado pelo bando de
Riobaldo, ninguém dava noticia. E nesse momento se descortina a sutileza da diferenca
que separa o0s jaguncos de Riobaldo e os do Hermdgenes. Enquanto 0s primeiros
sustentam o desejo junto ao Outro, os demais realizam primeiro o desejo e procuram lidar
com o Outro sé depois. N&o € a toa que Riobaldo, Unico, aprende a lidar com mulher: ele

tem coragem de sustentar o desejo frente ao Outro.

Concluséao

Podemos concluir no ambito da presente investigacdo acerca do que leva a
irrupcdo da agressividade em educacdo o seguinte: hd uma luta pelo reconhecimento que
se realiza a partir da agressividade. O postulado de que o alienado é um ser para quem é
negado o reconhecimento, em educacdo adquire uma maior relevancia posto que o
ambiente educativo costuma ser retoricamente aberto as diferencas, mas fatidicamente
excludente. A hipdtese de que o sintoma “irrupgao de agressividade™ € fruto de uma logica
coletiva na qual se faz notar a questdo da representatividade social e as tensfes a ela
vinculadas se fez notar no seguinte sentido: o alienado se configura como um ser para
guem é repetidamente negada a possibilidade de elaborar sua agressividade através da
palavra, de modo que lhe resta apenas o0 &mbito do imaginario para realizar o processo de
desalienacdo. No modo como elabora o desejo do Outro, em ultima insténcia, o alienado
se lanca em uma luta imaginaria em funcdo de ter Ihe sido negada, antes, a possibilidade

de realizar essa luta no dominio da palavra. Nesse momento, em
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que Lacan toma como base de leitura os casos Aimee e o0 das irméas Papin, 0 agressor é
um ser que, em surto, se atira contra o ideal de senhor que traz dentro de si.

Vimos, nessa medida, como a influéncia do jovem Marx sobre Lacan se faz notar,
mas a interpretacdo da agressividade como um fendmeno estrutural provocado pela
alienacdo também tem como referéncia Hegel, e isso do seguinte modo: em paralelo ao
modo como Hegel traz a alienacdo, Lacan considera esse momento do tempo ldgico
essencial. No processo de superacdo por meio da dialética podemos dizer tem a mesma
importancia os momentos de alienacdo e de desalienacdo que, no entanto, tende a
permanecer no ambito da alienagdo, ao menos até que 0 agressor possa transmutar seu ato
em palavras, sempre oportunas para efeito de desalienacdo. De outro modo, ambos os
momentos tem igual importancia na medida em que na alienacdo a matriz simbdlica que
alinha a instancia do sujeito em uma estrutura de ficcdo € viabilizada, e para que a
desalienacdo possa se dar € preciso ter-se em vista o carater de possibilidade da prépria
alienacdo. De outro modo, pode-se dizer que a estrutura de alienar-se e desalienar-se
realiza-se como um texto descompletado, passivel de completar-se em determinados e
misteriosos momentos, a partir do qual o Outro surge como “testemunha’ de uma verdade
que se mostra em trés tempos: o ‘instante do ver’(no qual situa-se a importancia do olhar),
o ‘tempo do compreender’ e o ‘momento do concluir’.

Finalmente evidenciou-se que 0s sujeitos teorizados por Lacan sdo marcados pelo
descentramento assim como por uma temporalidade pautada pela narrativa. A perspectiva
de que a temporalidade seja determinada por um horizonte de carater ficcional tem a
presenca forte ndo apenas em psicanalise. A especificidade do discurso psicanalitico
advém de que a concepc¢édo da temporalidade como ficcional favorece a compreensdo do
carater espontaneo do fenémeno. Além disso, libera-se a teoria para um horizonte tedrico
capaz de descortinar a agressividade como oportuna para ser colocada na fala. A leitura
da agressividade como passivel de ser revertida em proveito de uma luta que transcorra
em outro registro que ndo o simplesmente imaginario ainda libera a teoria para a
verdadeira questdo em jogo: tornar evidente a oportunidade de transmutar- se a
agressividade em prol uma luta que se realize no dominio da palavra. A luta que supera o
registro do imaginario em proveito do registro simbdlico se realiza, em sua esséncia,
como uma luta para se fazer reconhecer pelo Outro. E é apenas neste dominio que temos
como sustentar uma travessia capaz de ensinar a valorar a “vantagens de bondades”, do

dito de Riobaldo. Inclusive porgque, como tdo bem coloca Guimarées
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Rosa, o préprio Outro pode ressurgir a cada vez de modo téo diferente que o aprendizado
mais importante e que a escola muitas vezes se recusa a ensinar seja mesmo de como lidar
com o demdnio que cada um traz dentro de si. Nesse contexto, ndo é sem surpresa que
vemos o autor mineiro utilizar-se também da nogdo de Outro, com o maiusculo, justo no
sentido resvalado acima, de Outro endemoniado: “Ele Outro caiu do cavalo, ja veio antes
do chdo com os olhos duros apagados... (...) Aoh, mas ninguém ndo vé o deménio
morto...” (ROSA, 1994, p. 326). Isto ¢, o “Outro” em determinadas situagdes pode
aparecer sendao como o préprio deménio, cabendo a nos, educadores, auxiliar cada
aprendiz na luta que trava na superacdo das proprias dificuldades em busca de ser
reconhecido por aquilo que aprende de bom, ou mesmo de ruim, pois a chave da sabedoria
vem da nédo excluséo.

Podemos destacar, por fim, que, segundo a psicandlise, o lugar do educador é
bastante distinto do lugar do psicanalista: enquanto este restringe-se ao ambito do
silenciar necessario a ausculta que cabe a situacdo analitica, a atencdo flutuante e a
determinacdo de ndo ceder frente as demandas do analisando, o professor deve poder ter
atencdo as dificuldades do adolescente. Para que o aluno possa apresentar livremente suas
justificativas (ainda que injustificaveis), o professor deve saber deixar livre 0 caminho do
didlogo. Para tanto, sdo oportunas palavras como “vocé tem um lugar importante aqui
conosco” ou ainda “a agressividade faz parte da vida, e o amor pode nos ensinar a lidar
com ela”. Ou mesmo palavras que nao digam respeito aos incidentes de agressao, mas
que subentendam estar sempre livre o caminho do didlogo, como por exemplo: “Nao estou
entendendo o que vocé quer dizer com essa postura”, “posso ajudar?” ou ainda “eu penso
assim, mas parece que voceé pensa diferente. Como vocé pensa?” Palavras essas oportunas
para o caso de re-situar o aluno de modo que esse ser permaneca aberto a possibilidade
de mudar. Ao contrario da simples repressédo, essa postura pode libertar o agressor de sua
alienacdo no Outro, de modo que esse ser conquiste 0 que estaria em jogo na irrupgédo do
ato agressivo: se libertar do Outro, mas fazendo uso da castracdo que o Outro demanda

em proveito proprio.
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A RAZAO EM ESPIRAL EM ADORNO

Jo&o Capistrano Filho!

Resumo:

A intencdo do presente artigo é refletir sobre os caminhos que a humanidade trilhou do
ponto inicial, a saber, do estado de natureza até a sociedade esclarecida. O artigo aborda
a questdo da linguagem e o seu entrosamento ao trabalho singular do homem que
transforma a natureza e, por consequéncia, a sociedade continuamente. Aliado a esse
desenvolvimento tecnoldgico que impulsionou a sociedade esclarecida como dominadora
do homem e da natureza estd a violéncia racionalizada que ndo poupa nada sendo 0s
interesses econdbmicos. Sob esse prisma a sociedade humana caminha em espiral bem
proxima ao longo momento em que viveu sob o signo da incerteza e do medo.

Palavras-chave: Linguagem, Trabalho, Raz&o em espiral.

Abstract:

The aim of this paper is thinking over the paths that the humankind have trod from the
starting point, namely, from the state of nature to the enlightened society. The paper deals
with the issue of language and its engagement to the man singular labor that transforms
nature and, consequently, the society continuously. Allied to this technological
development which propelled enlightened society as ruler of man and nature is the
rationalized violence, which spares nothing but economic interests. On this view, society
walks on spirals closer to the moment wherein it lived under the sign of uncertainty and
fear.

Keywords: Language, Work, Spiral reason.

Introducéo

Fazer uma reflexdo sobre a relacdo entre a natureza e a sociedade humana é uma
necessidade dos tempos atuais. No primeiro momento ¢ feita uma anélise da linguagem
como consequéncia do movimento historico impulsionado pelo trabalho singular do
homem. A linguagem como expressdo das realiza¢Ges da humanidade no tempo histérico

é 0 objeto pelo qual o sujeito se expressa.
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A expressdo do sujeito € mediada pelo objeto, mas € pelo trabalho singular de
transformar a natureza que a realidade humana em sociedade ndo cessa de sofrer
transformacdes. O impulso para transformar a natureza em mercadoria esta levando a
ciéncia da tecnologia a aprimorar a exploracdo dos recursos como se ndo houvesse a
possibilidade de esgotamento. A sociedade esclarecida como lembra Adorno é autoritaria,
ou seja, se impBe a natureza como o ditador se impde aos homens.

A postura autoritaria tem a sua origem na propria natureza quando a humanidade
ainda vivia sob o seu dominio. A consciéncia que imaginou o mito para se relacionar com
a violéncia do meio natural posteriormente, pela forca da razdo, desvelou os seus
mistérios e desenvolveu a técnica. Com o desenvolvimento da técnica a humanidade
encetou a caminhada para fora do circulo de dominacdo regido pela natureza. Essa
caminhada em arcos esteve sempre sob a forca de atracdo do modelo de existéncia
violento herdado do mundo natural. A saida, portanto, ocorreu em espiral, a saber, a
sociedade humana se desenvolveu nas cercanias daquele de quem desejava fugir: o velho

mito.

Trabalho e linguagem

A realidade humana como objeto histérico é um fenbmeno da natureza
protagonizada pela inteligéncia da espécie se impondo no mundo natural sem se
reconhecer parte do mesmo. Na dura e longa relagdo com a natureza surgiu a consciéncia
histérica. Um fendmeno eminentemente humano. O homem é um ser bioldgico cuja
reproducdo envolve o seu corpo e por meio deste a realidade constituida pelo trabalho
singular. Como entende Noam Chomsky (2008): “Trata-se de estudar a interacdo entre
um sistema complexo e especifico, dado biologicamente —a mente humana —, e 0 mundo
fisico e social”.

A linguagem humana flana na realidade histérica até se manifestar na fala em forma
de som, escrita, imagem e gesto. Pela fala o sujeito se desvela no objeto. O fil6sofo
Wittgenstein em seu livro intitulado Investigacdes Filoséficas demonstra a precisao de

Santo Agostinho em uma passagem das Confissdes:

Se o0s adultos nomeassem algum objeto e, ao fazé-lo, se voltassem para ele, eu
percebia isto e compreendia que o objeto fora designado pelos sons que eles
pronunciavam, pois eles queriam indica-lo. Mas deduzi isto dos seus gestos, a
linguagem natural de todos os povos, e da linguagem que, por meio da mimica
e dos jogos com os olhos, por meio dos movimentos dos membros
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e do som da voz, indica as sensacdes da alma, quando esta deseja algo, ou se
detém, ou recusa ou foge. (AGOSTINHO, 1991, p. 9).

Para Wittgenstein, a passagem expressa uma determinada imagem da linguagem
humana representando a realidade por meio das palavras. Estas, por sua vez denominam
0s objetos que se interligam entre si para formar frases e organizar as ideias.

As palavras assim como aquilo que elas nominam tém a sua origem na necessidade
constante de transformar a natureza. A expressdo dessa relacdo é o trabalho humano em
qualquer época. Desde os primdrdios além das feras os homens enfrentavam a abundancia
e a escassez na luta pela sobrevivéncia. Saltando para as sociedades modernas e
complexas as feras sdo os préprios homens que dirigem o sistema de producédo
provocando escassez ou abundancia de acordo com a necessidade de lucrar cada vez mais
nimeros na conta corrente. O objeto como realidade é composto de a¢6es humanas
entrelacadas e transfiguradas pelo tempo, a saber, pelos afazeres que transforma a
sociedade e, consequentemente, o proprio trabalho e a linguagem. Até a crenca em
melhores dias que, em muitos casos, guarda uma influéncia da religido popular tem como
pano de fundo uma expectativa relacionada ao trabalho.

Para o sujeito, em estado de natureza, a cena das primeiras ameacas a sobrevivéncia
da espécie causadas pela quebra de repeticdo do ciclo natural das estacGes despertou
interrogacOes cujas respostas passavam pela necessidade de apaziguar os fendmenos
vistos como entes metafisicos. A natureza que provera por meio do esfor¢o arduo era a
mesma que podia deixar sem nada. Os fendmenos, portanto, tinham o desejo de ndo
somente prover, mas também de receber. Surgem entao 0s ritos para 0s rios, as arvores e
as montanhas tidos como entes dotados de animas, ou seja, de espiritos que mimavam
aqueles que trabalhavam nas perigosas cacadas e 0s castigavam com escassez e toda sorte
de sofrimentos em outros momentos.

O homem transformou o ente natural em mito e passou a venera-lo como algo cuja
existéncia estava imbricada a sua prépria vida. A palavra nao representava a coisa, mas
eraa coisa em si. Para Adorno, nesse momento da existéncia primitiva, o objeto e o sujeito
existiam de modo indiferenciado por ndo ter ainda a humanidade aberto os olhos da
autoconsciéncia.

A indiferenciacdo entre sujeito e objeto nos primérdios do processo civilizatério
submetia 0 homem ao medo e a angustia advinda da perene incerteza. No decorrer do
tempo histdrico a saida para enfrentar o poder da natureza foi o desenvolvimento da

técnica. A sociedade humana acompanhada da técnica como instrumento de
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sobrevivéncia adquire complexidade e aos poucos sai da primaria divisdo de trabalho por
género.

A divisdo de trabalho se expande entre aqueles que trabalham diretamente para
prover a sociedade enquanto outros administram o resultado da produgéo e os assuntos
religiosos. Os administradores da sociedade, na aurora de sua complexidade, estéo ligados
aos assuntos religiosos e até se confundem. Nesse estagio a palavra ja deixa de se
confundir com a coisa e 0 mito como representacdo comeca a se institucionalizar como
instrumento de controle social.

O episodio de Ulisses e as sereias na Dialética do Esclarecimento de Adorno e
Horkheimer tenta mostrar essa cisao entre a natureza ainda dominadora por meio do mito
e um astuto Ulisses disposto a ludibria-la. Ao enfrentar a seducdo do canto das sereias
tapando os ouvidos dos marinheiros de cera enquanto ordena que estes 0 amarrem ao
mastro para ouvir e ndo sucumbir, Ulisses ja demonstra que a resolu¢do dos negocios
passa pela necessidade de desafiar o mito. Para os dois autores Ulisses é o protétipo da
figura do burgués que se impde a natureza dessacralizando-a e aplicando um modelo de
racionalidade que atinge seu apice muitos séculos depois.

Os marinheiros de Ulisses com os ouvidos vedados trabalham alheios ao perigo
iminente, sua confianca esta depositada no chefe que ouve o canto fatal, mas sai incolume.
A natureza derrotada, mas fonte de tudo agora € somente um objeto e Ulisses como
“solitario astucioso ja ¢ o homo oeconomicus, ao qual se assemelham todos os seres
racionais: por isso, a Odisséia ja é uma robinsonata” (ADORNO; HORKHEIMER 1996,
p. 66).

Antes a subjetividade inconsciente se entregava a natureza, mas ao abrir os olhos
da consciéncia se afasta dela reificando a relagdo entre sujeito e objeto. A natureza
reificada passa a ter como Unico propdsito a sua transformacdo em bens de utilidade e
mercadoria. No sistema social gerido pelo fetiche da mercadoria as relagdes de troca ndo
ficam somente na permuta entre bens manufaturados e dinheiro, mas envolve as pessoas
cujo valor na sociedade moderna esté vinculado a sua capacidade de compra.

O fetiche da mercadoria do sistema de producéo capitalista produz a imagem social
dos individuos. A medida que o sujeito compra o produto sua imagem social esta agregada
ao periodo de validade do mesmo. Cria-se, portanto, uma necessidade permanente de
consumir o que a induastria promete para o futuro. Como escreveu Marx: “Cada homem

especula sobre a maneira como criar no outro uma nova necessidade para
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o forcar a novo sacrificio, o colocar em nova dependéncia, para o atrair a uma nova
espécie de prazer e, desse modo, a ruina”. (MARX, s/d, p. 207).

Manter o sujeito em um permanente estado de caréncia é o que faz da sociedade
dominada pelo capitalismo um lugar de incertezas e angustias. A luta pela sobrevivéncia
faz da sociedade dirigida pelo capital um lugar onde a tecnologia se desenvolveu como
em nenhum outro tempo, mas a racionalidade responsavel pelo grande salto néo
conseguiu escapar do modelo selvagem de existéncia.

Para Engels a vantagem dos homens sobre os outros animais esta no fato sermos
perfectiveis. O fato de sermos perfectiveis nos faz dominadores do meio em que vivemos.
Mesmo aqueles que vivem ainda dependendo de modo direto da natureza, ou seja, ainda
vivem no estado de natureza domina o meio como nenhuma outra espécie. A forca da
inteligéncia humana deixa sem chances qualquer espécie que por desventura se
transformou em alvo para se tornar meio imediato de sobrevivéncia ou mercadoria.

A sociedade cujo poder se assenta na alta tecnologia manifestada nas comunicacdes,
agricultura, industria e forca militar se lanca facilmente sobre os agrupamentos mais
frageis e aqueles cujo modelo de existéncia esta ligado a outros valores. A forca militar e
a grande industria financiadora da industria cultural imperialista suprassume a realidade
do outro anulando suas perspectivas enquanto faz uso da linguagem mitigada do
salvacionismo e da conservacdo do dominado. Assim o sujeito dominado passa a ser
mediado pelas necessidades impostas pelo objeto como realidade mais poderoso, mas
nada disso ocorre sem resisténcias e conflitos, por isso a forca militar é tdo essencial para

a saga imperialista.
O movimento do sujeito em espiral no objeto

A existéncia do sujeito é consubstanciada em conflitos ligados aos multiplos

interesses que configuram a vivéncia no objeto como realidade historica. Para Adorno:

A separacdo entre sujeito e objeto é real e aparente: verdadeira, porque no
dominio do conhecimento da separacdo real consegue sempre expressar 0
cindido da condicdo humana, algo que surgiu pela forga; falsa, porque a
separacdo que veio a ocorrer ndo pode ser hipostasiada nem transformada em
invariante (ADORNO, 1995, p. 182).

Entende o filosofo da Escola de Frankfurt que identidade e contradicdo séo faces da
mesma moeda, ou seja, quando se discursa sobre o conceito de objeto ndo ha como deixar
de fora o sujeito. O momento da identidade reside no fato de, para Adorno, 0 sujeito

também ser objeto. A contradicdo esta no fato de o sujeito ser também objeto,
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mas s ele (o sujeito) é capaz de refletir sobre a realidade. Esse é sem davida um ponto
obscuro na filosofia de Adorno. O verdadeiro no caso expresso pela citacao € o falso, pois
leva em conta o conhecimento filoséfico (o idealismo) que impde uma separacao entre 0s
dois @ medida que eleva o sujeito a condicdo de arquiteto do real. Seguindo a analise da
citacdo, pode-se depreender que o falso é o verdadeiro a medida que a diferenca entre
sujeito e objeto, ou seja, 0 eu do sujeito ndo deva ser hipostasiado para ndo cair no
idealismo, pois isso levaria 0 objeto a perder sua primazia. Para ele, o sujeito também é
objeto, mas com um diferencial.

A diferenca fundamental entre sujeito e objeto esta na subjetividade que € exclusiva
do sujeito. A subjetividade é dependente, no entanto, do processo historico que influi no
modo de ser de cada sujeito em sua particularidade. Nesse sentido 0 sujeito media o
objeto e este media o sujeito. A realidade historica, ou seja, o objeto, como expressdo do
processo civilizatério no tempo é mais extenso do que o sujeito no aqui e agora. O sujeito,
portanto, surge no objeto. Surge primeiro como rebento da natureza cuja existéncia é
anterior a ele, portanto, isso o torna também natureza.

Mas foi pela incessante mediacdo entre realidade e sujeito no transcurso de
inumeraveis geracdes que o trabalho singular e transformador no mundo natural forjou
um modelo de sociedade que se diversificou em varias partes do mundo. A multiplicidade
esta relacionada a capacidade de trabalhar e construir em ambientes diferentes. A dificil
relacdo entre o sujeito e a natureza externa produziu linguagens diversas que se
manifestam em diferentes culturas cuja funcdo é ser instrumento para se relacionar,
conhecer e transformar.

A constelacdo de comportamentos sociais oriunda de tempos primitivos constituiu-
se por forca do isolamento e da relacdo entre os individuos e a natureza. A linguagem de
cada grupo social ¢ uma consequéncia do modo de vida relacionado as vicissitudes
impostas pelo mundo natural e em sociedade complexa dividida em classes, pelos
interesses de grupos ligados ao poder. “E, se os tipos de comportamento passam de uma
classe a outra, o que decerto ocorre, 0 que mais os altera, radicalmente mesmo, € o
isolamento maior ou menor entre elas” (ELIAS, 1994, p. 125).

O sujeito de épocas passadas mergulhado no common sense ndo podia perceber as
mudancas desenvolvidas num longo espago de tempo. Ja na sociedade da alta tecnologia
que promete o fim do isolamento tudo envelhece com muita rapidez apesar das pessoas
viverem mais. O fluir do objeto no tempo é o legado da humanidade com suas geracGes

mortas até a atual que desfruta a vivéncia impulsionada pelo processo
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educativo espontaneo promovido pelo objeto como realidade historica. Cada geragéo foi
formada por grupos de individuos que se inter-relacionaram para a resolucdo dos seus
interesses particulares, salvo os escravizados. O grupo é o meio indispensavel para somar
forgas e promover a sobrevivéncia de cada um, em outras palavras, a unido e a célula
primordial do homem para enfrentar as adversidades em todas as épocas.

O trabalho transformador pelo uso da técnica praticado em conjunto foi o ponto de
partida para a saida do modelo de vida circular proporcionado pelo mundo natural. O
movimento, no entanto, ndo teve o sentido de uma linha reta, mas sim em espiral, no
plano horizontal, ou seja, a razéo ao reificar a relacdo entre o sujeito e a natureza levou
consigo a predisposicdo a construcdo de uma sociedade dominadora e violenta inspirada
na relacdo entre vida e morte vigente na natureza. A horizontalidade e ndo a
ascensionalidade do movimento em espiral tem como causa o fato de a humanidade estar
ombro a ombro com o seu eu primitivo e violento do circulo que lutou para sair.

N&o ha possibilidade de se conhecer os detalhes historicos desse movimento por
conta da espessa bruma que acompanha a espécie do principio até o agora. Como escreveu
Engels, no Anti-Dhuring, hd um profundo abismo entre o arco e flecha e 0 mundo
moderno da maquinaria industrial. Enfrentar o devir da natureza marcado pela
contingéncia sempre maior que a certeza foi uma necessidade da consciéncia
transformadora do homem. Platdo dissera por meio do seu personagem Timeu: “Em
verdade, o fato é que este universo ordenado nasceu como um composto produzido pela
combinagio de necessidade e razdo” (PLATAOQ, 2012, p. 74). A mente grega de Platéo é
pedra angular da consciéncia Ocidental que se estende até o moderno Descarte na
necessidade de matematizar o mundo.

Para Adorno e Horkheimer até o mito como representacao ja era esclarecimento,
pois “o mito queria relatar, dominar, dizer a origem, mas também expor, fixar, explicar”
(ADORNO; HORKHEIMMER, 1996, p. 23). O ponto indelével que marca o
envolvimento do homem com a natureza por intermédio da representacdo mitica talvez
seja 0 temporalmente mais longo. A saida do ponto marcado pelo dominio da natureza
imposto pelos ciclos dos fendmenos - cuja ndo repeticdo significava o medo e angustia-
é a reviravolta na relacdo de dominacéo da natureza sobre 0 homem. A reviravolta tem
como causa o desenvolvimento da técnica como meio de aprimoramento do trabalho e
consequentemente da organizacao social.

A sociedade organizada pela divisao do trabalho adquire complexidade quando se

urbaniza e o mito institucionalizado como organizagéo religiosa se transforma em fonte
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de poder. Os mistérios da natureza sofrem o desvelamento por conta da técnica,
consequentemente, o poder do mito ndo se localiza mais na forca dos fenémenos. A forca
agora esta sob a égide de uma casta que administra a sociedade complexa.

A humanidade urbanizada e controlada pelos interesses particulares dos
mantenedores do poder passa a se impor como instrumento de dominacéo da natureza e
do proprio homem. Ao afastar-se da natureza e da sua antiga relacdo com o mito o homem
sai da sua estrita dependéncia dos ciclos naturais e se projeta para fora do estado de
natureza. Ao se projetar enceta a caminhada em espiral até o agora.

A espiral configurada pelo movimento histérico revela em seus arcos a tensao entre
0 sujeito que tenta se afastar completamente da natureza desvelando os seus segredos
antes guardados pelos mitos e o centro da espiral onde reside a sua origem sob o dominio
dos fendmenos. O afastamento é o desejo de fugir da angustia e do medo imposto pelo
sistema violento vigente no mundo natural.

A tensdo entre 0 arco em gue se projeta em espiral a sociedade humana esclarecida
e 0 passado primitivo lembra o que escreveram Adorno e Horkheimer na Dialética do

Esclarecimento:

O que os homens querem aprender da natureza é como emprega-la para
dominar completamente a ela e aos homens. Nada mais importa. Sem a menor
consideragao consigo mesmo, o esclarecimento eliminou com seu cautério o
altimo resto de sua propria autoconsciéncia (ADORNO; HORKHEIMMER,
1996, p. 20).

A razdo em espiral no plano horizontal administra uma sociedade inclinada a
reproduzir de modo calculado a dominacdo pela angustia, 0 medo e a caréncia. A
sociedade esclarecida do mundo globalizado é um complexo de interfaces de multiplas
vivéncias sociais configuradas em uma sociedade poderosa que atrai tudo para o seu
dominio. Sob essa dominacdo temos uma crise ambiental e guerras genocidas. A
reproducdo racionalizada da violéncia mitica na sociedade esclarecida é uma regressao
cujo resultado é a catastrofe.

A trajetéria do progresso humano mostrou-se relevante no plano do
desenvolvimento da técnica e, mais ainda, com a aplicacdo do conhecimento avancado
sobre a técnica o0 que chamamos de tecnologia. O esclarecimento humano que tem como
esséncia a técnica impulsionou 0 homem para fora do centro da espiral. A saida do centro

ndo consolidou um progresso ascendente e qualitativo. Como revela Adorno:

Pelo contrario, o progresso seria a geracdo da humanidade, perspectiva que se
abre pela via da extin¢do. Segue-se disso, como também ensina Benjamin, que
0 conceito de histéria universal é irrecuperavel; ele sé se manteria na medida
em que fosse confidvel a ilusdo de uma humanidade ja existente,
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internamente harménica e em movimento ascendente uniforme (ADORNO,
1995, p. 40).

Todo o progresso alcangado pelo trabalho humano ao longo do tempo tinha como
intuito caminhar para longe da incerteza. A técnica elevou o poder de organizacdo e
agucou a capacidade de prever os efeitos dos fendmenos naturais essenciais para a
sobrevivéncia. A organizagéo social urbanizada e administrada racionalmente criou uma
divisdo de trabalho atuante por dentro de uma ampla gama de institui¢bes cuja funcéo é
exercer um rigido controle sobre a producdo e os individuos.

Para esse intento a sociedade esclarecida, por meio de suas instituicdes, lanca méo
da tecnologia da informacdo para exercer uma vigilancia cerrada sobre todos. Esse cerco
tecnoldgico violador da privacidade ndo cessa de progredir. A vigilancia em tempos
primevos vinha dos fendmenos animados pela forca que tudo via para favorecer ou punir.

O arco que representa a fuga em espiral do objeto como historia é a propria razéo
que rege a sociedade esclarecida no plano da tecnologia levando consigo a violéncia
indémita do longo momento em que passou a humanidade em estado de natureza. No
centro da espiral ocorreu a indiferenciagdo “antes que o sujeito se formasse, foi o
estremecimento do cego nexo natural, o mito” (Ibidem, p.183.). A indiferenciagdo entre
0 homem e a natureza nos primérdios do processo civilizatorio ndo significou um
momento de comunhdo, mas sim de dominagdo do mundo natural por ndo ter o homem
ainda aberto os olhos da consciéncia, como analisa Adorno.

A saida do centro da espiral é a fuga da dominacao utilizando os recursos do antigo
dominador, ou seja, a natureza. A saida ndo cria o desvinculamento desejado, pois 0s
arcos que formam o circulo aberto produzido pela caminhada histérica continuam
préximos ao centro mesmo que o homem se sinta longe dele e expresse repudio ao mito
antigo tido agora como supersticéo.

A imagem do objeto em espiral ndo nos permite que abarquemos a totalidade dos
fendmenos sociais como se pudéssemos conhecer toda histdria humana por meio de uma
trilha para esse fim. O fato passado ndo desaparece nem esta intacto no presente. Ele
compde inconscientemente 0 modo de ser dos individuos vivos que constituem a
pluralidade do mundo social no presente. As pirdmides do Egito é uma declaragdo de que
houve uma civilizagdo que perdurou por cinco mil anos no nordeste da Africa, mas o
estado de consciéncia do povo que habitou por tanto tempo aquela regido ndo pode jamais

ser resgatado a ndo ser como especulacao historiografica baseada nos restos
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arqueoldgicos. O arco constituido pela civilizagdo egipcia ndo existe mais. Os arcos da
espiral ndo estdo no passado, mas no presente como historia sedimentada.

O objeto como realidade torna-se maior do que o sujeito, como entende Adorno,
pelo devir heracliteano. O devir faz da sociedade humana o lugar da mutagdo cujo
movimento é a permanente inovacao tecnolégica no mundo do trabalho que revoluciona
a sociedade no plano estético, nas inter-relagdes pessoais e, por consequéncia, as
idiossincrasias. A longevidade do sujeito singular ou de uma geracéo € um pequeno ponto
a frente do objeto como historia ou do pensamento objetivado, como diria Hegel. Para
Nietzsche o “pensamento que se torna consciéncia ¢ apenas a minima parte dele...”
(NIETZSCHE, 1996, p. 201).

A espiral do tempo histdrico esta no presente. E a realidade composta por todos os
momentos da histdria irreconheciveis para a consciéncia, pois sofrem continuas
transfiguragdes por forca do poder que tem o homem de transformar a natureza e por
consequéncia a sociedade.

Por ndo se reconhecer ente natural, mas ente divino tem a natureza a seu dispor para
servi-lo como objeto qualquer. Assim sendo 0 homem se afasta de si mesmo e atrai contra
si a propria consciéncia que imaginou o0 mito como representacdo da violéncia do mundo
natural. Assim como o0 mito a sociedade tecnoldgica envolve 0 mundo de promessas de
uma vida facil e, ao mesmo tempo, impiedosamente explora esse mundo como se nédo
fizesse parte dele.

A racionalidade que administra a realidade é autoritaria, ou como escreveram
Adorno e Horkheimer: o esclarecimento € autoritario. Tende a afastar de si qualquer
contradicdo que ponha em questdo os argumentos do poder que legitimam a dominacgéo
sobre a natureza o préprio homem. A légica da razdo dominadora, no entanto, cuida para
que a maioria se mantenha ocupada na sobrevivéncia alienada ou ignorante pela busca do
minimo garantidor do corpo vivo.

A dominacéo calculada é a regressividade racionalizada da consciéncia a violéncia
vivenciada antes da saida em espiral. O antigo mito mimetizado pela razdo instrumental
distancia o sujeito da suspeita de retorno a violéncia dos primordios da civilizagdo quando
a humanidade né&o se diferenciava no mundo natural.

Para Adorno, a sociedade esclarecida mergulhou na anglstia mesmo
desenvolvendo as condigdes, por meio do progresso tecnologico, de afastar a humanidade
da incerteza. A reconciliacdo com a natureza passa pelo cuidado que o homem deve ter

consigo mesmo. O autocuidado passa pelo respeito ao equilibrio que s6
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se realiza quando se respeita as diferencas. A dominacdo da natureza e do homem pelo
préprio homem néo pode ocorrer sendo por uma forca impessoal tdo poderosa como a

que impulsiona o sistema do mundo natural na sua relacéo de vida e morte.
Considerac0es finais

A razdo em espiral € a imagem da saida do homem do estado de natureza. A saida
é constituida por arcos que expressa um modelo de sociedade cujo designio é fugir de
uma existéncia pautada na angustia e no medo. A sociedade atual administrada com o
apoio da alta tecnologia ainda ndo correspondeu ao propoésito do esclarecimento que era
0 de libertar a humanidade da angustia e do medo. A sociedade humana a partir do
desenvolvimento da técnica se diferenciou na natureza, mas ndo da violéncia imperante
no mundo natural. Ao se distanciar da natureza por meio da técnica a humanidade
racionalizou a dominacéo investindo contra a natureza e o préprio homem.

A sociedade esclarecida desvelou os segredos do mito transformando-o em
conhecimento, mas todo o saber conquistado por uma ciéncia que avanca cada vez mais
ndo eliminou a escassez e o sofrimento. Pelo contrario, em muitos casos, a escassez existe
em plena abundancia, ou seja, ndo é mais uma escassez pela simples falta, mas pela alma
dos negdcios capitalistas.

A fuga em espiral da humanidade como sociedade esclarecida néo se livra da forga
da natureza desprezada. Quanto mais a sociedade esclarecida e violenta nega a natureza
mais esta arrasta o arco para o seu circulo. De volta ao circulo todo o saber reservado para

a libertacdo da humanidade servira para a barbérie.
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Resumo:

A filosofia enquanto processo histérico constantemente promove uma selecdo de
autores/escolas/sistemas, justificando tal acdo de acordo com a relevancia historica e as
contribuicdes trazidas por estes para com aquilo definido e aceito enquanto saber
filosofico contemporaneo. Esse processo ndo somente legitima aquilo que sera levado
adiante para as proximas geracoes enquanto saber filosofico, mas também segrega e por
que ndo, expulsa autores/sistemas/escolas de seu conjunto, promovendo assim uma
verdadeira separacdo entre o filosofico e o ndo-filoséfico. Sobre qual principio regulador
tal segregacdo é orientada? Qual o critério determinante para que este ou aquele
autor/sistema/escola venha constituir parte da historia da filosofia em detrimento de
outros que ndo constituem espaco em seu estudo? Diante dessa complexa situagdo o
filosofo contemporéaneo Michel Onfray (1959) pretende acusar o desenvolvimento
histérico do saber humano como processo intencional de manipulacdo historica
promovido pelas instituicbes de poder em determinados periodos da historia da
humanidade, a saber: a antiga academia de Platdo e o catolicismo medieval. Essas
instituicOes teriam em suas respectivas épocas o poder de instituir um critério de
demarcacgdo determinante entre o filoséfico e o ndo-filosofico, o qual selecionaria aquilo
que por sua vez passaria a ser compreendido pelas geracBes seguinte como de fato um
saber filoséfico. Tal perspectiva remete a obra escrita por Michel Onfray: Contra Historia
da Filosofia (2008) onde o autor apresenta dois movimentos aparentemente distintos, mas
que constitui em seu processo um elo causal o qual acaba por corroborar para com sua
teoria da historia. O primeiro movimento se refere filosofia enquanto resultante de um
conflito historico iniciado na antiga Grécia de Platdo, com fins de instituir o verdadeiro
meio pelo qual nos seria possivel alcancar a verdade, algo que acabaria, por consequéncia,
promovendo o surgimento de um critério de demarcacgdo entre o filoséfico e o néo-
filoséfico. O segundo movimento viria como consequéncia da instauracdo de um Unico e
verdadeiro modus filosofico: o respaldo a tradicdo. Tais processos acabariam por
promover o surgimento de uma histéria da filosofia hegemdnica que por sua vez viria a
orientar o filosofar das futuras geracdes.

Palavras-Chave: Michel Onfray, Filosofia, Historia, Poder, Hegemonia.
Abstract:

Philosophy as historical process constantly promotes a selection of
authors/schools/systems, justifying such action according to historical relevance and
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contributions brought by these towards what is defined and accepted as contemporary
philosophical knowledge. This process does not legitimates only things that will be taken
by the next generations as philosophical knowledge, but it also segregates and why not,
expel authors/schools/systems from its whole, promoting a true separation between the
philosophic and the non-philosophic. From which controlling principle this segregation
is orientated by? What is the determinant criterion to this or that author/school/system
come to constitute part of the history of philosophy in detriment of others that don’t
construct any space in its study? Before this complex situation, the contemporary
philosopher Michel Onfray (1959) intends to accuse the historical development of human
knowledge as an intentional process of historical manipulation promoted by powerful
institutions in determined periods of mankind’s history, namely: the ancient academy of
Platon and medieval Catholicism. These institutions would have had in their respective
times the power to institute a determinant demarcation rule between the philosophical and
the non-philosophical, which would select things that could be understood as
philosophical knowledge for the next generations. This perspective refers to the work
written by Michel Onfray: Counter History of Philosophy (2008) where the author
presents two movements that are seemingly disparate, but they constitute in their process
a causal link which turns out to corroborate with his theory of history. The first movement
refers philosophy as a result of a historical conflict started in Plato’s ancient Greece, in
order to establish a real way which we could reach the truth, something that would end,
as result, promoting the emergence of a demarcation criteria between philosophical and
non-philosophical. The second movement would come as a result of the establishment of
the only real philosophical modus: the support to the tradition. Such processes would
ultimately promote the emergence of a history of the hegemonic philosophy which in turn
would guide the philosophical thoughts of future generations.

Keywords: Michel Onfray, Philosophy, History, Power, Hegemony.

Introducéo

O presente artigo tem por objetivo apresentar a perspectiva defendida pelo filésofo
contemporaneo Michel Onfray (1959) acerca daquilo que este compreende por filosofia
e Como seu pensamento, em dadas proporcdes, acaba por abalar as estruturas daquilo que
concebemos até entdo enquanto area magna do conhecimento, sua pratica e sua
legitimidade académica.

Diretamente influenciado pela filosofia de Friedrich Nietzsche (1844-1900)?, o

autor nascido na franca e defensor de uma prética filosofica que transcenda os limites da

% As influéncias para o desenvolvimento de sua tese se encontram nos escritos da juventude de Friedrich
Nietzsche, em especial sua Segunda Consideragdo Intempestiva: da utilidade e desvantagem da historia
para vida (1874), O nascimento da tragédia no espirito da masica (1872) e A filosofia na idade tragica dos
gregos (1873).
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academia, estabeleceu sua posicdo enquanto filosofo ao questionar as bases nas quais a
tradicdo académica, até a contemporaneidade se encontra fundada. Através de uma leitura
paralela da histéria, Onfray acabou por se deparar com inumeras sistemas/escolas/autores
alternativos que, segundo declarado por um grande conjunto de ditos historiadores da
filosofia®, ndo vieram a angariar uma posicio de destaque devido a uma estranha néo
relevancia do pensamento defendido e propagado pelos mesmos frente ao movimento do
esclarecimento iniciado na Grécia antiga de Platdo e Aristoteles. Algo que remete a uma
especie de qualidade intrinseca existente no pensamento desenvolvido por cada
autor/sistema/escola do saber dito filosdfico que, ao atingir certo grau de
impacto/destaque, passaria a ser merecedor do mérito de compor a grande historia da
filosofia.

Cético diante desse modo de se conceber a histdria da filosofia, Onfray passou a
desenvolver um grande conjunto de textos desmistificando autores canones dos estudos
filoséficos, acusando os mesmos de angariarem uma posicdo de destaque dentro do
corpus filoséfico contemporaneo, pouco devido a qualidade e aprofundamento de suas
respectivas investigacoes, e sim, devido a uma espécie de adequacéo a um modus de como
agir e pensar estabelecido pela tradicdo que o precedera. Tal modus teria sua origem nao
na ascensdo de um saber que, teoricamente teria se mostrado mais verdadeiro que outro
em meio ao grande processo de desenvolvimento historico, pelo contrério, teria sua
origem em um verdadeiro embate politico que teria por objetivo a instauracdo de uma
Unica verdade: o meio verdadeiro para se chegar a verdade.

Aqguele que viesse a deter o meio, aqui descrito enquanto modus, capaz de desvelar
a verdade acerca das grandes questfes que assombram a humanidade desde os primérdios
até a contemporaneidade, determinaria, de certo modo, aquilo que viria a constituir a
filosofia de fato. Assim um verdadeiro confronto passaria a ser estabelecido. O prémio?
A instauragdo de um modus pelo qual toda a humanidade passaria a trabalhar suas idéias,
coroado pelo titulo de pensamento filoséfico de fato.

O problema encontrado por Michel Onfray frente a l6gica do combate historico,

que teria por finalidade estabelecer o meio verdadeiro para se chegar a verdade se daria

¥ Com a finalidade de expor a0 menos uma das muitas justificativas dada pelos igualmente muitos escritores
da histéria da filosofia acerca da segregacdo promovida pelos mesmos, selecionamos aquela apresentada
pelo Padre Leonel Franca (1893-1948) em sua obra Nog¢des de histéria da filosofia (1987), que diz: “O
critério Unico, que em semelhantes apreciacBes deve servir de norma ao historiador, é o critério da
evidéncia, é a conformidade das doutrinas com os primeiros principios da razdo. Julgada aos reflexos desta
luz, a verdade ressaira sempre mais brilhante e o erro, cedo ou tarde, se manifestara no absurdo de suas
contradi¢cdes” (FRANCA, 1987, p. 19).
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em seu inevitavel resultado pratico. Ao afirmar um unico modus como o verdadeiro meio
para se alcancar a verdade, outras muitas maneiras de se pensar o complexo que constitui
a existéncia humana e sua relagdo com o mundo a sua volta passariam a serem condenados
ao esquecimento ou a marginalidade, vide o fato destes representarem, por consequéncia
de tal processo, os meios ndo-verdadeiros de se chegar a verdade. Com isso,
autores/sistemas/escolas filosoficas estariam delegados a um novo critério de demarcacao
0 qual segregaria o filoséfico do nédo-filosofico.

Dotado de tal perspectiva, Onfray acusa a filosofia contemporéanea de trair em
larga escala sua proposta inicial erigida pelos gregos séculos atras: libertar o pensamento
e permitir a livre reflexdo acerca do homem e do mundo a sua volta. Assim escreve o

autor:

[Nesse contexto, é] filosofo o personagem que coloca sua inteligéncia, seu
saber, sua retorica e seu trabalho a servico do poder instalado e forja para o uso
dos poderosos um arsenal conceitual que permite, em seguida, a legitimacéo
politica de sua acdo (ONFRAY, 2011, p. 1).

Acusando a filosofia contemporanea de respaldar uma historia constituida de
autores/sistemas/escolas que remontam um modus de pensar instituido, defendido e aceito
como a verdade filosofica pelas instituices de poder vigente — a saber, a academia —, em
detrimento a outras muitas maneiras pouco conhecidas e abandonadas de filosofia — de
certo negadas pela tradicdo —, Onfray passou a dedicar sua producdo filos6fica a ministrar
cursos e escrever textos e livros reforgcando cada vez mais sua acusagdo. Assim o0 autor

escreve em seu artigo Misérias (e grandezas) da filosofia®:

No que me diz respeito, proponho [...] uma contra-histéria (filosofica) da
filosofia, concentrando-me nos mecanismos da historiografia classica: contra
a tradicdo [...] — a tirania dos mecanismos platonicos, cristdos e alemaes —, é
proposta [...] uma leitura do arquipélago pré-cristdo visto do lado anti
platbnico, atomista, materialista, cinico, cirenaico, epicurista; uma
desconstrucdo da fabula cristd e o exame das diversas dimensdes, bem como
de seu contexto das resisténcias ao cristianismo — agndsticas, epicuristas
renascentistas e humanistas [...]. O objetivo? Mostrar a existéncia, ocultada
pela instituicdo, de uma filosofia alternativa, critica, radical, hedonista,
praticavel, Util e existencial (ONFRAY, 2011, p. 7).

Assim, 0 presente artigo apresentara em uma primeira parte a concepgdo de
Michel Onfray acerca da histéria como polemologia, tendo como objetivo expor enquanto
sintese aquilo o que o autor concebe por filosofia e a importancia de sua historia para o
seu desenvolvimento. Em uma segunda parte serd buscado apresentar os exemplos

erigidos pelo autor acerca do processo de desenvolvimento de um critério de

* Publicado originalmente na revista francesa: Le monde diplomatique. Traduzido para o portugués por
Iraci Poleti. Possivel de ser acessado pelo sitio: http://diplo.uol.com.br/imprimal003
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demarcacao historico existente entre o filosofico e o nao-filosofico, o qual vem a

corroborar para com sua teoria da historia.

A Hist6ria como Polemologia

Michel Onfray é um dos mais contestados critico e igualmente criticado fil6sofo
da contemporaneidade devido suas obras que, de maneira objetiva, pretendem acusar a
existéncia de uma espécie de hegemonia do pensamento filosofico ocidental
contemporaneo. Em meio a afirmacdes e refutacdes efusivas frente ao academicismo e
toda a aura gque sustentou e sustenta a filosofia no ocidente até os dias atuais, Michel
Onfray rapidamente se tornou uma personalidade contestada e apontada como persona
non grata dentre muitos circulos/centros de estudos, visto que em tdo pouco tempo, sua
producdo filosofica ganhara tamanha proporc¢do, ndo muito devido a qualidade de sua
pesquisa, mas sim devido a ousadia assumida por este em acusar abertamente o processo
do dominio do diferente como responsavel pela ascensao de uma unica faceta do amplo
saber filoséfico, isto €, segundo Onfray, a filosofia com a qual inimeros pesquisadores
trabalham na contemporaneidade, seria fruto de um processo de dominio e, igualmente,
domesticacdo de todo pensamento considerado, de certo modo, subversivo ao ideal
filoséfico previamente estabelecido pela tradicdo que a precedera.

Sua acusacdo é sustentada pela crenca de haver uma espécie de hegemonia
filoséfica ocidental resultante de um processo de dominio e submissdo de todo
pensamento que por sua vez viesse a transgredir a logica de um grupo seleto de
pensadores — a saber, a academia — que, ao dominar e subjugar seus contrapostos
intelectuais, passariam a determinar aquilo que hoje conhecemos por filosofia.

Em resumo, o autor acusa a existéncia de uma ascensdo de um saber filosofico
que se constréi em medida que a histéria da humanidade vem se desenvolvendo. O
problema se encontra na concep¢do de histéria que este assume logo nas primeiras
paginas de sua obra Contra-Histéria da Filosofia (2008). Para o filésofo francés, a
histéria da humanidade se refere ao relato documentado/sustentado por aqueles que detém
uma posi¢édo de poder em determinados periodos da grande histéria. Segundo Onfray a
historia da humanidade ¢ a historia dos vencedores que de maneira intencional deixaram
registrado aquilo que por sua vez lhes convinha a ser documentado.

Essa intencionalidade historiografica nos instiga a entender a histéria como o

relato intencional daqueles que em certos periodos da grande histdria estiveram em uma
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posicdo de tamanho poder capaz de decidir o que seria delegado as proximas geracoes
enguanto memdaria material e intelectual.

Ao pensarmos a historia dessa maneira, ndo nos seria dificil imaginar que a grande
filosofia que aceitamos ter nascido enquanto movimento de amor ao saber na antiga
Grécia de Platdo e Aristoteles igualmente teria sido fruto de uma segregacdo do
pensamento enquanto reflexo dessa mesma logica. Ao atribuirmos tal I6gica a historia da
filosofia e incorporarmos a mesma como um possivel relato dos vencedores, passariamos
a pensar a filosofia ndo mais como o desenvolvimento do conhecimento humano (que nao
estranhamente abusa sempre dos mesmos referenciais — nos alerta o autor®), e sim,
passariamos a entender a filosofia como o desenvolvimento de uma faceta do
conhecimento que se tornou hegeménico devido as mesmas articulacbes politicas que
fizeram inlmeras nagdes ascender ao custo do sucumbir de muitas outras.

A filosofia a qual entendemos e aceitamos contemporaneamente é acusada por
Onfray de ser reflexo de um processo de doutrina, segregacdo e execucdo de
autores/sistemas/escolas do pensamento humano, considerados validos ou ndo ao titulo
de filosofia de fato, sendo tal titulo atribuido por uma comissdo de ditos eruditos no
assunto em respaldo a uma tradi¢cdo acusada por ele de instituir uma pseudo-verdade
acerca daquilo gque constitui a grande filosofia, ao custo do rechacgo e da desqualificacédo
de outras muitas maneiras possiveis de se pensar/trabalhar o todo complexo que constitui
o foco de estudos da filosofia desde entdo. Seguindo sua logica, aqueles que detém o
poder de decidir acerca da verdade filosofica passariam a julgar e segregar o filosofico do
ndo-filosofico, portanto instituindo-se ai uma ldgica de poder pouco afavel referente ao

desenvolvimento da filosofia em sua completude. Cito o autor:

De fato, um fil6sofo, uma doutrina, um pensamento, um sistema, um livro, uma
reflexdo, uma obra sé existem quando inscritos num processo histérico.
Historia da filosofia, certamente, mas também histéria simplesmente. Cada
momento se 1é — se liga — em um movimento. O ponto dado de um tempo
filosofico funciona na dialética de uma longa duragdo. Que autor invisivel
conta ao publico a odisseia em seus detalhes? Quem escreve a histéria da
filosofia, em outras palavras: quem diz a verdade filoséfica? (ONFRAY,
2008a, p. 12-13).

A instigante acusacédo do filosofo francés tem por objetivo mobilizar os leitores a

uma problematica que constituiria as bases daquilo que comumente é adotado e

® Para 0 autor, ndo estranhamente abusa dos mesmos referencias devido a intencionalidade intrinseca
aqueles que pretendem manter a filosofia tal e qual a mesma vem sido sustentada e justificada pela estrutura
académica, de tempos remotos até a contemporaneidade. Onfray assim escreve: “Como um erro ou uma
distor¢do da realidade repetido dez vezes, cem vezes, mil vezes, torna-se verdade (ainda mais quando sua
proliferacdo emana dos grandes, dos poderosos, dos oficiais, das institui¢des), esse tipo de mentira piedosa
passa por certeza definitiva” (ONFRAY, 2008a, p. 15).
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igualmente aceito enquanto verdade filoséfica. Sua critica pretende retirar o pensador dito
filosofo de sua zona de conforto o levando a refletir acerca de questbes que muito
raramente estes se deparam em suas respectivas reflexdes. Pensar a filosofia como uma
construcdo histdrica, fruto de um jogo de poder politico, obriga a todos aqueles adeptos a
essa tradicdo a duvidar das bases nas quais sua propria instituicdo se encontra fundada.
Assim escreve Onfray:

Nenhuma historia da filosofia impde-se como Unica, a ndo ser num pais
totalitario que da sua versdo oficial. No entanto, assim como o0s manuais
escolares dirigidos por pessoas diferentes, até mesmo escrito por individuos
dissemelhantes, publicados por editoras concorrentes, contam a mesma
epopeia, mudando apenas alguns detalhes, a forma, as histérias da filosofia
com frequéncia passam uma Gnica e mesma narragao.

Mesmos autores, mesmos textos de referéncia, mesmos esquecimentos,
mesmas negligéncias, mesmas periodiza¢des, mesmas fic¢des contudo
apontadas mas repetidas a larga — por exemplo, a existéncia de um Demacrito
pré-socratico, por definicdo anterior a Socrates, mas que Ihe sobrevive em
trinta a quarenta anos!

Por que esses instrumentos ideoldgicos que sempre sdo 0S manuais, as
ontologias, as histérias, as enciclopédias que, certamente, fazem as mesmas
afirmagdes, silenciam sobre as mesmas informagdes? (ONFRAY, 2008a, p.
13).

Segundo a perspectiva defendida por Onfray a concep¢do de histdria da
humanidade enquanto histéria dos vencedores € a chave para que venhamos a entender o
grande processo de dominio do diferente enquanto ascensdo e instauracdo daquilo que
veio a ser conhecido e difundido até a contemporaneidade enquanto filosofia. Tal l6gica
segue uma peculiar interpretacdo adotada pelo autor frente ao grande movimento historico
que, conforme Onfray é possivel de ser observado em determinados momentos da grande
histéria da humanidade.

Para tanto, a determinacdo de uma verdade, seja ela qual for, ndo poderia estar
fundada apenas em uma logica simples de imposicéo do discurso do forte opressor sobre
o fraco temeréario, segundo o autor, acreditar que todo o desenvolvimento do
conhecimento seria reflexo dessa simples relagéo seria ingenuidade. Onfray nos alerta a
uma certa peculiaridade dessa relacdo: a justificativa através do respaldo a tradicao.
Assim escreve Onfray:

Nesse universo tdo implacavel quanto os outros — o0 sabio nunca se separa de
sua adaga e de seus venenos! —, falsamente policiado, mas verdadeiramente
brutal e selvagem, quem legitima o filosofo? Os estudos universitarios? O
concurso de ingresso ao magistério de nivel médio? O doutorado? O ensino da
disciplina? [...] Um Michel-Eduard Leclerc, por exemplo, aluno do seu amigo

Michel Serres, diplomado pela Sorbonne, parece dificilmente merecer esse
epiteto (ONFRAY, 2011, p. 1).
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Seguindo o raciocinio expresso pelo autor, a tradicdo sustentada pela academia
seria aquela que legitimaria um trabalho desenvolvido por qualquer individuo enquanto
filoséfico ou ndo-filoséfico. Exemplificando, podemos imaginar um trabalho académico
que pretenda abordar a questdo da felicidade e use como referéncia para tal 0 pensamento
de Aristoteles e outro que, com a mesma pretensdo use como referencial a filosofia de
Prodico®. Nesse caso, como o primeiro viria a respaldar a tradicdo sustentada pela
academia contemporanea — visto que o autor usado como referencia respalda o modus
pelo qual a filosofia contemporanea se encontra fundada —, o individuo responsavel pela
pesquisa teria, a0 menos teoricamente, uma maior probabilidade de angariar o titulo de
filésofo, j& que sua pesquisa, previamente, sustentaria um carater, dito filosofico,
ancorado em sua tradicdo. Em contrapartida, o segundo trabalho, na perspectiva de
Onfray, teria problemas ja em sua intencdo, visto o fato de Prodico ser um autor por
deveras marginal e por suas reflexdes ndo condizerem com aquilo entendido e defendido
pela academia enquanto filosofia de fato.

Com relagdo a historia do conhecimento humano, Onfray nos instiga a pensar que
o fato de estar em afinidade com a tradicdo traria aqueles que se encontram em uma
posicdo politicamente privilegiada um indiscutivel status em contraposicdo aos demais
contemporaneos de sua época, visto o fato de ter o seu discurso/posi¢do/acdo respaldado
por uma tradicdo previamente respeitada e dotada de uma posi¢do de destaque dentre
muitos. Aquilo que outrora alguma hipotética grande figura, digna de respeito devido a
uma pseudo genialidade intrinseca erigiu e passou a ser aceito e difundido enquanto
verdade a tempos atrds coroaria, segundo Onfray com a mesma gloria o
discurso/posicao/acdo daquele que o respaldasse tempos depois, justificando assim na
perspectiva do autor a hegemonia de um discurso dominante.

Quando refletimos acerca da filosofia, como € pretendido pelo autor, temos um
claro processo possivel de ser observado até os dias atuais: respaldar a autoridade alocada
na tradicdo atribui autoridade ao discurso contemporaneo. Justificando assim a constante
repeticdo de autores/sistemas/escolas usadas como referencial para as pesquisas em
filosofia.

Dessa maneira, Onfray desconstrdi a ideia de genialidade intrinseca atribuida a

certas figuras historicas que compdes a grande histdria da filosofia até a

®Prodico de Ceos (465-395 a.c), filésofo grego do primeiro periodo do movimento sofista, pouco conhecido
segundo Onfray devido sua pouca relagdo com a filosofia de Platdo. Ainda que este tenha uma grande
proximidade com o pensamento de Socrates, Prodico acabou abandonado ao esquecimento, sendo hoje por
poucos lembrado.
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contemporaneidade e institui a participagdo dos mesmos no corpus de sua histéria devido
a um processo orientado pelo principio do poder que visaria a instauracdo de um modus
pelo qual a filosofia passaria a ser legitimada. Tal ansia por poder estaria fundado em um
conflito de carater fundamentalmente politico-segregario, onde a ascenséo e a instauracao
de um modus filoséfico ancorado na logica e no imperativo da razdo passaria a ser a
negacdo de todo um pensamento marginal que partiria, por sua vez, de principios
alternativos, mesmo que voltados para o0 mesmo fim. Enfim, aqueles que respaldariam a
tradicdo passariam a ter o epiteto de fildsofos de fato, em contrapartida, os pensadores
marginais, passariam a ser reconhecidos apenas como seus algozes, recebendo o titulo,
muitas vezes com um carater pejorativo de tedricos, eruditos ou até mesmo de quase-
filosofos.

Assim temos enquanto sintese uma resposta a instigante concepc¢édo filosofica
concebida por Onfray: a filosofia é resultante de um grande jogo de poder que através da
organizacdo de alguns pensadores e da desestruturacdo de meios alternativos de se pensar
a humanidade e o mundo em sua complexidade, teve como resultante a instauracdo de um
modus que acabaria por instituir a verdade filoséfica, sendo este o critério usado para
segregar o filosofico do ndo-filosofico. O mesmo viria a promover o desenvolvimento de
um saber que, ao pretender ser filosofico, acabaria por ter de respaldar a tradicdo que o
precedera, impedindo e a0 mesmo tempo sepultando o pensamento marginal e/ou
alternativo frente ao poder da instituicdo académica, Unica dotada da faculdade de

outorgar o titulo de filésofos de fato.

A Histoéria dos Vencedores

Exposto a perspectiva de Michel Onfray acerca de sua concepgédo de filosofia e
entendido o quanto a tradicdo e o respaldo historico corroboram para a hegemonia do
saber filosofico na contemporaneidade, nos é possivel avangar para a segunda parte do
presente artigo, onde sera pretendido apresentar algumas das acusacOes erigidas pelo
autor a determinados periodos da historia da humanidade onde, segundo Onfray, certas
transformacdes vieram a contribuir para a ascensao e o sustento de um saber filoséfico
hegeménico, possivel de ser observado de seus primordios até os dias atuais.

Recorrendo a uma investigacdo materialista da histéria, Onfray retoma alguns
determinados momentos da histéria da humanidade para assim apresentar uma

perspectiva critica e alternativa frente as transformacdes que vieram, segundo o autor,
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promover o desenvolvimento hegeménico daquilo que concebemos hoje enguanto
filosofia. Com a finalidade de desestruturar as fundag6es as quais a filosofia ancora sua
pratica — a saber, a academia e a tradicdo por esta sustentada —, 0 autor nos instiga a
observar a histéria da filosofia de maneira cética, de certa modo, com fins de defender
sua tese, nos orientando a perceber o jogo politico que fizera com que uma Unica maneira
de se pensar a filosofia ascendesse e outras, por consequéncia desse mesmo processo,
viessem a perecer.

O primeiro movimento o qual o autor acusa ser o movimento de ascenséo dessa
dita hegemonia do saber filosofico se refere a antiguidade, em especifico, seu primeiro

articulador: Platdo (427-347 a.c). Assim escreve o0 autor:

Vamos ficar com exemplos da Antiguidade: por que manter a ficcdo de um
corpus fechado de pré-socréticos, apesar da irredutibilidade da centena de
pessoas inscritas nesse exército cadtico de que alguns as vezes ultrapassam a
periodizagdo que lhe é atribuida? Por que razéo Platdo nunca cita Demdcrito
em sua obra completa, ao passo que todo seu trabalho pode ser lido como uma
maquina de guerra langada contra o materialismo? Como explicar que nunca
se explore a informacdo dada por Didgenes Laércio que relata o desejo
enfurecido do autor do Fédon de destruir num auto-de-fé todas as obras...
justamente de Democrito? Por que dar crédito a figura de um Socrates
platonizado quando uma imagem mais préxima de Didgenes de Sinope ou de
Aristipo de Cirene permite abordar a obra do satiro ultrapassando o simples
apoio a idéia platbnica? Como compreender o siléncio que se observa a
respeito de Aristipo e do pensamento cirenaico em todos os dialogos de Platdo?
O pensador de Cirene aparece nele apenas uma vez, e com malevoléncia:
Platdo sublinha a indignidade de sua auséncia no dia da morte de Sdcrates...
(ONFRAY, 20084, p. 14).

As palavras de Onfray nos instiga a abordar o periodo antigo da histéria da
humanidade, em especial a Grécia de Platdo, como um verdadeiro campo de batalhas de
onde emergiria a fundamentacdo do modus pelo qual a filosofia passaria a ser
escrita/trabalhada em todo o discorrer de sua historia até a contemporaneidade. Enquanto
filésofo dotado de um modus préprio de entender o mundo e a humanidade em sua
complexidade, Platdo apenas configuraria uma das muitas maneiras de se pensar as
inimeras questdes que até entdo mantinham a humanidade em um suposto desconforto
existencial. O fato de Platdo ter claramente definido o que constitui a filosofia, o filosofar
e por consequéncia a ndo-filosofia (vide suas obras como O Banquete’ e os dialogos de

Teeteto, em especial O Sofista®), nos apresenta apenas a agio

" Tendo como destaque o discurso de Sécrates, onde este, ao conversar com Diotima entende que, em
resumo, ao ser humano, caberia apenas amar o saber e nunca possui-lo. (Platdo, 2005).

® Ressaltando-se nessa obra a clara definicdo daquilo que constitui a acdo de um nao-filésofo enquanto
descricdo da pratica sofista. Em resumo, o sofista representaria, segundo a perspectiva de Platdo, um
imitador da verdadeira ideia de sabedoria, visto 0 uso que este faria da légica discursiva para defender sua
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de um determinado individuo que pretendera definir a verdade filos6fica como outros
igualmente o fizeram nesse mesmo periodo. Mas o que Onfray aponta em sua obra € que
0 movimento histérico € um movimento de poder que respalda e ressalta aqueles que
serdo lembrados enquanto vencedores pelas geracdes seguintes, assim, surge a questao:
Por que Platdao?

Segundo a perspectiva do autor, Platdo se tornou uma figura célebre, aceita e
difundida pelas geracdes seguintes devido a um conjunto de fatores que o destacaram
dentre os demais pensadores de sua época: sua posicao politica de literario, detentor de
certo poder aquisitivo, eximio produtor de obras filosoficas que, em detrimento a seus
algozes, tinham suas copias distribuidas a larga escala e por fim, ndo menos importante,
devido o fato deste ter sido regente de uma instituicdo — a academia — que por sua vez
hierarquizou o saber filoséfico. Nesse sentido, a hierarquia estabelecida pela academia de
Platdo traria um sentido evolutivo ao pensamento filoséfico por ela trabalhado. Muito
similar ao procedimento adotado pela academia contemporanea e outras indmeras
instituicdes de ensino — a saber, 0 ensino escolar —, a academia de Platdo instaurou um
sistema de escala de graus onde para se ter acesso a um conhecimento avancado acerca
da filosofia, o estudante membro desta instituicdo teria de cumprir certos requisitos
exigidos para tal, ndo muito diferente dos anos escolares e suas respectivas disciplinas
que constituem seu corpus. A hierarquia defendida pela academia traria, segundo Onfray,
um grau de seriedade aos estudos filoséficos e a concepcdo de que a filosofia constitui
um saber de acesso restrito, isto €, reservado aqueles poucos que viessem a cumprir 0s
requisitos necessarios para avancar em seus estudos.

Essa perspectiva essencialmente politica acerca da ascenséao da filosofia de Platéo
opde-se a visdo classica defendida e difundida por inimeros historiadores da filosofia que
atribui ao filésofo um valor intrinseco a suas ideias. O que levaria 0 mesmo ao destaque
e outros ao esquecimento seria sua posicdo de poder frente aos seus pseudo-algozes
filoséficos — poder esse de carater socio-politico e econémico. Partindo de tal perspectiva,
Onfray nos instiga a abordar Platdo como um personagem que alcancara tamanho grau de
prestigio em sua época, pouco devido a sua posicao filoséfica, mas sim, devido ao status
por este sustentado. Dessa maneira, a filosofia de Platdo passaria a representar o
verdadeiro modus pelo qual seria possivel se alcancar a verdade frente aos outros muitos

modus de se pensar/agir de maneira igualmente

prépria posicdo, tendo como resultante de seu discurso nada mais do que ilusdes. Assim, o sofista ndo
seria, portanto, merecedor do titulo o qual seus membros sustentam (cf. Platdo, 2013).
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filoséfica. Assim Platdo, segundo a perspectiva de Onfray, acabaria por instituir aquilo
que viria a ser a verdadeira filosofia, cabendo aos futuros pensadores que almejassem
para si tal alcunha, adotar o modus filosofico instituido por Platdo como o verdadeiro, e
por que nao afirmar, unico modelo possivel de sustentar o titulo de filosofia de fato.
Com o periodo medieval e a ascensao do cristianismo enquanto religido em larga
expansdo, o respaldo a filosofia que outrora abordava questbes como prudéncia, ética,
justica, desapego ao empirico/material e que a0 mesmo tempo buscava orientar seus
leitores ao cultivo de um saber altamente valorizado e considerado essencial para um
melhor viver em sociedade, ndo poderia ser negligenciado. Ja que a filosofia de Platdo se
encontrava como a verdadeira esséncia do saber filoséfico instituido pelos antepassados
pré-cristdos — segundo Onfray, devido ao status politico ostentado por Platdo e sua
instituicdo —, a filosofia pretendida pelos pensadores do periodo cristdo precisaria
respaldar aquele que definira a verdade acerca da filosofia e aliar suas crengas ao modus
filoséfico instituido, claro, caso pretendesse dividir o mesmo status filosofico sustentado
por Platdo e sua academia. Desse modo, 0s textos que viessem a abordar tal modus de se
conceber a filosofia, passariam a ser claramente privilegiados na pratica do palimpsesto®
e igualmente passariam a compor o arcabouco tedrico desse grande periodo da histéria da

humanidade. Escreve Onfray:

Quando se passa do papiro em rolo para o codice em peles de animais, essa
revolucdo causa a perda do que é descartado na recopiagem. Muitas obras
simplesmente desaparecem.

Nos recantos, o que foi poupado por saques, terremotos, incéndios, pilhagens,
vandalismos humanos e desgastes do tempo é abandonado. Nem sempre
grande coisa... As peles de animais nas quais se escrevem 0s textos as vezes
séo raspadas para servir a outros autores —a Republica de Cicero, por exemplo,
desaparece sob 0 Comentario dos Salmos de Santo Agostinho... —, pois as vezes
s80 escassas: 0 mais antigo manuscrito da Vulgata latina exigiu mil quinhentas
e cinquenta peles de bezerro... As vezes apaga-se o tracado antigo em favor
daquilo que esta na moda (ONFRAY, 2008b, p.11).

Assim, teriamos o segundo movimento histérico que corroboraria para com a tese
defendida por Onfray de que a histéria da filosofia corresponde a um grande jogo de poder
articulado por um processo de respaldo aquele que outrora instituiu aquilo que viria a ser
a verdadeira filosofia — a saber, Platdo —, 0 que instituiria igualmente um critério de
demarcacdo entre o filoséfico e o ndo-filosofico. Esse segundo movimento seria 0 do

respaldo a tradig&o.

9 . . . . . ,
Também conhecido como recopiagem, o palimpsesto tem origem na palavra grega noAipynotog, ou
palimpsestos, que em sua etimologia significa basicamente “riscar novamente”.
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O movimento de respaldo a tradicdo garante aquele que respalda uma certa
estabilidade, e atribui ao discurso erigido um status por deveras invejavel de seriedade e
respeitabilidade, vide o fato deste promover um didlogo com aqueles que outrora
angariaram uma posicdo de prestigio, lembrado enquanto parte historia. Para Onfray,
dialogar com a tradigdo que passou a ser reverenciada e coroada como parte da historia
de uma &rea do conhecimento, seja ela qual for, atribui aquele que respalda uma espécie
de titulacdo que o destaca dentre os demais membros de sua estirpe. Enfim, ao tratarmos
da filosofia, em especifico: referenciar o passado € o0 mesmo que reverencia-lo, assim o
sustentando em seu trono para as proximas geragoes.

Seguindo essa mesma linha de raciocinio, aqueles que outrora foram abandonados
pela tradicdo, incluindo aqueles depreciados pela mesma, caso sejam referenciados,
acarretaria aquele que os referenciar, todo fardo do status a eles atribuidos pela filosofia
académica instituida e carregados por muitos até a contemporaneidade: os famigerados e
pouco almejados titulos de marginais, boémios, revoltados, rebeldes e, como ja fora
mencionado, o titulo de pseudo-filésofos.

Assim, com a ascensdo do cristianismo, a escolha entre aquilo que seria
preservado em suas bibliotecas e 0 que seria abandonado a pratica do palimpsesto nos
parece clara. Com a finalidade de estabelecer sua filosofia em toda a Europa medieval,
Platdo e seus discipulos passariam a compor o corpus de todo saber cristdo, desse modo,
através desse movimento, outorgando a filosofia cristd 0 mesmo status de seu interlocutor
maior outrora reverenciado pela historia.

Enfim, para Onfray, o processo iniciado na Grécia antiga teria se mantido vigente
até a contemporaneidade através da pratica das instituicbes académicas que corroboram
para com a manutencdo dessa mesma légica: selecionar o passado para que esse respalde

a acdo do presente, algo que, por consequéncia, viria a determinar o futuro.

Concluséao

Mesmo que a obra de Michel Onfray possa ser um tanto indigesta para alguns,
sendo motivo de rechago para muitos, ela nos desperta a pensar acerca da historia da
filosofia a partir de um ponto de vista ndo hegemdnico, permitindo um rompimento com

aquilo que outrora fomos acostumados a pensar enquanto frutos de uma formagao
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filoséfica que teima em repetir as mesmas ditas verdades acerca dessa narrativa,
estranhamente linear, do desenvolvimento do conhecimento humano.

Ainda que a filosofia de Onfray soe aos ouvidos da tradicdo como apenas mais
um discurso oriundo de um rebelde!® o qual ndo incorporou o espirito ostentado pela
filosofia ocidental, sua pretensdo em desvelar a mecénica pela qual toda a historia da
filosofia veio a ser desenvolvida até a contemporaneidade, acreditamos, deve merecer
alguma atencao.

Desse modo, o presente artigo pretendeu apresentar, de maneira sucinta a filosofia
da historia de Michel Onfray e sua concepcdo de como o modus pelo qual a grande
filosofia fora instituida enquanto movimento politico, acabaria por promover o
surgimento de um critério de demarcacao entre o filoséfico e o ndo-filosofico. Algo que,
por sua vez, passaria a ser determinante do filosofar até os dias atuais, devido a préatica do
referenciar aqueles que outrora se encontrariam em uma posi¢ado privilegiada na historia.
Sua consequéncia? O sustento de uma hegemonia filoséfica e a garantia, aquele que
referenciar e, teoricamente, reverenciar a tradi¢do, da aquisicao do titulo de filésofos de
fato.

Acreditando na merecida atencéo aos estudos da filosofia da histéria e da teoria
desenvolvida por Onfray enquanto possibilidade viavel para uma concepcao da histéria
da filosofia, concluimos o presente artigo com a esperanca de novos estudos a serem

desenvolvidos em torno dessa mesma tematica.
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Resumo:

A avaliacdo de politicas publicas, como as de educacdo, precisa identificar que tipo de
Estado as implementa e a que fins esse Estado se prop6e. Buscamos, aqui, uma definicédo
entre politicas de Estado ou de Governo e até onde este consegue alcancar e agir e em
favor de que ou de quem ele age. Este trabalho se propde apresentar tais definicdes como
base para reflexdo sobre a implementacdo das politicas publicas, especialmente
educacionais, no atual modelo de Estado. E conclui-se pelo papel da educacdo em
reproduzir o modelo social vigente em favor de quem domina o Estado.

Palavras-chave: Estado, Capitalismo e Educacdo.

Abstract:

The evaluation of public policies, as well as education policies, needs to identify what
kind of State implements them and what this State intends to do. We intend to find a
definition between State or Government policies and see how far it can reach and act and
in favor of what or whom he acts. This paper offers to present such definitions as basis to
reflection concerning the implementation of public policies, especially educational ones,
in the current model of State. And it concludes by the role of education in reproducing
the current social model, in favor of those who dominate the state.

Keywords: State, Capitalism and Education.

Considerac0es iniciais

Uma analise, mesmo que superficial, sobre politicas publicas, especialmente na
area educacional, deve considerar, entre outros fatores, aqueles que sdo distintivos e
distinguidores das acdes de Estado para e com a sociedade “realmente existente”, que ¢

desigual, ou seja, a riqueza produzida, o territdrio e o “uso” dos “espagos” de poder nédo

! Doutorando em Educagdo Ambiental (PPGEA/FURG), Mestre em Educacio (Politicas Publicas) pela
Universidade Federal do Paré - UFPA.

% Doutor em Educacdo pela UFRGS. Professor titular de Politicas Publicas da Educagdo na Fundago
Universidade Federal do Rio Grande (FURG) e na Linha de Fundamentos da Educa¢do Ambiental no
Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo Ambiental.



ESTADO CAPITALISTA, POLITICAS PUBLICASE...

Claudionor Ferreira Araujo / Carlos Roberto da Silva Machado

é utilizado (apropriado) de forma igualitaria ou as politicas ndo se desenvolvem em
beneficio equanime a todos os cidaddos. Trata-se de um “pano de fundo” nao estatico ou
dado para todo sempre, mas permanentemente ‘“produzido e re-produzido” (conforme
Henri Lefebvre, cf. MACHADO; MARTINS, 2011). E tendo-o como referéncia,
devemos, pois, considerar, seja a avaliacdo, seja 0s posicionamentos em relacdo a
definicdo das acdes, tidas por politicas publicas, inclusive aquelas voltadas a educagéo, o
que sao acOes de Estado e acdes de Governo.

Nesse caso, € debate corrente que as agdes de Estado seriam aquelas mais
abrangentes, que na temporalidade ou na universalidade, ou seja, seriam mais duradouras
e diriam respeito a todos. Afirmaremos que tal debate é a outra moeda do mesmo debate
liberal, que coloca o Estado como “neutro” ou “acima” das classes, ou, da desigual
apropriacdo da riqueza e dos territorios pelos diferentes grupos sociais.

Para tal abordagem, desenvolvemos, antes, uma base teorica de critica efetiva
sobre 0 modelo social em vigor, juntamente com seu modo de producdo capitalista e 0s
aparelhos ideoldgicos do Estado, por meio dos quais 0 modelo social se imp&e econdmica,
politica e ideologicamente através dos agentes (burocracia) gestores dos “espagos de
poder”. A partir desse ponto, fazemos uma aproximacao entre a analise conjuntural, a
critica social e a educacéo, esta como politica puablica de um Estado comprometido com
a manutencdo do atual quadro social.

E assim posto, o Estado ndo pode lidar com o conflito, a diversidade de projetos,
a desigualdade. Mas, se o faz, é para justificar que o seu projeto pretende unir e superar
tais questdes, pois “fala” em nome de todos, como se fora “um Unico” no conteudo dos
discursos. Por fim, apresentamos as possibilidades de estudo das politicas publicas de
educagdo numa perspectiva “radical” como de “partilha do sensivel” (RANCIERE, 2005)
em contraposicdo aqueles discursos, sejam dos grupos que estdo no Estado (governo),

seja dos grupos dominantes aqueles aliados ou com eles divergentes.

Das tendéncias marxistas ao reprodutivismo em Bourdieu e Passeron

Como base tedrica, partimos das contribuicdes de Bourdieu e Passeron (1975), ou
seja, de que a escola e a educacgéo sao parte de um processo de reproducao superestrutural.
Segundo esses dois autores, mesmo a relativa autonomia da superestrutura, defendida por
Althusser (1985) e, aqui no Brasil, por Saviani (2008), ou seja, sua capacidade de reacao

as imposicdes sociais se constitui ndo mais que outro
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elemento ideologizante. Dessa ideologica “autonomia”, € que se prolifera, hoje, no senso
comum, a tese da educagdo como “salvadora” da sociedade ou como solucao para todas
as mazelas sociais. Nada além de um “requentar” da teoria do capital humano de Teodore
Schultz (cf. MACHADO, 2011). Ora, a reproducdo social circunscreve-se as
determinagdes do “campo” e, nesse caso, do “campo” economico e politico, controlador
das ac¢des do Estado e de sua estrutura.

Assim, além dessas duas tendéncias evolutivas do pensamento moderno — da
reproducédo social pelos elementos superestruturais do Estado, com ou sem autonomia
relativa, capacidade de reacdo, de Althusser e de Bourdieu e Passeron, respectivamente
—, usamos também outros autores, cujas ideias possam ser combinadas para efeito de
afirmacéo da tendéncia aqui adotada.

Entre essas tendéncias dentro da tradicdo marxista, hd propostas centradas nas
acOes do Estado, cujo objetivo restringe-se a garantia da producéo e da reproducdo de
meios necessarios a consecucdo da finalidade basica do modo de producéo: a acumulacao
do capital. E ha outras tendéncias, cuja andlise sobre as acdes do Estado consegue
vislumbrar certa autonomia do aparato estatal diante do conflito entre o setor detentor de
capital e o proletariado em geral, com possibilidade de oferecer, por acdo propria,
melhores condic¢des de trabalho, ou mesmo, valorizacéo desse trabalho. Trata- se, pois de
tendéncias de carater mais reformista (cf. SOREL, 1992).

A proposta de Althusser, de uma critica reprodutivista, consiste da aproximacédo
do estruturalismo ao marxismo, da qual formula a analise estruturalista da teoria marxista
— ou marxismo estruturalista. Nessa analise, entende, entre outras proposicdes, que o
materialismo historico “¢ a teoria da natureza especifica desta ‘totalidade organica’ ou
estrutura e, portanto, do conjunto de seus ‘niveis’ e do tipo de articulagdo e de
determinagdo que os une uns aos outros.” (ALTHUSSER; BADIOU, 1979, p. 35). Logo,
se constitui a teoria da historia, que tem como objeto 0 modo de producéo, cuja formagéao
deriva da combinacéo de diversas estruturas.

Segundo Althusser (1985), existem conflitos na base decorrentes da luta de
classes, como identifica também Carnoy (1990). Assim, a politica da estrutura se
reproduzird na superestrutura, mas esta ¢ determinada “em ultima instancia” pela base.
Os novos direcionamentos determinados por uma mudanga de classe na condi¢do de
dominante, na base, portanto, se reproduzem na estrutura pela nova politica econdmica

do Estado e desemboca em mudancas também na superestrutura, como o caso da escola.
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A escola se constitui um caso especial na producdo de Althusser (Ibidem). Para
ele, a escola figura como o dominante entre os Aparelhos Ideolégicos do Estado (AIE).
Enquanto na sociedade feudal, o AIE principal era politico e tinha na Igreja seu principal
instrumento, é sobre o AIE escolar que repousa, na sociedade burguesa, a maior atencgéo.
Logo, dado o tempo que as criangas estdo expostas a ela e a postura reacionaria
(reprodutora) da maioria dos professores em favor do sistema e da ideologia vigentes, a
escola se tornou um poderoso instrumento de ideologizacdo na méo daqueles que agem
por meio dela, sob a face “neutra” do Estado. E ¢ nesse sentido que Henri Lefebvre (a
partir de Hegel, cf. LEFEBVRE, 1975) afirma que a classe média (como burocracia), ao
assumir ou gerir as instituicdes, busca, em conformidade aos interesses dominantes, se

colocar acima da materialidade ou dos interesses gerais da sociedade. O Estado é

E um fragmento da sociedade que se erige acima dela, juntando as funcdes
socialmente necessarias (em dado momento) superfetagbes permitidas pelo
exercicio de poder. Os homens no poder se apoderam da racionalidade inerente
a préxis; aproveitando-se de seu cardter incompleto, dirigem-se para a
obtencdo de seus préprios fins e voltam-na contra o conjunto da sociedade. [...]
Erigindo-se acima da sociedade, tem seus interesses proprios e seu proprio
suporte social, a burocracia. Detém multiplos poderes: organizacao, ideologia,
coercdo, decisdo politica. Mas ele ndo se pode abstrair da sociedade real, que
Ihe serve de base: classes e luta de classes (LEFEBVRE, 1966, p. 90).

Logo, sua presumida ‘“neutralidade” ou “imaterialidade” se constitui outro
elemento ideoldgico e ideologizante, por meio da qual transfere os valores da classe
dominante como se fossem universais — a violéncia simbélica de Bourdieu e Passeron
(1975).

Esses dois autores concordam com Althusser quanto a funcdo da escola de
reproduzir e legitimar as relacdes entre as classes para a manutencao da ordem instituida.
Mas discordam da possibilidade de uma autonomia relativa da superestrutura em relacao
a estrutura, proposta por Althusser (1985), que daria aquela a capacidade para uma reacao
as imposicOes desta e mesmo a existéncia de reciprocidade entre as acdes dessas duas
instancias.

Tais caracteristicas estdo previstas na tradicdo marxista brasileira, como bem se
vé defendidas por Saviani (2008) em sua pedagogia historico-critica. Para Saviani,
embora a escola sofra a agdo da sociedade que a determina, também reage a ela, 0 que
pode ocasionalmente provocar mudangas nesta ultima. Ou, nas palavras de Carnoy, “as

acOes na escola tém o potencial de contribuir positivamente para a posic¢do do trabalho
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na luta de classes, através da relacdo organica entre a luta na superestrutura e a luta na
base” (CARNOY, 1990, p. 86).

Para Bourdieu e Passeron (1975), mesmo essa autonomia relativa da escola ndo
passa de uma fachada para a reproducéo da hierarquia social. Um exemplo claro dessa
analise ¢ o dito carater “meritocratico” da escola, que, segundo os autores, ¢ mera
idealizagéo, pois na realidade o sucesso escolar e conseguintemente o profissional estdo
reservados para os alunos oriundos da classe dominante, 0 que deixa evidente que a
realidade do processo de ensino e selecdo € de natureza classista. Destacariamos ainda o
habitus, como construgdo pregressa e relacionada tanto a origem social quanto aos
processos de formacdo de cada um; ou a correlagdo de forgcas ou os diferentes
posicionamentos no campo educacional, 0s quais, em sua relacdo ao campo econémico e
politico, subordinariam as possibilidades transformadoras da educacéo.

Além disso, como afirmamos sobre a apropriacdo desigual, bem como da relacdo
entre as classes e 0s grupos sociais com a materialidade (e diriamos sobre a propria
compreensdo dessas relacdes), o ponto de partida em que se desenvolve a educacao é
desigual aos atores sociais. Nesse sentido, urge a necessidade de articular a educacéo e as
politicas educacionais (seja o discurso sobre a educacdo bem como sobre as politicas)

com esse ponto de partida desigual.

Politicas: de Estado ou de Governo? Publicas ou privadas?

A definicdo de politica publica precisa partir da distin¢do entre Estado e Governo,
para, dai, depurar se ela abrangeria as a¢des de ambos, ou se seria aproximada mais de
uma que de outra distingdo. Nesse caso, dizemos ser as a¢cOes de Estado relacionadas
aquelas “mais de fundo”, mais de longo prazo ou que dissessem respeito a todos; e as de
governo, aquelas outras mais imediatas, de curto prazo e restritas, talvez, aos 04 (quatro)
anos de uma gestdo governamental no Brasil. E como tal, a partir de Lefebvre (1966),
diriamos que, o Estado seria uma “abstracdo” que se materializa nos “governos” (seus
instrumentos de fazer-se, de materializar-se, inclusive as politicas e a educagdo) em
funcéo dos interesses dominantes explicitados na correlagdo desigual de forcas, tendo a
apropriacdo da materialidade, ja referida, como “pano de fundo”. O Estado, como
construgdo humana, tende a se autonomizar ao colocar-se acima da materialidade (a
semelhanca da religido) e pretendendo falar (a burocracia gestora do Estado) em nome de

toda a sociedade.
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Nesse sentido, mas numa compreensao diferente da nossa, mesmo que também

numa perspectiva critica, Eloisa Hofling (2001, p. 32) aponta que

é possivel se considerar Estado como o conjunto de instituicdes permanentes
— como o6rgdos legislativos, tribunais, exército e outras que nao formam um
bloco monolitico necessariamente — que possibilitam a acdo do governo; e
Governo, como 0 conjunto de programas e projetos que parte da sociedade
(politicos, técnicos, organismos da sociedade civil e outros) propde para a
sociedade como um todo, configurando-se a orientagcdo politica de um
determinado governo que assume e desempenha as funcbes de Estado por um
determinado periodo.

Por um lado, concordamos com Hofling (2001), que as politicas publicas seriam
as acOes do Estado quando da implementacdo de programas ou projetos de um governo,
voltadas para setores especificos da sociedade, e nesse caso, relacionado a sua defini¢do
de governo. No entanto, diferimos de seu argumento de que tal definicdo néo ficaria
reduzida a burocracia publica, responsavel pela concepcao e implementacao das politicas
publicas. Mas sim como o responsavel pela “implementacdo e manutengao a partir de um
processo de tomada de decisdes, que envolve érgédos publicos e diferentes organismos e
agentes da sociedade relacionada a politica implementada.” (HOFLING, 2001, p. 32).

De outro lado, Machado (2005, 2006) ao argumentar sobre a diferenciagéo das
definicbes de politica, oferece trés possibilidades de interpretacdo: polity, policy e
politics. Ou seja, as teorias ou as referéncias teoricas (polity), as politicas concretas e/ou
especificas (policy) e as relagBes politicas ou processo de implementacdo das politicas
(politics). Argumenta o autor que o estudo, a pesquisa € a analise das politicas deveriam
considerar esses trés aspectos, conforme o lugar em que o analista se encontra (Seja para
manutencdo ou defesa da politica em desenvolvimento; ou ao contrario, desde uma
perspectiva radical de superacdo do que esta instituido), além do envolvimento dos atores
nas definicdes do que é uma ou outras. Consequentemente, politicas publicas seriam
entendidas como uma acgdo (politics) além das que correspondem a politicas estatais
(policy); bem como aquilo que estd como ndo referido, relacionado aos referenciais, aos
paradigmas, etc. que dizem respeito a utopia de sociedade, de educagdo, etc., que tem a
ver com a teoria politica (polity) de base da analise daquele que escreve ou argumenta.

Nesses termos, a educagdo — objeto mais especifico deste estudo — poderia ser
assumida como uma politica publica (policy) e, no que se refere a participacdo de varios

interesses envolvidos no processo de tomada de decisdes, abrangeria as ag0es
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necessarias a sua efetivacdo (politics), mas também, aos fins do Estado e das politicas
(polity). Conforme Teixeira, ja relacionado a um conteudo, as politicas publicas
consistiriam na base das a¢des do poder publico, nas relacdes desse com a sociedade, isto
¢, uma espécie de “mediacao entre atores da sociedade e do estado” (TEIXEIRA, 2002,
p. 2); ou, ao contrario, pelas “ndo agdes”, ou omissdes como manifestacdo de politicas,
uma vez que decorrem das opg¢Ges tomadas por aqueles que exercem o poder pablico. Em
ambos 0s casos, pode-se relacionar as definicdes que realizamos acima.

Na opinido de Hofling e Teixeira, uma politica, para configurar-se publica, deveria
considerar a participacdo de varios atores da sociedade, que representassem, portanto, a
vontade de uma coletividade mais ampla, ndo apenas o0s interesses de um unico segmento
social. Nesse caso, a politica publica, em nossa perspectiva, estaria relacionada a idéia de
politics, em relacdo aos processos de implementacdo das politicas e, portanto, a
participacdo dos atores nas politicas.

Nesses termos, conclui Santos et al (2005) que, se as instituicdes publicas ndo
adotam politicas publicas, de fato, conforme definicdo de Hofling e Teixeira, é porque
essas instituicbes respondem a outra I6gica que ndo a do poder publico a servico de toda
a sociedade (todas as camadas sociais). Dessa forma, trata-se da l6gica em que instituicoes
ditas publicas representam “as relacdes de producdo material de uma sociedade dividida
em classes, onde uma classe social detém o poder econdmico, e, por extensao, o poder
politico, sobre as demais.” (SANTOS et al, 2005, p. 12).

Trata-se de um contraprincipio: se para que uma politica se constitua publica €
necessario o atendimento aos interesses de toda a coletividade social, logo quando apenas
um grupo — a classe social dominante — é a Unica beneficiaria, ou ao menos a principal, a
politica, mesmo de Estado, se configura de interesse privado. Ou seja, os “espacos de
poder” sdo utilizados em beneficios de determinados grupos sociais, N0 Caso, 0S

dominantes. Do mesmo modo, concluem os autores:

Desta forma, podemos dizer que na conjuntura atual ndo falamos de politicas
publicas, pois as mesmas ndo sao definidas pela coletividade, nem sempre
estéo voltados para 0 bem comum e, normalmente, sdo realizadas para garantir
a expansao capitalista ou amenizar os efeitos negativos da irracionalidade da
acumulacdo privada — 0 que agrava a sua busca pela legitimidade no
encaminhamento de acfes que amenizem o grau de insatisfacdo social.
(SANTOS et al., 2005, p. 13-14).

Segundo os autores, o Estado Capitalista, em que estdo inseridas quase todas as
nacdes do mundo, inclusive o Brasil, expressa, ndo a vontade da maioria da populagéo,

mas sim os interesses da classe que se apropria da riqueza, do territorio ou dos “meios
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necessarios” a producdo das coisas necessarias a vida, impondo aos demais suas
perspectivas e buscando a reproducdo das relagdes sociais. Sendo assim, “ndo pode, na
pratica, ser considerado um ente publico, defensor dos interesses coletivos” (SANTOS et
al., 2005, p. 13). Trata-se, portanto, de um Estado de classe, logo privado, ndo pablico, e
utilizado em beneficio de uns em detrimento da maioria. Apesar de os discursos se
apresentarem em nome de todos, ou buscarem isso, e ainda desenvolverem acdes de

participacdo, fazem-no apenas para referendar suas decises, muitas vezes ja tomadas.

Estado Capitalista, Politicas Publicas e Educacéo

Numa dada sociedade capitalista, é plausivel admitir que os discursos
hegemdnicos proponham que a educacao seja uma politica de Estado, na medida em que,
por essa acdo, seja entendido apenas o0 aspecto burocratico de seu cumprimento, como
propunha Hofling (2001). Este, por exemplo, é um dos aspectos dominantes dos discursos
e argumentos dos gestores do capital, hoje, no governo federal e no Ministério da
Educacdo. Mas, segundo eles, se contrapdem as politicas imediatistas (uma gestdo) ou ao
discurso e proposta das classes empresariais, apenas focadas na formagéo de mao de obra,
as novas necessidades do capital (flexibilizacdo, inovacdo, determinados habitos e
atitudes, competéncias etc.). A educacdo é, nessa perspectiva, uma politica oriunda da
sociedade (politica publica), e corresponde, portanto, a uma a¢do da sociedade para a
promoc¢do de um bem a prépria sociedade que deve ser inserida no debate concreto entre
as classes e 0s grupos em disputa em cada momento concreto.

A depender do modelo de sociedade em que se constitui tal Estado, a educacao se
constituird, assim, a promoc¢do do bem-estar publico ou privado, uma vez que o Estado
tem como papel a manutencdo das relag¢6es sociais em qualquer modelo de sociedade em
gue seja constituido. Sendo assim, deve-se considerar o modelo em vigor, que No NOSso

caso é capitalista, portanto. E, como tal, da sua parte,

tem seus valores voltados para a manutencdo da supremacia econbmica e
politica de uma determinada classe ou fragdo de classe social sobre as demais,
estando a maioria da populacdo na posicdo de dominada, pois a acumulacdo
privada tem uma limitacdo concreta (possivel a um pequeno ndmero de
pessoas), visto que se baseia na exploracdo de uma parte da mao- de-obra
disponivel, enquanto a outra parte é destituida, provisoriamente (talvez
permanentemente), do direito ao trabalho, formando aquilo que Marx
denominou de “exercito de reserva”, uma das causas da pobreza
contemporanea. (Grifo do autor). (SANTOS et al, 2005, p. 13).
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Nesse modelo, de classes sociais, as agdes do Estado, inclusive a educacdo,
promovem, conforme esse entendimento, a manutencao do sistema de classes. Em outras
palavras, a perpetuacdo do abismo social entre ricos e pobres também se efetiva, através
da reproducdo, pelas politicas de Estado, dos elementos inerentes a estrutura social mais
ampla (ALTHUSSER, 1985).

Conforme Santos et al (2005, p.13), a explicacdo para essa ldgica repousa sobre a

prépria base do sistema capitalista.

O sistema capitalista realiza-se sobre a premissa da exploracdo, pois se baseia
na acumulacdo privada de riqueza, onde um grupo tem mais recursos materiais
do que aquilo que é necessario para sua sobrevivéncia, estabelecendo, assim,
um excedente para uns, que sO se sustenta pela escassez de outros (grupos
sociais das classes oprimidas e mantidas em suas instaveis posigdes).

Em suma, € no contexto de um Estado Capitalista que a educacéo se insere, e como
politica de Estado € utilizada, conforme preconizam Bourdieu e Passeron (1975), pela
acao do Estado para a reproducéo da realidade social. E a escola, institui¢cdo pela qual o
Estado formaliza a educacio (MESZAROS, 1985), recebe o papel de Aparelho
Ideoldgico do Estado (ALTHUSSER, 1985), com a tarefa de formar (reproduzir) para a
sociedade os futuros cidad&os, sob as mesmas relac6es que dela recebe de favorecimento
de alguns e exclusdo de muitos.

E mais que isso, se se considerar pelo prisma do “arbitrario cultural”
(BOURDIEU; PASSERON, 1975), a educacdo, como qualquer politica de Estado, recebe
0 mesmo status de “neutralidade” que tém as leis e normas do Estado. Ora, ndo ha
neutralidade no Estado, ou como diz Pereira (2011), ndo é possivel sequer pensar em um
Estado neutro. Logo, se o Estado ndo € neutro, as leis implementadas por meio dele, (e
no dito estado democratico, capitalista, € sempre por meio dele).

Um exemplo dessa auséncia de neutralidade nas leis, é-nos oferecido por Araljo
(2011) no caso da Lei 9.795/99, que institui a Politica Nacional de Educacdo Ambiental.
Segundo esse autor, as leis s&o um espaco de conflitos (nos termos bakhtinianos da anélise
do discurso) e sua elaboragdo ndo se constitui uma superagdo de tais conflitos. Ao
contrério, aponta sim para a reproducgéo dos conflitos nos mesmos termos da forca politica
a que eles representam. Ou seja, a lei sempre favorece ao grupo hegeménico dos conflitos
politicos de base. Assim, a referida lei, embora seja oferecida em resposta as demandas
de populag6es que a reclamaram por décadas, recebeu um texto que responde muito mais

aos interesses daqueles que sempre se opuseram a sua implementacéo.
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E a educacgdo, como politica publica efetivada a partir da implementacéo de uma
lei do/pelo Estado, torna-se, assim, um brago do sistema capitalista. E tem como objetivo
garantir, para o futuro, que as relac@es sociais, tais como a exclusdo de muitos dos bens
do Estado em favor de uns poucos e a concentracdo de riqueza nas maos desses poucos,
continue sendo considerado “normal” e “natural”. E que qualquer contestagdo dessas
relacfes tenha um carater imoral, uma vez que tanto as leis quanto as politicas do Estado

sao difundidas e internalizadas pelas institui¢des “publicas” e privadas.

Politica Publica e Educagdo no Brasil

O caso do Brasil se enquadra entre aqueles, tidos por Celso Furtado (1992) como
paises subdesenvolvidos, ocupando no mundo capitalista a posi¢do de pais periférico.
Fato que, apesar das politicas recentes (Lula e Dilma), em alternativa as politicas
neoliberais, ndo se opuseram ao sistema capitalista, nem as condi¢des que caracterizavam
a situacdo aludida por Furtado. Elevando, pois, a discussao ao nivel internacional a analise
reprodutivista, é possivel perceber o Brasil, na condi¢do de pais dominado e submisso,
formado para esse papel por instituicdes ditas “multilaterais”, que funcionam como
Aparelho Ideolégico, ndo simplesmente de um Estado, mas de um sistema, que esta além
de qualquer fronteira — o modo de producéo capitalista, este a servi¢o dos paises ricos.

Certamente que as politicas de Estado voltadas para a educacdo se assemelham,
uma vez que em paises como o Brasil se reproduz a mesma ldgica das relacBes sociais
dos paises ricos com as particularidades e especificidades de sua historia e da constituicao
das classes e das relagOes aqui estabelecidas. No entanto, pela realidade da periferia do
mundo capitalista na qual o Brasil se localiza, tais relagdes tomam dimensdes mais
drasticas. Além de se manterem capitalistas, apesar de serem governadas por ex-
esquerdistas, estdo a servir de referéncia as classes dominantes mundiais nestes momentos
de crise do capitalismo de forma global. Se na periferia, os problemas sociais sdo mais
notdrios, dada a dimens&@o que assumem, e persistem com tais governos, por outro lado,
estdo a desenvolver politicas (policy e politics) que amenizam as contradi¢des, cooptam
atores e institucionalizam lutas e amenizam a fome e a miséria de milhdes sem questionar
a apropriacdo desigual da riqueza produzida, da transformacdo da natureza ou da
apropriagéo dos territorios. Logo, os problemas sociais
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gerados pelas relacBes desiguais, inerentes ao capitalismo e desses processos de
apropriacdo desigual, ganham aqui maiores dimens@es. Dai a intervencdo estatal para
preservar a classe dominante (mesmo que de forma contraditoria e permeada de conflitos
por parte ou setores destas classes dominantes) de quaisquer intempéries sociais que
cologuem em risco o sistema e sua governabilidade como um todo.

As acOes publicas sdo, assim, vistas por autores brasileiros, como Carlos R. Cury,
para quem o Estado tem mesmo a obrigacgdo da intervencgéo para alcancar essa reverséo.

Se se trata de

um servico publico, ainda que ofertado também pela iniciativa privada, por ser
direito de todos e dever do Estado, € obrigacéo deste interferir no campo das
desigualdades sociais e, com maior razdo, no caso brasileiro, no terreno das
hierarquias sociais, como fator de reducdo das primeiras e eliminacdo das
segundas, sem 0 que o0 exercicio da cidadania ficaria prejudicado a priori.
(grifo do autor). (CURY, 2008, p. 302).

Segundo Cury, a educacéo teria um dever acima da instituicdo (iniciativa) que a
oferece. E, quando pela iniciativa privada, em contradi¢do a ela, por ser de sua natureza
buscar a igualdade como pressuposto de sua funcdo social. Mas, para isso, conforme
Krawczyk: “o Estado devia cumprir também um papel central na pretendida igualdade
dos sujeitos na escolarizacdo publica que, entre outras coisas, significava a abolicao das
diferencas econdmicas e culturais no espago escolar” (KRAWCZYK, 2009 apud Dussel,
2000, p. 801).

Em termos da eficiéncia da educagdo como politica publica, seja de Estado ou
mesmo da iniciativa privada, sua avaliagdo depende daquilo que dela se espera como
politica social e daquilo que dela é pressuposto como uma acdo dentro de um dado
sistema. Se considerarmos que sua tarefa de promover igualdade numa dada sociedade,
desenvolvida ou ndo, tem sido ineficaz, cabe inferir a que propdsitos ela tem servido
efetivamente.

Entdo, como vimos argumentando, numa sociedade de classes, como a brasileira,
ha que se reconhecer os conflitos que tais classes travam no seio do Estado, na luta pela
implementacdo de politicas sociais, de uma parte, e na assimilacdo dessas demandas e sua
conversdo para o interesse do capital, de outra. Considerando a tendéncia defendida até
aqui, cabe concluir que o esfor¢o, dentro do modelo social capitalista, é vdo. A politica
do Estado, diretamente advinda do interesse do capital, sempre sera convertida em favor

da protecéo de tal interesse.
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Considerac0es finais

Considerado o aspecto reprodutivo das a¢des do Estado, pelo qual todas as
politicas, mesmo aquelas implementadas como “resposta” a um anseio popular, ndo ¢
plausivel admitir tais agdes como conquistas ou “vitdrias” sobre um inimigo, que mais
que de pé, permanece soberano. O Estado burgués, nessa luta, ndo desempenha o papel
de cenario, o campo onde sao travadas as batalhas, mas constitui-se a principal arma da
classe dominante, ndo s6 poderosa, mas também oculta, uma vez que ndo é entendida
como tal, dado o seu carater de “neutralidade” (PEREIRA, 2011). Ora, mesmo um campo
de batalha s6 pode ser neutro quando ndo pertence a nenhuma das partes em conflito. E
no caso do Estado, ora, ele é o Estado Capitalista, logo, pertence a classe dominante.

Como tal, o Estado faz refletir, inevitavelmente, em suas agOes, as intengdes da
classe que impera sobre ele. E a logica reprodutiva da estrutura e da superestrutura. As
acOes do Estado, em qualquer area, reproduzem as relacdes sociais. Dessa forma, no
sistema de dominagdo capitalista, as politicas, mesmo as ditas “publicas”, sempre
refletirdo os interesses privados dos detentores do capital. E quanto mais todos
acreditarem que tais politicas sejam publicas, menos dificuldades essa classe dominante
enfrentara para ver atendidas, por meio delas — logo, sem contestacéo —, as suas proprias
demandas privadas.

Na area educacional, que estd no nivel da superestrutura, as politicas sO se
efetivam, de fato, na direcdo que o préprio Estado estiver caminhando. Caso contrario,
ndo se efetivam. Gramsci (apud MANACORDA, 1990), por exemplo, quando elaborou
a proposta da “Escola Unitaria” supunha uma economia diferente da de mercado. Numa
economia capitalista, tal proposta seria improvavel.

O mesmo ocorre com a experiéncia de Paulo Freire (1989), cuja proposta
metodoldgica pode aplicar-se efetivamente no contexto de um Estado recém emancipado,
que tinha a emancipacdo politica e econdmica como mote para suas demais acgoes,
inclusive educacionais. Tratava-se de educar os cidaddos a partir da nova realidade
estrutural: a da liberdade e da transformacéo social.

Para as propostas de Gramsci e Freire, tem-se 0 seguinte esquema de reproducao:
os conflitos permanecem na base (estes sempre permanentes, com maior ou menor

intensidade); na estrutura, socialismo para aquele e emancipacgéo politico-

Revista Dialectus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 180-194

191



ESTADO CAPITALISTA, POLITICAS PUBLICASE...
Claudionor Ferreira Araujo / Carlos Roberto da Silva Machado

econbmica para este; e na superestrutura, a Escola Unitaria e a educacdo emancipatoria,
respectivamente.

A educacdo, haja vista o seu papel central na reproducao das relagdes sociais numa
sociedade de classes como a capitalista, ndo poderia promover o fim da desigualdade
social. Seria ingenuidade esperar que qualquer politica puablica, especialmente a
educacéo, seja eficiente na promogdo da igualdade social, uma vez que a desigualdade e
a exclusdo sdo mesmo inerentes a democracia burguesa e ao modo de producao
capitalista. Ora, isso esta previsto desde Rousseau (1995) e Weber (1994). Embora a
“igualdade” seja uma das premissas basicas do Estado “democratico”, sua consecu¢o
ndo passa de uma falsa esperanca, visto ndo representar mais que um mero discurso
ideoldgico de uns poucos, os cidaddos de fato.

Nesses termos, qualquer cumprimento efetivo do seu papel social da educacao,
como de qualquer outra politica, seria somente exequivel noutro tipo de sociedade, regida
por outro sistema de producao, servida por outro tipo de Estado, em que todos fossem

mais que cidaddos de “direito”.
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APONTAMENTOS ACERCA DO SIGNFICADO DE CIDADANIA E
DA FORMACAO DO CIDADAO NA PERSPECTIVA DE PAULO
FREIRE E MILTON SANTOS

Claudete Robalos da Cruz?
Gomercindo Ghiggi?

Resumo:

O presente artigo tem a intencdo de apontar, a partir dos avangos e retrocessos dos
processos sociais e culturais da construcdo da cidadania, reflexdes em torno do
significado de cidadania e da formagédo do cidaddo contemporaneo na perspectiva de
Paulo Freire e Milton Santos.

Palavras-chaves: Cidadania, Sociedade, Formacéo Cultural.
Abstract:

The present paper intends to point out, from advances and setbacks of social and cultural
processes of the citizenship building, reflections concerning the meaning of citizenship
and of the contemporary citizen education based on the views of Paulo Freire and Milton
Santos.

Keywords: Citizenship; Society; Cultural Education

Introducéo

A palavra cidadania geralmente é utilizada para expressar os direitos e 0s deveres
dos individuos. Tais Direitos estdo assegurados por leis e principios, tais como
Constituicdo Federal, Estatutos, leis trabalhistas, Direitos Humanos, em demais leis que
garantem os direitos do cidaddo, no entanto, a experiéncia diaria mostra que, ainda
prevalece os privilégios, o ndo cumprimento de leis, injusticas com a grande maioria da
populacédo; Aliado a esse quadro, tem-se uma visao mercantilista acerca do que significa
ser cidadao, que na visdo mercadologica, significa ser consumidor. Na tentativa de tornar-
se um consumidor-cidaddo busca-se essa insercdo social por meio do consumo,

ostentacdo de bens materiais, em que a marca evidencia o poder aquisitivo do
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consumidor e seu status social. Disso resulta 0 aumento dos assaltos, a delinquéncia
infantil e juvenil, prostituicdo, criminalidade, assassinatos, trafico e uso de drogas,
corrupcgdo, desemprego, que apesar do aumento dos programas de ordem social e acdes
visando a melhoria das condicGes de vida do povo brasileiro, ainda assim, questiona-se
acerca exercicio da cidadania. Diante desse cenario, recorreu-se a Paulo Freire e Milton
Santos para compreender-se o que significa ser cidaddo e qual o verdadeiro sentido da

cidadania nos tempos atuais.

Reflexdes em torno do Conceito de Cidadania: avangos e retrocessos

A origem da cidadania esta ligada ao desenvolvimento da polis grega, entre 0s
séculos VIl e VIl a.C. Os gregos, que eram pastores némades, a partir do aprimoramento
técnicas de agricultura e pecuéria, foram se fixando em alguns locais, iniciando assim as
cidades que chamavam de polis (cidades-estado na Grécia antiga). Cada cidade possuia
autonomia politica e administrativa, pois cada uma fazia suas proprias leis, as quais sO
tinham validade em determinada polis. Para eles, politica era o envolvimento que o
individuo tinha com a administracdo da polis. Quando era apenas uma pessoa quem
governava, tinha-se a monarquia, por outro lado, se a polis era administrada por um grupo
de pessoas, tinha-se a aristocracia.

Segundo Manzini-Covre (1986), Clistenes no ano 500 a.C., legislador de Atenas,
realizou mudancas na administracdo das cidades, dividindo a cidade em unidades,
“demos”, onde criou as Assembleias, para aprovar as leis. Assim, todos os cidadaos
participavam na administracdo da polis. Dai se originou a democracia, que significa
governo dos demos. Como as decisfes acerca da polis eram tomadas em Assembleias,
exigia-se participacdo dos homem livres. Todavia, importante ressaltar como aponta
Manzini-Covre (1986, p. 19): “ndo faziam parte dos homens livres, as mulheres, as
criancas, 0s escravos, e 0s estrangeiros, 0s quais nao tinham direito a participacao politica,
apesar de serem a maioria, cerca de noventa por cento da populacdo.”

No periodo do desenvolvimento da sociedade feudal, entre o século V e XII, houve
um retrocesso nas questdes ligadas a cidadania. A sociedade feudal, caracterizada pela
propriedade rural, na qual, os servos e camponeses viviam submetidos aos desejos do
senhor feudal. Nesse contexto social, ndo havia a possibilidade de mudanca de classe
social, por exemplo, quem nascia servo, seria a vida toda servo. Com o desenvolvimento

da sociedade capitalista, século XV, com a ascensdo da burguesia em
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luta contra o feudalismo, o exercicio da cidadania foi retomado, “com o homem do burgo,
0 burgués, nascia o cidaddo, o homem do trabalho livre, vivendo num lugar livre, a
cidade” (SANTOS, 2002, p. 9). Neste periodo, proclamaram-se as Cartas Constitucionais,
as quais estabeleciam direitos iguais a todos e a valorizando o cidaddo. A burguesia
estabeleceu os trés poderes: o executivo, legislativo e judicidrio. Nesta forma de
administracdo pablica, o Estado era governado pelas leis que estabeleciam os direitos e
deveres do cidaddo. A democracia passa a ser representativa, e através do processo de
eleicdo, os cidaddos escolhem seus representantes para administrar sua cidade, estado ou
pais (cf. MANZINI-COVRE, 1986).

A cidadania é uma construcdo dos homens decorrentes de suas relagdes sociais
estabelecidas no decorrer dos tempos. Ela evolui atraveés de processos de lutas e
reivindicacdes sociais. De acordo com Santos, esse processo de evolucdo e conquistas
levou a condicdo de “membro da sociedade nacional” no século XVII, ao “direito de
associacao” no século XIX, até serem alcancados os “direitos sociais “em pleno século
XX” (SANTOS, 2002, p. 9).

Observa-se que a construcdo da cidadania, ou seja, sua representacao efetiva do
significado, ndo ocorreu de modo linear, mas aconteceu mediante avangos e retrocessos.
No decorrer da historia, surgiram as leis com o intuito de regulamentar, estabelecer limites
e apontar direitos e os deveres dos cidadaos, no sentido de organizar a vida em sociedade.
Assim, foram se consolidando os principios de cidadania através das leis, declaracGes e
movimentos sociais engajados na luta pela melhoria de suas condi¢des de vida. A
Declaracdo dos Direitos Humanos, por exemplo, foi uma reacdo as atrocidades praticadas
durante a Segunda Guerra Mundial. Decorrente ao impacto causado pelo holocausto
buscou-se estabelecer um fundamento ético para mediar a relacdo dos Estados com seus
cidaddos. Dai em diante, a classe trabalhadora ganha um espaco para suas reivindicacoes,
com o surgimento dos sindicatos e grupos organizados (cf. THOMAZ, 2008).

No Brasil ndo teve a transi¢cdo do feudalismo para o capitalismo, por conta da
exploracdo de Portugal e depois da Inglaterra, a historia do pais se inicia ja sobre a
dominacdo capitalista. Resultando na ascensdo do poder de uma elite econémica e politica
que possuiam regalias e privilégios, e dominacdo e submissdo da maioria da populacéo
brasileira, que sobreviveram em situacdo de miséria e pobreza. Todavia, Thomaz aponta

que “com a imigracao italiana que a luta por igualdade teve inicio”
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(THOMAZ, 2008, p. 5). E a partir dos anos de 1910 e 1920 aconteceram as lutas
operarias, visando a melhoria das condic6es de vida dos operarios.

No entanto, nos anos de 1964 a 1985, houve um retrocesso na luta pela cidadania,
uma vez que, apos o golpe militar, a populacdo viveu neste periodo uma ‘anticidadania’,
quando os brasileiros eram torturados, presos, exilados e mesmos mortos (MANZINI-
COVRE, 1986). Nesse periodo, concorda-se com Santos (2002) que

o modelo econdmico que conduziu ao chamado “milagre econémico” vai
buscar suas raizes nos mesmos postulados que levaram a supressdo das
liberdades civis, acusadas entdo como um fermento deletério, capaz de levar
0 pais a anarquia. Trata-se também, de um modelo politico e social, tanto
responsavel pela eliminacdo do embrido de cidadania que entdo se desenvolvia,
como pela opgdo de alargamento de uma nova classe média em detrimento da
massa de pobres que o “milagre” ndo apenas deixou de suprimir, como também
aumentou.

Contra esse cenario social e politico que se instalou, emergiu 0 Movimento
Operério Brasileiro, que lutaram contra a ditadura militar e manifestando seus
descontentamentos com a situacéo econdmica, politica e social do pais, através de greves,
principalmente nos anos de 1978 e 1979. Tal participacdo popular foi de grande

importancia para o avanc¢o da cidadania no pais, pois

0 carater massivo e pacifico das greves deixou perplexa a ditadura militar em
sua fase terminal. Sem ter como reprimir a ofensiva operaria iniciada em 12 de
maio na Scania (e que logo se alastrou por todo o pais), o regime em crise,
assistia a sua lei de antigreve ser revogada pela pratica de uma classe que,
finalmente, recobrava a sua capacidade de luta e projetava nacionalmente a
lideranga de Lula [...] Mas néo foi s6 a ditadura a ser surpreendida: a prépria
esquerda deparou com um vigoroso movimento de massas espontaneo que,
inicialmente, era hostil a todos os partidos politicos existentes, e cuja lideranga
declarava-se ‘sem ideologia’. (FREDERICO apud LOPES, 2005, p. 4).

Em 1979 com a promulgacédo da Lei da Reforma Partidaria, abriu espaco para que

em 1980, surgisse no bojo deste movimento, o Partido dos Trabalhadores — PT, que

nasce da vontade de independéncia politica dos trabalhadores, ja cansados de
servir de massa de manobra para os politicos e os partidos comprometidos com
a manutencdo da atual ordem econdmica, social e politica. Nasce, portanto, da
vontade de emancipacdo das massas populares. Os trabalhadores ja sabem que
a liberdade nunca foi nem serd dada de presente, mas serd obra do prdprio
esforgo coletivo. Por isso protestam quando, uma vez mais na historia
brasileira, veem os partidos sendo formados de cima para baixo, do estado para
a sociedade, dos exploradores para 0s explorados (PARTIDO DOS
TRABALHADORES apud LOPES, 2005, p .4).

A0 mesmo tempo, enquanto avancava a luta operaria nos centros industriais e nas
diversas cidades, com manifestagdo dos movimentos populares por moradia, saude,

avangava também o movimento dos trabalhadores no campo, por melhoria das
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condi¢des da vida rural, pelo fim do latifundio, emergiu assim o Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra — MST, instituido em janeiro de 1984 (LOPES, 2005).

No ano seguinte, iniciava o movimento que ficou conhecido como “Diretas Ja”
teve a participagdo em massa dos brasileiros, que aconteceu em 1985, exigindo a elei¢io
direta para a Presidéncia do pais. Com a elei¢do de Tancredo Neves para Presidente do
Brasil, acaba a ditadura, resultando promulgacdo da Constituinte e da Constituicdo da
Republica de1988.

Outro momento de grande participacéo popular foi em 1992, quando o movimento
“caras-pintadas”, formado por estudantes brasileiros, pintados de cores verde e amarelo,
sairam as ruas, pedindo o afastamento do Presidente Fernando Collor de Melo por estar
envolvido em corrupgédo. A mobilizagédo popular foi to intensa que o Congresso aprovou
o Impeachment. Conforme Lopes “este foi, no entanto, o Gltimo grande movimento de
massa, desde os movimentos do ABC paulista, passando pela luta pelas diretas ja e os
movimentos em torno da constituinte.” (LOPES, 2005, p.5).

O sucessor do mandato de Collor, completado por Itamar Franco, foi Fernando
Henrique Cardoso. Em seus oito anos de mandato, 1° mandato (1994-1997) e 2° mandato
(1998-2002), Fernando Henrique Cardoso, implantou e consolidou o projeto neoliberal
no pais, com o desenvolvimento do Plano Real e privatizacdo de diversas estatais.
Segundo Lopes (2005, p. 5)

com a chamada Reforma do Estado e a privatizacdo das empresas e de grande
parte dos servicos do Estado, o governo assegurou as condiges de controle
absoluto, pelo capital, do processo de reestruturacdo do capitalismo e da
relacdo capital/trabalho que, com a flexibilizag8o e a precarizacdo do trabalho,
atuam com eficécia na subjetividade de toda a vida social e, de modo especial,
da classe trabalhadora.

Desse periodo em diante, coube ao Movimento dos Trabalhadores Rurais
manifestarem-se contra as politicas neoliberais, através da luta pela terra, por meio de
diversas ocupacdes e marchas em favor dos direitos sociais do povo brasileiro. E em 2002,
nas elei¢cbes presidéncias, os brasileiros manifestaram sua contestacdo ao projeto
neoliberal. De acordo com Lopes “A elei¢ao de Luis Inacio da Silva e do PT expressou
uma resposta e abriu uma oportunidade de contribuicao efetiva na construcdo do projeto
emancipador da classe trabalhadora e da sociedade brasileira” (Ibidem, p. 7).

Contudo, ndo se pode dizer que houve um avango na cidadania, o entdo, presidente

do povo, “foi colocar-se a tarefa de administracao dos interesses do capital” (Ibidem).
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Concorda-se com Milton Santos, quando expde em sintese sua critica ao

processo de elaboracdo da democracia em nosso pais, assim afirma:

em nenhum outro pais foram assim contemporaneos e concomitantes processos
como a desruralizacdo, as migracGes brutais desenraizadoras, a urbanizacéo
galopante e concentradora, a expansdo do consumo de massa, 0 crescimento
econdmico delirante, a concentracdo da midia escrita, falada e televisionada, a
degradacéo das escolas, a instalagdo de um regime repressivo com a supressao
dos direitos elementares dos individuos, a substituicdo rapida e brutal, o
triunfo, ainda que superficial, de uma filosofia de vida que privilegia os meios
materiais e se despreocupa com os aspectos finalistas da existéncia e entroniza
0 egoismo como lei superior, porque é o instrumento da buscada ascensao
social. Em lugar do cidaddo formou-se um consumidor, que aceita ser chamado
de usuario. (SANTOS, 2002, p.12)

Tal contexto, aliado a um modelo de ensino tradicional, em que predominou o
carater informativo, limitando ao desenvolvimento de habilidades necessarias a
realizacdo dos exames avaliativos, configuraram uma escola seletiva menosprezando as
diferengas individuais, cabendo ao aluno adaptar-se ao sistema de ensino, contribuindo
para ampliar as desigualdades sociais no pais.

Conforme Santos (2002, p. 42):

a educacdo corrente e formal, simplificadora das realidades do mundo,
subordinada a I6gica dos negdcios, subserviente as nogdes de sucesso, ensina
um humanismo sem coragem, mais destinado a ser um corpo de doutrina
independente do mundo real que nos cerca, condenado a ser um humanismo
silente, ultrapassado, incapaz de atingir uma visdo sintética das coisas que
existem, quando o humanismo verdadeiro tem de ser constantemente
renovado, para ndo ser conformista e poder dar resposta as aspiragdes efetivas
da sociedade, necessarias ao trabalho permanente de recomposi¢do do homem
livre, para que ele se ponha & altura do seu tempo historico.

Todavia, constata-se em nosso cotidiano, seja através da midia, violéncia de toda
ordem: corrupcdo, assassinatos, assaltos, prostituicdo, trafico de drogas, de pessoas, de
6rgdos, de animais, etc. Como salienta Thomaz (2008, p. 12):

continua-se a ver criangas pedindo esmolas nas ruas da cidade, quando as
mesmas deveriam estar estudando, crescendo sadiamente, sendo bem
alimentada, tendo um lar, sendo que isso lhes € garantido pela Declaragdo dos
Direitos da Crianca, aprovada pela Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) em
1959 e reforcado no Brasil pelo Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA)
— Lei n°8.069/90.

Tal conjuntura expressa a falta de cidadania, de consciéncia social e politica, seja
por parte dos politicos como da populagdo em geral. Como bem sintetiza Dimenstein
(1999, p. 33) que

um menino de rua é mais do que um ser descal¢o, magro, ameacador e mal
vestido. E a prova da caréncia de cidadania de todo um pais, em que uma
imensa quantidade de garantias ndo saiu do papel da Constituicdo. E um
espelho ambulante da Histdria do Brasil.
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Concorda-se com Santos (2002) o progresso material que conhecemos hoje em
nosso pais, foi resultado da aceitacdo extrema da racionalidade econémica, exercidas
pelas firmas estrangeiras e nacionais, as quais foram tomando lugar das instituicdes
governamentais, impondo seus interesses e suas ideologias como essenciais para o
desenvolvimento do pais, € nisso “a noc¢ao de direitos politicos e de direitos individuos
teve que ser desrespeitada, se ndo frequentemente pisoteada e anulada” (SANTOS, 2002,
p. 3). Nesse sentido, “o modelo politico e 0 modelo civico foram instrumentais ao modelo
econdmico” (Ibidem), quando deveria ser o contrario, como afirma posteriormente:
“numa democracia verdadeira, ¢ o modelo econdmico que se subordina ao modelo civico
(Ibidem, p. 5). Devemos partir do cidaddo para a economia e ndo da economia para 0
cidadao”. Decorrente a constru¢ao de um modelo civico que teve como meta transformar
o individuo em consumidor, ao invés do cidadao. Como afirma Santos “numa sociedade
tornada competitiva pelos valores que erigiu como dogmas, 0 consumo é o verdadeiro
Opio, cujos templos modernos sdo 0s Shoppings Centers e 0s supermercados, alids
construidos a feicdo das catedrais (Ibidem, p. 34). Tal modelo fortaleceu-se com “a
propaganda como fazedora de simbolos, o consumismo como seu portador, a cultura de
massas como caldo de cultura fabricado, a burocracia como instrumento e fonte de
alienacao”( Ibidem, p. 11). Diante disso, foi suprimida a defesa do direito ao trabalho ¢ a
remuneracdo digna, a salde, a educacdo, a saneamento basico, ao direito de bens vitais
minimos para se viver com dignidade.

No atual contexto social, as pessoas sdo levadas a considerar-se excluidas quando
ndo se véem como potencial consumidor de produtos e servi¢os em voga, tem- se uma
cidadania regulada, em que os direitos dos cidaddos sdo resultante dos direitos das suas
profissoes e ocupacdes. Nas palavras de Wanderley Guilherme Santos “a cidadania esta
embutida na profissdo e os direitos do cidadao restringem-se aos direitos do lugar que
ocupa no processo produtivo, tal como reconhecido em lei. Tornam-se pré- cidadaos,
assim, todos aqueles cuja ocupacdo a lei desconhece” (SANTOS, 1979, p. 75). Tal
afirmacéo torna-se evidente na realidade vivida pela sociedade baseada nos principios
consumistas, porque, dependendo da profissdo, da ocupacdo, ha variagcbes no poder
aquisitivo e assim como no acesso aos direitos sociais e politicos. Dai ha cidadania e
cidadanias, segundo Santos (2002, p. 12): “nos paises subdesenvolvidos de um modo
geral ha cidadédos de classes diversas, ha os que sdo mais cidadaos, os que sd0 menos
cidaddos e os que nem mesmo ainda o sao”. A capacidade de manipulacdao construida

pela sociedade de consumo é tdo forte, que a exclusdo das pessoas aos
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shoppings centers, a moda, e demais bens materiais coloca as pessoas a condi¢do de
alienados, além de incorporam um aprendizado do consumo tdo profundo, que dificulta
as pessoas distinguirem as aspiracdes pessoais legitimas, das impostas pelo sistema
econdmico e politico. O consumo desenfreado contribui para o “aniquilamento da
personalidade”, impedindo que os individuos assumam-se como sujeitos historicos.
Diante desse quadro, emerge de acordo com Santos (2002, p. 17):

o consumidor insatisfeito e, por isso, votado a permanecer consumidor. Sua
dependéncia em relacdo aos novos objetos limita sua vocacdo para obter uma
individualidade e reduz a possibilidade dos encontros interpessoais diretos e
enriquecedores, porque simbdlicos em sua propria origem. A comunicacao
entre as pessoas é frequentemente intermediada por coisas, tendo uma légica
mais instrumental que existencial.

E acrescenta: “a forca da alienacdo vem dessa fragilidade dos individuos, quando
apenas conseguem identificar o que os separa € ndo o que os une” (Ibidem). Tal quadro
de vida infelizmente torna-nos joguetes no curso da vida coletiva, como salienta Santos
“a existéncia ¢ vivida ndo tanto para a consagragdo dos valores, mas para a busca das
coisas, o produtor se tornando submisso ao objeto produzido.”(Ibidem, p. 37). Do mesmo
modo, as relacdes pessoais passaram a ser mediadas por interesses econdmicos, de tal
modo que 0 produto, o lucro tem maior valor e relevancia do que os valores humanos. Santos
considera que com “a glorificacdo do consumo se acompanha a diminuicao gradativa de
outras sensibilidades, como a nocdo de individualidade que, alids, constitui um dos
alicerces da cidadania” (Ibidem, p. 35). O consumo atualmente, se reveste de diferentes
formas, e o aniquilamento da cidadania ocorre de varias maneiras. Santos alerta que
(Ibidem, p. 41):

o0 consumidor ndo é o cidaddo. Nem o consumidor de bens materiais, ilusdes
tornadas realidades como simbolos: a casa propria, o automovel, os objetos, as
coisas que dao status. Nem o consumidor de bens imateriais ou culturais,
regalias de um consumo elitizado como o turismo e as viagens, os clubes e as
diversdes pagas; ou de bens conquistados para participar ainda mais do
consumo, como a educacédo profissional, pseudo-educacdo que ndo conduz ao
entendimento do mundo.

Na mesma direcdo Freire destaca que ‘“nesta ansia irrefreada de posse,
desenvolvem em si a convicgdo de que lhes é possivel transformar tudo a seu poder de
compra. Dai sua concepcao estritamente materialista da existéncia. O dinheiro é a medida
de todas as coisas. E o lucro, seu objetivo principal” (FREIRE, 1987, p. 46). Tal
comportamento gera a autodesvalia, que se trata da introjecdo que fazem os oprimidos a
partir do discurso dominante. De tanto, escutar que o poder de compra € 0 que garante

sua insercdo na sociedade, acabam por acreditar que sao incapazes de conseguir acesso
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a tais bens e consideram-se, portanto, excluidos, sem valor, sem dignidade; tantos outros
irdo buscar a qualquer custo, meios para inserir nessa logica capitalista, seja através do
trafico, prostituicdo, etc. Nesse sentido, ¢ possivel constatar que, “a propria existéncia
vivida mostra a cada qual que o espagco em que vivemos €, na realidade, um espago sem
cidaddos” (SANTOS, 2002, p. 48), pois, enquanto manter essa logica, teremos de um
lado, pessoas correndo em busca de acesso a tais bens, outros usufruindo, outros sem
acesso nenhum. E pensar, refletir, analisar sobre as condicdes de vida, sobre os

fundamentos da sociedade, poucos fizeram e poucos fazem.

O Significado da Cidadania e da Formacao do Cidadao para Paulo Freire e Milton
Santos

Diante de um contexto negador de cidadania e falta de participacdo politica, Paulo
Freire e Milton Santos, engajaram-se na busca por uma sociedade mais justa e mais
solidaria. Concomitantemente ao fervor desenvolvimentista, nos anos de 1959 a 1963, ocorreu
no Brasil movimentos educativos que se colocavam contra aos processos de massificacdo da
sociedade, dentre eles destaca a pedagogia de Paulo Freire. De acordo com Branddo (apud

BEZERRA, 1980, p. 43):

E possivel dizer que tanto Paulo Freire quanto o MEB procuraram transformar
uma educacdo fundamental para o povo (os valores politicos dos grupos
externos retraduzidos na linguagem de ajuda ao povo) em uma educacao do
povo (os valores culturais dos grupos populares retraduzidos através da
educacdo levada a eles).

Os movimentos de educacdo popular emergiram a favor da conscientizacdo, de
uma educacdo comprometida com os interesses dos sujeitos envolvidos, com a formacéo
do cidaddo. Dentre os diversos exemplos, do engajamento de Freire na busca da
efetivacdo dos direitos sociais e humanos dos individuos, destacam-se as préaticas
educativas de Angicos/RN, no inicio da década de 1960. No exilio, sua pedagogia avanca
para outros paises e continentes. Freire participa de processos de alfabetizacéo,
politizacdo e em nome da constituicdo de uma democracia radical na Africa, Asia, Europa
e América.

Freire direcionou seu trabalho pedagdgico, principalmente aos excluidos das
acdes politicas. Assim de dedica o livro Pedagogia do Oprimido “aos esfarrapados do
mundo e aos que neles se descobrem e, assim descobrindo-se, com eles sofrem, mas,
sobretudo, com eles lutam” (FREIRE, 1987, p. 23). Nas suas viagens pelo mundo,
defendeu uma pedagogia politica centrada na liberdade e na autonomia do ser, propondo
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a politizacdo da educacdo. Direcionou sua acdo educativa, em busca da assuncdo do
individuo tratado como objeto para condicao de sujeito, fazedor de cultura e da historia,
chamou-os a assumirem-se e lutarem pelos seus direitos sociais e politicos. Orientou-0s
para viverem coerentes com sua vocacgao ontoldgica, a de seres humanos em busca de sua

humanizagdo e com seus projetos. Tanto que, como

seres historicos, inseridos no tempo e ndo imersos nele, os seres humanos se
movem no mundo, capazes de optar, de decidir, de valorar. Tém o sentido do
projeto, em contrasta e com 0s outros animais, mesmo quando estes vao além
de uma rotina puramente instintiva. Dai que a acdo humana, ingénua ou critica,
envolva finalidades, sem o que néo seria praxis, ainda que fosse orientacdo no
mundo. E ndo sendo praxis seria agdo que ignoraria seu préprio processo e seus
objetivos. A relacdo entre a consciéncia do projeto proposto e 0 processo no
qual se busca sua concretizacdo é a base da acdo planificada dos seres
humanos, que implica em métodos, objetivos e opg¢des de valor. (FREIRE,
1978, p. 43)

Freire esclarece que toda a acdo educativa, seja ela ingénua ou critica, desenvolve-
se a fim de efetivar um projeto educativo, social, politico, econémico ou cultural. Para
sua concretizacdo implica escolha de métodos e opcdes valorativas. Dai porque ao
conceber sua pedagogia como problematizadora da realidade e dos projetos vigentes,
aponta nas suas diversas obras e escritos, alguns principios e modos de ser indispensaveis

a préxis educativa progressista, assim destaca Freire (1996, p. 46) que

uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica é propiciar as
condicBes em que os educandos em suas relacbes uns com os outros e todos
com o professor ou com a professora ensaiam a experiéncia profunda de
assumir-se. Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante,
comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva
porque capaz de amar. Assumir-se como sujeito porque capaz de reconhecer-
se como objeto.

A educacdo, segundo Freire, deve servir ao desvelamento das situacbes
opressoras. Dai necessariamente, seu método de aprendizagem, toma a realidade concreta
como ponto de partida, porque considera que a educacdo deve tornar-se instrumento de
humanizacdo, ou seja, por meio do processo de conscientizagao, 0s sujeitos ampliam suas
percepcOes e tornam-se capazes de denunciar as desumanizagOes e anunciar processos
humanizadores. Observa-se que, 0s objetivos e as finalidades, dessa perspectiva de ensino
e aprendizagem, se reveste em um ato politico comprometido com a transformacao social
e com a formagao do sujeito historico. Para Paulo Freire, cidaddo significa “individuo no
gozo dos direitos civis e politicos de um Estado” e cidadania “tem que ver com a condi¢ao
de cidadao, quer dizer, com o uso dos direitos e o direito de ter deveres de cidadado”
(FREIRE, 2001, p. 25). E assim que ele
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entende “a alfabetizacdo como formacao da cidadania" e como "formadora da
cidadania” (Ibidem).
Nesse sentido, para Freire (1996, p. 14):

formar é muito mais do que puramente treinar o educando no desempenho de
destrezas, e porque nao dizer também da quase obstinacdo com que falo de
meu interesse por tudo o que diz respeito aos homens e as mulheres, assunto
de que saio e a que volto com o gosto de quem a ele se da pela primeira vez.
Dai a critica permanentemente presente em mim a malvadez neoliberal, ao
cinismo de sua ideologia fatalista e a sua recusa inflexivel ao sonho e a utopia.

No livro Pedagogia da Autonomia especialmente Freire lista alguns saberes
necessarios a pratica educativa progressista, a saber: Ensinar exige rigorosidade metodica,
pesquisa, respeito aos saberes dos educandos, criticidade, estética e ética, corporeificacdo
das palavras pelo exemplo, risco, aceitacdo do novo e rejeicdo a qualquer forma de
discriminacdo, reflexdo critica sobre a préatica, reconhecimento e a assun¢édo da identidade
cultural, consciéncia do inacabamento, reconhecimento de ser condicionado, respeito a
autonomia do ser do educando, bom-senso, humildade, tolerancia e luta em defesa dos
direitos dos educadores, apreensao da realidade, alegria e esperanca, conviccao de que a
mudanca é possivel, curiosidade, seguranca, competéncia profissional e generosidade,
comprometimento, compreender que a educacao é uma forma de intervencdo no mundo,
liberdade e autoridade, tomada consciente de decisdes, saber escutar, reconhecer que a
educacao é ideoldgica, disponibilidade para o didlogo, querer bem os educandos. Todos
esses elementos, sdo indispensaveis para pensar a formacdo do cidaddo contemporaneo,
enguanto sujeito comprometido com a construcdo da realidade social, cultural, politica,
econdmica, etc.

Assim que, formar o cidaddo, com vistas ao desenvolvimento de sua consciéncia
critica, € oferecer meios intelectuais para o desvelamento dos processos sociais, politicos,
econbmicos, culturais e espaciais. Tal perspectiva de formacdo € uma condicdo
indispensavel para o desenvolvimento da consciéncia social e politica, para pensar a
sociedade e criar possibilidades de participar da historia como sujeito. Conforme Freire
(1994, p. 830), “diminuir a distancia entre o discurso e a pratica ¢ o que se denomina
coeréncia”. Assim que, aprender utilizar-Se da pratica e da teoria, € buscar novas formas
de sociabilidade, com o verdadeiro exercicio da cidadania.

Tal praxis educativa se apresenta como um processo de “hominizacdo”, em
contraposi¢do ao atual modelo de formag&o calcado nas atuais relagdes econémicas, que

se resultam na alienacdo do homem e na expropriacéo de seu saber. Para tanto, ha
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necessidade de uma ética universal do ser humano e de marchas em favor dos direitos
humanos, marchas para a efetivacdo da democracia radical.
Concorda-se com Herbert ao explicitar o significado de cidadania na perspectiva

de Paulo Freire, que

a cidadania se manifesta por meio das relagGes sociais, por meio do exercicio
de produzir coletividade e poder relacionamentos continuados em favor da
vivéncia dos direitos e deveres dos individuos nos grupos sociais. Um
relacionamento compartilhado e participativo é condigdo necessaria para o
exercicio da cidadania (HERBERT, 2010, p. 67).

(13

A cidadania ¢ um processo construido culturalmente e historicamente, “ela
comeca na relacdo que a pessoa faz consigo mesma e depois vai expandindo-se para o
outro e para a sociedade” (THOMAZ, 2008, p. 34). De tal modo que, formar o cidaddo
na perspectiva freireana, implica necessariamente, incentivar a leitura critica do mundo,
capaz de permitir que os educandos tomem consciéncia do movimento dialético da
realidade em que estdo inseridos, reconhecendo-nos que “somos seres condicionados mas
ndo determinados”. O que significa conceber a histéria como tempo de possibilidade,
como problematizacdo do presente e a esperanga na construgdo de um futuro menos
injusto, mais humano.

Do mesmo modo, Santos considera o cidaddo como “multidimensional. Cada
dimensao se articula com as demais na procura de um sentido para a vida. 1sso é que dele
faz um individuo em busca do futuro, a partir de uma concepg¢ao de mundo” (SANTOS,
2002, p. 42). O cidaddo é aquele individuo que se reconhece como sujeito, como ser
historico, transformador e solidario, isto é, que para tornar-se agente ativo do processo
historico, tem de assumir-se enquanto sujeito, responsabilizar pelas transformacdes e
colocar-se a servigo da coletividade e do bem comum. Assim, o cidaddo € aquele sujeito
“que tem a capacidade de entender o mundo, a sua situagdo no mundo e de compreender
os seus direitos para poder reivindicd-los” (SANTOS, 1997, p. 133). Milton Santos
apostava numa leitura critica do espaco como ferramenta essencial ao processo de
desalienacdo e como indispensavel para constituicdo de um espaco com cidadaos. Assim

destacava

a luta pela cidadania ndo se esgota na confec¢do de uma lei ou da Constituicdo
porque a lei é apenas uma concrecdo, um momento finito de um debate
filoséfico sempre inacabado. Assim como o individuo deve estar sempre
vigiando a si mesmo para ndo se enredar pela alienag8o circundante, assim o
cidaddo, a partir das conquistas obtidas, tem de permanecer alerta para garantir
e ampliar sua cidadania. (SANTQOS, 2002, p. 80)
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Nesses termos, na visao de Santos (2000, p. 55), “nossa grande tarefa, hoje, ¢ a
elaboracdo de um novo discurso, capaz de desmistificar a competitividade e o consumo e
de atenuar, senao desmanchar, a confusdo de espiritos”. Ou seja, Santos aponta para a
necessidade do desenvolvimento de processo de ensino e aprendizagem, cuja pedagogia
conduza ao desvelamento da realidade, dai vai ao encontro do pensamento de Freire.
Como salienta Silva (2008, p. 7): “aprendendo a ler as artimanhas de dominag¢ao fica bem
mais facil impor forca ao espirito e resistir as tentacdes do mundo da producao. Também
podemos entender isso como nitidez politica do contexto em que vivemos.” Tal nitidez ¢
possivel mediante analise rigorosa dos acontecimentos.

Concorda-se com Silva (2008, p. 1) que

ambos proporcionam raciocinios que permitem desvelar varios processos da
realidade social e politica do contexto historico social brasileiro. Com eles é
possivel pensar o mundo levando em consideragdo as diversas dimensfes da
historicidade, refletir sobre o espaco e o tempo de forma compreensiva e
entender os complexos das praticas sociais mais ampliados. A partir de suas
mundividéncias é possivel conhecer, repensar e criar novos conceitos. Para eles
a realidade é consequéncia de a¢des de homens e mulheres durante o processo
histoérico. Ela ndo algo natural, mas criada s6cioculturalmente.

Freire e Santos nos oferecem ferramentas conceituais indispensaveis para a
formacdo do cidaddo. Considerando que a cidadania trata-se de uma construcdo que
acontece a partir da praxis e da participacdo politica, € fundamental um ensino
comprometido com a formacéo do sujeito historicamente situado. Tal como o consumo,
que se trata de um processo de ‘invasdo cultural’®, resultado também de um aprendizado,
acredita-se que atraves da leitura critica da realidade, € possivel desenvolver um processo
de “sintese cultural” de que fala Freire, e assim construir outras formas de sociabilidade
a partir da praxis homens e mulheres no processo de construcdo da histdria. Considerando
que,

0 homem é um ser da praxis, da acéo e reflexdo. Nestas relagbes com o mundo,
através de sua agdo sobre ele, 0 homem se encontra marcado pelos resultados
de sua prépria acdo. Atuando, transforma; transformando, cria uma realidade
que, por sua vez, envolve-o, condiciona sua forma de atuar (FREIRE, 1992, p.
28).

O mundo sera o que, enquanto sujeitos historicos nds responsabilizarmos e

comprometermos em fazer hoje. A consciéncia da historicidade, da realidade e da

3 Para Freire (1987, p. 180): “A invasdo cultural, os espectadores e a realidade, que deve ser mantida
como estd, sdo a incidéncia da agdo dos atores. Na sintese cultural, onde ndo ha espectadores, a realidade
a ser transformada para a libertacdo dos homens é a incidéncia da acdo dos atores. Isto implica que a
sintese cultural é a modalidade de agdo com que, culturalmente, se fara frente a forga da propria cultura,
enquanto mantenedora das estruturas em que se forma.”
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cultura enquanto resultado de nossas a¢oes, € fundamental para que as transformagoes

sociais, educacionais, politicas, econdmicas, culturais, ambientais acontecam.

Considerac0es Finais

Freire e Santos em seus diversos escritos pensam a sociedade, o ser humano, a
educacdo, numa mesma direcdo. Ambos comprometeram-se em encontrar meios para
pensar a formacdo dos sujeitos, a fim de desenvolver analise critica de sua propria
condicdo. Apostavam na construcdo de uma sociedade menos desigual, no entanto,
salientava a necessidade de uma educagdo como instrumento de emancipagédo, pois, 0
mais grave da sociedade vigente, além do consumo, da cultura de massas, da cidadania
regulada, € que a maioria da populacdo é desprovida dos meios para anélise critica da
realidade.

Para tanto, afirmavam a necessidade de uma formacéo em que o ser humano eleva-
se a condicdo de sujeito e comprometesse com seu tempo. Eles acreditaram na capacidade
humana de construir o mundo, fazer historia e cultura baseada em principios éticos. Eles
romperam com fatalismo histérico, com a concepc¢do de neutralidade da ciéncia, da
educacdo. Ao contrario, apontam que toda préatica é carregada de intencionalidade e
finalidades, desconstruindo os discursos dominantes. Os dois trabalharam preocupados e
comprometidos com a humanizacdo dos modos de vida, denunciaram processos de
desumanizacéo e de opressao, a0 mesmo tempo, apontaram possibilidades da construcéo
de novas formas de sociabilidade.

Acreditavam na ampliacdo da cidadania, a partir da formacéo do cidaddo, ndo na
perspectiva capitalista de cidaddo-consumidor, mas do cidaddo, sujeito historicamente
situado e engajado social e politicamente na transformacdo de situacGes opressoras e
desumanizantes. De modo que, uma das grandes tarefas do ensino publico é contribuir
para o reaprendizado da cidadania, “essa pedagogia serd mais dificil em certos paises”
(SANTOS, 2002, p. 125), eis a tarefa dos educadores brasileiros, recuperarem as
pedagogias emancipatorias, que tem como centralidade a formagéo do sujeito consciente,
tomando como importante elemento no processo de emancipagdo do sujeito, a cultura

local e 0 espaco vivido.
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ASPECTOS DA MODERNIZACAO DO ENSINO SUPERIOR
BRASILEIRO E CRITICA AO METODO CIENTIFICO:
APROXIMACOES COM O PROCESSO DE NATURALIZACAO DA
PESQUISA EM EDUCACAO

Sérgio Rafael Barbosa da Silva

Resumo:

O tema central do artigo é a producdo do conhecimento cientifico na educacao superior.
Seu objetivo é continuar uma trajetdria de interrogacédo sobre 0s pressupostos do processo
de conhecimento em educacao, examinando, agora, a constru¢do histérica do objeto. Esse
exame é realizado a partir da discusséo de elementos da analise de Florestan Fernandes e
Miriam Cardoso sobre o processo de produgdo do conhecimento cientifico no Brasil.

Palavras-chave: Ensino Superior; Método Cientifico; Pesquisa em Educacéo.
Abstract:

The central theme of this paper is the production of scientific knowledge in higher
education. Our main aim is to put forward a questioning trajectory on the foundations of
the process of knowledge in education, examining, at this moment, the object's historical
construction. This approach is performed departing from the discussion of elements of
the Florestan Fernandes and Miriam Cardoso analysis on the process of production of
scientific knowledge in Brazil.

Keywords: Higher education, Scientific method, Educational research.

Introducéo

Esse artigo tem a finalidade de apresentar algumas ideias que estdo me ajudando
na construcdo de uma problemaética para a pesquisa que estou desenvolvendo no curso de
doutorado em educacdo. A minha pesquisa de doutorado esta em fase inicial e, a meu ver,
0 debate sobre as ideias que apresentarei a seguir ird contribuir na definicdo da
problematica da minha pesquisa.

De forma geral, apresentarei alguns aspectos da modernizacéo do ensino superior
brasileiro entre as décadas de 1930 e 1970 e, em seguida, a critica que Miriam Limoeiro

Cardoso faz a crenga de que o método cientifico, por si mesmo, garante a
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apreensdo de conceitos que definem um objeto real. Entendo que 0s momentos
mencionados anteriormente me ajudardo a situar 0 meu objeto de pesquisa — inflexdes
tedricas nos programas de pos-graduacdo em educacao — no tempo histérico a partir de
algumas questdes politicas e tedrico-metodoldgicas que formaram o contexto das
pesquisas em educacdo nas décadas de 1960 e 1970.

Ao levantar essas questdes estou estabelecendo alguns limites daquilo que
denomino de naturalizacéo da pesquisa em educacao, nesse sentido, esse artigo ndo é um
trabalho que pretende apresentar a sintese dos resultados de uma pesquisa ja realizada,
pelo contrario, ele tem a caracteristica de levantar questdes que irdo auxiliar no
desenvolvimento de uma pesquisa de doutorado que ainda esta definindo sua

problematica de pesquisa.

Aspectos da modernizacédo do ensino superior brasileiro

Para iniciarmos a discusséo sobre a modernizagdo do ensino superior brasileiro
entre as décadas de 1930 e 1970, nos baseamos na contribuicdo de Florestan Fernandes
no livro intitulado Universidade brasileira: reforma ou revolugdo. Nesse livro o autor faz
uma analise do ensino superior brasileiro até a década de 1970. Em sua analise apresenta,
dentre outros, o conceito de padrdo brasileiro de escola superior, um padrdo que
identifica a passagem, atraves de reformas legais como o Estatuto da Universidade
Brasileira decretado por Francisco Campos em 1931, do ensino superior tradicional para
a universidade conglomerada, incluindo as experiéncias académicas da Universidade de
Sdo Paulo (USP), criada em 1934 e da Universidade do Distrito Federal (UDF), criada
em 1935.

Segundo Fernandes (1975) o padréo brasileiro de escola superior teve o seu apice
entre as décadas de 1930 e 1960 e pode ser caracterizado como uma justaposicdo dos
seguintes elementos: o funcionamento das faculdades, ou escolas superiores, isoladas; o
funcionamento das universidades conglomeradas; e a maneira como a ideia de
universidade foi interpretada no pais. Neste cenario de justaposicdo afirma que a classe
dominante no Brasil utilizou o ensino superior para manter o0 monopolio social do poder
politico e cultural; a universidade foi um local privilegiado para formar as elites
dirigentes, e secundariamente, exerceu outras fungoes.

No entanto, criticas foram feitas ao modelo de ensino superior adotado pelo Brasil

a partir da década de 1930. Essas criticas comegaram a se intensificar com a
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atuacdo da Associacdo Brasileira de Educacdo (ABE), da Academia Brasileira de
Ciéncias (ABC) e do movimento dos Pioneiros da Educacdo Nova (FAVERO, 2006).
Mas elas ganharam relevo quando os estudantes universitarios nas décadas de 1940 e
1950, liderados pela Unido Nacional dos Estudantes (UNE), perceberam que as criticas
liberais dos setores mencionados anteriormente impulsionaram um processo de
modernizacdo e reforma da universidade brasileira sem, no entanto, conseguirem criar
uma universidade que constituisse um complexo sistema institucional. Para Fernandes
(1975, p. 160):

A partir dai, ganhou relevo a concepcdo de que a universidade constitui um
complexo sistema institucional, dotado de organizagdo estrutural-funcional
pluridiferenciada e de dinamismos de auto-crescimentos duplamente
polarizados [...]. Ndo s6 a “fung@o de ensinar” passava a ser concebida como
uma funcdo a ser desdobrada e diversificada, de modo a inserir-se o ensino
po6s-graduado entre as tarefas centrais da universidade.

Neste contexto, o entendimento de que a universidade brasileira ndo era uma
organizacao pluridiferenciada, como algumas universidades de alguns paises da América
Latina, da América do Norte e da Europa, levou os estudantes a afirmarem que a mudanca
da estrutura da universidade brasileira ndo mudaria sem uma mudanca da estrutura social.
A radicalizacdo do movimento dos estudantes desencadeou um movimento pela reforma
universitaria. Esse movimento se insere no momento histérico em que o Brasil estava
caminhando na direcdo de um processo de modernizacdo de sua economia e a
universidade era uma instituicdo da sociedade que necessitava ser modernizada.

Mas, acontecimentos politicos — a rentncia do presidente Janio Quadros, a posse
de Jodo Goulart e, posteriormente, a tensdo causada pelas discussdes em torno das
“reformas de base”. Reformas defendidas pelo presidente Jodo Goulart — no inicio da
década de 1960 contribuiram, ndo sé, para a tomada do poder de Estado pelo golpe militar
em 1964, retirando os estudantes da cena politica e deixando o caminho aberto para que
a reforma universitaria fosse realizada segundo os moldes das forgas conservadoras, bem
como, contribuiram para que a mudanca da estrutura social fosse associada ao processo
de modernizacdo do pais, como se esse processo fosse sindbnimo de mudancga social (cf.
FERNANDES, 1975).

Em sua analise, Fernandes se detém nos fatores que antecederam a reforma
universitaria, concretizada na Lei n° 5.540/68, que o autor denomina de reforma

universitaria consentida. Contudo, apesar da critica, reconhece que a referida lei possui
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avancos em relacdo ao padrao universitario brasileiro por tratar as universidades como
integradas e multifuncionais.

A andlise de Fernandes também ajuda a entender o contexto politico que orientou
a execucdo da legislacdo educacional do ensino superior nos anos de 1960,
especificamente, os Pareceres n® 977/65 e n® 77/69, da Camara de Educagéo Superior
(CES), do Conselho Federal de Educagéo (CFE).

Atraveés da analise desses pareceres, é possivel afirmar que eles se completam. O
Parecer n® 977/65 possui a finalidade de definir a natureza da pds-graduacéo brasileira e
o0 Parecer n° 77/69 estabelece as normas desse nivel. De uma forma geral, eles procuram
preencher uma lacuna no ensino superior brasileiro, ou seja, eles objetivam conseguir
superar a falta de tradicdo que o pais possui no ensino pos-graduado. Para superar essa
falta de tradi¢do era necessario “introduzir na universidade uma espécie de diversificacao
vertical com o escalonamento de niveis de estudo que vdo desde o ciclo bésico, a pds-
graduacdo” (PARECER, 977/65, p. 164).

Neste contexto, somos levados a indagar como se explica o fato de a reforma
universitaria, defendida pelos estudantes, e de os Pareceres n® 977/65 e n® 77/69 e a Lei
5.540/68, elaborados pelas forcas conservadoras, tal como afirma Fernandes (1975),
afirmarem a necessidade de instituir uma verticalizacdo na universidade brasileira.
Segundo a anélise de Miriam Limoeiro Cardoso (1996, 2005)!, o proprio Florestan
Fernandes responde essa questdo ao elaborar a categoria de capitalismo dependente.

De acordo com Cardoso, a categoria de capitalismo dependente permite
compreendermos aquilo que ficou denominado como modernizacéo. Essa categoria foi
formulada quando Florestan Fernandes comeca a afirmar que existem determinacdes
histéricas presentes na sociedade brasileira que estdo além dos limites nacionais. Ao
trabalhar com essa idéia, Florestan Fernandes desloca a perspectiva do objeto de sua
andlise, passando a trabalhar com a totalidade modo de producéo capitalista.

Dessa forma, Fernandes, segundo Cardoso, insere a sociedade nacional nessa
totalidade denominada civiliza¢éo ocidental moderna ou capitalismo moderno. Com essa
nova referéncia para pensar a sociedade brasileira, Cardoso afirma que Florestan
Fernandes, “[...] constroi um novo problema para a sua pesquisa: o da relagéo entre a

sociedade brasileira e a expansdao mundial do capitalismo” (CARDOSO, 2005, p. 10).

! Nesses trabalhos a autora realiza uma apresentagdo da contribuicao tedrica de Florestan Fernandes com
destaque para a reconstrucdo do objeto das pesquisas desenvolvidas por ele até chegar ao conceito de
capitalismo dependente.
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Nessa mudanca de perspectiva, 0 que era tratado como nacional e internacional
passa a ser tratado como elementos que fazem parte do ordenamento capitalista do mundo
e da expansao dessa ordem. Agora, o fator principal da analise socioldgica de Florestan
Fernandes ¢: “[...] as influéncias estruturais e dinamicas da ordem social global sobre a
absor¢ao e a expansao do capitalismo no Brasil” (FERNANDES apud CARDOSO, 2005,
p. 10). Ao prosseguir na sua teorizacdo, Florestan Fernandes constrdi a caracterizagéo da
“forma de integrac@o “das sociedades heteronomicas ou dependentes” aos “centros de
dominéncia” da expansdo econOmica capitalista” (Ibidem,

p. 11). Segundo Cardoso, para Florestan Fernandes, o desenvolvimento capitalista, nas
economias dependentes, assume uma forma especifica e particular denominada
capitalismo dependente, sendo essa forma, uma das formas que o desenvolvimento

capitalista assume na fase monopolista:

Dai porque ndo cabe, pois, tomar diretamente para analise a relagdo entre um
Estado-nag&o particular, no caso o Brasil, e 0 capitalismo enquanto modo de
producdo, como se se tratasse de uma relagdo de determinacdo direta e
exaustiva de um geral sobre um particular desse geral. Antes, é preciso
identificar a forma de integracdo especifica desse particular ao sistema a que
se vincula e que o determina, ou seja, quanto ao Brasil e a América Latina
segundo a forma de integracdo capitalista heteronémica ou dependente.
(CARDOSO, 2005, p. 12).

Na analise de Florestan Fernandes, a histéria ndo aparece como uma evolucao
natural de fatos: “[...] é falsa a ideia de que a histéria se faz, que ela se determina
automaticamente. A historia é feita coletivamente pelos homens e, sob o capitalismo,
através de conflitos de classe de alcance local, regional, nacional ¢ mundial”
(FERNANDES apud CARDOSO, 2005, p. 18). Neste caso, segundo Cardoso, a categoria
de capitalismo dependente articula o sistema de classes, nacional e internacional, para
compreender o funcionamento da condi¢do de heteronomia e questionar essa condicao,
para poder chegar aos seus determinantes historicos: “[...] pois € a partir dessa inclusdo
que as burguesias locais sdo admitidas como partes importantes daquela articulagao. [...],
Florestan identifica as burguesias locais como parceiras das burguesias hegemonicas —
parceiras menores e subordinadas, mas parceiras” (CARDOSO, 2005, p.18).

Em resumo, Florestan Fernandes, ao elaborar o conceito de capitalismo
dependente, ndo se baseia em uma relacéo sistémica, por exemplo, a relagdo de centro e
periferia, ou seja, ndo compreende que a dependéncia se trata de um mecanismo de
relagOes entre partes diferentes de um mesmo sistema. Ele opera com a dependéncia

dentro do sistema de producdo capitalista indicando que a dependéncia é uma variante

Revista Dialectus | Ano 1| n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 211-227

215



ASPECTOS DA MODERNIZACAO DO ENSINO SUPERIOR...

Sérgio Rafael Barbosa da Silva

desse sistema, ou seja, introduz, em carater permanente, a associa¢do da dependéncia ao

desenvolvimento do capitalismo na fase monopolista:

A condicdo colonial permanece, ao permanecer (ou, quem sabe, para
permanecer) muda de forma a cada nova fase do desenvolvimento capitalista.
Fala em colonialismo, imperialismo e capitalismo monopolista. O que toma
para a analise é especialmente a heteronomia nessa Ultima fase, definindo-a
enquanto capitalismo dependente. [...]. Cada mudanca de fase do capitalismo
se farda acompanhar por uma forma de heteronomia, que seria prépria da nova
fase (FERNANDES apud CARDOSO, 2005, p. 17).

Entdo, através da categoria de capitalismo dependente, a questdo da modernizacéao
é problematizada. Em uma andlise sistémica, a diferenca no interior do sistema
econdmico mundial € atribuida ao progresso técnico, ou seja, as diferencas existem
porque o progresso cientifico e tecnoldgico dos paises do centro e da periferia € diferente.
Contudo, como o progresso caminha para a mesma direcdo, as diferencas podem ser
superadas em um momento histdrico futuro. Nessa analise, a diferenciacdo interna do
sistema econdmico € atribuida, somente, ao progresso cientifico e tecnolégico. A solucéo
para superar essas diferencas € o desenvolvimento das regibes periféricas através da
industrializacao dessas regifes, ou seja, a analise tem como horizonte o limite de elaborar
politicas estratégicas para alcancar o desenvolvimento. (Ibidem).

Para Florestan Fernandes, a analise sistémica, ao desconsiderar as determinac6es
histéricas do modo de producdo capitalista estimula uma modernizacdo através da
expansdo industrial: “[...] uma industrializagdo divorciada dos interesses nacionais das
sociedades que o absorvem, as quais se tornam, em consequéncia, crescentemente

subjugadas aos paises cujas economias controlam o processo a partir de fora” (Ibidem, p.
13).

A partir da contribuicdo de Fernandes (1975) e Cardoso (1978, 1996, 2005, 2006),
podemos destacar que o processo de modernizacdo da sociedade brasileira, entre 0os anos
de 1930 e 1970, com énfase nas décadas de 1950 e 19602, foi baseado na perspectiva de
que a industrializac&o iria estimular o desenvolvimento econdémico e colocaria 0 pais no
caminho de alcangar o progresso em diversas areas, incluindo o progresso cientifico e
tecnoldgico, retirando-o do atraso. Essas questfes trazem indicios que nos permitem
relacionar a modernizacao do ensino superior brasileiro, entre as décadas de 1930 e 1970,

a necessidade de industrializagdo do pais.

2cf. CARDOSO, Miriam. Ideologia do desenvolvimento Brasil: JK-JQ. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1978.
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Nesse periodo, a luta pela modernizacao e implantacéo da universidade no Brasil
proporcionou varias mudancas de posicdo entre as fracGes da classe dominante (burguesia
industrial e oligarquias) para tomar a direcao desse processo, principalmente, no primeiro
momento, entre 1930 e 1945. No momento em que a exigéncia da modernizacao do ensino
superior ganha relevo com a participagdo dos estudantes exigindo a reforma universitéria,
no fim da década de 1940 e por toda a década de 1950, a luta pela dire¢do do processo se
intensifica. Mas, mesmo essa luta tendo se intensificado, os problemas estruturais, que a
expansdo do sistema de producdo capitalista causou a sociedade brasileira, foram
colocados em um plano secundério pela difusdo da ideia de que a industrializagéo
associada ao progresso da ciéncia e das técnicas resolveria esses problemas. Contribuiram
para esse cenario o golpe militar de 1964, a legislacdo sobre o ensino superior produzida
depois do golpe e a crenca de que o progresso cientifico ajudaria a construir uma
sociedade igualitaria.

Segundo o Parecer n° 977/65, a pesquisa é funcdo primordial dos programas de
mestrado e doutorado, e possui uma relacdo estreita com o progresso da ciéncia. Nesse
sentido, recorremos a contribuicdo de Elizabeth Macedo e Clarilza Sousa, quando elas
afirmam que: “em areas como a educagdo, praticamente, toda pesquisa ¢ desenvolvida
nos programas de pds-graduacdo ou por sujeitos formados para a pesquisa nesses
programas” (MACEDO; SOUSA, 2010, p. 166). Essa tendéncia atual da p6s-graduacdo
stricto sensu em educagdo mencionada por Macedo e Sousa comecou a ser desenhada a

partir de meados da década de 1960, quando,

As recomendagbes dos pareceres n. 977/65 e n. 77/69, embora ndo
obrigatorias, foram seguidas a risca pelos cursos, na medida em que era a partir
delas que seu funcionamento era autorizado, condigdo fundamental para a
validacdo dos certificados e para pleitear financiamento junto aos 6rgéos
estatais. (MACEDO; SOUSA, 2010, p. 170).

Neste caso, destacamos que as recomendacdes definidas por lei, para 0 processo
de modernizacdo do ensino superior brasileiro, segundo Macedo e Sousa foram
cumpridas a risca na area da educacao. A meu ver, o cumprimento dessas recomendagoes
dialogou com a difuséo do que Cardoso (1978) denominou de ideologia do
desenvolvimento. Para exemplificar a difuséo dessa ideologia nas politicas destinadas a
pos-graduacao stricto sensu recorremos aos objetivos previstos nos Planos Nacionais de
Pds-graduacdo (PNPGS).

O objetivo geral estabelecido no | Plano Nacional de P6s-Graduacéo (I PNPG,

1975-1979), plano que pretendeu organizar a aplicagdo das normas contidas nos
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Pareceres n°® 977/65 e n°® 77/69, foi o de “formar, em volume e diversificagao,
pesquisadores, docentes e profissionais e encaminhar e executar projetos de pesquisa,
assessorando o sistema produtivo e o setor publico” (BRASIL, 2005, p. 12). Esse objetivo
geral da pos-graduacdo brasileira, a meu ver, estd orientado pelo tema do
desenvolvimento. Através da execucdo do | PNPG (1975-1979), a pds-graduacao
cumpriria o papel de formar profissionais para o sistema produtivo e o setor publico,
sendo responsavel, também, pelo desenvolvimento do processo de industrializacdo do
pais e pelo desenvolvimento do aparelho de Estado.

Neste contexto, desde o | PNPG (1975-1979), as a¢des previstas buscaram superar
a expansdo espontinea dos cursos de mestrado e doutorado: “a expansao deveria tornar-
se objeto de planejamento estatal, considerando a pos-graduacdo como subsistema do
sistema universitario e este, por sua vez, do sistema educacional. Deveria entdo estar
integrada as politicas de desenvolvimento social e economico” (BRASIL, 2005, p. 12).

No Il PNPG (1982-1985), o objetivo central, tal como o objetivo definido no |
PNPG (1975-1979), continuou sendo a formacdo de recursos humanos. Todavia, esse
objetivo foi associado a qualidade do ensino superior, com énfase na pos-graduacéo. Para
isso, 0 Il PNPG destacou a necessidade de melhorar a avaliacdo da pds-graduacao, que
existia desde 1976 (Ibidem).

O 111 PNPG (1986-1989) possuia 0 objetivo de proporcionar um desenvolvimento
cientifico que impulsionasse o processo de independéncia econdmica, cientifica e

tecnoldgica do pais:

Elaborado no mesmo periodo do | Plano Nacional de Desenvolvimento (PND)
da Nova Republica, expressa uma tendéncia vigente aquela época, a conquista
da autonomia nacional [...]. No que se refere a p6s-graduacdo, essa idéia se
expressa na afirmagdo de que ndo hd um quantitativo de cientistas suficiente
para se atingir plena capacitagdo cientifica e tecnoldgica, tornando- se
importante um progresso da formagdo de recursos humanos de alto nivel,
considerando que a sociedade e o governo pretendem a independéncia
econdmica, cientifica e tecnoldgica para o Brasil, no préximo século (BRASIL,
2005, p. 13).

Para alcancar esse objetivo, o plano previu o desenvolvimento de pesquisas pelas
universidades e a integracdo entre a pos-graduacdo e o sistema de ciéncia e tecnologia
(idem).

Como o IV PNPG ndo teve a sua elaboracdo concluida, se passaram quinze anos
até que um novo plano fosse concluido. O V PNPG (2005-2010) entrou em vigor com 0

objetivo de garantir o fortalecimento das bases cientifica, tecnoldgica e de inovacéo; a
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formacéo de docentes para todos os niveis de ensino e a formacao de profissionais para o
mercado ndo-académico.

Em resumo, sobre a modernizacao do ensino superior brasileiro entre as décadas
de 1930 e 1970, a caracteristica marcante é o fato de que a universidade brasileira, para
se modernizar, precisou se organizar através da diversificacdo ou variacdo vertical de
niveis, com a separagdo entre 0s cursos de graduagéo e os de pds-graduacao stricto sensu,
0s primeiros dedicados ao ensino e os segundos dedicados a pesquisa.

A partir de agora apresentaremos uma critica a0 método cientifico universal
porque entendemos que a difundida ideia de modernizacdo de diversos setores da
sociedade brasileira, principalmente a do ensino superior, através do progresso da ciéncia
e das técnicas dialoga, em grande parte, com a perspectiva cientifica que compreende que
o real pode ser apreendido através da canonizacdo do método cientifico.

Reflexdo critica sobre o método cientifico

A oposigdo entre a epistemologia cartesiana e a epistemologia da ciéncia
contemporanea é o ponto inicial da reflexdo que Miriam Limoeiro Cardoso realiza sobre
0 método cientifico, para a autora é importante duvidar da tranquilidade proveniente de
uma formalizacdo capaz de universalizar perguntas e respostas independente do objeto a
ser pesquisado e da area especifica da pesquisa. Segundo Cardoso (1976), o pesquisador
ndo pode adotar padrdes estabelecidos do método cientifico sem realizar uma discusséo
mais profunda dos critérios que garantem a cientificidade, para ela é necessario explicitar
esses critérios através da critica ao método cientifico, critica que extrapola os limites de
um debate no interior do préprio método. Neste caso, 0 método faz parte de um conjunto
responsavel pela elabora¢do do conhecimento cientifico.

Entende-se 0 método como parte de um corpo tedrico integrado, em que ele
envolve as técnicas, dando-lhes sua razdo, perguntando-lhes sobre as
possibilidades e as limitagSes que trazem ou podem trazer as teorias a que
servem, no trabalho sobre o seu objeto. A reflexdo € aqui necessariamente
retorno do método sobre si mesmo, questionamento dos seus proprios
fundamentos, reviséo critica (CARDOSO, 1976, p. 62).

O questionamento dos fundamentos do método, de acordo com Cardoso (1976), €
possivel quando conduzimos o raciocinio até o plano epistemoldgico, em um movimento
que permite um distanciamento dos atributos do método e uma aproximacdo das

suposicOes em que se baseia. Esse movimento possui a capacidade de questionar as
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evidéncias de uma epistemologia espontanea na qual o pesquisador é considerado como
um individuo concreto, personalizado, que investiga um pedaco da realidade, também
concreto.

Segundo Cardoso (1976), o conhecimento cientifico € o resultado da relacao entre
um sujeito que busca conhecer e 0 objeto de sua preocupacdo, nesse sentido ele se
expressa em uma relacdo determinada principalmente pela construcédo elaborada a partir
da explicacéo parcial disponivel no momento de definicdo das estratégias utilizadas para
abordar o objeto a ser investigado.

Cabe notar que o relacionamento pensamento-objeto ndo é feito
fundamentalmente a partir de cada ser pensante individual e especifico com
seu objeto especifico, mas esta baseado na explicagéo parcial concretamente
aceita pela sociedade ou pelo grupo social, conforme ela é assimilada pelo
sujeito, tendo importancia particular a sua posicdo dentro dela ou dele. As
explicacbes que fornecem as bases para o estabelecimento da relacéo entre o
objeto a estudar constituem atualmente parte do conhecimento que a ciéncia
elaborou e cuja utiliza¢do social conduziu & sedimentagdo do saber socializado
(CARDOSO, 1976, p. 64).

Sobre a relacéo sujeito-objeto é importante ressaltar, de acordo com Cardoso, que
apesar de todo esforgo se dirigir para a explicacdo do objeto a ser investigado ndo é ele
quem comanda o processo de investigacao “No fundo, ¢ a realidade que importa, mas nao
¢ ela que comanda o processo da sua propria inteligibilidade” (CARDOSO, 1976, p. 65).

Neste contexto, a critica ao método cientifico elaborada por Cardoso atribui a
relacdo sujeito-objeto um lugar diferente do lugar atribuido por uma epistemologia
espontanea. Para Cardoso, na constru¢do de um objeto de conhecimento ndo cabe o
entendimento de que o pesquisador individual se relaciona com um objeto real (concreto),

a marca dessa construcdo é a relacdo entre a teoria explicadora e aquilo que ela explica.

Atente-se, no entanto, que ndo é neutralidade que se estd pedindo a ele
(pesquisador), mas participagdo critica, vontade, empenho em conseguir
descobrir, melhor dizendo construir uma explicacdo precisa, capaz de
satisfazer o nivel de exigéncia requerido. Trata-se, sem ddvida, de uma
construgdo, dominada por um projeto, a teoria em agdo, que o cientista tenta
desenvolver erigindo em nova teoria (CARDOSO, 1976, p. 67).

A explicacdo capaz de satisfazer o nivel de exigéncia requerido pelo processo de
construcdo de um objeto de conhecimento é uma explicacdo que surge quando um corte
epistemoldgico estabelece limites na relagéo entre a teoria e o objeto real, esses limites
sdo estabelecidos através da critica as bases da explicacdo anterior do objeto real que sera

pensado a partir de uma construcdo que ndo se contenta com a explicagdo fornecida

Revista Dialectus | Ano 1| n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 211-227

220



ASPECTOS DA MODERNIZACAO DO ENSINO SUPERIOR...

Sérgio Rafael Barbosa da Silva

pelo senso comum. Segundo Cardoso, o corte epistemologico & necessario para a
construcdo de um objeto de conhecimento porque as explicacbes do senso comum se
baseiam em um longo processo de sedimentacdo do todo tedrico anterior e impedem a
critica aos fundamentos tedricos de uma determinada teoria, S0 o0 corte epistemoldgico
permite 0 acesso a uma formulagdo que nega o conhecimento elaborado anteriormente

em uma area especifica.

O conhecimento que se tinha conseguido elaborar na area do saber em pauta,
pois, ndo se apresenta como acabado ou definitivo. Mas a sua validade, assim
como a sua limitacdo s6 sdo compreensiveis a partir da formulacdo que o nega
e com a qual a ciéncia progride (CARDOSO, 1976, p. 68).

A nogdo de corte epistemoldgico contraria os partidarios do método cientifico
universal porque introduz a ideia de descontinuidade, como uma caracteristica marcante
da ciéncia contemporanea, ao invés de operar com as ideias de acumulacdo e continuidade
na produgdo cientifica. De acordo com Cardoso, associado a nocdo de corte
epistemoldgico temos rupturas entre teorias cientificas, no entanto, essas rupturas ndo
eliminam as explicagdes tedricas anteriores, “[...] quando ocorre no dominio cientifico
uma ruptura, ela ndo elimina a verdade anteriormente aceita como se deixasse de ser
cientifica. A negacao que sobre ela se exerce ¢ de outra espécie” (CARDOSO, 1976, p.
70).

Ao pensar a ciéncia como um corpo tedrico ja constituido Cardoso envolve o
método em um conjunto integrado do qual fazem parte também teoria, objeto cientifico,
técnica, objeto real, experiéncia infirmadora, e experiéncia, para a autora esse conjunto
integrado forma um processo constante de pesquisa em inter-relacdo com os produtos
intelectuais desta pesquisa. O funcionamento desse conjunto integrado é ao mesmo tempo
a teoria em acdo e a possibilidade de surgimento de uma nova teoria.

Segundo Cardoso, ao fazermos uma teoria entrar em agdo nos apoiamos naquilo
que ja dispomos e conseguimos entender dela, esse guia tedrico que serve de apoio €
também uma limitacdo, no entanto, ele crucial para o trabalho tedrico, ele permite
apreendemos uma parcela da realidade dentro de limites especificos, e nunca tal como
ela seja, mas sempre como a conseguimos ver. O surgimento da nova teoria ocorre quando
a ruptura entre teorias consegue estabelecer a mudanca do objeto de conhecimento.

Vejamos, a seguir, a explicacdo do funcionamento desse conjunto integrado.

Aquela teoria e aquele objeto real, ambos especificos de um momento
determinado do desenvolvimento cientifico interagem, formando a
experiéncia, que adere a suas especificidades, orientada pela teoria. O
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método, pois, se exerce no estabelecimento da consequéncia tedrica desta
relagdo, orientada teoricamente, entre a teoria base e o real a que se refere e
para o qual pretende apresentar uma explicacdo véalida. Como resultado desse
exercicio metddico fica construido o objeto do conhecimento, objeto cientifico.
Este é um ponto em que a técnica comeca a ser requisitada, uma técnica tal que
possa ser produtiva e eficiente diante daquela tripla especificidade,
relacionando objeto cientifico e objeto real (CARDOSO, 1976, p. 73).

Ao afirmar que o método faz parte de um conjunto integrado, Cardoso chama a

atencdo para o equivoco de adotar um tratamento diferenciado para o método,

A modificacdo de uma (parte) acarreta modificacBes nas demais e este
processo de transformacédo se da quando, posto a prova o conjunto, como um
todo ou mesmo numa das relagfes que o compGem, ele néo resiste; quando é
negado na pratica e se reduz aos limites que a experiéncia Ihe impde,
permitindo uma formula¢do. Nenhum dos seus termos pode ser transferido a
outro conjunto impunemente (CARDOSO, 1976, p. 74).

E indo adiante em sua critica, Cardoso afirma que se o poder da teoria sofre
modificagdes no decorrer do tempo marcado pelas descontinuidades das novas
descobertas cientificas, com o método ndo poderia ser diferente. “Ao carater transitorio
do conhecimento cientifico substantivo corresponde o carater ndo absoluto do método:
ndo ha um conjunto de normas que garantam a cientificidade” (Ibidem). Para a autora as
transformacgdes dos conjuntos tedricos, transformacGes nas relacdes béasicas, alteram o
método empregado na construgdo do objeto de conhecimento e, por isso, o controle da

aplicacdo do método ndo é suficiente para garantir a resolucéo dos problemas da pesquisa.

Tendo a ciéncia uma histdria € mister do cientista aprender com ela. E assim
como ela mostra a faléncia de alguns métodos, ela indica a fecundidade de
outros. A cada momento do desenvolvimento cientifico algum ou alguns
métodos sdo apontados como os mais eficientes no tratamento de tais ou quais
problemas. Até que outros os suplantem. A ciéncia ndo tem preconceitos. Ela
ndo é mera sistematica, ndo € simples classificacio; ela se abre para o conhecer,
€ apenas isso que importa, por isso que sofre tantas vezes com oposicdo do
social (Ibidem, p. 77).

E possivel dizer, de acordo com Cardoso, que a supervalorizacdo da ciéncia em
relacdo aos demais tipos de conhecimento esta associada a uma supervalorizacdo do
método cientifico. Neste caso, o0 método cientifico surge como instrumento capaz de
relacionar dados através do julgamento das variaveis segundo regras fixadas na ciéncia o
que permite um distanciamento de outros tipos de explicacdo do real e garante a ciéncia
um lugar de destaque mantido gragas a ‘sofisticacdo’ e ao ‘rigor’ do método cientifico.
“A qualificagdo de um método como o método cientifico o opde aos demais, portanto ndo

cientificos” (Ibidem, p. 82).
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Segundo Cardoso, a supervalorizacao da ciéncia contribui para o entendimento de
que ela seja isolada e inteiramente autbnoma da sociedade, com a ciéncia é possivel se
estabelecer a ‘verdade’ das coisas e, ao contrario, a ndo-ciéncia pode ser classificada
como opinido, como ideologia por ndo seguir as regras fixadas pelo método cientifico.
“Dai segue a vantagem em dispor deste metodo milagroso, conhecé-lo e domina-lo
enquanto conjunto de técnicas que, se bem manejadas, conduzem a descoberta da
verdade” (Ibidem, p. 83).

Adotar o pressuposto de que ¢ possivel descobrir a ‘verdade’ através do método
supde ele como elemento capaz de desvendar a realidade guardando desta sua
objetividade, preservando o objeto de pesquisa de qualquer interferéncia, de qualquer
contaminacéo que atrapalhe a pesquisa (Ibidem).

Neste contexto, Cardoso nos diz que:

O esforco da pesquisa é apenas técnico, nada tedrico. “Teorico” é unicamente
0 seu resultado. Sendo a técnica estritamente concreta, a neutralidade dela
depende tdo somente da neutralidade de quem a utiliza. A partir dai o foco é
centrado no pesquisador individual. O melhor cientista seria a maquina,
incapaz de pensar, mas com 6timo desempenho técnico (Ibidem, p. 83).

Nesta perspectiva a realidade estd a mostra e o ‘erro’ presente na investigagao
corresponde a uma copia mal feita da realidade, a um ‘erro’ metddico na obtengdo do
saber ou as divergéncias provenientes de subjetividades distintas. Cardoso enfatiza que
essa perspectiva cientifica se baseia na “ilusdo do real transparente, mostrando-se €
fornecendo dados que o espelham” (Ibidem, p. 84), isto porque o fundamento do
conhecimento reside na transposi¢cdo do objeto real para dentro do pensamento, uma
transposicdo que tenta resguardar a inteireza do objeto real para dentro do pensamento
do pesquisador, e, entdo, pode denominar de ‘conceito’ o resultado desse processo de

abstracdo.

Desse modo, entre as suposi¢es basicas do método cientifico contam-se as
seguintes: recolhem-se indicios do real para com eles compor, sistematizando,
uma “copia” do objeto. A verdade dessa copia se confunde com a objetividade,
quando varias subjetividades concordam quanto a ela. Considerando o objeto
como o objeto real que se oferece, consistindo esta oferta nos “dados” — 0
sujeito ndo devendo interferir, mas apenas captar estes dados e trabalha-los, o
conhecimento ndo € sendo o resultado da manipulagdo deles e o essencial para
consegui-lo é o método (técnica) adequado (Ibidem).

De acordo com Cardoso, conceber 0 objeto real como algo que se oferece ao
pesquisador proporciona o surgimento de uma ‘ilusdo empirista’. O terreno propicio para
o desenvolvimento dessa ilusdo é certo tipo de filosofia da ciéncia que afirma que existe

uma separacdo entre filosofia e ciéncia e chama para si a responsabilidade de
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definir as tarefas da ciéncia. Ao contrario dessa posi¢ao, a autora nos diz que ‘“‘se, porém,
ndo ha ciéncia sem filosofia, se ndo ha filosofia sem ciéncia, se em cada uma cabe a outra
sem ferir suas especificidades, perde o sentido pensar em termos de uma filosofia da
ciéncia” (Ibidem, p. 85).

A ciéncia contemporanea nao pode ser explicada, conforme Cardoso, nos limites
de uma filosofia da ciéncia, além disso, ela diz que identificar filosofia da ciéncia e
metodologia cientifica € um engano porque o exercicio desta Gltima tem suas raizes na
ciéncia e, portanto, ndo é especificamente um exercicio filosofico. O exercicio metddico
da prética cientifica é derivado da atividade de pesquisa, por isso, ndo faz sentido falarmos
em cientificidade de uma atividade estritamente filosofica, tal como, a praticada por uma
filosofia da ciéncia.

Segundo Cardoso, a complexidade do real impde ao conhecimento cientifico uma
pratica de construir representacfes que vao explicando o real em um processo infinito de
aproximacdes. E a construcdo dessas representacdes supde uma transformacéo infinita

das teorias que se propdem a explicar o real. E assim,

A teoria esta sendo sempre transformada. Parte-se de uma teoria-base para
problematizar o objeto que lhe é préprio, quando ele aparece como um desafio.
Mas também ela se problematiza enquanto faz ciéncia. O método da
problematizagdo dela ndo € idéntico ao método da problematizacao que ela faz.
Deste modo, fazer ciéncia transforma incessantemente o método. E é essa
capacidade de transformacdo sempre presente que da o carater de cientifico.
Ele s6 permanece intacto, fechado, se ndo for posto em prética, ou se o for, mas
de forma contréria ao progresso da ciéncia (Ibidem, p. 86).

Conceber o método cientifico como algo pronto, fechado em si mesmo, € uma
forma de proceder que entende a investigacdo cientifica como um processo meramente
técnico, como a escolha do melhor método disponivel para explicar 0 objeto de pesquisa
dentro de um ‘quadro de referéncia teérico’. Essa escolha se detém em um forte apelo a
realidade e faz manifestar uma dificuldade do senso comum na explicacdo que pretende
ser cientifica (cf. CARDOSO, 1976).

Como entéo fugir desse fechamento? Segundo Cardoso, é importante percebemos

que ao fazermos ciéncia a renovagédo é permanente.

Fazendo-se a ciéncia, a renovacdo é permanente: da teoria, do método, da
técnica, do objeto. Pensando a ciéncia no tempo, olhando os grandes momentos
de que se comp@e, concluimos que as auténticas revolugBes que 0s constituem
ndo se ddo por pura continuidade com a teoria, 0 método, a técnica e o objeto
anterior, nem por algum processo que nada tenha a ver com eles (como uma
geracao espontanea). Dao-se através de uma forma especifica de negagdo de
sua propria base, do seu proprio ponto de partida (Ibidem, p. 86).
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Para Cardoso, o corte epistemoldgico e a ruptura entre teorias € um movimento
que permite a renovacao da ciéncia e, consequentemente, do conjunto integrado composto
pela teoria, método, objeto do conhecimento, técnica, objeto real, experiéncia infirmadora
e experiéncia. A autora afirma que o conhecimento cientifico nunca parte do total
desconhecimento, “[...] toda a investigacdo supde um projeto, um corpo teérico que lhe
da forma, orientagdo e significado, [...]” (Ibidem), dessa forma, a perspectiva de
investigacdo cientifica defendida por Cardoso ¢ totalmente diferente da perspectiva que
trabalha com a ideia de que o objeto real se revela ao pesquisador e pode ser apreendido
pelo método cientifico universal.

O problema principal da defesa do método cientifico, conforme Cardoso, é o
esquecimento da teoria, porque ao tratar isoladamente o método a totalidade tedrica é
decomposta em partes que possuem autonomia e geram uma deformagdo no
desenvolvimento tedrico. Nesse sentido, a meu ver, a critica que Cardoso fez a
preocupacdo exagerada com o método cientifico por parte dos empiristas da area de
ciéncias sociais na década de 1970 é uma critica atual.

Entendo que essa atualidade pode ser expressa no seguinte trecho:

a ciéncia mesma, que so pode existir livre, exige do espirito a abertura ao ndo
conformismo, capaz de gerar rupturas e, assim, crescimento, aprofundamento,
engrandecimento. O método s6 assume a altura que lhe cabe quando
compreendido como relacdo que é parte de um conjunto de relagdes, que
especificam um corpo tedrico determinado (Ibidem, p. 94).

Toda vez que a pesquisa cientifica for canonizada, inclusive na area da educacao,
podemos retomar a critica de Miriam Limoeiro Cardoso ao método cientifico universal e
dizer que o desenvolvimento tedrico acontece através de rupturas e da abertura do espirito
ao ndo conformismo, uma postura que vai de encontro ao ritual estabelecido, a regra fixa

e ao que é denominado pelos empiristas como método cientifico.

Considerac0es finais

Depois de apresentarmos aspectos da modernizacao do ensino superior brasileiro
entre as décadas de 1930 e 1970 e a critica ao método cientifico realizada por Miriam
Limoeiro Cardoso entendemos que o0s sentidos atribuidos a ciéncia no processo de
modernizacdo do ensino superior brasileiro foram definidos em uma perspectiva

cientifica que associa o progresso da sociedade em geral ao progresso cientifico.
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Nesse sentido, a perspectiva cientifica que fundamenta o Parecer n°® 977/65, a Lei
n°®5.540/68, o Parecer n°® 77/69, instrumentos legais que regulamentaram a modernizacéo
do ensino superior nas décadas de 1960 e 1970, é uma perspectiva de ciéncia que, em
grande parte, subordina o desenvolvimento cientifico ao seguimento de um ritual
estabelecido através de regras fixas, neste caso, o desenvolvimento cientifico mantém
relacdo, apenas, com o0 movimento de construgdo interna da propria ciéncia.

No entanto, baseado em Cardoso (1996), entendemos que o desenvolvimento da
ciéncia mantém vinculos com o processo de institucionalizagdo da pesquisa, vinculos com
as condicBes histdrico-sociais, que sdo responsaveis pelos avancos que o conhecimento
cientifico consegue obter. E assim, conforme Cardoso (1978) e Fernandes (1975),
afirmamos que a ideologia do desenvolvimento difundida em uma regido na qual o modo
de producdo capitalista configurou como dependente contribuiu para o processo de
afirmacdo da ciéncia através das certezas provenientes do uso do método cientifico, um
processo que na area da educacgdo — area que, segundo Macedo e Sousa (2010), seguiu a
risca as orientagdes dos Pareceres n® 977/65 e n° 77/69 — fez parte do contexto de
implantacdo da pds-graduacao stricto sensu.

Nesse sentido, as subareas que compde a area da educacao atualmente podem ser
explicadas levando-se em consideracdo que os sentidos atribuidos a ciéncia desde o
periodo de implantacdo da pos-graduacdo em educagdo stricto sensu nao sofreram
modificacbes profundas, porém, essa explicacdo natural das pesquisas em educacéo, ao
invés de contribuir para entendermos as determinacgGes do desenvolvimento das subareas
da educacdo, contribui para tratarmos as pesquisas em educacdo como uma unidade
homogénea imutavel ao longo de sua historia. Um erro que denomino de naturalizacéo

da pesquisa em educacéo.
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Resumo:

O presente artigo € justamente isto: um ensaio. Um ensaio que, como todo ensaio,
pretende dar conta de uma reflexdo inusitada para o seu autor. Trata-se de refletir em que
medida a Educacdo é afetada pela no¢do de pds-modernidade e como esta é entendida a
partir da contribuicdo de diversos autores, a fim de esbo¢ar uma compreensdo e mesmo
um posicionamento a respeito do que esta ocorrendo com o sentido e significado da
Educacao na atualidade, onde a crise dos fundamentos na Ciéncia e na Filosofia, a par do
predominio da economia e das tecnologias, redesenha a subjetividade do humano e aponta
para novos desafios a hermenéutica do educar.

Palavras-chave: Educacdo, Pds-modernidade, Crise.
Abstract:

This article is just that: an essay. An essay that, like any testing, gives an account of a
reflection unpublished for its author. This is reflected in what extent the education is
affected by the notion of postmodernity and how this is understood from the contribution
of several authors in order to outline an understanding and even an position concerning
what is happening to sense and meaning of education nowadays, where the crisis of
foundations in science and philosophy, along with the predominance of economics and
technology, redesigns the subjectivity of human and points to the new challenges of
educating hermeneutics.

Keywords: Education, Postmodernity, Crisis.

Introducéo

Parece certo afirmar que todo o fendmeno cultural humano abriga dentro em si
inimeras formas de representacdes que doam sentido e significado ao modo de ser e estar
no mundo como exigéncia da razdo. A essas formas de representacdes, os filésofos
costumam denominar de realidade. Educere, como fendmeno cultural eminentemente
humano, presume, a um tempo, uma caracteristica filogenética (da espécie homo sapiens-

demens), ontogenética (individuo humano) e sécio-historico-cultural (social,
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portanto). Genericamente, 0 processo de repassar conhecimentos e saberes aos demais
individuos ou grupamentos humanos, ou seja, levar/conduzir alguém (ex-ducere) ao
saber-fazer/entender um determinado campo de agdo tedrico-préatica, remonta as fontes
ainda pouco conhecidas que deram origem a experiéncia/consciéncia humana em seu
acontecimento peculiar como ser pensante, produtor de linguagens, de sentidos e
significados. A Educagdo, como veremos, € uma emergéncia das interagdes humanas ou
das relacdes socioculturais que entrelagam contornos objetivos e subjetivos das formas
de representacdes do real.

Por outro lado, se quisermos surpreender o conceito de Educacédo, veremos que
este vive/sobrevive de sua propria fragilidade hermenéutica, notadamente quando se
pretende compreendé-lo reduzido a um ideal transcendental que nao leve em conta a
objetividade com a qual ele é tecido a partir da pluralidade e heterogeneidade dos
conhecimentos e representacdes epocais ao longo do processo histérico do ser humano.
Dai que educere, cujo termo preferimos traduzir por educar, refere-se a uma emergéncia
antropo-socio-cultural aberta a transcendéncia de uma razao universal, mas seu sentido e
significacdo sdo francamente eivados pelos eventos histéricos e culturais especificos, que
definem suas maultiplas acepcbes que, como todo fendmeno, se degenera e se regenera
ciclicamente.

O conceito de Educacdo vive/sobrevive, igualmente, de sua propria contradicao e
ambivaléncia, na medida em que traduz o modo de organizacao social de ser e estar do
humano no mundo. Formulo a seguir duas hipéteses sobre o conceito de Educacéo, por
conta e risco de minhas reflex6es provisorias, embora nada tenham de original: 1°) A
Educacdo é um fendmeno cultural humano que emerge das relacdes intersubjetivas
objetivamente postas pelos acontecimentos histdricos e no ambito dos “sistemas sociais”
(Giddens) ou modos de ser (ethos) de um povo, nacdo ou grupamento social. 2°) A
Educacdo € irrigada pela insuperavel (ainda que complementar) contradi¢do
cultura/natureza; por interesses de classes, clas, castas, e assim por diante; por sua
ambivaléncia manifestada pelo tensionamento velado ou manifesto entre o bem e o mal
ou, se quisermos, pelos produtos benéficos e maléficos que resultam de sua préaxis:
Benéficos, na medida em que o saber e o conhecimento retroagem criticamente sobre si,
possibilitando a reconfiguracdo do real; nogdes sobre civilidade, compreensdo de si
(autoconhecimento), do Outro, e assim por diante. Maléficos, consciente ou
inconscientemente como resultante de “racionalizacdes” sobre “instrumentalidade” do

conhecimento para fins de dominio de um individuo, de uma cultura, de um povo, de
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uma nacao - sobre outrem ou outros. Neste caso, lembremo-nos de Hiroshima e Nagasaki;
do predominio da economia sobre todas as demais esferas cientificas ou humanisticas; da
“Era de Ouro” (Hobsbawm) do capitalismo, favorecendo a determinag¢dao da nogao de
mercado/lucro/capital ou “ideologia do progresso” como derradeira meta para a
formacdo/cultura (Bildung) dos individuos, das sociedades, enfim, da civilidade e da
moralidade humanas.

Neste ensaio, abordarei, num primeiro momento, nogdes de “Modernidade e de
Pds-Modernidade”, a partir de estudos de diferentes autores; a seguir, farei uma breve
consideragao sobre “O Conceito de Educa¢do no Ambiente Pos-Moderno” como
preambulo para enfocar e interpretar determinadas questdes da Educacao constantes no

subtitulo “A Educac¢do Vivenciada no Ambiente P6s-Moderno”.

Nogdes sobre Modernidade e P6s-modernidade

“Como avaliar o pos-modernismo em geral?”
(Harvey)

A literatura, que trata de compreender o conceito de pdés-modernidade e pds-
modernismo, este Ultimo enquanto movimento estético, € assaz rica em autorias e
densidades em seus pronunciamentos. Autores como Jean-Francois Lyotard, David
Harvey, Steven Connor, Perry Anderson, Terry Eagleton, Anthony Giddens, Krishan
Kumar, dentre muitos outros, preocupam-se, fundamentalmente, em debater as grandes
questBes da contemporaneidade, valendo-se de reflexdes, teorias e registros historicos que
nos incitam a repensar a Educacéo hodierna a partir de novos olhares representativos do
real e de novas abordagens epistemologicas. Em vista disso, ndo me deterei,
demasiadamente, em discorrer acerca do historico das no¢bes de modernidade, pds-
modernidade, modernismo, pds-modernismo, uma vez que esses autores o fazem de
maneira magistral, cada qual com o seu estilo e intensidade argumentativa. Igualmente,
por mera brevidade, passarei ao largo de comenta-los demoradamente no que 0s aproxima
e no que os distancia em suas teorias, ainda que, em diferentes momentos, tal providéncia
far-se-& necessaria a fim de melhor elucidar a maneira com que os leio e o0s interpreto.

Com efeito, e como observa Krishan Kumar, é conveniente distinguirmos os
sentidos que os termos modernidade e modernismo aludem. O primeiro, modernidade, é

mais afeto a politica e a ideologia, enquanto o segundo, modernismo, situa-se mais na
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inspiracdo cultural e estética. “O mesmo, porém, ndao se aplica a idéia de pos-
modernidade [pois] ndo ha uma tradicdo de uso a que possamos recorrer para diferenciar
de forma coerente “pos-modernidade” e “pos-modernismo”. Ambos sdo usados mais ou
menos um pelo outro” (KUMAR, 1997, p. 112). A pergunta de Harvey, em epigrafe,
permite-nos, justamente, transitar da nocao de pds-modernismo para pés- modernidade e
vice-versa, percebendo em ambos 0s conceitos um proposito comum, conotacfes
semelhantes, ainda que com nuances diferenciadas.

Para o propdsito deste ensaio, farei uso do conceito de p6s-modernismo como
sinénimo de p6s-moderno e pds-modernidade.

David Harvey aponta-nos algumas pistas para o inicio da nossa trajetdria tedrica,
ao distinguir o modernismo do pds-modernismo, trazendo elucidacfes contributivas e
costurando a sua propria intervencdo conceitual. O autor faz o seguinte comentério a
respeito: “Geralmente percebido como positivista, tecnocéntrico e racionalista, o
modernismo universal tem sido identificado com a crenca no progresso linear, nas
verdades absolutas, no planejamento racional de ordens sociais ideais, e com a
padronizacdo do conhecimento e da produgao” (HARVEY, 1992, p. 19). Ora, a nogdo de
modernidade tem a sua configuracdo melhor definida a partir do movimento intelectual
do século XVI1II europeu, o qual Habermas ja a denominara, ainda na letra de Harvey, de
projeto da modernidade “para desenvolver a ciéncia objetiva, a moralidade e a lei
universais e a arte autdbnoma nos termos da propria logica interna destas” (HABERMAS
apud HARVEY, 1992, p. 23). E que o andncio da modernidade enaltecia “O
desenvolvimento das formas racionais de organizacdo social e modos racionais de
pensamento prometia a libertagcdo das irracionalidades do mito, da religido, da
supersticdo, liberacdo do uso arbitrario do poder, bem como do lado sombrio da nossa
prépria natureza humana” (HARVEY, 1992, p. 23).

O pds-moderno, por outro lado, enfatiza a “fragmentagdo, a indeterminagéo e a
intensa desconfianga de todos os discursos universais, ‘totalizantes’” que, no dizer de

Harvey, leva a emergéncia de uma nova subjetividade. Ou seja:

A redescoberta do pragmatismo na filosofia (p. ex. Rorty, 1979), a mudanca
de ideias sobre a filosofia da ciéncia promovida por Kuhn (1962) e Feyerabend
(1975), a énfase foucaultiana na descontinuidade e na diferenca na historia e a
primazia dada por ele a ‘correlagdes polimorfas em vez da causalidade simples
ou complexa’, novos desenvolvimentos na matematica — acentuando a
indeterminacdo (a teoria da catastrofe e do caos, a geometria dos fractais) -, 0
ressurgimento da preocupacdo, na ética, na politica e na antropologia, com a
validade e a dignidade do ‘outro’ — tudo isso indica uma ampla e profunda
mudanca na ‘estrutura do sentimento’ (HARVEY, 1992, p. 19).
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Admitamos: — e Harvey ndo estd sozinho — que as mudancas nos paradigmas
cientificos e filosoficos acima destacados ndo sdo de pouca monta para o sentido da
reconfiguracdo do real. Entrementes, retornemos ao dialogo acerca da nocao de
modernidade como recurso de reapropriacdo de seu significado para o propoésito de se
refletir a pés-modernidade. Neste sentido, é ainda Krishan Kumar quem enfatiza que, para
“qualquer que seja o significado que a pos-modernidade possa assumir, tem que derivar,
de alguma maneira, de um entendimento do que ¢ modernidade” (KUMAR, 1997, p. 182).
Para este pensador, modernidade refere-se a criagfes econémicas, tecnoldgicas, politicas
e, em muitos aspectos, intelectuais, das sociedades modernas no periodo transcorrido
desde o século XVIII (Ibidem). Distingue-se do termo “moderno” no sentido de que “ser
moderno” transcende a nogdo de época ou periodo histérico como elemento explicativo
das transformacdes sociais. Por exemplo: ser moderno era, para 0 homem medieval, uma
ameaca a estrutura dos valores perenes, quando evocava alguma inovagdo ou modo de
pensar ousado para 0 medium tempus, ao qual Petrarca (1304-1374), considerado o “pai
do humanismo”, cria o termo “Idade das Trevas” para referir-se a Idade Média. Para esse
periodo histdrico e até mesmo na Renascenca, 0s termos moderni e modernitas tornam-
se conceitos depreciativos?. Depreciativos, porque, da forma como eu leio, podem abalar
a ordem, a estabilidade, a manutencio do poder da Igreja e seus dogmas. E que, ainda na
letra de Kumar,

A Igreja era a guardid do tempo da Ultima era e, assim, a Unica historia
importante era a histdria da Igreja. O dever dos cristdos em toda parte era viver
piedosamente no seio da Igreja, o quanto fosse necessario, e cumprir as
obrigacOes da vida terrena. A vida diaria deveria ser vivida com estoicismo e
suas tribulagGes suportadas como parte da finalidade de Deus. Por fim, quando
achasse conveniente, Deus cumpriria a promessa de redencdo anunciada na
vida do Cristo” (...) “Os conceitos medievais preferidos — momento mori
(lembra-te que morreras), fortuna labilis (a inconstancia da sorte), theatrum
mundo (0 mundo é um palco) — enfatizavam, sem excecdo, o carater ilusdrio,
a transitoriedade da vida humana e a incapacidade de os seres humanos de
controlar seu préprio destino (KUMAR, 1997, p. 83).

O termo moderno esta presente no proprio medievo e a renascenca, significando

“qualquer novidade” ndo convencional, fora dos costumes, por vezes ameacadora dos

? Krisan Kumar comenta que “Foi a Renascenca, na verdade, que pela primeira vez dividiu a histéria
ocidental em trés épocas — a Antiga, a Medieval e a Moderna. Atribui-se a Petrarca, o “pai do humanismo”,
a invengdo, no século XIV, da ideia da “Idade das Trevas”: um periodo, um medium tempus que transcorreu
entre a queda de Roma e o renascimento da sociedade que, para ele, ocorria nos seus proprios dias. Esse
fato deu a Idade Média aquele caracteristico aspecto desonroso que a acompanhou até boa parte do século
XVIII. O medium tempus de Petrarca foi uma era de barbarie, um periodo de obscuridade e atraso que servia
apenas para realcar as realizacGes da era precedente da Antiguidade e, a0 mesmo tempo, assinalar a
mudanga de diregdo nos tempos modernos” (KUMAR, 1997, p. 85).
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valores, das normas sociais, do préprio senso comum. Portanto, moderno ndo € um
conceito que pode ser usado como sindbnimo de modernidade, como se pode observar.
Nessa medida, a no¢do de moderno transcende 0s aspectos pontuais, epocais de cada
periodo histdrico, isto é, parece independer das fases ou culturas historicas, uma vez que
0 seu significado - que empregamos para designar uma inovacéo - tem a mesma génese
evocativa que havia para o0 homem medieval, para mantermos o exemplo, isto é, refere-
se “sempre” a “época atual”, ao presente imediato, ainda que com inflexdes de sentidos
por vezes distintos, como veremos em seguida. E interessante constatar que, a partir do
século X, o adjetivo modernus muda de inflexdo. Ou seja, “comeca a tomar carater
negativo. Assim, € usado o adjetivo moderni pelos padres de Igreja e pela Inquisicao, a
perseguir os defensores de heresias como divulgadores de ideias “modernas”. Para eles
tal fenomeno envolvia algo de satanico” (MELLO E SOUZA, 1994, p. 24).

Por outro lado, o termo modernidade surgiu em meados do século XIX, sendo que
“um dos primeiros, sendo o primeiro a usa-lo foi Baudelaire”, nos ensina Mello ¢ Souza
(1994). Baudelaire, talvez, usou o termo apressadamente em relacdo aos tempos
vindouros, provavelmente “por ser poeta e sentir a fluidez da transi¢do no século XIX”
ou, pelo menos, usou-o de forma imprecisa em face de seu préprio tempo de existéncia.

Leiamos novamente Mello e Souza, na mesma pagina acima citada:

Ao tempo de Baudelaire, Marx, Dickens, Carlyle, tempo de industrias
iniciantes praticamente num U(nico pais, a Inglaterra, redes ferroviarias
surgindo esparsas aqui e ali, iluminacdo a gas, cidades pequenas de ruas
estreitas, poeirentas e tortas, populacéo rala, economia agréria, operagdes sem
anestesia quimica, transporte individual a cavalo, Igreja dominante, Inquisi¢do
ainda viva a decretar a pena de morte por questGes metafisicas, navios a vela,
tortura institucionalizada por sistemas penais aceitos, sem radio, sem televiséo,
antibidticos, automoével, avides, dgua encanada, com cidades inteiras sem
sistema de esgoto, nesses tempos a “modernidade” estava ainda relativamente
longe de surgir no espaco sociocultural (MELLO E SOUZA, 1994, p. 19).

Entrementes, as caracteristicas do pés-modernismo podem ser descritas em termos
de poder (Foucault, Lyotard), contra as metanarrativas/metadiscursos da modernidade ou,
ainda, em termos de desconstrutivismo (Derrida) — neste caso, menos como uma posi¢ao
filosofica e mais como um “pensar” sobre textos de “ler” textos. Aqui a cultura passa a
ser vista como uma série de textos em intersecdo com outros textos, produzindo mais
textos. Intertextualidade, quer dizer, o entrelacamento de textos com vida propria. Nesse
sentido, 0 que quer que escrevamos deve transmitir sentidos que ndo estavam ou
possivelmente ndo podiam estar na nossa intenc¢do e onde as nossas palavras ndo podem

transmitir o que queremos dizer.
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Terry Eagleton, professor da Universidade de Oxford, enfatiza que

A palavra pés-modernismo refere-se em geral a uma forma de cultura
contemporanea, enquanto o termo pés-modernidade alude a um periodo
historico especifico. P6s-modernidade é uma linha de pensamento que
questiona as nogdes classicas de verdade, razdo, identidade e objetividade, a
ideia de progresso ou emancipacdo universal, os sistemas Gnicos, as grandes
narrativas ou os fundamentos definitivos de explicacdo. Contrariando essas
normas do iluminismo, vé o mundo como contingente, gratuito, diverso,
instavel, imprevisivel, um conjunto de culturas ou interpretacdes desunificadas
gerando um certo grau de ceticismo em relacdo a objetividade da verdade, da
histéria e das normas, em relagdo a idiossincrasias e a coeréncia de identidades.
Essa maneira de ver, como sustentam alguns, baseia-se em circunstancias
concretas: ela emerge da mudanga histérica ocorrida no Ocidente para uma
nova forma de capitalismo — para 0 mundo efémero e descentralizado da
tecnologia, do consumismo e da industria cultural, no qual as industrias e
servicos, financas e informag6es triunfam sobre a producéo tradicional, e a
politica classica de classes cede terreno a uma série difusa de “politicas de
identidade” (EAGLETON, 1998, p. 7).

De fato, a pds-modernidade pode ser considerada um novo tipo de capitalismo
(Harvey) ou um novo tipo de industrialismo (Jencks), registra Kumar (1997, p. 131). E
verdade que podemos notar uma superposicdo entre o antigo e 0 novo regime industrial,
mas tal se passa somente em nivel estético e ndo mais operacional, porque, “por mais que
as sociedades modernas possam reter seus antigos principios — e os préprios termos pés-
moderno e pos-industrial indicam certa continuidade — esses principios funcionam em um
novo ambiente” (Ibidem, p. 132).

Para Jean-Francois Lyotard, a quem devemos, a fortiori, a paternidade do
conceito, a pés-modernidade esta associada ao saber das sociedades mais desenvolvidas.
“Nossa hipdtese”, enfatiza Lyotard, “é que o saber muda de estatuto ao mesmo tempo em
que as sociedades entram na idade denominada pos-industrial e as culturas na idade
denominada p6s-moderna” (LYOTARD, 1994, p. 3). Para o idealizador, dentre outros,
da nocdo de poOs-modernidade, esta “designa o estado da cultura depois das
transformacdes que tém afetado as regras do jogo da ciéncia, da literatura e das artes a
partir do século XIX. Aqui se situam essas transformagdes com relagdo a crise dos
relatos” (Ibidem, p. 9). Mais adiante, Lyotard comenta que conhecimento e ciéncia
pressupdem a pds-modernidade e vice-versa. Ou seja: “Simplificando ao maximo, tem-
se por “pos-moderna” a incredulidade com respeito as metanarrativas. Esta €, sem duvida,
um efeito do progresso das ciéncias; porém, esse progresso, por sua vez, a pressupde”
(Ibidem, p. 10).

Resumidamente, o impacto operado pelas novas tecnologias a escala produtiva e
a retroalimentag&o entre ciéncia e técnica em nivel da criagdo ou reinvencéo de novos

produtos para um mercado avido por novidades, tem desencadeado, ao longo das
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ultimas décadas, uma espécie de “reducao da experiéncia” vivida a pura presencialidade,
ou seja, a “uma série de presentes puros € nao relacionados ao tempo” (HARVEY, 1992,
p. 57), oportunizando o desencadeamento de uma nova cultura da imagem, do espetaculo
efémero, ainda que intenso.

Deise Quintiliano sintetiza a nogdo de p6s-modernidade ao afirmar que esta

[...] ndo representa um movimento artistico ou uma corrente literaria no sentido
estrito do termo. Nascida da tomada de consciéncia da complexidade da
desordem cujas premissas remontam ao inicio do século XX, segundo
Eagleton, é uma linha de pensamento que questiona as noc¢des classicas de
verdade, razdo, objetividade e identidade, os sistemas Unicos, as grandes
narrativas ou os fundamentos definitivos de explicacdo. V& o mundo como
contingente, instavel, imprevisivel, gratuito, isto €, um conjunto de culturas ou
interpretagBes desunificadas gerando um certo grau de desconfianca em
relagdo as idiossincrasias, & coeréncia de identidades; & objetividade da
verdade, da historia e das normas (QUINTILIANO, 2007, p. 41-42).

Certamente, ndo se esgotam aqui as caracteristicas da pds-modernidade e que,
segundo seus autores, permeiam a subjetividade do individuo. Podemos concordar ou
discordar no todo ou em parte com essas notacfes, mas € muito dificil, sendo temerario,
ndo admitir que h& uma crise instalada em relacdo ao paradigma que deu abrigo ao

Iluminismo, ao racionalismo inscrito na modernidade.

O Conceito de Educacdo no Ambiente Ps-moderno

A pergunta frequentemente formulada dentro e fora da escola ou da academia diz
respeito ao que estd sucedendo com a Educacdo contemporanea. N&do se trata de uma
questdo de facil resposta. Ndo se trata, alids, de respondermos positivamente e de
imediato a esta questdo, dada a natureza plural do sentido que a nogdo de Educacdo
adquire a partir de sua concepcdo sécio-histdrico-cultural. Um exemplo banal do sentido
que Educacdo adquire é quando dizemos que Fulano tem boa educacdo por reportar-se a
outrem com boas maneiras. Embora o sentido de Educacgéo, enquanto maneira cordial de
se dirigir a outrem, traduz uma nocdo genérica do moral ou de valores cultuados por um
individuo, povo ou sociedade e, de alguma maneira, subentende e permeia o conceito de
Educere enquanto “ética da cordialidade”, a questdo que acredito relevante para o
proposito deste ensaio € situar o conceito de Educagéo no seu sentido particular de saberes
ou conhecimentos mediados pelas instituicdes de ensino, pela escola ou universidade.
Saberes e conhecimentos da/na escola ou da/na academia. Trata-se, portanto, de

problematizarmos alguns elementos relevantes que estédo na ordem do dia e
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que envolvem direta e indiretamente todos 0s seus agentes, sejam eles pais, professores,
alunos, as instituicdes familiares, educacionais e governamentais, enfim, as organizagdes
sociais como um todo.

Inicialmente, parece-me importante lembrar que o conceito de Educacéo € produto
e ao mesmo tempo produtor das diferentes formas de manifestacGes culturais e esta
diretamente referida ao conjunto de sentidos e significados que ddo suporte a nogéo de
realidade. Isto significa que o conceito de Educacdo é condicionado pelas realizacdes
objetivas e subjetivas dos diferentes modos de representagdes epocais ao longo da historia
humana, alids, como ja me referi acima. Dai que tentar entender a Educagdo em si mesma
€ um exercicio transcendental que torna a sua compreensdo incongruente com as suas
vicissitudes, 0s seus impasses, a sua crise, ainda que, paradoxalmente, é justamente a
crise de sua transcendéncia que esta em curso, ou melhor, a crise de um modelo de
humano ideal que se encontra abalado com o advento da pds-modernidade.

Contudo, e decididamente, precisamos conceber a Educacdo também como um
fendmeno universal ou uma totalidade complexa que néo transborde em um idealismo.
Ou seja, como totalidade reconduzida a uma racionalidade temporal e espacial aberta ao
devir histérico e imune ao determinismo. Essa decisdo € plenamente acertada se
considerarmos a Educacdo como parte de um todo sistémico em permanente
reorganizacio. E de Pascal (1623-1662) o registro de que é impossivel conhecer as partes

sem conhecer 0 todo e vice-versa, ou seja:

E como todas as coisas sdo causadas e causantes, ajudadas e ajudantes,
mediatas e imediatas, e todas se acham entrelagadas por um vinculo natural e
insensivel que liga as mais distantes e as mais diferentes, considero impossivel
conhecer as partes sem conhecer o todo, bem como conhecer o todo sem
conhecer particularmente as partes (PASCAL, 1979, p. 55).

Edgar Morin (1921 -), fiel leitor de Pascal, acolhe esse pensamento como um dos
principios da complexidade, o principio hologramatico, no qual afirma que “o todo esta
nas partes assim como as partes estdao no todo”. Essa relagao parte-totalidade presume um
olhar complexo, portanto problematizador, dos fen6menos da natureza e ndo se limita ao
entendimento do pensamento humano, mas a todas as formas de manifestagéo vital. Da
maneira como eu interpreto o principio holograméatico, 0 mesmo ocorre com a nogéao de
Educacgdo que, embora ndo seja um conceito imutavel, permanente, eterno, ela assume
predicacdes tanto universais quanto particulares, sendo, por isso, una e multiplaao mesmo

tempo.

Revista Dialectus | Ano 1| n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 228-245

236



POS-MODERNISMO E EDUCACAO: LEITURAS POSSIVEIS

Humberto Calloni

Presumo que grande parte da dificuldade que temos em apreender o0 que esta
sucedendo com a Educacdo, seus impasses atuais, deve-se ndo apenas a sua ambivaléncia
semantica emanada dos diferentes modos de ser cultural da espécie humana, mas também
e principalmente pelo aporte hegemonico que o ideério das classes dominantes impde
como vetor ideoldgico de seu status quo. Dai que um sentido de educacao universal torna-
se sempre muito temeroso, pois cada cultura define para si a estrutura do discurso e da
pratica — a matéria da educacéo - que melhor atende ao imperativo espacio-temporal de
sua existéncia como fendmeno cultural. Mas se a p6s- modernidade é dotada de carater
universal, ndo somente pelo carater complexo da totalidade que acima procurei apontar,
mas também no sentido de uma racionalidade instrumental que abarca o conceito de
“globalidade” ou “mundialidade” do processo produtivo pds-industrial, entdo podemos
inferir que o que esta ocorrendo com a Educacéo é tecido na dindmica de interacdes entre
0 particular e o geral, ou entre a hegemonia do mercado capitalista e a crescente
fragilidade do ideéario formativo (Bildung) do espirito de um povo ou nacdo, do

individuo/sujeito.

A Educacéo vivenciada no Ambiente Pds-moderno

Lembremo-nos que o movimento iluminista teve como propésito a emancipacdo
do homem ocidental do “reino das trevas”, da ignorancia, do mito, da fantasia. O seu
proposito era que o0 povo tivesse acesso a educacao formal e ndo apenas os privilegiados,
0s bem-nascidos, 0s nobres. Havia no Movimento um horizonte de construcdo de um
novo mundo, um ideal de igualdade, fraternidade e liberdade de cunho universal, onde
“todos nascem iguais” e “o homem ¢ bom por natureza”.

Se a nocdo de modernidade é guiada pelas ideias de verdade, universalidade,
esséncia, fundamento, igualdade, razdo e assim por diante, € porque ela contém dentro
em si um projeto definido de um novo humano. Exacerbando o poder da razdo em
conduzir a humanidade a um mundo de plena realizagé@o de suas potencialidades, exaltou
a ciéncia e a técnica como instancias mediadoras da busca da felicidade terrena, onde o
conhecimento teria um fim instrumental para garantia do dominio sobre o0s preconceitos
e sobre 0 meio ambiente natural, a natureza.

Com o advento da pds-modernidade, ou seja: a referéncia ao acelerado processo
de transformacdo do modo de producdo material a partir da tecnociéncia associada a

producdo de mercadorias, a robotica, a informatica, a microeletronica, a flexibilizacdo
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da producdo, gerenciamento e globalizacdo da economia de mercado, bem como a
ascensdo da burguesia financeira; o aumento populacional, acompanhado pelo
alargamento da média de vida das pessoas, seja a partir dos avangos da medicina, seja
pelo saneamento das cidades, enfim, por diferentes fatores envolvidos; a consolidagéo de
um mercado mundial, global, com interfaces culturais, ou seja, a complexificagcdo da vida
contemporanea marcada pelas rapidas mudancas comportamentais e de valores, permite
situar a Educacdo num ambiente completamente diverso do inicio do século
XX. Mais recentemente, isto é, a partir dos anos 1990, o capitalismo amplia e mundializa
seus dominios naquilo que conhecemos como neoliberalismo: privatizacdo
(desnacionalizagdo) de empresas estatais, internacionalizacdo/desregulamentacdo da
economia, estado “minimo”.

Ainda que o neoliberalismo encontre resisténcias, seja da direita conservadora,
seja da esquerda, e, ainda que pareca estar, atualmente, em processo de fragilizacéo, o
certo é que suas raizes neoconservadoras espalharam-se como rizomas em todas as
instituicdes sociais e “colonizaram o mundo da vida”. Mesmo que os indicios dos
sintomas mais brutais do capitalismo tardio se verificaram em fins da década de 1980 e
inicios da década de 1990 (com Thatcher na Inglaterra, Reagan nos Estados Unidos e
Fernando Collor no Brasil), os seus pilares basicos permanecem sustentando uma
economia excludente, empobrecedora e socialmente injusta, notadamente quanto a
distribuicdo de riquezas, alimentos, qualidade de vida, e assim por diante. E interessante
constatarmos o que Pedro Georgen afirma, peremptoriamente, acerca da estreita
vinculacgdo entre 0 p6s-modernismo e capitalismo, lembrando-nos da afirmacédo de Claus
Offe, com a qual eu concordaria em parte, de que vivemos a fase de um “capitalismo
desorganizado”. Para Georgen, “A critica mais forte que se pode fazer ao pOs-
modernismo, do ponto de vista politico e sociologico, € que ele corresponde,
teoricamente, ao que vem ocorrendo na pratica capitalista” (GEORGEN, 2001, p. 72).
Mais adiante, insiste que “devemos entender a relacéo (...) entre a teoria pés-moderna e o
interesse do capitalismo neoliberal” (Ibidem, p. 72), que busca substituir a diversidade e
o pluralismo pela homogeneidade e a planificacdo massiva. E ainda Pedro Georgen quem

constata, com redobrada énfase, o fato de que

O pds-modernismo anda de méos dadas com o neoliberalismo, afirmando que
nada deve se opor ao exercicio da responsabilidade individual cujo ambiente
natural de desenvolvimento é o mercado. A dindmica do mercado deve
substituir o desenho politico, razdo pela qual as propostas neoliberais giram
sempre em torno da reconducgdo de um sistema que devolva aos pais-clientes o
poder de decisdo sobre o que seus filhos devem aprender de preferéncia
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num sistema livre da condi¢&o de clientela cativa da burocracia educacional-
estatal (Ibidem, p. 75).

E, contudo, no reino da noosfera que a pos-modernidade traduz os efeitos da
tecnociéncia associada ao gerenciamento “pds-fordista” e economia de mercado. O video,
a TV, o computador, a internet, enfim, os aparatos tecnoldgicos que surgem a cada dia
que passa e nos condicionam objetiva e subjetivamente, passam a exercer um enorme
diferencial em relacdo ao modo de ser e de sentir do individuo e da sociedade. A crescente
dimensdo da cultura de mercado, o consumismo exacerbado e o apelo ao individualismo
exercem uma espécie de retroalimentacdo da atomizagdo do individuo e a resisténcia — de
uma forma geral - de inserir-se, engajar-se politicamente, ocasionando a despolitizacédo
do politico e da politica em favor do pragmatismo gerencial da economia de mercado e
do proprio Estado, favorecendo a burocratizacdo das relagdes sociais, notadamente nas
instancias educacionais, que aqui mais nos interessa atentar, em detrimento do estatuto
proprio do papel social do profissional da Educagdo, que passa a diluir sua fungdo
formadora (Bildung), de pesquisa e de extensdo com demandas tecnocratas em tempos.
A novidade é que, com o advento da p6s-modernidade, o curriculo, 0s objetivos e metas
da Educacéo iniciam um processo de dessubstancializagcdo quando se tem em vista 0
conceito de ser humano, na medida em que a no¢do de humano ndo pode estar apartada
da sua complexidade trianica, que compreende as instancias sistémicas do individuo, da
sociedade e da espécie humana.

A nocdo de noosfera é um neologismo empregado por Edgar Morin para referis-
se a uma dimenséo da realidade cultural (espiritual) do ser humano que torna possivel a
existéncia de ideias (ideologias) como se fossem entes reais. Em verdade, sabemos que
essa associacdo entre ideias e realidade esta presente desde Platdo (427-347 a.C.) na forma
de realismo. Sabemos igualmente que Marx (1818-1883) denuncia a representacdo da
realidade através dos referenciais ideoldgicos operados pelas classes dominantes. Para
Morin, conservando-se a critica marxiana, o imaginario ideolégico refere-se também a
uma condic¢do ontoldgica da realidade humana. Assim como ocorreu nas formagdes
materiais historicamente precedentes ao capitalismo, a sociedade capitalista domestica os
individuos através de seus mitos. “Certamente, quando os humanos tomam os seus mitos
e as suas ideias pela realidade, tendem a crer que a noosfera € o proprio mundo” (MORIN,
2001, p. 151). O po6s-modernismo ou pos- modernidade favorece o entendimento de um
individuo/sujeito cuja identidade € vaga, “sem historia”, porque o referente ndo ¢ mais a

realidade, mas o seu discurso, a sua
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imagem, a sua virtualidade, a sua representacéo. Nesse ambiente, o individuo sem historia
sente-se fragmentado diante da efemeridade do conhecimento, dessubstancializado ante
o real, vazio, sem peso proprio em seu universo pleno de imagens de onde retira sua
representacdo, sua identidade provisdria. O vacuo deixado pela “perda” dos fundamentos
foi preenchido por verdades aleatodrias, incertezas e indecisdes quanto ao futuro, que se
desvanece como projeto, enquanto o presente imediato e liquido (Bauman) embala-o0 nos
vestigios de prazeres que o consumo lhe oferece como nova fonte de saber-se inserido
num contexto qualquer que Ihe traga algum sentido de identidade. As certezas e verdades
inscritas em metanarrativas ou discursos totalizantes ja ndo funcionam mais no ambiente
p6s-moderno, com excecdo das narrativas alcadas a noosfera religiosa, cuja estrutura
mitica fundadora ¢é aparentemente refrataria a cronologia dos efeitos historicos.
Eis 0 que parece se passar com a Educacéo atual, no contexto de um mundo
temporalizado pelo aqui e o agora, pela “presencialidade pura”, pelo aspecto fenomenal
do espetacular que ndo preenche as aspiracdes da formacéo (Bildung) ou sequer incita a
projetar sonhos e utopias de que falam os criticos da p6s-modernidade. Excesso de
virtualidades (TV, midia, internet, e assim por diante) que acabam se constituindo em
referentes de realidades “mais reais que o proprio real”. Hiper-realidades produzidas
artificialmente. Copias, pastiches, imitacoes. Novidades efémeras, logo descartadas.
Estética Kitsch. Incertezas quanto ao futuro, porque o presente é saturado por
representacdes sem um referente real de transcendéncia diante do instante vivido, numa
espécie de melancolia ciosa entre “0 ndo mais e o ainda ndo”: “Ora, a condigdo pos-
moderna é precisamente a dificuldade de sentir e representar o mundo onde se vive. A
sensacdo ¢ de irrealidade, vazio e confusdo”, enfatiza Ferreira dos Santos (1989, p. 108).

Pergunta-se novamente: O que estd sucedendo com a Educacdo atual? Que
humano educar (modelo)? Em que mundo desejamos viver/conviver/coexistir?

Em nivel institucional, as tecnologias proporcionam uma nova (mas ndo inédita)
estética do modo de ser da educagdo no ambiente p6s-moderno. Cresce no mundo inteiro
a tendéncia a educacdo a distancia, individualizada, por meio da internet. Alguns a
defendem como garantia contra a violéncia nas microrrelagdes nos estabelecimentos de
ensino; outros, como apropriacdo de um mecanismo virtual moderno de facilitagéo da
aprendizagem e da formacéo profissional. Seja como for, a tendéncia a informatizagéo da
Educacao é crescente e global além de anunciar que ai se aloja também o vetor de uma

mudanca estrutural da economia em nivel planetario. Imaginar
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0 que isso possa significar para o futuro da humanidade seria um exercicio temerario, de
julgamento apressado, de todo inconsistente. Pode-se supor, com certa prudéncia, que
estd a caminho uma transformacdo consideravel do conceito de subjetividade que,
eventualmente, reforca inéditos valores de solidariedade virtual ou hiperreal em
detrimento das relagdes objetivas entre seus agentes. Eis o imponderével.

Por outro lado, o desafio da Educacdo no ambiente pds-moderno é justamente
reinventar a critica numa situacdo fragmentada e tentar reabilitar a nocdo de
pertencimento do individuo/sujeito no projeto de um novo universo subjetivo, isto é,
cultural, politico, social, estético, ético e solidario. Deveriamos desconsiderar a ideia de
que a universalizacdo do conhecimento — o direito de todo o ser humano a educacao, ou
seja, a educacdo de massa — se constitua em mediocridade da educacéo, do conhecimento,
do ensinar e do aprender. A ideia de que 0 acesso do povo a educacao — o ideal iluminista
— possa significar a mediocridade do saber, como queriam os atores do ancien régime,
dos aristocratas privilegiados, € de todo falsa, anacronica, irrelevante ou inconsistente.
Novamente, Georgen auxilia-me em minhas reflexdes em relacdo a questdo crucial da

Educacdo no ambiente pds-moderno ao afirmar o que segue:

Com as transformagdes epistémicas, éticas e estéticas que afetam o ser humano
na sua subjetividade e rela¢fes sociais, bem como nas suas formas de conhecer,
de sentir e de crer, transforma-se o cenario educativo. A pergunta que ainda
carece de resposta é: como educar hoje? Ja ultrapassa a competéncia dos
educadores encontrarem uma resposta sozinhos. E preciso que todos o0s
segmentos da sociedade se envolvam na educacdo das criangas e jovens, na
busca da construcédo de principios que possam ajudar a encontrar respostas para
estas questdes: o que ensinar e como educar (GEORGEN, 2001, p. 90).

Séo, efetivamente, enormes as dificuldades que os professores encontram em suas
salas de aula, atualmente. Igualmente, sdo enormes as dificuldades dos alunos em
frequentarem e acompanharem as aulas no cerne de uma crise instalada pelo proprio
capitalismo. Os professores tém razdo em seus reclamos; os alunos, também. A crise da
educacdo ndo estd na educagdo. A crise da educagdo é traducdo imediata da crise de
objetivos e saturacdo do modelo capitalista. Como solucionar pontualmente um problema
que € macroestrutural, global, de nivel mundial, econdmico e tecnocratico?

Institucionalmente, os professores reclamam da falta de atencdo e interesse de seus
alunos; os alunos reclamam da auséncia de concretudes/sentidos/significados, enfim, de
positividades para a vida dos conhecimentos curriculares e ndo menos das performances
de seus mestres. Os professores reclamam de seus salarios; os alunos reclamam da duvida

quanto & aplicacdo positiva (instrumental?) dos conhecimentos
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ensinados; os professores reclamam da perda da autoridade em sala de aula, dos esforcos
muitas vezes ndo recompensados ou reconhecidos € pensam até mesmo em “desistir” de
seus magistérios (bornout?); os alunos reclamam do autoritarismo exacerbado dos
professores; os professores reclamam da paralisia governamental em estimular e
promover formas de favorecer a qualificacdo permanente; os alunos reclamam da
insensibilidade de professores em rela¢do aos seus (dos alunos) problemas pessoais. Sdo
poucos o0s alunos que restam em sala de aula no final de um semestre ou ano letivo, ainda
que muitos tenham se matriculado, seja em que disciplina for. E o que estou constatando
(ndo tenho estatistica a respeito) em disciplinas dos cursos de graduacgdo da universidade
em que atuo.

A Educacao encontra-se num impasse jamais visto em sua historiografia. A um
tempo em que deve continuar realizando os ideais da modernidade em seus conceitos
maiusculos (verdade, certeza, cientificismo, tecnicismo, funcionalidade,etc.) sob pena de
empalidecer a sua funcdo especificamente conservadora de reproduzir os resultados das
ciéncias e técnicas do conhecimento cientifico e preparar o individuo/sujeito para o
universo do trabalho, do emprego, da vida social e reproducdo em nivel da noosfera, ela
deve, igualmente, problematizar a realidade posta e formar individuos/sujeitos
autbnomos, responsaveis, éticos e conscientes, em que a solidariedade e a cooperacgédo
balize a (re)organizacdo de um mundo de coexisténcia/convivéncia que resgate a
dignidade de ser e de viver do humano em sua relagdo fundamental com o Outro de sua
espécie e da natureza como um todo. Por outro lado, a Educacéo, refém das contradi¢fes
inerentes a estrutura social em que se insere em nivel global sob a égide
reprodutivista/conteudista esta despreparada para assumir uma posicao epistemoldgica
prépria, isto €, de instaurar o seu estatuto proprio e se conceber como sujeito da histéria
e ndo assujeitada aos processos sociais que direta e indiretamente lhe confere as diretrizes

do sistema social como um todo. Eis o paradoxo do qual, acredito, ndo podemos fugir.

A guisa de conclus&o

No ambiente p6s-moderno, o capitalismo mantém suas contradi¢des inerentes a
propriedade privada dos meios de producdo e investe pesadamente em ciéncia,
tecnologias e na cooptacdo do individuo aos valores de mercado. Novos e sofisticados

produtos sdo langados diariamente no mercado visando ao conforto, ao prazer e a
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vaidade individual. A midia exerce uma atragédo de quase sacralidade, induzindo criangas,
jovens e adultos a imitarem atitudes, valores e sentidos sem um referente real. A televisdo
vende produtos sem que o consumidor saia de sua casa ou apartamento. De um modo
geral, cria necessidades, desejos e fantasias acintosamente. Videos, CDs e outros
aparelhos eletrénicos acomodam os individuos em seus lares. A ética pos- moderna
inverte a nocdo de individuo organico do homem grego antigo. Fragmentado, sem
importancia coletiva, o individuo pos-moderno acredita que o consumo de bens e
mercadorias o0 preenche, conferindo-lhe substancia interna, densidade existencial. A
informacg&o confiavel passa a ser mercadoria de luxo num mundo intoxicado de textos
avulsos, de verdades provisorias, de interesses efémeros e fugazes. O capitalismo em sua
versdo neoliberal apostou no individualismo, um terreno fértil onde a
dessubstancializacdo do sujeito/individuo encontra reflgio que o preenche da nadificacdo
(sentimento de ndo ser importante!) coletiva. Contrariamente a0 homem grego antigo, o
individuo atual resiste ao gregarismo, ao associativismo, a vida publica, ainda que
dependa, sem duvida, de relagdes sociais complexas e desafiadoras para sobreviver. O
universo do individuo é, agora, por exceléncia, o recanto de sua subjetividade tensionada
pela liberdade-necessidade. Seu lar, recanto ou clausura dissolve-lhe a culpabilidade de
sua conduta social refrataria numa recatada tranquilidade em assistir ao mundo pela tela
da televisdo ou em navegar pela Internet. Esforcando-se por eximir-se de contatos
coletivos cré numa privacidade que ja ndo existe.

A Educacdo, na ambientacdo pds-moderna, deixa-se afetar por essa condicao
insolita de orfandade do individuo/sujeito ante uma razdo que antes lhe iluminava o
caminho objetivo para um mundo de plenitude, de realizactes e de felicidade na esteira
da ciéncia, da Educacdo/formacdo (Bildung) do espirito. Ha que reconhecer que, em
grande parte, a razdo cumpriu suas metas, seja como astucia, seja como historia tragica
de seus horrores. Contudo, no atual cenario de fadiga e saturacdo da razdo, da
desconstrucéo de seus fundamentos, de fragmentacdo dos conhecimentos, outro cenério
se apressa em esbocar como emergéncia da desordem instalada: a reinvencdo do conceito
de razdo ndo mais como una e plenipotente, mas diversa e multifacetada, 0 mesmo
ocorrendo com o conceito de Educacdo no ambiente pés-moderno. Se o futuro é incerto
e a verdade relativizou-se definitivamente em diferentes racionalidades, entdo talvez seja
preciso reinventar a propria existéncia, compreender a nascente do conhecimento na
solidariedade generosa dos saberes, compreender a unidade na diversidade da nossa

origem césmica e planetaria comum a toda expressao de vida,
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ressignificar de vez o conceito de Educagdo como momento de inflexdo critica da
condi¢cdo humana que caminha e, ao caminhar, torna-se a um tempo caminho, caminhar,
caminhante. Ou como diria 0 poeta Antonio Machado, sempre lembrado por E. Morin:

Caminante no hay camino, se hace camino al andar.
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Resumo:

Na realidade historico-educativa brasileira, os dados apontam que cerca de 50% da
populacdo sorologicamente positiva para o HIV é pobre e com baixissimo nivel de
escolaridade. O adoecimento, nesse sentido, reproduz as contradi¢cbes de classe da
sociabilidade do Capital. Atrelado a este processo, analisa-se também o advento de um
engajamento politico caracterizado como ativismo de luta contra a AIDS,
particularmente, o0 Movimento Social denominado de Rede Nacional de Pessoas Vivendo
com HIV/AIDS (RNP+Brasil). Organizado na década de 1990, o associativismo
deflagrado por este novo movimento social diz respeito ao processo historico de tomada
de consciéncia politica e de mobilizacdo por melhores condi¢des de satde para vidas em
experiéncias corporais de adoecimento. E preciso salientar, entretanto, o limite dessa acéo
politica reformista de luta por cidadania e direitos humanos e ndo de ruptura
anticapitalista com o Estado Democratico de Direito Burgués.

Palavras-Chave: Corpo, HIV/AIDS, Saude do trabalhador
Abstract:

In fact, Brazilian educational history, the data show that about 50% of the serologically
positive for HIV are poor and with very low educational level. The disease in this way
reproduces the class contradictions of the sociability of the Capital. Coupled to this
process, we analyze also the advent of political engagement characterized as activism to
combat AIDS, particularly the Social Movement called the National Network of People
Living with HIV / AIDS (RNP + Brazil). Organized in the 1990s, the associations
triggered by this new social movement concerns the historical process of political
awareness and mobilization for better health conditions for lives in bodily experiences of
illness. It should be noted, however, the limit of political action reformist struggle for
civil and human rights and not to break with the anti-capitalist democratic state Bourgeois.

Keywords: Body, HIV/AIDS, Worker Health

! Professor Adjunto do Curso de Historia da Universidade Estadual do Piaui — UESPI; Doutor em Educagio
Brasileira (UFC); Mestre em Ciéncias da Educacdo (UFPI); Graduado em Histdria (UFC); E- mail:
kennedyfranco@hotmail.com; kennedyfranco@gmail.com.br; kennedyfranco@yahoo.com.br



mailto:kennedyfranco@yahoo.com.br

CORPO, HIV/AIDS E AS CONTRADICOES...

Roberto Kennedy Gomes Franco

Introducéo

Antes de tudo, o trabalho é um processo de que participam o homem e a
natureza, processo em que o ser humano com sua prépria acdo impulsiona,
regula e controla seu intercambio material com a natureza. Defronta-se com a
natureza como uma de suas forcas. PGe em movimento as for¢as naturais de
seu corpo, bracos e pernas, cabeca e maos, a fim de apropriar-se dos recursos
da natureza, imprimindo-lhes forma dtil a vida humana. Atuando assim sobre
a natureza externa e modificando-a, a0 mesmo tempo modifica sua propria
natureza. Desenvolve as potencialidades nela adormecidas e submete ao seu
dominio o jogo das forgas naturais. Ele ndo transforma apenas o material sobre
o qual opera; ele imprime ao material o projeto que tinha conscientemente em
mira, o qual constitui a lei determinante do seu modo de operar e ao qual tem
de subordinar sua vontade. (MARX, 2008, p. 202)

Este texto é parte da Tese de Doutorado intitulada a FACE POBRE DA AIDS?,
onde analisamos a proliferacdo do virus da imunodeficiéncia humana — VIH sob a
perspectiva do materialismo historico-dialético. A centralidade da Tese foi denunciar de
forma engajada as contradi¢bes do capitalismo contemporaneo por intermédio da face
pobre da AIDS/SIDA. O fio condutor de anélise se processou metodologicamente pela
articulacdo de fontes diversas (histérias narradas a partir de fontes orais e fontes escritas).
Para tanto, entrevistamos ativistas da RNP+ (Rede Nacional de Pessoas Vivendo com
HIV/AIDS).

Historicamente, o inicio da epidemia de AIDS no Brasil ocorreu ao longo da
década de 1980, afetando inicialmente as classes sociais de maior escolaridade. Hoje, na
terceira década de pandemia, os dados pesquisados claramente denunciam que 0 virus
dissemina-se de maneira crescente nas classes sociais de menor escolaridade, ou seja, a
AIDS afeta especificamente a classe pobre.

No contexto de mercantilizacdo da saude, as estimativas indicam que,
hegemonicamente, mais de 90% dos casos da pandemia de AIDS se concentram em
alguns paises de economias periféricas da Africa e América Latina. Na realidade
historico-educativa brasileira, os dados apontam que cerca de 50% da populagéo
sorologicamente positiva para o HIV é pobre e com baixissimo nivel de escolaridade. O
adoecimento, nesse sentido, reproduz as contradi¢cdes de classe da sociabilidade do
Capital (cf. FRANCO, 2010).

2FRANCO, Roberto Kennedy Gomes. A Face Pobre da AIDS. Tese (Doutorado) — Universidade Federal
do Ceara, Faculdade de Educagdo, Programa de Pds-Graduagdo em educacdo Brasileira, Fortaleza(CE),
26/08/2010. Na producéo da Tese tive como Orientador o Prof. Dr. Eduardo Chagas.
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Atrelado a este processo, analisa-se também o advento de um engajamento
politico caracterizado como ativismo de luta contra a AIDS, particularmente, o
Movimento Social denominado de Rede Nacional de Pessoas Vivendo com HIV/AIDS
(RNP+Brasil). Organizado na década de 1990, o associativismo deflagrado por este novo
movimento social diz respeito ao processo historico de tomada de consciéncia politica e
de mobilizacdo por melhores condicBes de existéncia (salde, moradia, alimentacéo,
emprego etc.), para vidas em experiéncias corporais de adoecimento.

Nesta luta pelos meios necessarios a vida, Marx e Engels (1982, p. 39), diante da
precarizacdo e pobreza econémica, destacam o fato de que, “para viver, é preciso antes
de tudo comer, beber, ter habitacdo, vestir-se e algumas coisas mais. Dentre estas,
algumas coisas mais necessarias ao corpo como condi¢des para viver”, evidenciamos a
luta social por trabalho, salde e contra as doengas como o HIV/AIDS como “uma
condicdo fundamental de toda a histéria, que ainda hoje, como ha milhares de anos, deve
ser cumprida todos os dias e todas as horas, simplesmente para manter os homens vivos.”
(MARX; ENGELS, 1982, p. 39). Isto porque € inadiavel a organizagdo social em torno
de luta por melhores condigdes de atendimento as experiéncias de adoecimento.

Partindo deste entendimento, procedeu-se a analise da relacdo entre a sorologia
positiva para o HIV e as contradi¢cbes do mundo do trabalho. Iniciamos do entendimento
de que é pela mediacdo do trabalho que o corpo aprendiz historicamente organiza sua
relacdo social com o meio ambiente, pois é ao mesmo tempo produtor e produto do meio
social em que vive e se adapta ao longo de sua trajetoria como espécie bioldgica, aliando
as caracteristicas especificas de cada ecossistema as suas e, assim, provendo sua
sobrevivéncia pelo prolongamento de sua saude.

Esta é a forma pela qual, dialeticamente, durante milhares de anos, o corpo
humano se relaciona materialmente por meio do trabalho, categoria ontoldgica do ser
social, com 0 meio ambiente e com as outras pessoas.

Ao longo desta trajetoria, o corpo humano se foi adaptando ao meio mediante o
principio educativo do trabalho. A medida que novas e inusitadas situagdes exigiam um
comportamento laboral especifico a realidade experienciada, aprendia a prover sua
existéncia. Esta adaptagdo aos diferentes espagos, ambientes, desenrola-se desde 0s
primordios, quando o homem ainda era ndmade, e por exceléncia vivia exclusivamente

do aprendizado corporal necessario para a caca e a coleta.
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Inicialmente esse processo trouxe ao homem a simples tarefa de coletar e cacar,
tendo o meio ambiente, as florestas, savanas, pantanos, desertos, enfim, espacialidades
plurais, que exigiam um comportamento também plural em relagéo as diversas condic¢des
climéticas e espaciais onde estivesse inserido.

Para Soares (2001, p. 109-110),

Cada gesto apreendido e internalizado revela trechos da histéria da sociedade
[...] Os corpos séo educados por toda realidade que os circunda, por todas as
coisas com as quais convivem, pelas relacfes que se estabelecem em espagos
definidos e delimitados por atos de conhecimento.

Paradoxalmente, nos marcos da légica hegemonica do capital, escamoteia-se 0
fato de que a pessoa ndo nasce ela mesma. Contraditoriamente, o ser humano internaliza
como naturais pela técnica educativa efetivada por meio da familia, escola, religido,
trabalho e saberes médicos, entre outros, certos sentidos do corpo.

Nesta direcdo, Valverde (2000, p. 41) ressalta o fato de que

Temos de admitir que o corpo € datado, que ele ja teve varios sentidos e que ja
foi submetido a varios olhares, a varios tipos de recortes; e que ndo sé o conceito
de corpo € histérico, mas o corpo mesmo, enquanto sensibilidade partilhada pela
coletividade humana, ¢ também histdrico. Os “sentidos do corpo” nos remetem
aos sentidos da cultura. Nao podemos dissociar a experiéncia que cada um tem,
através de seu proprio corpo, dos padrdes nos quais a cultura se reconhece. Nao
possuimos um corpo abstrato; os seus poderes e limites s6 se revelam nas
praticas de cada cultura.

Dialeticamente, no processo de trabalho, o corpo, além de ser a principal morada
do homem, é seu essencial meio de trabalho® e, ainda, seu primeiro instrumento de
trabalho®. O processo de trabalho, portanto, é uma relagdo ocorrente entre os corpos dos
seres humanos de um lado e a natureza de outra parte. O préprio corpo humano pertence
a natureza e, ao interagir com esta, se apropria dela, transformando-a em algo Util as suas
necessidades materiais e espirituais. Isso é o processo de trabalho em seus aspectos
abstratos, abordados por Marx no V capitulo do O Capital. De acordo com Marx (1983,

$Em Marx (1983, p. 149): “O meio de trabalho é uma coisa ou um complexo de coisas, que o trabalhador
insere entre si mesmo e o objeto de trabalho e lhe serve para dirigir sua atividade sobre esse objeto. Ele
utiliza as propriedades mecanicas, fisicas, quimicas das coisas, para fazé-las atuarem como forgas sobre
outras coisas, de acordo com o fim que tem em mira. A coisa de que o trabalhador se apossa imediatamente,
- excetuados meios de subsisténcia colhidos ja prontos, como frutas, quando seus proprios membros servem
de meio de trabalho, - ndo é o objeto de trabalho, mas o meio de trabalho. Desse modo, faz de uma coisa
da natureza 6rgdo de sua prdpria atividade, um drgdo que acrescenta a seus proprios orgdos corporais,
aumentando seu proprio corpo natural, apesar da Biblia.”

*Em Marx (1983, p. 149) “O uso e a fabricagdo de meios de trabalho, embora em germe em certas espécies
animais, caracterizam o processo especificamente humano de trabalho e Franklin define o homem como “a
toolmaking animal”, um animal que faz instrumentos de trabalho.” Em nossas hipoteses, dialeticamente, o
proprio corpo deste “animal que faz instrumentos de trabalho” também ¢ pesquisa, um instrumento de
trabalho.
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p. 149), “ao atuar, por meio desse movimento, sobre a Natureza externa a ele e ao
modifica-la, ele modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza.”

A este respeito, Mauss (1974, p. 7) fala primeiro que “o corpo ¢ o mais natural
instrumento do homem; depois, que em todos os elementos da arte de utiliza-lo, os fatos
de educagdo o dominam”. Para tanto, enumera biograficamente o fato de as “técnicas
corporais”, ou seja, “as maneiras como os homens, sabem servir-se de seus corpos, e ainda
que essas técnicas variam ao infinito”. Terceiro: “ha na vida em grupo uma espécie de
educacdo dos movimentos, em qualquer sociedade, todos sabem e devem saber ou
aprender aquilo que devem fazer em todas as condigOes, isto demonstra que coisas
inteiramente naturais para nés sao produgdes historicas”. Por fim, para Mauss (1974, p.
8): “a educacdo fundamental de todas essas técnicas consiste em fazer adaptar o corpo ao
agir biocultural”.

Todos estes movimentos do processo de trabalho educativo, desde os primordios
até os tempos contemporaneos, acumulam uma infindavel parafernalia de invencdes
culturais, que simbolizam e significam a propria interven¢do humana como reconstrutora
de novas condicGes de vida, verdadeiras pegadas cravadas no passado e no presente de
nossas vidas, 0 que nos proporciona um espetaculo na multiplicacdo de fontes, vestigios,
que ampliam o leque de entendimento do humano.

Nestas circunstancias, o aprendizado historico da virada do século XX para o XXI
representa um aprofundamento dos antagonismos da relagdo trabalho assalariado e
capital. As estatisticas anunciam a formacdo de um excedente de forca de trabalho® da
ordem de milhdes, o que situa o Brasil entre os primeiros na lista de paises onde o
desemprego em massa € determinante para a precarizacao social. Os fatores sdo 0s mais
diversos, a saber, reestruturacdo produtiva, aliada ao desenvolvimento tecnolégico que
substitui em larga escala o trabalho vivo dos seres humanos pelo trabalho morto das
maquinas, flexibilizagdo das leis trabalhistas e da producdo, fato que intensifica a
exploracdo e a precarizacdo por meio do e sobre o trabalho, esfacelamento dos
movimentos sociais e dilapidacdo do patriménio publico por privatizagdes, que culminam

com a reducéo do Estado na oferta de servigos sociais basicos, como a educacao e a saude.

% Por forca de trabalho ou capacidade de trabalho compreendemos o conjunto das faculdades fisicas e
mentais existentes no corpo e na personalidade viva de um ser humano, as quais ele pde em acédo toda vez
que produz valores-de-uso de qualquer espécie (cf. MARX, 2008, p. 197).
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De maneira peculiar ao procedermos a anélise do desenvolvimento histérico do
capitalismo atual, aprende-se que este modo de producdo, acumulacéo e exploracdo do
homem pelo homem, além de apresentar sua natureza contraditéria e conflitante,
manifesta ainda um carater antagbnico, que, segundo Mészaros (2005), nos situa para
além de meras crises periddicas e abruptas. Esta anélise é presente também em Antunes
(1997), para quem, tal crise ndo se trata mais de um movimento essencialmente ciclico,
ja que as estruturas sociais estdo profundamente abaladas. O desemprego estrutural € um
bom exemplo, pois milhdes e milhdes de trabalhadores simplesmente sdo méo de obra
descartavel pela base produtiva. Ndo se trata apenas de uma falta momentanea de
emprego, visto que a quantidade de desempregados s6 tem aumentado e se tornado
irreversivel.

Vale destacar o fato de que Marx (1983) considera o desemprego como um
“exército industrial de reserva”, porque, no momento historico vivenciado pelo referido
autor, os trabalhadores sem emprego ficavam a espera de uma reabsor¢do do mercado
quando este retomasse o processo de valorizacdo do capital. Esse movimento, todavia,
parece ter sido substituido por um modo de producdo que, implementando altos indices
de tecnologia, sobrevive com um nimero minimo de empregados. Percebe-se, pois, que,
de crise em crise, com 0 desenvolvimento tecnolégico, o desemprego foi-se tornando
“natural ” e crescente diante das relacdes capitalistas. Esta dindmica de racionalizacdo
organizacional do sistema empresarial contemporaneo, imposta pela reestruturacéo
produtiva mundial, gradativamente substitui o trabalho vivo pelo trabalho morto, ou seja,
substitui o labor humano pela forma mecanica/informatizada.

Neste sentido, desejando moldar a sociedade as novas demandas do capitalismo,
temos uma frenética busca pelo avango do desenvolvimento das forcas produtivas, que,
incrementado pela ciéncia e tecnologia, almeja produzir mercadorias a menor custo e
maximizar a mais-valia.

Para Frigotto (1999, p. 65),

O carater contraditério (de crise portanto) do modo de producdo capitalista
explicita-se, historicamente e em formacdes sociais especificas, de formas e
contetidos diversos, porém, inexoravelmente, pela sua prépria virtude de
potenciar as forcas produtivas e por sua impossibilidade de romper com as
relagdes sociais de exclusdo e socializar o resultado do trabalho humano para
satisfazer as necessidades sociais coletivas.

O capitalismo contemporaneo, que emerge no final da década de 1970, consolidou
ainda o processo de flexibilizacdo das fronteiras nacionais e projetou para ambitos

internacionais as novas investidas do capital, sendo, portanto, considerada a era
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da “globaliza¢ao” dos mercados e da ascensdo do capital financeiro, esse movimento
histérico ter sido amplamente categorizado como de “mundializacdo do capital” (cf.
CHESNAIS, 1996). Esse avanco das forcas produtivas, como ja discutimos, aconteceu
vinculado ao desenvolvimento da informatica e a utilizacdo de novas fontes de energia,
acoplando-se a uma geracao de maquinas que incorporam a microeletrénica e a robotica,
fatores basicos para um funcionamento racional, eficiente e produtivo.

No que se refere, por exemplo, a relacdo da AIDS com as contradi¢c@es do mundo
do trabalho, a narrativa da ativista da RNP+, fruto de nossas entrevistas produzidas
durante a TESE, aponta com desgosto o fato de estar desempregada, rememorando que
em sua trajetdria de vida sempre foi uma mulher autbnoma. Relata que desde jovem nunca
se acomodou com as condicdes adversas apresentadas pela vida de menina pobre do
interior do Piaui. Muito pelo contrério, aos dezoito anos, migrou para Teresina, onde
trabalhou na articulacdo de eventos da recém-chegada Réadio Jovem Pan, e, logo em
seguida, foi para a cidade maravilhosa, o Rio de Janeiro, onde vivenciou as aventuras de
uma menina do interior na cidade grande, atividade esta que a fez migrar ainda para a
fronteira com a Bolivia, morando e trabalhando no Estado do Mato Grosso.

Durante toda a sua vida, expressa ela, “sempre vivi do fruto de meu trabalho,
sempre fui articulada com varias outras atividades, sei que posso e que sou capaz de
trabalhar e produzir meu proprio sustento, mas quem vai querer contratar uma pessoa
sorologicamente positiva para o HIV e que conscientemente faz questdo de dar
visibilidade a sua sorologia?”.

Para Marcia, a experiéncia de adoecimento € interpretada como mais um elemento
de excluséo, segregacdo e vulnerabilidade social, porquanto os interesses sociais do
tempo presente estdo diretamente interligados a producédo capitalista. A doenca, entdo,
torna o enfermo incapaz de produzir e, uma vez impossibilitado de pelo trabalho gerar
mais-valia, este sujeito vira méo de obra descartavel.

Entéo, isto quer dizer que, historicamente, o individuo se realiza como ser social
por meio do trabalho, isto porque os seres humanos, ao longo de suas trajetorias, tém
necessidades corporais efetivas (objetivas e subjetivas).

A andlise de Silva (2006, p. 24) articula bem este aspecto levantado pela narrativa
de Marcia. A este respeito, diz assim: “a partir da Aids, também acontece um
encadeamento de fatores que provocam a exclusdo, sendo a perda do emprego, por

exemplo, uma situacdo bastante comum. A Aids, nesse caso, funciona como porta de
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entrada no campo da vulnerabilidade economica”.
De forma complementar a fala de Marcia, Parker et al (1993, p. 17-18 e 20)

comentam que € preciso

Entender que o HIV pode afetar potencialmente qualquer ser humano. [...] E
que a luta contra a AIDS surge necessariamente dentro da luta mais ampla
contra a injustica — contra a pobreza e a miséria, contra o racismo, contra a
opressdo de mulheres e minorias sexuais e assim por diante [...] cujo objetivo
é tentar responder, através dos conceitos e métodos da analise social, aos
desafios e dilemas que nos sdo apresentados no final do século XX pela
epidemia de HIV/AIDS.

Estas reflex6es sdo presentes também quando analisamos no Site da Organizacao
Internacional do Trabalho os aspectos da relacdo HIV-AIDS nos locais de trabalho.

Segundo Juan Somavia®, Diretor Geral da OIT,

A Aids ameaca os principios de justica social e igualdade, assim como o
trabalho decente e produtivo realizado em condicfes de liberdade, equidade,
seguranc¢a e dignidade humana. A epidemia do HIV/Aids atinge de forma
decisiva a estrutura social, econbmica e cultural dos paises, constituindo-se
uma grave ameaca ao mundo do trabalho. (2010)

Segundo ainda a pesquisa da OIT “El VIH/SIDA y el mundo del trabajo:

estimaciones a nivel mundial, impacto y medidas adoptadas”, de 2004,

Estima-se que mais de 38 milhGes de pessoas vivam com o HIV em todo o
mundo, a maioria delas entre 15 e 49 anos, e que, do inicio da epidemia até
2005, 28 milhdes de trabalhadores em todo o mundo tenham perdido suas vidas
em consequéncia da Aids. Esse nimero devera sofrer um aumento expressivo
caso 0 acesso a tratamento adequado nédo seja ampliado, podendo chegar a 74
milhdes em 2015. Isso transformaria o HIV/Aids em uma das maiores causas
de mortalidade no mundo do trabalho. Além de afetar as vidas de tantos
trabalhadores e de suas familias, a epidemia também atinge as empresas e a
economia nacional. O impacto no nivel de desenvolvimento se reflete na
diminui¢do do crescimento econdmico e na reducdo da renda nacional
decorrente da perda de receita e do aumento do gasto publico em salde e
previdéncia.

No site € possivel, ainda, perceber a visdo de que, para a OIT, o local de trabalho
pode ajudar a conter a disseminacdo e mitigar o impacto do HIV/Aids, por meio da
promocdo dos direitos humanos, disseminagdo de informagdes, desenvolvimento de
programas de capacitacdo e educacdo, adocao de medidas preventivas praticas, oferta de
assisténcia, apoio e tratamento, e garantia de previdéncia social. O principal papel da OIT
é fortalecer a capacidade nacional para implementar politicas e programas especificos de
HIV/Aids e 0o mundo do trabalho e assessorar a implementagdo das normas internacionais

do trabalho e da legislacdo nacional. Para tanto, o Programa da OIT sobre HIV/Aids e 0

Mundo do Trabalho (ILO/AIDS) esta “implementando uma

® Fonte: http://www.oitbrasil.org.br/prgatv/prg_esp/hiv_aids.php.
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estratégia global que contribua para conter a epidemia, por meio da conscientizacao e
mobilizacdo dos governos, organizacbes de empregadores e de trabalhadores e da
integragdo do local de trabalho nos Planos Nacionais de HIV/Aids.”

A bandeira de luta da OIT estabelece dez principios para acdes no local de

trabalho. Sao eles:

1. Reconhecimento do HIV/Aids como questdo relacionada com o local
de trabalho; 2. Ndo discriminagdo; 3. Igualdade de género; 4. Ambiente de
trabalho saudavel; 5. Dialogo social; 6. Screening para fins de exclusdo do
emprego ou de atividades de trabalho; 7. Confidencialidade; 8. Continuidade
da relacdo de emprego; 9.Prevencdo e Assisténcia e apoio.

Como vemos, infelizmente, sendo a OIT co-patrocinadora do Programa Conjunto
das Nagdes Unidas sobre HIV/Aids — UNAIDS, ndo observamos em momento algum ao
procedermos a anélise, nenhuma critica a0 mundo do trabalho mediante a radical critica
ao modelo de desenvolvimento capitalista em voga na atualidade, pois os argumentos sao
sempre para

fortalecer e apoiar uma ampla resposta a epidemia que ofereca atencéo e
apoio para infectados e afetados pela doenca, reduza a vulnerabilidade dos
individuos e comunidades ao HIV/Aids e alivie 0os impactos socioecondmicos
e humanos da epidemia (2010).

Trazendo estas analises para nossas pesquisas no Nordeste brasileiro, um aspecto
pertinente a ser analisado sobre a relacdo HIV/AIDS e os antagonismos do mundo do
trabalho denunciado pelo ativista da RNP+NE Maranh&o, Jodo, é que hoje as pessoas sao
escravas do modelo de desenvolvimento capitalista que, na realidade, escraviza o
trabalhador de maneira legal. Segundo o ativista, um exemplo de trabalho escravo é
aquele “legal” em que o povo trabalha sé por trés meses e ndo tem carteira assinada
porque sao trabalhos temporarios feitos para algumas industrias canavieiras de Sdo Paulo,
que chegam apenas uma vez ao ano por conta do periodo de safra e vdo embora depois;
“é tipo curral mesmo!” salienta. Jodo denunciou ainda o fato de que na regido de Codo,
Timbiras e Coroata, no Maranhdo, sdo quase seis mil trabalhadores rurais que vao para
as plantacdes de cana-de-actcar em Ribeirdo Preto/SP.

Em resumo, sua andlise sobre esta situacdo é a seguinte:

No Nordeste 0 modelo de desenvolvimento capitalista que temos afasta o povo
da escola, se a pessoa estd numa atividade como essa ela ndo vai ter tempo para
ficar estudando. Se vocé visita as cidades onde a grande questdo da economia
é a agro-industria vai ver que esse povo todo ndo tem acesso a educacéo e que
ndo tem escola para todo mundo, tem no méaximo s6 até a quarta série e pronto.
Entdo quando eu falo que esse modelo de desenvolvimento contribui para o
aumento da epidemia é no sentido da educacéo, as pessoas sdo formadas para
estarem alienadas mesmo. E tdo absurdo que essas industrias chegam a fazer
parcerias com as Prefeituras locais, pra ta levando esse povo, isso contribui pra
esse IDH baixo, pois isso
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tem a ver com a questdo da sustentabilidade. As pessoas voltam doentes, entdo
no Onibus chega gente com hérnia de disco, com tuberculose, isso eles ndo
tratam 14, apenas mandam o povo de volta, chega gente infectado com HIV!
alguns j& chegam ja com a situagdo de AIDS. Tudo isso por conta da situagdo
precéria de vida que eles vivem la. A infeccdo, portanto tem a ver com a
migracdo por melhores condicBes de trabalho.

Este relato denota precisamente a precarizacao social a que se encontra submetida
a populacdo nordestina e, ainda, demonstra com clareza a atualidade das anélises de Marx
para o século XXI. Em tempos de desemprego estrutural, qualquer oferta de trabalho é
uma “esperanga” por melhores condigdes de vida, uma vez que, “dada a existéncia do
individuo, a producdo da forca de trabalho consiste em sua manutencdo ou reproducao.
Para manter-se, precisa o individuo de certa soma de meios de subsisténcia. Isto por que
“a soma dos meios de subsisténcia deve ser, portanto, suficiente para manté-lo no nivel
de vida normal do trabalhador”. (MARX, 2008, p. 201).

Contraditoriamente, esta necessidade primeira de subsisténcia é a porta de entrada
de mais precarizacdo e vulnerabilidade social, pois, na proxima safra, os doentes sdo
descartados da selegdo e novas “vitimas” selecionadas para trabalhar nos canaviais. Esta
exclusao impede o exercicio do trabalho, pois, conforme Marx (2008, p. 201), “a forga de
trabalho so se torna realidade com seu exercicio, so se pde em acao no trabalho. Atraves
da sua acdo, o trabalho, despende-se determinada quantidade de musculos, de nervos, de
cérebro etc., que se tem de renovar”.

Estes trabalhadores, com pouco ou quase nenhuma instrucdo, além da triste
realidade de terem de conviver excluidos do mercado de trabalho, agora enfermos e sem
condicdes de tratamento de doengas como o HIV/AIDS, entre outras, tém suas situacdes
de pauperismo ainda mais agudizadas. Tal fato ocorre, segundo ainda Marx (2008, p.
201), porque, “depois de ter trabalhado hoje, ¢ mister que o proprietario da for¢a de
trabalho possa repetir amanhd a mesma atividade, sob as mesmas condi¢6es de forca e
salde”. Sem salde, estes trabalhadores encontram-se impossibilitados de efetuar o
processo de trabalho’ ou o processo de produzir valores-de-uso. A mais-valia, entretanto,
extraida desta relacdo, enriquece ainda mais os detentores dos meios de producao, entre

outros derivados da producéo.

"0 processo de trabalho, que descrevemos em seus elementos simples e abstratos, é atividade dirigida com
o fim de criar valores-de-uso, de apropriar 0s elementos naturais as necessidades humanas; é condigdo
natural eterna da vida humana, sem depender, portanto, de qualquer forma dessa vida, sendo antes comum
a todas as suas formas sociais (MARX, 2008, p. 218).
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Nesta mesma perspectiva, a ativista Marcia (2007) conta, sobre a relacéo

HIV/AIDS e pauperizacdo no Nordeste do Brasil, que

Estava em casa quando a menina da Secretaria de Sadde chega aos gritos me
pedindo ajuda, pois havia um homem positivo com um corte no pé, espalhando
sangue e quebrado tudo na Praca Matriz. Era seu Antonio Alves, ele tava
completamente surtado, quando me aproximei e pedi para falar, ele perguntou:
“quem ¢ vocé?”, Eu me chamo Marcia, mas pode me chamar de Xuxa,
brinquei. Seu Antonio depois diz que “a vida ¢ ingrata comigo”. Bicho a praca
neste momento ja estava lotada de gente que nem urubu de longe observando
a carnica, dai convido seu Antbnio para ir até o hospital, e enquanto agilizava
um carro, a policia que ja havia sido acionada, chega e coloca seu Antonio na
gaiola da viatura, preso. No meio da confusdo lembro que acabei por entrar
também na viatura dizendo que ia com ele. Dentro do carro da policia me virei
para seu Antonio e falei que também tinha HIV, ele primeiro se assustou e
depois se acalmou. No hospital tempo depois chega a mulher de seu Antdnio,
que diz ndo saber de nada, que até ja haviam se separado pois ele tava sem
trabalhar a seis meses, desde que chegou com um envelope secreto, era 0
exame positivo de HIV. Depois de 15 dias deste ocorrido seu Antonio Alves
morreu de ulcera estrangulada. Depois disso a mae e as duas filhas pequenas
também fizeram exames que deu positivo para HIV. Agora imagina vocé como
vai ser a vida dessa mae paupérrima, com essas duas meninas pequenas?

Conforme se apreende da narrativa de Marcia (2009), quando as pessoas ndo estdo
tecnicamente educadas/conscientes a respeito do HIV/AIDS, o observado é a proliferacao
desenfreada de novos casos, medo generalizado, preconceito e segregacdo social. Em
decorréncia das mdaltiplas formas de transmissdo, o HIV/AIDS afeta radicalmente a
existéncia social de toda uma geracdo, ceifando precocemente muitas vidas e, ainda,
desencadeando a metamorfose de certas praticas culturais dos seres humanos no tempo
presente. Isto nos faz pensar que a compreensdo dos pormenores da vida de pessoas
sorologicamente positivas para 0 HIV no territdério nordestino s6 pode acontecer na
medida em gue nos movemos entre eles.

Assim, a interpretacdo da memdoria-historica das lutas e resisténcias sociais
incomoda, € arma potente em virtude da sua dimensdo engajada e permanentemente
critica das formas de consciéncia humana no tempo e no espaco. Os ativistas da RNP+
que, de forma consciente, lutam politicamente contra o0 HIV/AIDS ao protestarem contra
o0 Estado e sua inoperancia ao atendimento em saude, sdo testemunhas vivas da excluséo
imposta pela economia politica burguesa e lutando pela vida dia a dia, debatem-se com
adversidades, angustias e vitorias do aprender a viver sorologicamente positivo para o
HIV.

O trabalho da RNP+ NE, além de denunciar a precarizacdo social, procura
contribuir para a reducdo de danos das vidas destas pessoas. Em agosto de 2008, ao

participarmos do VI Encontro da RNP+NE, observamos um aspecto pertinente a ser
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ressaltado sobre a relacdo HIV/AIDS e mundo do trabalho. Na programacéo do evento,
foi ofertada a oficina Artesanato como Forma de Sustentabilidade e Geracdo de Renda.
O objetivo era ampliar as possibilidades de geracdo de renda em segmento social ja
historicamente segregado e que agora, ante a experiéncia de adoecimento decorrente do
HIV/AIDS, por exemplo, se encontra ainda mais segregado; o intuito foi fortalecer lagos
de solidariedade e fomentar um aprendizado que trouxesse uma minima sustentabilidade
as suas vidas. Ao final da oficina, cada participante produziu seu artesanato. Durante o
evento, o material produzido ja estava de maneira simbdlica sendo comercializado: eram
chaveiros coloridos em formas de bonecos, pulseiras, brincos, colares e outros artigos que
aliavam criatividade aos produtos especificos da regiao.

E preciso salientar, entretanto, o limite dessa agéo, que propde uma convivéncia
pacifica com o sistema e ndo a ruptura com ele, como também apontar a “ingenuidade”
nesse sentido, pois a oficina nem de longe soluciona o desemprego ou a redistribuigéo de
renda, como também ndo é uma saida plausivel do ponto de vista da vulnerabilidade social
a que estdo expostas estas pessoas.

Vale destacar também a experiéncia relatada por Rafael, ativista da RNP+, ao
dizer que em Jodo Pessoa/PB foram implantadas oficinas de arte terapia com os adultos.
O intuito, segundo o ativista da RNP+NE, era trabalhar muito com projetos de
sustentabilidade. O material era o retalho doado por trés empresas; dai comegou-se a fazer
almofada, comecou-se a fazer tapete.

Segundo Rafael (2008),

Uma vez por més tinhamos um bazar no meio da rua, a gente arrecadava
dinheiro que dava para pagar, por exemplo, toda refeicdo de duas semanas,.
Dai a gente foi se mobilizando, fomos fazer saquinhos de balas e vender no
sinal no domingo, ia sempre alguém da diretoria e mais algumas pessoas
voluntarios que ajudaram muito nesse inicio. Tudo com muita luta! Para ter
financiamento a gente vendia muita roupa, por exemplo, a gente fazia
campanha de doagdo de roupa e ia para um bairro que era mais pobre,
geralmente ia no sabado e passava quase 0 sabado inteiro vendendo roupa pelo
preco baratinho. A gente comegou de uma forma muito organizada porque com
dois anos a gente conseguiu um contrato com a fundacéo da Inglaterra e eles
passaram a financiar ja o primeiro projeto.

S&o opgdes de cooperacdo entre a experiéncia do ativismo anti-AIDS, que, na
pratica, em nada modificam o modelo de desenvolvimento em voga, mas que, de maneira
imediata, trazem resultados, seja na autoestima, por fazer as pessoas se sentirem capazes,
seja na geracdo de uma pequena mas importante geracdo de renda para a compra de, pelo

menos, arroz e feijdo e um ovo para comer. Os limites e
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possibilidades dos novos movimentos sociais pde em xeque a luta por melhores condicdes
de vida, mas ndo tocam no central da critica politica, ou seja, o fim das distin¢des de
classe social impostas pela légica do capitalismo. Nao se trata apenas, como a maioria
acredita, de mudar a elite politica dirigente, pois é necessario planificar as relacfes
sociais, objetivando assim, finalmente, extinguir a exploragédo do homem pelo homem.
Neste sentido, 0s novos movimentos sociais perdem de vista a possibilidade
historica de transpor as demandas imediatas, contingenciais como as quotas, 0 movimento
ecoldgico, negro, gay, indigena, enfim, o movimento da diversidade dentro da ordem do
capital. Compreendemos ser necessaria maior centralidade em acgdes politicas de

construcdo de uma nova ordem social, revolucionaria e anticapitalista.
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TRADUCAO

O UNIVERSAL!
Evald Vasilievich Illienkov

Traducéo de Marcelo Jose de Sousa e Silva*

O que ¢ o “universal”? O que € preciso entender por esta palavra se se quer evitar
a imprecisdo e o mal-entendido, pelo menos enquanto lendo os proximos paragrafos? No
sentido literal da palavra, “universal” significa “comum a todos”. “Todos” esta para os
individuos cuja multiplicidade infinita cria a primeira impressdo do mundo em que
vivemos ou de que falamos. Mas talvez isto é tudo que é indisputavel e similarmente
entendido por alguém e tudo sobre 0 “universal”.

Deixando de lado agora as controvérsias propriamente filoséficas sobre o
“universal”, nota-se que o proprio termo “universal” ¢ aplicado bastante ao acaso na
linguagem viva, porque possui dentre suas “denotacdes” ndo somente diferente ou nado-
coincidente, mas objetos e designacdes diretamente contrarios e mutuamente exclusivos.
O Dicionério da Lingua Russa Moderna relata doze significados, sendo dois dificilmente
compativeis, encontrados nos extremos do espectro. “Comum”, apesar de que para cerca
de dois, para ndo mencionar “todos”, é aquilo pertence a composi¢do de ambos, assim
como € a qualidade de ser bipede e mortal para Socrates e Caius, ou velocidade do elétron
e trem, e ndo pode existir separadamente destes dois individuos. Também entendido como
“comum” € aquilo que existe a parte destes dois individuos, precisamente como uma coisa

ou ainda como outro individuo, como um ancestral

! Este texto foi publicado originalmente como capitulo do livro Alguns Problemas da Dialética (Moscou,
1973), e publicado posteriormente em inglés como capitulo do livro Investigagdes Filoséficas na U.R.S.S.
(Boston, 1975). Nele, Ilienkov faz uma analise materialista da categoria universal, em contraposicao a
concepcdo idealista que Hegel possuia da categoria. Além disso, o autor também se contrape & apropriacao
neopositivista desta categoria, que a entende a partir unicamente da légica formal, como aqueles atributos
gue sdo comuns a cada objeto/individuo e a todos eles. Contrapde estas perspectivas através de uma
contextualizagdo histérica do universal a partir do materialismo historico-dialético e da realizagdo de uma
analise com base na Idgica dialética da relagdo entre as esferas universal, particular e singular, saindo,
assim, da aparéncia e chegando a esséncia da categoria universal. Original em inglés disponivel
publicamente no Marxists Internet Archive, também publicado nessa edigdo da Revista Dialectus. Direitos
de Reproducéo: licenciado sob uma Licenca Creative Commons.
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Traducdo — O UNIVERSAL

Evald Vasilievich llienkov

comum, campo comum — um para dois (para todos), automovel ou cozinha comum, amigo
ou conhecido comum, e assim por diante.

Obviamente, a mesma palavra, o mesmo “signo”, nao serve nestes casos para
designar a mesma coisa.

Se isto deveria ser considerado como uma das “imperfeicoes” da linguagem
natural, ou, pelo contrario, a vantagem da flexibilidade que a linguagem natural possui
sobre as definicOes rigidas das linguagens artificiais, isto permanece um fato e um bem
tipico, e, assim, tem necessidade de uma explicacéo.

No caso da ndo-ambiguidade absoluta de um termo, a definicdo (e aplicacdo) é
assumida pelo ideal da “linguagem da ciéncia”. A ciéncia que busca uma definicao precisa
das categorias ldgicas universais tem o dever de chegar a um acordo com esta
“ambiguidade” do termo “comum” na linguagem viva — pelo menos, em ordem de nédo
ser mal-entendido sempre que o “comum” e “universal” entrarem na discussao.

E claro, o fato da ambiguidade pode ser rebatido meramente por assumir um dos
significados contrarios ao inicial e declarando o outro como ilegitimo, e,
subsequentemente, descartando-o em conta de uma “caracteristica ndo-cientifica” da
linguagem natural. Mas entdo alguém precisa cunhar outro termo, outro “signo” para
designar este significado “ilegitimo” e em consequéncia disso tentar clarificar o
relacionamento do signo recém-concebido ao termo “comum”, isto ¢, reviver, apesar de
em uma forma verbal diferente, o primeiro problema.

Vamos fazer uma suposi¢@o e conceber que alguém pode usar “comum” com
conotacdo somente da unidade abstrata, o idéntico, ou o invariante que pode ser revelado
na composi¢do de dois (ou mais) “fatos” singulares percebidos sensorialmente (‘“fatos
extras linguais”). Vamos ainda fazer uma suposi¢do de que foi acordado n&o usar (nem
implicar) o significado que a palavra tem nas combinagdes de palavras “campo comum”,
“ancestral comum”, “amigo (inimigo) comum”, e assim por diante. Entdo, a palavra ¢
usada basicamente para definir um objeto solitario (singular) que existe e é concebido a
parte, e independentemente, dos individuos para quem ele se apresenta como algo
“comum”.

Supondo ainda que nds também descartamos da “linguagem cientifica”
expressoes como “Besouro € um cao”, “légica ¢ uma ciéncia”, onde o comum (no sentido
que nos fizemos legitimo) aparece também como a definicao direta de uma coisa ou objeto
singular (particular) apresentado na contemplagdo (na “sensa¢do”, na “imaginagdo”, de

fato, em qualquer lugar e ndo somente na linguagem) e nds
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passaremos a utilizar as incbmodas construcdes verbais inventadas para este proposito
pela “logica relacional”. Entdo aparecerd como se as dificuldades preocupadas com o
relacionamento do “comum” ao individuo poderia desaparecer de nossa linguagem, € nao
poderia mais ser expressa nela. E apenas isso. Todos eles irdo permanecer e reaparecer
sobre uma capa de alguma forma diferente, como dificuldades relativas ao
relacionamento da “linguagem em geral” aos “fatos extralinguisticos”. E essa admissdo
ndo os tornaria mais facil de lidar ou resolver. Mais uma vez eles surgiriam na
“linguagem” se esfor¢ando para expressar os “fatos extralinguisticos”.

NoOs ndo vamos analisar em mais detalhes aquelas interminaveis e infrutiferas
tentativas de resolver o problema da definicdo logica do “comum”, através de sua
substitui¢do por outra preocupada com as técnicas da expressdo em uma “linguagem” de
“fatos extralinguisticos”: as técnicas capazes, alegadamente, de poupar o intelecto das
dificuldades preocupadas com o inter-relacionamento do “comum” e do “singular”, ¢ das
“ambiguidades” e “dubiedades” da linguagem natural. Toda a longa e de bastante ma-
reputacdo do caso histérico do neopositivismo se resume a um tipo de refutacdo e
difamacdo reciprocas. Essa tentativa tardia de renovar o nominalismo com toda sua
metafisica (e a interpretacdo do objeto do pensamento como um mar desvinculado de
“fatos atomizados”), rejeitando (em bases totalmente desconhecidas) a realidade objetiva
do comum e do universal, tém provado com clareza suficiente que a solucdo procurada
nédo pode ser encontrada ao longo destas linhas.

A “linguagem natural”, em qualquer caso, ndo exclui a realidade do “comum”
fora da linguagem; como resultado, a metafisica de Platdo ou Hegel é expressa nesta
linguagem em termos ndo menos corretos do que da metafisica do neopositivismo. A
linguagem natural pelo menos nos permite expressar em palavras o problema que a
“linguagem da ciéncia” estd tentando em véo descartar declarando-a “inexpressiva”.
Contudo a “linguagem da ciéncia” volta a ela continuamente em rodeios por formula-la
inadequadamente ou transportando-a a um plano de pura psicofisiologia ou linguistica —
como um problema do relacionamento do signo verbal com seu “significado”. Por
exemplo, os proponentes da linguagem da ciéncia tentam expressar a sintese do individuo,
as “experiéncias” unicas e dadas uma s6 vez, isto ¢, o “estado” passageiro da
psicofisiologia do individuo humano.

Se formulado assim, a questdo da esséncia do “comum” (universal) se torna
irrelevante, mas isto seria meramente se render ao problema, ndo resolvé-lo. Na vida real

(incluindo a vida do teorico) e, assim, na linguagem viva chamada a expressar essa
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vida, o problema do universal e seu relacionamento com o singular de forma alguma
desaparece.

Mas entdo € pertinente perguntar: € possivel encontrar qualquer coisa sobre 0s
dois extremos — e mutualmente exclusivos — significados da palavra “comum”,
igualmente validos pela virtude de suas presencas na linguagem viva, e descobrir o que
eles ttm em comum, isto €, encontrar a fonte desta diferenca de significados?

A forma que a interpretacdo das palavras tem sido proclamada como
“singularmente correta” na tradi¢do da légica formal torna isso impossivel; em outras
palavras, ndo existe para ser descoberto tal “atributo comum” na defini¢ao do significado
do termo “comum”. Toda via esta claro, e até mesmo para os neopositivistas, os mais
ferrenhos defensores da tradicdo acima, que no Ultimo caso, assim como em muitos
outros, nds estamos lidando com palavras relativas, caso muito parecido com parentes
humanos, que podem ndo ter qualquer coisa em comum, e ainda assim possuir — com
direitos iguais — 0 mesmo nome de familia.

Tal relacionamento entre termos da “linguagem natural” foi registrado por L.
Wittgenstein como bastante tipico: Churchill-A tem como Churchill-B as semelhancas
familiares a, b, ¢; Churchill-B compartilha com Churchill-C os atributos b, c, d; Churchill-
D tem um Unico atributo em “comum” com Churchill-A enquanto Churchill- E e
Churchill-A ndo possuem nem ao menos um atributo, absolutamente nada em comum,
exceto seus nomes. E para além de um ancestral comum, devemos acrescentar.

Neste caso € cristalino que o carater do ancestral comum e do fundador da familia
Churchill dificilmente sera reconstruindo por abstrair aqueles — e somente aqueles —
“atributos comuns” que foram conservados geneticamente por todos os seus
descendentes. Estes atributos comuns sdo simplesmente ndo-existentes. Enquanto isso, o
nome comum, a prova da origem comum, estd Ia. O mesmo é verdade para o préprio
termo “comum”.

O significado original da palavra ndo pode ser reconstruido através da juncédo
puramente formal de “atributos” em uma familia, ou colocando dentro de um
“parentesco” todos os termos descendentes, para, por meio de expansao da analogia,
Churchill-Alpha seria retratado como um individuo ao mesmo tempo loiro e de cabelo
negro (= ndo loiro); alto e ando; nariz arrebitado e adunco, e assim por diante.

Mas é ai que a analogia acaba em toda sua possibilidade; pois nas fontes da
familia-parentesco sempre existem duas linhas genéticas, tanto que Churchill-Alpha nao

pode ser culpado por mais de 50% da semelhanca familiar de seus descendentes diretos.
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Quais deles em particular? Esta € a questdo que o0s meios puramente formais
provavelmente irdo falhar em responder.

A situacdo com termos relativos é de algum modo diferente. Pois o ancestral,
como uma regra, dificilmente morre, continuando sua vida lado a lado com seus
descendentes, assim como um individuo com outros individuos; a questao aqui se resume
a encontrar, dentre os individuos particulares disponiveis, aquele que precedeu no
nascimento todos os outros e foi capaz, assim, de dar a luz ao resto.

Isso acontece sem qualquer contribuicdo por parte da segunda linha genética,
estranha, e aquela que pode ser considerada responsavel pelo surgimento dos “atributos
comuns” incompativel em qualquer pessoa; ¢ assim sua relagdo um com o outro sera de
uma negacao puramente ldgica.

Dentre os “atributos” do ancestral comum que continua vivo entre seus
descendentes, um é obrigado a sugerir uma habilidade de gerar algo contrario a si mesmo
— a habilidade de gerar um homem grande (relativo a si mesmo) e, ao contrario, um
homem pequeno (novamente relativo a si mesmo). Logicamente, isto leva a inferir que o
“ancestral comum” pode muito bem ser visualizado como um individuo de altura média,
com um nariz reto e cabelo cinza claro, isto ¢, alguém que “combina”, mesmo que
potencialmente, defini¢bes contrastantes; ou quem contém dentro de si mesmo como se
em um estado de solucdo ou mistura — este traco e aquele, seu contrario direto.

Assim, a cor cinza pode ser facilmente pensada como uma mistura de preto e
branco, isto é, como preto e branco simultaneamente, na mesma pessoa, € a0 mesmo
tempo para iniciar. Ndo existe virtualmente qualquer coisa aqui incompativel com o
“senso comum’ que os neopositivistas gostam de recorrer como seus aliados nos ataques
contra a légica dialética.

N&o obstante, este € um ponto sobre onde parecem existir dois pontos de vista
distintamente incompativel na logica, especialmente ao tentar entender o “comum”
(universal). Um é o da dialética, e, 0 outro aquele que estipula a concepg¢do em ultima
analise formal do problema do “comum” e ¢ relutante para admitir na 16gica a ideia da
evolugcéo como ser organicamente vinculado ao conceito de substancia, tanto na esséncia,
guanto em sua origem. Eu enfatizo uma evolucdo vinculada ao conceito da substéncia,
isto é, o principio da similaridade genética dos fendmenos que a primeira vista coloca
como basicamente heterogéneo, por causa da falha em encontrar quaisquer “atributos”
comum abstrato entre eles. Este fato conta para a atitude inimiga, para ndo dizer

maldosamente irritante, dos lideres neopositivistas desta respeitavel categoria.
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Precisamente esta proposi¢cdo foi vista por Hegel, como o ponto de divergéncia, a
separacao dos caminhos entre o pensamento dialético (ou “especulativo” em sua
terminologia) e o puramente formal. Foi este tipo de entendimento que ele identificou
como a vantagem ampla e profunda da mente de Aristdteles sobre a mente daqueles seus
seguidores no campo da Ldgica que haviam presumido e estdo presumindo eles mesmos
serem os herdeiros singularmente legitimos de Aristdteles no campo da Logica, enquanto

declaram invalida a linha de desenvolvimento de Espinoza, Hegel e Marx:

No que se refere mais especificamente a relagéo entre estas trés almas (assim
eles podem ser chamados, mas ainda estdo errados em separar uns dos outros),
Aristoteles faz uma observacdo totalmente correta sobre isto, que nés nédo
devemos procurar na alma, que é o que seria comum a todos os trés e seria
inconsistente com qualquer um deles, em qualquer forma definida e simples.
Isso difere o pensamento verdadeiramente especulativo do pensamento ldgico
puramente formal [grifos nossos — Ilienkov].

Entre as figuras da mesma forma, apenas um tridngulo e algumas outras
figuras, como um quadrado, um paralelogramo etc., representam algo real, téo
comum para eles, a forma geral (mais precisamente, "a figura em geral” -
Ilienkov), é a criagcdo de uma mente vazia, onde sO existe uma abstracdo. Em
contraste, o tridngulo é a primeira figura verdadeiramente universal, que
também ocorre no quadrado etc., como reduzido para a forma certa mais
simples. Assim, por um lado, o tridngulo esta juntamente com um quadrado,
um pentagono etc., mas, por outro lado - isto afeta a grande mente de
Aristoteles - é verdadeiramente uma figura universal [mais precisamente, “a
figura em geral” — llienkov].

Aristételes, portanto, quer dizer o seguinte: o universal vazio é que néo existe,
que ndo tem por si s6 um ponto de vista. Na verdade, todo universal é realmente
tdo especial, singular, como um ser para outro. Mas, acima de tudo, é tdo real
que €, em si, sem qualquer outra alteracdo, a sua primeira apari¢do. Em seu
desenvolvimento, ele ndo pertence a este nivel e sim a um mais alto.?

Se nds vemos desta perspectiva o problema de defini¢do “do comum em geral”
como uma categoria universal (Iégica) que parece ndo ter qualquer coisa a ver com 0
problema da reconstrugdo tedrica do “ancestral comum” de uma familia de significados
relacionados, entdo nés sé podemos esperar vagamente resolver isso.

A diretriz l6gico-formal que direciona alguém a procurar pelo abstrato, isto é,
algo em comum a todas as amostras singulares do mesmo “parentesco” (e tendo 0 mesmo
nome), ndo funciona neste caso. O “universal” ndo € para ser encontrado desta forma,
pelo Unico motivo de que ele esta realmente faltando aqui. Também nédo é para ser
encontrado como o “atributo” ou definicdo verdadeiramente comum a todos os
individuos, nem como uma semelhanca ou identidade tipica de cada um deles, se eles sdo

tomados independentemente um do outro.

2G. W. F. Hegel, Obras, vol. X, p. 284-285 [russo]. / G. W. Hegel, Werke, Bd. 19, Frankfurt am Main,
1971, S. 203-204 [aleméo].
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Desnecessario dizer, certa destreza linguistica pode ajudar a encontrar a
“identidade” em toda a parte, mas entdo dificilmente teria algum significado, exceto um
nominal.

O que o leitor tem em “comum” com um livro? Que ambos pertencem ao espaco
Euclidiano tridimensional? Ou que ambos incluem carbono, oxigénio, hidrogénio etc.?

O que ¢ “comum” entre o empregador ¢ o empregado? Ou consumo e producao?

Claramente, a esséncia aparente, concreta-empirica da relacdo que une varios
fendomenos (singulares) em “um”, em um conjunto “comum”, ndo ¢ de forma alguma
delimitada e expressa pelo seu atributo comum abstrato, nem na definicdo igualmente
caracteristica de ambos. A unidade (“ou vulgaridade”) ¢ fornecida muito antes pelo
“atributo” que um individuo possui e outro ndo. A propria auséncia do atributo conhecido
laca um individuo a outro muito mais forte do que sua presenca igual em ambos.

Dois individuos absolutamente idénticos, cada um possuindo 0 mesmo conjunto
de conhecimentos, habitos, inclinacbes etc., se encontrariam absolutamente
desinteressados por, e desnecessarios para, uns aos outros. Seria simplesmente solidao
multiplicada por dois. Alguém, ao explicar para seu amigo mais jovem o ABC da l6gica
dialética, o aconselhou a perguntar a si mesmo a questao: o que tem sua noiva que atrai o
jovem; onde se encontram os lagos de seu “carater comum™?

A discussdo aqui ndo é sobre singularidades, mas em geral sobre objetos
particulares (e, assim, tipicos em sua especialidade) que se encontram essencialmente, ao
invés de nominalmente, sobre 0 mesmo género, por exemplo, em referéncia a producéo e
consumo.

Esta é a ideia por traz da concepg¢ao mais comum, mais abstrata (e por esta razdo
ainda pobremente definida) do universal na dialética. Ndo ¢ a “semelhanca”
numericamente recorrente em cada objeto singular tomado separadamente que €
representado na forma do “atributo comum” e perpetuado com um “signo”.

E, acima de tudo, aquela relagio objetiva de dois (ou mais) individuos
particulares que os transforma nos momentos da mesma unidade concreta, real — e néo
meramente nominal — que seria um grande neg6cio, mais razoavel para representar na
forma de alguma totalidade de varios momentos especiais, do que um “conjunto” incerto

de “unidades” (“fatos atomizados™ etc.), completamente indiferentes uns aos
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outros. O “universal” age aqui como uma lei ou principio governando as inter-relagdes
destes detalhes dentro de algum todo, uma “totalidade”, como Marx escolheu colocar
seguindo Hegel. O que € preciso aqui ndo € uma abstracéo e sim analise.

Este é um problema que é alguém, é claro, nao espera resolver ao procurar pelas
“semelhancas”, isto €, as caracteristicas abstratas — o comum a “todos” os detalhes. Uma
tentativa em direcéo a este objetivo seria talvez tdo impossivel quanto uma tentativa de
aprender o arranjo geral e principios de operacdo de um receptor de radio tentando
encontrar aquele elemento “comum” que um transformador tem com um resistor, um
condensador com um alto-falante, e todas essas coisas com um seletor de frequéncia de
onda.

Se voltarmos ao problema da similaridade genética dos varios (e contrarios)
significados cujo termo “universal” tem adquirido através da evolugdo da linguagem viva
e a mente que expressa a si mesma na linguagem, entdo o problema é reduzido a tarefa
de identificacdo entre eles, o significado que pode ser considerado com segurangca como
o criador do significado. Entdo é preciso tentar descobrir porque e como este significado,
0 primeiro no tempo, e diretamente simples em esséncia, se expandiu tanto a ponto de
incluir até mesmo seu contrario, ou algo que ndo estava pressuposto no proprio inicio.

Desde que nossos ancestrais distantes pode dificilmente ser suspeitos de terem
tido uma inclinagdo para inventar “objetos abstratos” e “construgdes”, parece ser mais
logica assumir como original o significado que o termo “comum” tem retido nas
combinagdes de palavras, tais como “ancestral comum” ou “campo comum”. Isso
também é apoiado pela evidéncia filoldgica existente.

Karl Marx afirmou positivamente:

Mas o que fez o velho Hegel, se ele sabia que o outro mundo, que o total
[Allgemeine] significa que alemées e escandinavos ndo sdo outra coisa que néo
as terras comuns e privadas [Sundre, Besondre] — nada a ndo ser como se
destacar a partir desta propriedade privada da terra comunal [Sondereigen].?

Agora é auto evidente que dado este sentido originalmente simples, ou, como
Hegel colocaria, sentido genuinamente geral das palavras, de que a representacdo que
estabelece o “comum” (o “universal”), tanto em tempo quando em esséncia, antes do
“singular”, o separado, o particular ou o especifico, ndo dard ao menos uma dica quanto

ao misticismo refinado que colore o conceito do universal como ele aparece nos

¥K. Marx, F. Engels, Obras Escolhidas, vol. 32, p. 45 [russo]. / K. Marx, F. Engels, Werke, Bd. 32,
Berlin, 1965, S. 52 [alem&o].
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neoplatonicos e cristaos medievais escolasticos. Eles fizeram do “universal” sindbnimo de
“pensamento”, visto desde o inicio como a palavra, o “logos”, como algo incorporeo,
espiritualizado e exclusivamente imaterial. Por contraste, o “universal” em seu sentido
universal original destaca-se claramente na mente e, assim, na linguagem expressando
ela, como um sinénimo de uma substancia totalmente corpdrea, seja agua, ou fogo ou
particulas homogéneas minusculas (“indivisiveis”), e assim por diante. Tal representacao
pode parecer ingénua (apesar de, de fato, estar longe disso), cruamente sensorial e
“excessivamente materialista”, mas ndo existe misticismo aqui, nem a0 menos a menor
tendéncia nessa diregao.

Neste contexto parece bastante incongruente acusar o materialismo, como alguns
de seus oponentes fazem continuamente, de um “Platonismo bem camuflado” que,
alegadamente, é necessariamente conectado com a tese sobre a realidade objetiva do
universal. Naturalmente, se alguém aceitar desde o inicio (ninguém sabe por que) o ponto
de vista de que o universal € um pensamento e nada além de um pensamento, entdo nao
somente Marx e Espinoza, mas até mesmo Thales e Democrito passariam por “cripto-
platdnicos”. A identificagdo do “universal” com o “pensamento” ¢ o ponto de partida para
qualquer sistema do idealismo filosofico, seja ele pertencente a ala “empirica” ou
patentemente racionalista do Ultimo, e é para ser considerado como um axioma aceito sem
qualquer evidencia, ou como um prejuizo enorme herdado da Idade Média. Sua forca
continua esta longe de acidental. Ele deriva daquele papel verdadeiramente grande que
tem sido atribuido a “Palavra” e a “externalizacdo” verbal do “pensamento” no
desenvolvimento da cultura espiritual. Na verdade, este papel é o que cria a desilusdo de
que o “universal” possui seu ser existente (sua realidade) somente e exclusivamente na
forma de “logos”, na forma do significado da palavra, termo ou signo linguistico. Desde
que o pensamento filoséfico refletindo sobre o “universal” tem lidado, desde seu inicio,
com o “universal” em sua expressao verbal e ser verbal, esta tradigdo comega muito cedo
a considerar o dogma sobre a identidade do “universal” e o “sentido (significado) da
palavra”, ndo surpreendentemente, como uma premissa natural ¢ a base na qual ela
repousa, o ar que respira, em uma palavra, como algo “auto evidente”.

Entretanto, 0 mero fato de que a reflexdo filosofica particular, desde o inicio,
tem lidado com o “universal” no ser verbal do ultimo, ndo ¢ o bastante para colocar um

sinal de igualdade aqui.
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NOs gostariamos de observar, de passagem, que O preconceito que 0s
neopositivistas modernos tomam como a verdade absoluta nunca foi considerada desta
maneira por Hegel, ndo muito caro para 0s neopositivistas. Hegel, também, acreditou
sinceramente que o materialismo é impossivel em principio como um sistema filosofico,
na teoria de que a filosofia € uma ciéncia sobre o universal, enquanto o universal é o
pensamento — somente 0 pensamento, e precisamente o0 pensamento, e ndo pode ser
qualquer coisa além do pensamento. Todavia, as percepcdes profundas de Hegel em
comparagdo com 0s proponentes mais recentes deste preconceito consistem nisso, de que
o0 “pensamento” é expresso (realizado, objetivado, explicado) ndo somente na palavra ou
cadeias de “declaragdes”, mas também nas agdes e atos do homem ¢, assim, nos resultados
desses atos, ndo menos do que é encontrado nos produtos do trabalho do homem, sua
atividade proposital — isto €, racional. Por isso, as “formas do pensamento” podem ser, de
acordo com Hegel, descobertas e investigadas dentro dos empreendimentos racionais do
homem executados de qualquer forma, em qualquer forma “explicado”. Por isso, o
“logos”, também, ¢ entendido por Hegel como a forma, esquema e sentido do “discurso”
e “esséncia” (Sage und Sache) — ambos “ato” ¢ “realidade” — e ndo somente como um
padrdo de discurso ou de um padrdo construido de cadeias de palavras, declaragdes e as
transformac6es formais da Ultima — como os neopositivistas tém afirmado até hoje.

Tendo minado dramaticamente o prestigio do preconceito por meios do qual o
pensamento (= o universal) foi identificado com o discurso (interno ou externo), Hegel,
ndo obstante, retorna de forma rotatéria sob seu cativeiro, pois embora ele detenha a
“palavra” para ser talvez ndo a Unica forma da “Existéncia do pensamento”, ele ainda
reserva para ela a significancia da primeira forma de sua “Existéncia” — tanto em tempo
quanto em esséncia. A mente pensante desperta, sob o conceito Hegeliano, primeiro como
a forga “nomeadora” e somente depois de a mente ter realizado a si propria na “palavra”
e através da “palavra”, ela passa a ‘“‘auto-personificacdo” dela nos instrumentos de
trabalho, assuntos politicos, na montagem de igrejas e fabricas, na elaboracdo de
Constituicdes e outras a¢Oes “externas”.

Aqui, também, a “palavra” aparece, eventualmente, como a primeira
personifica¢do do “universal” e como sua ultima auto-apresentagdo, consumando todos
os ciclos de sua “personificacdo”. A Mente Absoluta finalmente apreende a si mesma no

tratado da Logica.
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Para a vida pratica e representativa da humanidade, isso constitui o termo
“médio” do esquema, Medius Terminus, um vinculo mediado do ciclo que possui a
“Palavra” para seu comego ¢ seu fim. Aqui, também, ocorre uma identificacio do
“universal” com a “palavra”, embora de uma forma ndo tao direta e ndo refinada como
no Apostolo Jodo ou Carnap. Hegel, em sua maneira caracteristica, comeca quebrando o
velho preconceito e entdo o restaura com todos os seus direitos anteriores, usando como
ele faz, um sofisticado mecanismo dialético.

O redesenho radicalmente materialista das conquistas da l6gica Hegeliana
(dialética), como elaborado por Marx, Engels e Lenin, estava conectado com a afirmagéo
da realidade objetiva do “universal”’, em seu sentido mais direto e preciso — mas
absolutamente nao no sentido de Platdo e Hegel que identificaram este “universal” com
0 “pensamento” que, eles afirmaram, existia antes, além e completamente independente
do homem e da humanidade, adquirindo ser independente somente na “Palavra”. A ideia
Marxista se desenvolveu, pode-se dizer, no sentido da regularidade dos fenémenos
materiais, no sentido da lei governando a coesao dentro de algum — sempre bem definido
— todo, e dentro de alguma “totalidade” se auto-desenvolvendo, todos 0os componentes
que sao essencialmente “relacionados” uns com os outros. Assim, a ideia deles se
desenvolveu ndo porque “todos” os dados possuem um “atributo” em comum, mas porque
a unidade da génese e a descendéncia do mesmo “ancestral comum”, ou, mais
precisamente, por causa do surgimento deles como modificagdo amplamente variada da
mesma “substancia”, tendo um carater positivamente material (isto €, independente do
pensamento ou palavra).

Por isso, os fenomenos do “mesmo parentesco” — fendmenos homogéneos —
podem ndo ser necessariamente possuidos na “semelhanga familiar” como a tinica base
para atribui-los ao “mesmo parentesco”. O “universal” neles pode expressar
exteriormente si mesmo igualmente bem através das diferencas, até mesmo contrérios,
que fazem estes fendmenos as partes componentes mutuamente complementares do
“todo”. Assim nos obtemos um conjunto genuinamente real, ou uma ‘“totalidade
organica”, ao invés de um conjunto amorfo de unidades que sdao atribuidas aquele
“conjunto” pela forca de uma “similaridade” ou “atributo” mais ou menos acidental a
cada um deles, ou com base em uma “identidade” formal totalmente irrelevante a sua
natureza especifica, sua particularidade ou singularidade.

Por outro lado, aquele “universal” que revela a si proprio precisamente nas

caracteristicas particulares ou singulares de todas as partes componentes do “todo”, sem
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excecao — em cada um dos muitos fendBmenos homogéneos — ¢ ele mesmo tio “real como
o particular”, ao existir junto com outros individuos “particulares”, seus derivados. Nao
existem elementos de mistério sobre isso, pois um pai muito frequentemente vive por
muito tempo lado a lado com seus filhos. E se ndo esta mais presente entre 0s vivos, ele
certamente precisa ter existido em algum momento, isto é, precisa ser concebido
necessariamente na categoria do “ser existente”. Assim, o “universal” entendido
geneticamente existe, evidentemente, absolutamente ndo no éter da abstracdo, ou somente
no elemento da palavra e pensamento. Sua existéncia também, de qualquer forma, anula
ou diminui a realidade de suas modificagdes, seus derivados ou os individuos particulares,
universalmente dependentes.

Na analise Marxista de O Capital, o conceito de “universal”, brevemente

descrito acima, é de primordial importancia metodoldgica:

O capital, tal como o consideramos aqui, como relacdo a ser distinguida do
valor e do dinheiro, é o capital em geral, i.e., a sintese das determinacgdes que
diferenciam o valor como capital do valor como simples valor ou dinheiro.
Valor, dinheiro, circulacio etc., precos etc. sdo pressupostos, assim como o
trabalho etc. Mas nds ainda ndo estamos tratando nem de uma forma particular
do capital nem do capital singular como capital diferente de outros capitais
singulares etc. N6s assistimos ao seu processo de formagdo. Esse processo de
formacéo dialético é apenas a expressdo ideal do movimento efetivo em que o
capital vem-a-ser. As relacBes ulteriores devem ser consideradas como
desenvolvimentos a partir desse embrido. Mas é necessério fixar a forma
determinada na qual o capital é posto em um certo ponto. Sendo resulta
confuséo.*

Esta é uma declaragdo nitida do mesmo inter-relacionamento “valor” versos
“capital”, como ¢ revelado por Hegel na citacdo acima, entre o tridngulo e quadrado,
pentagono etc., e em um sentido duplo para iniciar.

Primeiramente, o conceito de “valor em geral” ndo é de forma alguma definido
aqui em termos da soma total daqueles “atributos” universais abstratos que pode ser
identificados a vontade dentro de “todos™ os tipos especiais de valor (por exemplo,
mercadoria, forca de trabalho, capital, renda, juros, e assim por diante), mas é obtida
através de uma analise precisa de uma relagdo unica claramente “especifica” que pode
existir (e assim foi e €) entre pessoas — a relacdo da troca direta de uma mercadoria por
outra, a equagao, “1 sobrecasaca = 10 metros de tecido”.

A analise desse tipo de valor da realidade — reduzido a forma mais simples —,
revela aquelas defini¢des do “valor em geral” que sdo atendidos (reproduzidos) em

estagios mais elevados do desenvolvimento e posterior analise como as definicoes

*Karl Marx, Grundrisse, S&o Paulo: Boitempo; Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, 2011, p. 243.

Revista Dialectus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 260-285

271



Traducdo — O UNIVERSAL

Evald Vasilievich llienkov

universais do dinheiro, forca de trabalho e capital. E impossivel, entretanto, reunir estas
definicbes através de uma abstragdo direta de todas essas “formas especiais” do
relacionamento do valor (como “comum” a todos eles).

Em segundo lugar, quando o ponto em questdo ¢ a “defini¢do especifica do
capital em geral”, aqui, também, como Marx muito especialmente apontou, € preciso
permitir ser feita a seguinte consideragdo principal “um carater mais logico que

econdmico”.

O capital em geral, diferentemente dos capitais reais particulares, € ele préprio
uma existéncia real. Isso é reconhecido pela Economia tradicional, muito
embora ndo seja compreendido; e constitui um momento muito importante de
sua doutrina das equalizacGes etc. Por exemplo, o capital, muito embora
pertencente aos capitalistas singulares em sua forma elementar como capital,
nessa forma universal constitui o capital que se acumula nos bancos ou € por
eles distribuido e, como afirma Ricardo, se distribui de maneira tdo admiravel
na proporcéo das necessidades da produgdo. Por meio de empréstimos etc., ele
constitui também um instrumento de nivelamento entre os diferentes paises.
Por isso, se, por exemplo, é uma lei do capital em geral que, para se valorizar,
ele tem de se p6r duplicado e tem de se valorizar duplamente nessa dupla
forma, entéo o capital de uma nacéo particular, por exemplo, que representa o
capital por exceléncia perante outra, tem de ser emprestado a uma terceira
nacdo, para poder se valorizar. O duplo-pdr, o relacionar-se consigo mesmo
como estranho, torna-se desgracadamente real nesse caso. Assim, se 0
universal, por um lado, é somente differentia specifica pensada, por outro, é
forma real particular ao lado da forma do particular e do singular.®

Assim como na algebra. Por exemplo, a, b, ¢ sdo nimeros; nimeros em geral;
contudo, sdo nimeros inteiros em relagdo a @/}, b/, /v /a b/, etc., que,

todavia, os pressupdem como elementos gerais.®
E claro, a analogia — assim como qualquer analogia — ndo é prova da
“universalidade” do inter-relacionamento l6gico. Neste caso € simplesmente ilustrativo
da ideia discutida acima. Mas aqui, também, pode ser usado para relembrar-nos sobre um
aspecto importante da concepg¢ao dialética de “universalidade”. Neste caso, o “universal”
aparece novamente como um determinado positivamente, embora em uma forma geral,
nimero a, b, c. Este ¢ exatamente o “numero em geral”, assim como um nimero em sua
forma elementar, ou como qualquer niimero “convertido a sua determinidade mais
simples”, mas sem a perda definitiva de determinidade, ou “especialidade”. Por contraste,
o conceito formal de “ntimero em geral”, privado da “ineréncia” no tipo especial de
nimeros, ¢ meramente um nome; ndo um conceito, onde o “universal” € expresso em

termos de sua “natureza particular”.

® Ibid., p. 369-370.
® Ibid., p. 370.
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De fato, na matematica, por causa da natureza altamente especifica de suas
abstragoes, o “universal abstrato” coincide com o “geral concreto”. Contudo, “numero
em geral” (isto ¢, a, b, ¢ etc.) ¢ também obtido quando a operagdo formal da abstragao
(extragdo) do “idéntico” tenha sido executada dentro todos os tipos de nimeros; “a”, “b”,

[P

c” etc., isto ¢é, precisamente como “tijolos”, como

(P4

atomos” de espécies, que
permanecem essencialmente a mesma independentemente do signo formado do qual eles
se tornam nada além de partes componentes. A simplicidade se foi, entretanto, uma vez
nos pisamos fora da algebra, onde o “universal” pode ndo estar necessariamente presente
em suas modificacBes (em suas proprias formas bem desenvolvidas), na mesma forma
assim como no caso elementar mais simples. Incidentalmente, isso acontece até mesmo
na propria matematica, como quando um triangulo como uma “figura em geral” nunca ¢
retida enquanto tal em um quadrado ou pentagono, nem é dada em ineréncia ou
contemplacédo, embora possa ser identificado analiticamente dentro de sua composicao.
Deveria ser por uma analise, de fato, ndo por uma abstracdo que meramente separa 0s
“atributos comuns” disponiveis.

Vamos tomar essa situacdo — aquela do inter-relacionamento dialético entre o
universal e particular e o singular. Aqui 0 “universal” ndo pode ser identificado em
principio dentro da composicdo dos individuos particulares de forma a que uma abstracédo
formal revele o comum, o idéntico neles. Isso pode ser mostrado mais
demonstrativamente no caso das dificuldades tedricas associadas com o conceito de
“homem”, a defini¢cdo da “esséncia do homem™ e a busca por sua “definicdo genérica
especifica”.

Tais dificuldades foram descritas com uma soberba sagacidade no romance
satirico bem conhecido Les Animaux Dénaturés (Os Animais Desnaturados), de Vercors
(Jean Bruller). Foi descoberta nos bosques de uma floresta tropical uma comunidade de
criaturas estranhas. Com base em um critério atual da antropologia fisica moderna, eles
s80 macacos ou outras pessoas primitivas. Aparentemente, essa € uma forma transiente,
peculiar, até entdo ndo observada, que se desenvolveu do animal, ou mundo puramente
bioldgico, para 0 mundo humano, social. A questdo é se os Tropi (0 nome que o autor da
para sua tribo inventada) cruzaram a dificilmente discernivel, mas muito importante linha
de fronteira entre homem e animal.

A primeira vista, a questdo é de significancia puramente académica e pode ser
de interesse, parece, somente a um bidlogo ou antropologo particular. Entretanto, em

pouco tempo transparece que ela é entrelaga com os problemas fundamentais de nossa
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era nos aspectos legais, éticos e politicos, assim como com problemas filosoficos. O heroi
do romance deliberadamente, com uma intencdo premeditada, assassina uma das
criaturas. Este ato 0 marca como um assassino, entendido que os Tropi sdo seres humanos.
Se eles sdo animais, o corpus delicti ndo existe. O velho padre se atormenta com a mesma
questdo. Se os Tropi sdo seres humanos, ele é obrigado a salvar suas almas e sujeita-los
ao rito do batismo. Se os Tropi sdo animais, ele corre o risco de repetir 0 ato pecaminoso
de Sdo Mahel, que cometeu o erro de batizar pinguins e causar muitos problemas ao
paraiso. Existe ainda outro fator, devido ao interesse manufatureiro egoista daqueles que
de primeira identificaram os Tropi como forca de trabalho ideal. De fato, um animal fécil
de domesticar e incapaz de tomar consciéncia dos sindicatos ou luta de classes, ou
quaisquer necessidades exceto as fisioldgicas — ndo é esse o sonho de um negociante?

O argumento sobre a natureza dos Tropi envolve centenas de pessoas, dezenas
de doutrinas e teorias; ele se amplia, se torna confuso e cresce em um debate sobre coisas
e valores inteiramente diferentes. As personagens tem que ponderar sobre o critério pelo
qual uma resposta categoria e inequivoca pode ser dada. 1sso acaba ficando longe de ser
simples.

Com uma énfase em um “atributo humano”, os Tropi entram na categoria de
humanos; em outro, eles ndo entram. Um apelo a soma total de tais atributos é de pouca
ajuda, pois entdo a questdo que se coloca é sobre o nimero deles. Ao estender o niumero
de “atributos” que tem definido “ser humano™ até entdo e introduzindo entre neles um
atributo que descarta os Tropi das pessoas conhecidas até entdo, os Tropi sao
automaticamente deixados fora dos limites da raca humana. Ao diminuir esse nimero,
limitando-os aqueles que sdo possuidos pelos previamente conhecidos dos Tropi e
humanos, chega-se a uma definicdo na qual os Tropi sdo incluidos na familia humana
com todos os seus direitos decorrentes. O pensamento € pego dentro de um circulo
vicioso: de fato, para definir a natureza dos Tropi, € preciso que primeiramente se defina
claramente a natureza do homem. Isso, entretanto, ndo pode ser feito a ndo ser que se
tenha decidido de antemé&o se os Tropi devem ou néo ser abordados como uma variedade
do Homo sapiens.

Além disso, um novo argumento inflama de primeira sobre cada um daqueles
“atributos comuns” que até entdo descreveram o homem. O que se entende por
“pensamento”? O que se entende por “linguagem” e “discurso”? Em um sentido os

animais também possuem pensamento e discurso, enquanto em outro somente o homem
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possui. Assim, cada caracteristica humana se torna debatida da mesma forma que a
defini¢ao de “homem”. Nao existe fim para estes debates, enquanto as diferengas de
opinido e caltnias chegam ao plano dos conceitos filosoficos, éticos e gnosioldgicos mais
gerais e mais importantes, somente para ser reacendido com vigor e violéncia renovados.

De fato, as coisas estdo longe de ser simples com as pessoas estabelecidas
legalmente, também. Todas as pessoas vivem e¢ agem “de forma humana”? Ou
frequentemente eles ndo agem mais horrivelmente que animais? O argumento, desse
modo, evolui em uma discusséo sobre o tipo de vida de que deve ou nédo ser considerada
como “genuinamente humana”.

Todas as tentativas de encontra este “atributo essencial e comum” pelo qual
alguém pode sem erros diferenciar um homem de um animal, de um “n3o-humano”,
tropeca cada vez mais e mais em um problema l6gico antigo. O “atributo comum” poderia
ser abstraido de “todos” os individuos da raca dada quando e se 0 conjunto que constitui
0 género foi bem definido. Mas isso € impossivel, a ndo ser que exista um critério geral
disponivel de antemao para identificar tal “conjunto”, isto é, o proprio “atributo comum”
procurado. De fato, agua quente é fécil de distinguir da &gua fria. Mas e a agua morna?
Uma rocha ndo faz um monte, e nem dois. Quantas pedras vao ser necessarias para um
“monte”? Onde esta a fronteira além da qual um homem careca se torna careca? E existe
realmente alguma fronteira bem definida? Ou, ao contrario, qualquer fronteira, qualquer
certeza € meramente uma linha imaginaria para ser tracada somente com o propdsito de
uma classificacao artificial? Onde entdo ela sera tracada? “Ela correra onde os mais
poderosos escolherem traga-la”, observa a personagem do romance pesarosamente. De
fato, as teorias idealistas subjetivistas do pensamento delegaram este tipo de tomada de
decisdo aos poderosos. Entdo, a voz “do poderoso” se torna o critério da verdade, e sua
vontade a “vontade universal” por trds da qual um titulo pode discernir claramente a
arbitrariedade desmascarada e até mesmo um interesse singular egoista.

Como agora estamos conscientes da experiéncia de que o “atributo essencial e
comum”, a distingdo determinada e especifica da raca humana, nomeadamente, a
definicdo concreta universal de “homem” e de “humano” nao ¢ tao facil de encontrar
como eles pensaram que seria no inicio, as personagens do romance de Vercors se viram
para a solucao de conceitos filosoficos e socioldgicos. Mas onde esta o critério da verdade

do ultimo? Cada critério reivindicou para si importancia universal, uma
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possessdo monopolista do conceito universal, de modo que ndo ha realmente qualquer
coisa “comum”, qualquer acordo entre eles.

O romance termina com um grande ponto de interrogacédo, enquanto seu herai si
mesmo na posi¢do ndo muito invejavel de Asno de Buridan, isto €, com o conceito
Marxista do “universal” na esquerda e 0 Cristdo na direita; dois conceitos mutuamente
exclusivos do “universal”. Despreparado para aceitar ambos, o her6i de Vercors, junto
com o autor, vdo optar prontamente por uma terceira alternativa, uma que reconciliaria
ambos os ensinamentos, o “comum” entre eles, isto ¢, o entendimento “genuino” do
“universal”.

“Cada homem ¢, primeiro de humano, um ser humano, e somente depois disso
um seguidor de Platdo, Cristo ou Marx”, argumenta Vercors no posfacio da edi¢ao russa
do romance. “Eu acho isso mais importante no presente momento para mostrar como,
com base naqguele critério, nés podemos encontrar pontos comuns entre o Marxismo e o
Cristianismo, do que tencionar suas diferengas.” Bem, do ponto de vista puramente
politico isto pode ser verdade, mas isso responde o problema tedrico? Nao poderia ser
mais verdade que a “natureza humana”, o universal no homem, nao reside absolutamente
na adesdo a uma doutrina particular, se ela a do autor de “O Capital”, ou do Sermao da
Montanha. Mas entdo onde ela reside — na proposi¢éo de que um ser humano é primeiro
de tudo um ser humano? Essa é a Unica resposta que Vercors poderia dar para contrariar
a “visdo assimétrica” dos Marxistas, que procedem de um “relacionamento humano real
no processo da produg@o material.” Mas qualquer resposta, como a de Vercors, nos levaria
de volta ao comeco do romance, ao ponto de partida de todos os debates sobre a esséncia
do homem, a simples nomeacdo do objeto de disputa. Para se afastar de tal paralisacao,
tal tautologia, nés teriamos que comecar tudo de novo.

Entretanto, existe uma conclusdo importante para ser feita da historia dos Tropi,
que Vercors recusa fazer por varias razées, nomeadamente, que nada além de tautologia
pode resultar da logica com a qual as personagens do romance procuram resolver a
questao, isto &, procurar a defini¢cao universal de “homem” pelo caminho da abstracao do
“comum”, um atributo possuido por todos os representantes singulares da raga humana,
cada individuo enquanto tal. Obviamente, uma logica baseada nesta concepgdo de
“universal” ndo seria suficiente para tirar o pensamento desse impasse, entdo COMO UM

resultado a representacdo de “homem em geral” permanece de alguma

Revista Dialectus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 260-285

276



Traducdo — O UNIVERSAL

Evald Vasilievich llienkov

forma esquiva. A historia do pensamento filosofico e sociolégico prova o ponto com nao
menos clareza do que os infortanios das personagens de Vercors, descritos acima.

Claramente, qualquer tentativa de descobrir o atributo comum abstrato
igualmente descritivo de Cristo e Nero e Mozart e Goebbels e do cagador Cro-Magnon e
Sécrates e Xantipe e Aristoteles, e assim por diante, esconde valor cognitivo dentro de si
mesmo, e leva a lugar algum, exceto a uma abstragcdo extremamente fraca de forma
alguma expressiva do coracdo da questdo. A Unica saida para este impasse, tanto quanto
sabemos, € se voltar a Marx com sua suficiéncia e uma légica melhor, em uma concepcéo
mais especifica e séria do problema do “universal”: “A esséncia humana ndo é uma
abstragdo inerente a cada individuo. Na verdade, ela ¢ o conjunto das relagdes sociais.”’

Distintamente pertinente aqui ndo é somente o principio socioldgico, mas
também o légico fundamentando a linha de raciocinio de Marx. Se traduzido na
linguagem légica, significaria o seguinte: defini¢des universais expressando a esséncia de
um género, seja humano ou qualquer outro, ndo pode ser eficientemente procurado entre
os “atributos” comuns, abstratos, tais como aqueles que todo espécime particular do
género possuli.

A “esséncia” da natureza humana em geral — e da natureza humana de cada ser
humano particular — ndo pode ser revelada, exceto através de uma analise critica, baseada
na ciéncia, da “inteira totalidade”, o “conjunto inteiro” dos relacionamentos socio-
histéricos do homem com o homem, através de uma abordagem de estudo de caso e
apreensdo das regularidades que tem e estdo verdadeiramente governando o processo de
origem e evolucdo da sociedade humana como um todo, e de um individuo particular.

O individuo particular representa o “homem” no sentido estrito e preciso da
palavra de tal modo que ele perceba — precisamente através de sua singularidade — uma
certa soma total das capacidades desenvolvidas historicamente (especialmente as formas
humanas de atividade vital), um fragmento particular da cultura que se desenvolveu
previamente e independentemente de si mesmo, e que ele absorve através do processo de
educacdo (auto realizacdo do homem). Neste sentido, a pessoa humana pode ser
justamente considerada como a personificagdo singular da cultura, isto é, o “universal”

no homem, Além disso, a “esséncia do homem” universal s é real como uma cultura,

"K. Marx, F. Engels, Obras Escolhidas, vol. 3, p. 3 [russo]. / K. Marx, F. Engels, Werke, Bd. 3, Berlin,
1958, S. 6 [alem&o].
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como um agregado estabelecido e em evolucdo de todas as formas especialmente
humanas de atividade vital, como o todo de seu conjunto. A “universalidade” entdo
entendida representa, de fato, ndo a “similaridade” genérica muda dos individuos, mas
uma realidade desmembrada dentro de si muitas vezes e de varias formas em esferas
“especiais” (“particulares”) complementares com, e essencialmente dependentes uma da
outra, e que estdo, portanto, mantidas juntas com os lagos da origem comum té&o
fortemente e tdo flexivelmente como sdo os 6rgdos do corpo de uma espécie biologica
desenvolvida do mesmo o6vulo.

Em outras palavras, a definigéo tedrica logica do “o universal no homem” — uma
generalidade concreta da existéncia humana — pode e consiste, de acordo com 0 exposto
acima, somente em revelar a extensdo a qual é necessario para muitas e variadas formas
da atividade especificamente humana, para as capacidades humanas sociais e suas
necessidades associadas para evoluir de, e interagir com, uma com a outra.

Portanto, na busca da defini¢ao “mais comum” do elemento humano no homem,
a tarefa ainda ndo pode ser abstrair as semelhangas formais, ou a caracteristica “abstrata”
de cada individuo particular, mas estabelecer a forma real, e desse modo, especial de
atividade vital humana que é historicamente e essencialmente a fundacdo universal e
condicdo do surgimento de todo o resto.

Totalmente consistente com os dados da antropologia e arqueologia cultural e
fisica, a concepcao materialista de “a esséncia do homem” preve esta forma “universal”
da existéncia humana no trabalho, na reconstrucdo direta da natureza (tanto a externa
quanto a propria) como realizada pelo homem social com ferramentas de sua propria

criagéo.

N&o é de admirar que Karl Marx considerasse com fraterna simpatia a definicédo
bem conhecida de Franklin do homem como um ser que produz instrumentos de trabalho.
Produzi instrumentos de trabalho — e por esta Unica razdo um ser que pensa, fala,
compdem musica, segue normas morais etc. N&o existe um exemplo melhor para ilustrar
a concepgédo Marxista do universal como o universal-concreto, bem como a atitude deste
ultimo para com o “particular” e o “singular” pode ser dada de que a defini¢cao do “homem
em geral” como o “ser produzindo instrumentos de trabalho”.

A partir da perspectiva dos canones da velha e tradicional logica formal a
defini¢do acima ¢ muito “concreta” para ser “universal”. Ela ndo pode ser esticada para

cobrir diretamente, por meio de uma abstragdo formal simples, tais representantes

Revista Dialectus | Ano 1 | n. 2 | Janeiro-Junho 2013 | p. 260-285

278



Traducdo — O UNIVERSAL

Evald Vasilievich llienkov

incontestaveis da raca humana, como Mozart ou Leon Tolst6éi ou Rafael ou Kant.
Formalmente, a definicdo incide sobre um circulo constrito de individuos, por exemplo,
empregados de uma planta manufatureira ou oficinas. Até mesmo os trabalhadores que
ndo sdo produtores, mas usuarios das maquinas nao véo se qualificar formalmente por
ela. Como resultado, a velha logica com sua concep¢ao do “universal” estara certa em seu
julgamento da defini¢do como estritamente particular, ao invés de “universal”, como uma
defini¢dao da ocupagao humana particular, ao invés de “homem em geral”.

Né&o obstante, Franklin prova estar essencialmente certo em seu conflito com
esta logica desde que ele é liderado pela intuicdo e a maior parte dos fatos e contencdes
incidindo sobre o problema do “humano no homem” para assumir o ponto de vista de
uma ldgica muito mais séria e profunda; a prépria Légica que tem amadurecido por
séculos no colo da filosofia e, em particular, nos discursos logicos de Descartes e
Espinoza, Leibnitz e Kant, Fichte e Hegel. Na verdade ela tem encontrado sua aplicacdo
cientifica concreta em “O Capital” e na teoria do mais-valor de Marx e a concepgao
materialista da historia dos tempos modernos.

Esta concep¢do do “universal” ndo ¢ de forma alguma sinbnimo com o
“conceito” ou “pensamento” como aparece mais ou menos explicito em Platdo, Hegel,
Tomas de Aquino e Carnap, que estavam preocupados com o “universal” na medida em
que o ultimo ja havia encontrado seu caminho na mente, mais precisamente, na “palavra”
chamada a expressar a mente.

O universal (“universal-concreto”) se opde a variedade sensorial de individuos
particulares, em primeiro lugar como a prépria substancia do ultimo e a forma concreta
de sua interagdo, ao invés de uma abstracao intelectual. Per se, o universal personifica em
si proprio, em sua certeza concreta “a riqueza total do particular e do singular”, e ndo
somente como uma possibilidade, mas como a necessidade por expansao, isso quer dizer,
como a “explicacdo real” de uma forma simples em uma realidade diversamente
desmembrada.

Precisamente por esta razdo, “o universal” ndo ¢ e ndo pode ser entendido aqui
como uma identidade (similaridade) abstrata de uma variedade ampla de fendmenos que
provém a base para a operagdo de coloca-los sob 0 mesmo nome ou nome proprio ou
termo. A necessidade para a “auto extensdao” do universal, o dinamo de seu auto
movimento ¢ incluido nele na forma da “tensdo da contradi¢do”, isto €, a contradi¢cao
intrinseca da forma; consequentemente, alguém é levado a entender o universal como

algo distinguivel também dentro de si mesmo em seus proprios momentos particulares.
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A relacdo entre eles sendo aquela da identidade dos contrarios, isto é, sua unidade
concreta viva, ou de sua transicdo uma na outra.

Mas este € outro assunto passando muito além dos limites da defini¢do de “o
universal enquanto tal” em sua concepgdo materialista-dialética. Contudo, se mantendo
dentro dos limites deste artigo, deveria ser acrescentado que esta concepcdo do
“universal” e das formas em que ¢ apreendido cientificamente, ndo constituem uma posse
monopolista da dialética filosofica. Ciéncia — de fato, ciéncia real, ao inves de sua
representacdo nas construcdes epistemoldgicas e “logicas” dos neopositivistas — tem
sempre procedido mais ou menos consistentemente de uma concepgdo similar do
“universal”. Ndo raro, fé-lo contrario as proposicdes logicas deliberadas professadas por
seus porta-vozes. A tendéncia pode ser tracada facilmente ao longo de toda a historia do
conceito de “valor”, uma categoria geral da economia politica.

A abstragao do “valor enquanto tal”, assim como a palavra usada para descrever
esta abstracdo, vai tdo longe na antiguidade como as proprias relacdes mercantis. A “axia”
grega, “Weyt” alema, e assim por diante, ndo foram cunhadas por Petty, Smith ou Ricardo.
Ou comerciante ou fazendeiro poderia a todo tempo aplicar o nome “valor” ou “custo” a
tudo que pudesse ser comprado ou vendido, tudo que “custa” algo. Se os tedricos da
economia politica tivessem tentado desenvolver o conceito de “valor enquanto tal” das
diretrizes de uma légica formal puramente nominalista oferecida a ciéncia hoje em dia,
certamente eles nunca teriam desenvolvido o conceito. Na verdade, o termo “valor” nunca
foi, desde o inicio, resultado da aplicacdo de um elemento comum, abstrato, cujo uso
vulgar da palavra levou a alguns a achar que pertence a cada um dos sujeitos chamados
“objetos de valor”. Se fosse esse o caso, viria a por em ordem a ideia de que qualquer
lojista tem em consideragdo ao significado de “valor”: isto €, uma simples enumeragdo
prosaica dos “atributos” daqueles fenomenos aos quais a palavra “valor” € aplicavel, e
este seria 0 fim da questdo. Todo o empreendimento teria sido, entdo, meramente
clarificar a aplicabilidade do termo. O cerne da questdo, entretanto, é que os classicos da
economia politica trataram a questdo sob um aspecto inteiramente diferente, e de tal
maneira que a resposta a isto foi encontrar o conceito, isto é, uma apreensdo da
universalidade real. Karl Marx revelou a esséncia de sua formulagéo deste problema.

William Petty, o primeiro economista inglés, chegou ao conceito de valor pelo

seguinte caminho:
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Se um homem pode trazer a Londres uma onca de Prata retirada da Terra no
Peru, no mesmo tempo em que ele pode produzir uma Saca de Milho, entdo um
é naturalmente o preco do outro 8

Poderiamos notar de passagem a auséncia do termo “valor” nesta proposi¢ao,
embora seja feita men¢do ao “preco natural”. Mas estamos testemunhando aqui
precisamente o nascimento do conceito de valor fundamental a toda ciéncia subsequente
da producéo, distribui¢do e acumulagdo da “riqueza”.

O conceito, na medida em que € um conceito real, ao inves de uma ideia geral
personificada no termo, expressa (reflete) aqui, assim como no exemplo de Hegel do
triangulo, um fendmeno real dado “na experiéncia” que, embora seja um “particular”
dentro outros “particulares” acaba que, a0 mesmo tempo, seja universal, assim
representando “valor em geral”.

Os classicos da economia politica burguesa toparam com esta forma de definir
em sua forma universal. Entretanto, em uma tentativa de usar isso depois do conceito ter
sido formado, eles tentaram ‘“verificar” consistentemente com os canones ldgicos
baseados nas ideias de John Locke sobre pensamento e o “universal”, € se encontraram
imediatamente de frente com paradoxos e antinomias. O “universal”, sempre que uma
tentativa é feita para justificar o termo através de uma andlise de suas proprias
modificagdes particulares, tal como lucro ou capital, ndo é de todo corroborada, mas sim
é refutada por contradizé-los.

Marx foi aquele que identificou a razéo que gerava os paradoxos e sugeriu uma
saida precisamente porque ele foi guiado pela concepcdo dialética da natureza mais
profunda do “universal” e seu inter-relacionamento com o “particular” e “singular”. “A
realidade do universal na natureza ¢ uma lei” (F. Engels), mas por tudo isso, uma lei na
realidade (um prova disso € a ciéncia natural moderna, particularmente a fisica
microcosmica). E nunca é realizada absolutamente como uma regra na qual se espera que
0 movimento de cada particula particular siga, mas somente como uma tendéncia
manifestando a si mesma no comportamento de um conjunto mais ou menos complexo
de fendmenos singulares através de uma “viola¢ao” ou “nega¢ao” do “universal” em cada
um de suas manifestacGes particulares (singulares). Como resultado, a mente humana
tem, em qualquer caso, levado isso em conta.

As defini¢es universais de valor (a lei de valor) em O Capital de Marx séo

trabalhadas ao longo da analise pela troca direta de uma mercadoria por outra, isto &,

®Ibid., vol. 26, parte I, p. 358 [russo]. / Ibid., Bd. 26, Erster Teil, Berlin, 1965, S. 332 [alem0].
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tomando somente uma e precisamente a mais antiga, historicamente, e, portanto,
logicamente, a mais simples concretizacdo do valor. Marx fez isto prescindindo de todas
as outras formas particulares, (evoluidas com base no valor) como dinheiro, lucro, renda
etc. A desvantagem na analise do valor de Ricardo, como apontado por Marx, reside
precisamente em que ele “nao pode se esquecer do lucro” ao abordar o problema do valor
em sua forma universal. Isso torna a abstracdo de Ricardo incompleta e desse modo
formal.

Para Marx, ele procura resolver o problema na forma universal porque todas as
formacdes subsequentes, ndo somente lucro, mas até mesmo dinheiro, sdo assumidas
como nao existentes neste estagio da analise. O que é analisado é somente a troca direta,
sem dinheiro. Isso transpire de primeira que esta elevacdo do singular ao universal difere
em principio de um ato de abstracdo formal simples. Aqui as distingbes da forma
mercantil simples, que o diferencia especificamente do lucro, renta, juros e outros “tipos”
especiais de valor, ndo séo atirados ao mar como sendo ndo-essenciais. Ao contrario, a
descricdo tedrica dessas distingbes é exatamente aquela coincidente com a definicdo de
valor em sua forma geral. A incompletude ¢ a “formalidade” relacionada da abstracao de
Ricardo residem precisamente na incapacidade do Gltimo, enquanto construindo isso, de
abstrair da existéncia de todos os outros tipos avangados de “valor”, (particularmente e
especialmente lucro), por um lado, e por outro lado, em ser formado através de uma
abstracdo de todas as distingdes, incluindo aquelas da troca mercantil direta. As analises
de Ricardo resultam em outra dificuldade, nomeadamente, de que o “comum” aparece
eventualmente sendo isolado completamente do “particular”, para a qual ja ndo é mais
uma descricdo teorica. Tal é a diferenca entre as concepgdes dialética e puramente formal
do “universal”.

Mas ndo menos importante é a distincdo de Marx da concepcdo materialista-
dialética da interpretacdo que recebe na dialética idealista de Hegel. O que faz ser tdo
importante enfatizar esta diferenca € que na literatura Ocidental de filosofia um sinal de
igualdade € muito frequentemente colocado entre a concepcao de Hegel do universal e a
de Marx e Lenin. E aparente, todavia, que a representacdo Hegeliana ortodoxa desta
categoria, quaisquer sejam seu méritos dialéticos, coincidem em um ponto decisivo com
a propria visdo “metafisica” com a qual o proprio Hegel muito frequentemente rejeita.
Isso é revelado com especial clareza sempre que os principios da l6gica Hegeliana sao

aplicados a analise dos problemas mundanos reais.
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Na verdade, quando Hegel comenta sobre seu conceito “especulativo” versos a
representacdo puramente formal do universal, como ele faz com o uso das figuras
geométricas, por exemplo, com sua consideracdo de um triangulo como “a figura em
geral”, entdo a impressdo resultante é que esta concepgao ja inclui dentro de si, em uma
forma pronta, todo o esquema logico que possibilitou Marx lidar com o problema da
definicao geral de “valor” ou “valor enquanto tal”. Mas, ndo ¢ como se a “universalidade
genuina” de Hegel como distinta da abstra¢ao puramente formal, insignificante, consistia
em seu significado diretamente objetivo ou no fato de que o proprio “genuinamente
universal” existia na forma do “particular”, isto €, na forma de “ser para o outro”, ou como
uma realidade empiricamente existente dada no tempo e espaco (isto é, fora da cabeca do
homem), e percebida na contemplacéo.

Embora pareca assim a primeira vista, o proprio Hegel insistia que a inter-
relacdo entre o universal e particular ndo € para ser de forma alguma comparada com
aquela entre imagens matematicas (incluindo geometria), pois tal semelhanca seria
significante somente como uma analogia figurativa e é passivel de distorcer e ofuscar a
verdadeira imagem.

De acordo com Hegel, a imagem geométrica chamada para clarificar o conceito
I6gico (universal) é bastante ruim, desde que ¢ excessivamente “sobrecarregada com a
substancia sensorial” e, desse modo, assim como mitos biblicos, representa no maximo
somente uma alegoria bem conhecida do Conceito. J4 o “universal genuino”, que ele
aborda exclusivamente como uma categoria puramente ldgica, isto €, como o Conceito
com C maiusculo, ele deveria ser concebido como tendo sido totalmente limpo de todos
os residuos da “substancia sensorial” ou “matéria sensorial”, e ocorrendo em uma refinada
esfera imaterial de atividade do “espirito”. Com isto como seu ponto de partida, Hegel
censurou o materialismo precisamente por sua abordagem do universal, que, ele alegou,
na realidade o aboliu “enquanto tal” por transforma-lo em um “particular dentre outros
particulares”, em algo limitado no tempo ¢ espago; em algo “finito”, ao passo que o
universal deve ser especificamente distinto em sua forma da “completude interna” e do
carater “infinito”.

Esta € a razdo porque o “universal enquanto tal”, em seu sentido estrito e preciso,
existe, de acordo com Hegel, exclusivamente no éter do “pensamento puro” e de modo
algum no tempo e no espaco da “realidade externa”. Na ultima esfera alguém pode
encontrar somente as séries de ‘“estranhamentos particulares”, “personificagdes” e

“hipdstases” deste “universal genuino”.
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Isso o tornaria totalmente inaceitdvel, “logicamente incorreto”, para a logica
Hegeliana definir a esséncia do homem como um ser produzindo instrumentos de
trabalho. Para o Hegeliano ortodoxo, assim como para qualquer proponente da logica
puramente formal criticada por Hegel (de fato, uma significancia bastante unanime!), a
definicdo de Franklin ou Marx ¢ muito “concreta” para ser um “universal”. A produgdo
de instrumentos de trabalho € vista por Hegel ndo como a base de tudo que € humano no
homem, mas como uma, apesar de muito importante, manifestacdo do ultimo pensando
si proprio.

Em outras palavras, o idealismo da interpretacdo Hegeliana do universal e a
forma da universalidade levam na pratica ao mesmo resultado da interpretacdo
“metafisica” desta categoria que ele detesta tanto.

Além disso, se a l6gica Hegeliana em sua forma original fosse usada para avaliar
a validade da linha de raciocinio légica nos primeiros capitulos de O Capital, este inteiro
desenvolvimento Marxiano apareceria como “invalido” ou “ilégico”. O logico Hegeliano
estaria certo de seu ponto de vista ao criticar a analise Marxista do valor no sentido de
que falta qualquer definicdo desta categoria do universal. E mais, ele diria que Marx
somente “descreveu” a defini¢ao, mas falhou em “deduzir” teoricamente qualquer forma
particular do “valor em geral”, pois “valor em geral” assim como qualquer categoria
“verdadeiramente universal” da atividade vital do homem, ¢ uma forma imanente para o
homem, ao invés de qualquer “ser externo” no qual ¢ meramente manifestado, ou
meramente objetivado.

Isso é apenas para sugerir, entretanto, que a l6gica Hegeliana, ndo importa suas
vantagens sobre a logica formal, era e é inaceitdvel como uma arma para a ciéncia
materialistamente orientada, a ndo ser que grandes mudangas tenham sido introduzidas e
todos os tracos do idealismo radicalmente eliminados, acima de tudo, no entendimento da
natureza e da situag@o do “universal”. O idealismo de Hegel constitui de forma alguma
algo “externo” em relagdo a logica, pois somente da direcao a uma sequéncia logica do
pensamento. Quando comentando sobre as transi¢cdes das categorias contrarias (incluindo
o universal, por um lado, e o particular, por outro), Hegel também atribui um caréater
unidirecional ao esquema de abordagem. Sob o esquema Hegeliano, por exemplo, nédo
existe espaco para a transicdo Marxiana na defini¢do do valor, nomeadamente, a transicéo
(transformacéo) do singular no universal. Em Hegel, o universal é o Gnico privilegiado a

“estranhar” si mesmo do “particular” e singular,
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enquanto o singular aparece invariavelmente como meramente um produto, um “modo”
da universalidade, exclusivamente particular e, desse modo, pobre em sua composicao.

O caso real das relacGes econdmicas (mercado) testemunha, entretanto, a favor
de Marx, que mostra que a “forma do valor em geral” ndo tem sido em todos os momentos
a forma universal da organizacdo da producdo. Historicamente, e por um longo tempo,
ela permaneceu uma relagdo particular das pessoas e coisas na produgdo, embora
ocorrendo ao acaso. Nao foi até o capitalismo e a “sociedade da livre empresa” passar a
existir, que o valor (isto &, a forma mercantil do produto) se tornou a forma geral de inter-
relacionamentos entre as partes componentes da producao.

Transi¢des similares, do “singular e acidental” ao universal, ndo sdo uma
raridade, mas sim uma regra na histdria. Na histéria — ainda que ndo exclusivamente a
histéria da humanidade com sua cultura — sempre acontece de um fenbmeno que depois
se torna universal, é, primeiramente, emergente precisamente como uma excecao solitaria
“da regra”, como uma anomalia, como algo particular e parcial. Caso contrario,
dificilmente qualquer coisa poderia acontecer. A histdria teria uma aparéncia bastante
mistica, se tudo que ¢ novo nela surge de uma vez, como algo “comum” a todos sem
excecao, como uma “ideia” abruptamente personificada.

E nesta luz que alguém poderia abordar a reconsideracio de Marx e Lénin da
concepcdo dialética Hegeliana do universal. Embora estimando altamente as tendéncias
dialéticas no pensamento de Hegel, o Marxismo aprofunda sua concepcdo em
profundidade e amplitude, e assim, torna a categoria do “universal” na principal categoria
da l6gica governando a investigacdo dos fendémenos concretos e evoluindo
historicamente.

No ambito da concepcdo materialista da dialética da histéria e do pensamento,
as formulas Hegelianas possuem diferente significancia do que na linguagem de seu
criador, sendo despojadas do menor sinal de colora¢do mistica. O “universal” inclui e
personifica em si mesmo “toda a riqueza dos particulares”, ndo como uma “Ideia”, mas
como um fendmeno especial, totalmente real, que tende a se tornar universal e que se
desenvolve “de si proprio” pela for¢ca de suas contradigdes intrinsecas novas, mas nao
menos reais, outras formas “particulares” do movimento real. Assim, o “universal
genuino” ndo ¢ qualquer forma particular encontrada em cada e todo membro de uma
classe, mas o0 particular que é conduzido a emergir por sua propria “particularidade”, e
precisamente por esta “particularidade” se torna o “universal genuino”.

E aqui ndo existe traco do misticismo da geracéo Platénica-Hegeliana.
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SHERLOCK HOLMES NOS ESTUDOS CULTURAISY: PROCURA
DE VESTIGIOS COM ERNST BLOCH?

Dra. Francesca Vidal®

Traducéo de Rosalvo Schiitz* e Adriano Steffler**

Escolher Sherlock Holmes como tema faz surgir a suspeita de que aqui alguém
esteja querendo falar de figuras hoje consideradas antiquadas e, além disso, delinear a
tarefa da ciéncia cultural com narrativas detetivescas, como se a cultura fosse comparavel
a casos criminais. Também é notdrio que, no caso da referéncia a Holmes, se trate
principalmente de homens, e também isso parece um pouco antiquado, além disso, de
homens que Hans Carl Artmann descreve como “homens com chapéus de flanela cinza,
boinas esportivas axadrezadas, chapéus de coco escuros, chapéus de feltro, barbas falsas
requintadamente coladas, narizes artificiais, perucas, excelentes chaves falsas,
suspensorios carregados de revolveres, lanternas de acetileno, lanternas elétricas, lupas
gue ampliam fantasticamente, que passam horas e até dias espreitando atras de chaminés,
sepulturas, abrigos, estatuas, urindis, cercados para pavoes, pilares de pontes, sequoias,
tocas de texugos, hortas; disfarcados de funcionario de museu, de apaches, de cobradores
de gés, de tias-av0s, de conquistadores, de apreciadores de vinho, de taxistas, como
inofensivos cacadores de domingo, contudo, sempre a caca da presa mais perigosa do

mundo: o ser humano em sua ilusdo de ser o criminoso mais

IN. T.: O termo Kulturwissenschaften (correspondente ao inglés Cultural studies) é aqui traduzido por
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perfeito e de nunca ser capturado. Eu falo dos detetives, assim como eles nos sao
apresentados de forma 6bvia ao olho inteligente [...]"%.

Tanto quanto Hans Carl Artmann em sua descri¢cdo, também eu quero, de fato,
falar desses detetives que, aparentemente, ndo cabem mais em nosso mundo e, talvez
justamente por isso, apresentam uma grande demanda, ao menos se langarmos um olhar
sobre as atuais historias criminais, como, por exemplo, o romance Manual de detetive, de
Jedediah Berry®.

O que me atrai nesses detetives e o fato de sempre estarem a caga, perseguindo
aquilo que apenas aparentemente esta oculto, assim como também um cientista cultural
estd a caca dos componentes de nossa cultura, que nem sempre sdo evidentes. E mesmo
que a cultura ndo seja um romance policial, ela sempre constitui um campo de
possibilidades, que aponta para seres humanos e para suas acgdes e, desse modo, sempre
aponta para vestigios. Com base no filésofo Ernst Bloch, eu direciono o meu olhar aqueles
que se dedicam a desvendar enigmas aparentes. Quanto a isso, ndo me interesso apenas
por suas reflexdes de métodos detetivescos, mas, simultaneamente, pela questdo se a
filosofia de Bloch pode ser lida como procura meticulosa de vestigios. O objetivo é
descobrir se em ambas estdo contidas indicacBes para a caca de conhecimento,
decididamente, de uma arte orientativa na ciéncia. Com isso, eu ndo quero reduzir o ser
humano em si ao criminoso do submundo, no entanto, parto do aspecto estruturador que,
juntamente com outros, molda a realidade vital e cria cultura e que, repetindo o que disse
Oskar Negt, perde a cultura por meio do desaparecimento do carater politico e da
dificuldade cada vez maior de estabelecer um limite entre o privado e o publico, portanto,
entre a proximidade e a distancia. Esse desaparecimento tem de — caso sigamos o
pensamento do detetive — deixar vestigios, 0s quais devem ser encontrados, se se quiser
conhecer o que ele, dessa forma, significa. Ou, dialeticamente falando, quem quer
desvendar o carater verdadeiro na cultura, ou seja, que parte do pressuposto de que ela
contém algo de resisténcia e de antecipacdo, tem de procurar 0s vestigios que apontam
para a contradi¢do em relacdo a realidade.

Esse conceito de cultura se origina inteiramente da significagdo original, assim

como ela foi desenvolvida pela primeira vez por Cicero em seu retiro de Tusculo,

*H. C. Artmann: Vorwort zu Detective Magazine der 13, editado por H. C. Artmann Esq., Salzburg:
Residenz Verlag 1971.
® Jedediah Berry: Handbuch fiir Detektive. Miinchen: Beck, 2010.
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consequentemente, pelo cuidado com a alma®. Para Cicero, caso uma cidade deva ser
desenvolvida para o bem-estar de todos, a alma humana precisa de cuidado, pois, assim
como a natureza tem de ser trabalhada para que se torne uma lavoura produtiva, o
desenvolvimento do ser humano e do mundo precisa do cuidado, com isso, da educacao.
A cultura é, desse modo, o resultado de um processo, mas, para Cicero, o cuidado com a
alma €, no entanto, a filosofia: Cultura autem animi philosophia est. A partir disso, é
possivel deduzir a origem do processo de humanizacao como tarefa e, como trabalho com
0 mal-estar na civilizagdo, a questdo sobre o que se opde a ele. Nesse ponto, também eu
gostaria de ter um manual para detetives, no sentido de descobrir o significado de to
detect. Quero descobrir como a cultura — compreendida, segundo Hamid Reza Yousefi,
como “rede aberta de perspectivas e de processos dinamicos, que € expressao de produtos
humanos, os quais se influenciam e se modificam mutuamente”’ — pode se tornar um
sistema de orientacdo e de sentido.

Para tanto, eu procuro um método de procura por vestigios e me encontro em boa
companhia, pois, conhecidamente j& Sigmund Freud e, com ele, a psicanalise, se
orientaram pelos meétodos detetivescos, e ndo somente com relacdo ao individuo, mas
também, sobretudo, para poder combater o mal-estar em relagédo a cultura. Freud tomou
de Virgilio o seu lema para a interpretacdo dos sonhos. Ele dizia: Flectere si nequeo
Superos, Acheronta moveba! (Como ndo posso vergar as forgas superiores, eu quero ao
menos mover o submundo) e, de modo geral, isso € interpretado no sentido de que a parte
oculta da realidade ndo é menos importante para o seu desvendamento do que a parte
visivel®. Ginzburg e outros demonstraram que o método narrativo de Freud pode ser
comparado ao trabalho detetivesco de Holmes, e que Freud também estava consciente
disso, quando ele quis esclarecer acGes do presente ao tentar reconstruir acontecimentos
passados e ao procurar interpretar, por essa razdo, o0s vestigios desse passado.

Contudo, a fim de entender a analogia com o detetive, recorro mais uma vez a

comparacédo do detetive com o cacador. A respeito disso, Hans Carl Artmann afirma

® Cf. Burkhard Diicker: Kultur, in: Historisches Wérterbuch der Rhetorik. Ed. por Gert Ueding.
Tubingen: 1998, Vol. 4, Col. 1384-1420.

"Hamid Reza Yousefi: Phanomenologie des Eigenen und des Fremden. Eine interkulturelle Perspektive,
in: Hamid Reza Yousefi, Klaus Fischer, Regine Kather, Peter Gerdsen, ed.: Wege zur Kultur.
Gemeinsamkeiten — Differenzen — Interdisziplindre Dimensionen. Nordhausen, 2008, pp. 25-52, aqui p.
29.

8Cf., p. ex., Carlo Ginzburg. ,, Indizien: Morelli, Freud und Sherlock Holmes “. In: Umberto Eco; Thomas
A. Sebeok, ed. Der Zirkel oder im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce. Minchen, 1985, pp. 125-
179.
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que, no fundo, os métodos do detetive sdo mais antigos do que a sua profisséo e que, além
disso, eles advém da pratica cotidiana. Também Carlo Ginzburg®, que trata da
proximidade de Freud com o detetive, se refere aos cacadores, que, provavelmente, foram
0s primeiros a utilizar os conhecimentos da procura por vestigios para abater a caga. Seu
“paradigma dos indicios” sugere que nos orientemos pelos detalhes que frequentemente
passam despercebidos, para que, através da recolha de vestigios, alcancemos a
contextualizacdo. Ele lembra do critico da arte, Giovanni Morelli, que queria definir
velhos mestres e, para tanto, se orientava em caracteristicas aparentemente invulgares,
como a feigcdo das orelhas ou das polpas dos dedos. No entanto, também Freud se serviu
do método de Morelli, constatando a afinidade dos procedimentos para chegar ao
conhecimento a partir da interpretacdo dos pequenos pormenores, muitas vezes ndo
considerados.

Com a indicacdo dos mais infimos pormenores, ja estamos quase em Ernst Bloch,
que, em sua Enciclopédia da Esperanca, se concentra naquilo que escapa aqueles que nao
dirigem suficientemente o seu olhar para 0s pormenores, para as coisas e para os fatos
que atuam incidentalmente, e que, justamente por isso, instigam a perguntar e, desse
modo, a0 mesmo tempo apontam para a resposta. Por isso, quando se trata da figura
daquele que procura vestigios, ele se orienta, como também outros fil6sofos, ndo em
cacadores, em Morelli ou em Freud, mas na descricdo daquilo que decifra, procurando
indicios naquilo que esta oculto e, desse modo, traz mogdo ao acontecimento por meio do
detetive, da forma como o leitor das primeiras histdrias criminais o conheceu®. Com isso,
é justamente a prépria interpretacdo dos indicios que, como elemento consistente em
todos os romances policiais, é conspicua até hoje, mesmo que 0os métodos mudem com o
passar do tempo, e ainda que, como foi iniciado por Handke, Durrenmatt, Robbe-Grillet
ou Eco, se trate cada vez mais da realidade labirintica e dificilmente perceptivel. E assim
também consta do recentemente publicado Manual de detetive: “As coisas também tém
uma memoria. A maganeta da porta se lembra de quem a girou, o telefone, de quem o
tirou do gancho. A espingarda ainda sabe quando foi disparada pela ultima vez e por
quem. A tarefa do detetive e aprender a lingua dessas coisas, para que ele possa entendé-

las quando elas quiserem lhe

®Carlo Ginzburg. ,, Indizien: Morelli, Freud und Sherlock Holmes “. In: Umberto Eco; Thomas A. Sebeok,
ed. Der Zirkel oder im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce. Miinchen, 1985, pp. 125-179.

19 ¢t Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektiviomans. In: idem: Literarische Aufsétze. Frankfurt
am Main, 1984, pp. 242-263. Este artigo é uma versdo modificada de uma conferéncia realizada em
Tibingen, que foi primeiramente impressa no Neuen Rundschau 71, 1960, pp. 665-683.
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comunicar algo” 1. Este é, antes de mais nada, um pensar a partir do objeto ou, caso se
prefira, hermenéutica objetiva, mas constitui um pensar que estabelece o sujeito como
leitor dos sinais, no sentido do significado de método como um andar com o caminho das
coisas.

Essa atencdo para com os infimos pormenores caracteriza, portanto, todo
procurador de vestigios que ndo se apega a fatos aparentes, mas as contradi¢cdes nas coisas
em si. S8o as contradi¢bes que instigam a suspeitar daquilo que parece autoevidente.
Assim, os vestigios fazem com que a admiragdo inquisitiva seja levada a uma ocasido de
reflexdo. Frequentemente, o detetive descobre que as coisas ndo Sao como parecem Ser.
Por isso, Sherlock Holmes explica muitas vezes ao seu amigo e ajudante, Dr. Watson:
“Nada ¢ mais ilusorio do que um fato 6bvio”. (Assim, por exemplo, em O Mistério do
Vale Boscombe). E Ernst Bloch esclarece as dificuldades no processo de reconhecimento
com palavras semelhantes, no capitulo 13 do Experimentum Mundi: “Nada parecia mais
simples do que tomar as coisas como elas sdo. Contudo, elas ndo sdo aquilo que nos
parecem ser; 0 pensamento € que nos aborrece justamente com o ser aparente”lz.

Entretanto, justamente por ser tdo dificil, o processo do conhecimento exige um
envolvimento com evidéncias, que possibilitam ao ser humano tirar concluses e fazer
conjecturas. Os vestigios sdo lidos para, entdo, poderem ser colocados no contexto
significacional correto. Para tanto, um detetive precisa de conhecimentos, mas, sobretudo,
também de poder de observacdo e de habilidade de combinagdo. Somente esses trés
talentos conjuntamente caracterizam determinado tipo de detetive. N&o nos referimos,
portanto, aquele que, em Gltimo caso, obtém o seu resultado por meio de violéncia; ele é
uma figura do suspense dos anos 20 e 30 do século passado, da chamada escola hard-
boiled. Nas obras de Dashiell Hammett ou de Raymond Chandler, cada dialogo se torna
até mesmo uma briga linguistica; o detetive conduz duelos de palavras, motivo pelo qual
a fala é a sua arma, tanto para intimidar o oponente quanto para se afirmar. Nosso detetive
¢ um colecionador de fatos e um resolvedor de enigmas combinatérios. Alguém como
Sherlock Holmes nunca adivinha, também e justamente por se afirmar com relacdo a

Watson, pois esse ¢ “um habito terrivel que destroi a

" Loc. cit., p. 22.
12 Ernst Bloch. Experimentum Mundi. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1975, p. 60.
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capacidade de raciocinio 16gico”, ao passo que ele segue a ciéncia da dedugio®®. Umberto
Eco e Thomas A. Sebeok, dentre outros, mostraram que as coisas ndo sao exatamente
assim. E apenas pelo fato de as coisas ndo serem assim®*, é possivel comparar o detetive
e o filosofo.

No entanto, permanecamos primeiramente na questao sobre a qual tipo de detetive
o filésofo Ernst Bloch se refere. Aqui encontramos muitas ambivaléncias em relacédo a
pensadores de sua época, com 0s quais Ernst Bloch esteve em dialogo, como, por
exemplo, Walter Benjamin, Bertolt Brecht ou Siegfried Kracauer. Todos falam do
detetive, preferem um determinado tipo e se referem, fundamentalmente, ao detetive da
literatura de sua época. E o seu modelo de detetive que é ilustrado pela figura de Sherlock
Holmes: alguém que rejeita a violéncia rude como método de procura da verdade, e ndo
é, portanto, um Sam Spade, mas alguém que aproxima aquilo que inicialmente esta
confuso a uma solu¢éo racional, tanto pela investigacdo dos fatos quanto também pela
sua capacidade de analise combinatdria e imaginacdo. Tal detetive sempre se orienta
metodicamente nas leis da logica e, de uma forma muito mais indireta, no entanto, nas
regras da retdrica, pois o leitor sera convencido justamente pelo fato de ser envolvido no
processo do encontrar. Nesse sentido, 0 éxito da solucdo que € apresentada ao final
também é sempre o resultado de um ato persuasivo.

Evidentemente, os métodos dos detetives correspondem as suas épocas, assim,
Holmes procede indutivamente, nos moldes das ciéncias naturais, Hercule Poirot procede
mais intuitivamente, na medida em que confia nas combinagdes sinapticas de “suas
pequenas células cinzas”. No entanto, eles sdo sempre procuradores de vestigios, que tém
uma atitude bem definida. Para Benjamin, esse carater detetivesco se mostra no olhar
fisiologico do flanador®®, para Kracauer, que dedicou um tratado filosofico ao romance
policial, essa figura do detetive se torna a razao em si. Ele escreveu: “O detetive vagueia
no espaco vazio entre as figuras, como um descontraido apresentador da ratio, que se
aparta do ilegal para, da mesma forma que os fatos da operacdo legal, pulveriza-lo no

nada de sua propria indiferenca. Ele ndo se orienta pela ratio, mas € a

13 Assim se expressa Sherlock Holmes para Watson no capitulo A ciéncia da deduc&o em uma conversa
sobre um detetive francés de nome Frangois le Villard em Um estudo em escarlate, cf. aqui Thomas A.
Seboek, Jean Umiter-Seboek: , Sie kennen ja meine Methode Charles S. Peirce und Sherlock Holmes, in:
Jochen Vogt, ed.: Der Kriminalroman. Poetik — Theorie — Geschichte. Miinchen: Fink, 1998, pp. 297- 322.
¥ Cf. Umberto Eco; Thomas A. Sebeok, Ed. Der Zirkel oder im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce.
Minchen, 1985.

> Walter Benjamin. Kriminalromane, auf Reisen (1930). In: Jochen Vogt, ed.: Der Kriminalroman. Poetik
— Theorie — Geschichte. Minchen: Fink, 1998, pp. 23-24.
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sua personificagcdo; como criatura ndo age de acordo com aquilo que foi por ele escolhido,
muito antes, ela mesma executa a sua missao em sua ndo-pessoa — [...]. Como o figurante
da razdo, cujo papel ndo muda, os fatos o desmascaram, principalmente porque ele recebe
um nome de cada autor, que se lhe torna um cddigo inalienavel. Chame-se ele Sherlock
Holmes, Roulettabille, Joe Jenkins: a designacdo Ihe é mantida na evasao das aparéncias
e, assim, também ele proprio permanece o mesmo”*°,

Tanto faz se o cacador ou, como em Kracauer, 0 médico ou, como em Poe, 0
jogador de cartas sdo tomados como exemplos para a descricdo do método, sempre se
trata de caracterizar o método detetivesco como o decifrar de sinais. Kracauer toma a
imagem do médico, visto que o detetive, com efeito, ndo quer curar, mas toma a “doenga
no corpo social”*’ como motivo de deducéo, para entfo deslindar o segredo a partir dos
indicios. Certamente, isso nos revela que, nesse caso, 0 ato ainda € visto como uma
divergéncia e, além disso, ele ja foi cometido, e o esforco intelectual do detetive procura
uma explicacao do passado.

Também Edgar Allan Poe, de quem se diz que, com seu conto Os Assassinatos da
Rua Morgue'®, publicado em abril de 1841, teria trazido a existéncia a histéria detetivesca,
caracteriza 0 modo das deducdes como um esforco constante por conclusées racionais.
Essa seria uma mentalidade do narrador que Poe designa com o conceito de ratiocination.
Em Os Assassinatos da Rua Morgue, ele descreve, como evidenciou Nancy Harrowitz,
toda a escala de possiveis métodos epistemoldgicos de um detetive a partir do exemplo
do jogador de cartas, alguém que, portanto, também sempre conta com a sorte e,
sobretudo, ¢ um jogador: “Derivacdes, pensamentos retroativos, sinais visuais, sensoriais
e auditivos, a leitura de expressdes faciais”, etc. caracterizam o seu procedimento?®. Ele
é instruido para um pensar filoséfico, motivo pelo qual ele é superior ao trabalho de
investigacdo policial, como Holzmann, ndo em vdo, explica em seu Dicionario Histérico
de Retdrica: “Provocados por uma falsa pista, estes (os policiais) defendem
primeiramente uma tese aceita por todos (locus ou opinio communis) sobre o significado

controverso de vestigios que, entdo, provocam a antitese

'®Siegfried Kracauer. Der Detektiv-Roman. Ein philosophischer Traktat. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1979, pp. 51-53.

7 1dem. p. 63.

8 pyblicado primeiramente na Graham’s Magazine, Volume 18, Philadelphia, 1841.

1 Nancy Harrowitz. ,,Das Wesen des Detektiv Modells. Charles S. Peirce und Edgar Allan Poe“, in:
Umberto Eco, Thomas A. Sebeok, ed.: Der Zirkel oder Im Zeichen der Drei. Dupin, Holmes, Peirce.
Miinchen, 1985, pp. 262-287, aqui p. 273.
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(antitheton) do detetive e revelam a perspicaz linha de raciocinio”?°. Partindo de pontos
de vista retoricos, € notorio o quanto uma arguciosa linha de raciocinio segue o
procedimento dedutivo da argumentacdo. Todos os detetives orientados pelo personagem
Dupin, de Poe, terdo essas habilidades, sejam eles Sherlock Holmes, Monsieur Poirot,
Lord Peter Wimsey, Wachtmeister Studer ou qualquer outro. Muitas vezes, a sua
perspicécia faz o leitor ignorar o fato de que a deducédo ndo é tdo evidente e clara. Nancy
Harrowitz, assim como Eco, Sebeok e Ginzburg, compara o método detetivesco destes
com as teorias do pragmatico americano Charles Sanders Peirce, a fim de provar que 0s
detetives se valem da abducdo. Eles leem indicios que, para outros, passaram
despercebidos e escolhem entdo a hipotese mais ébvia. Isso da resultado porque a sua
procura por vestigios sempre € também um colecionar intuitivo de vestigios, acudindo-os
em auxilio o0 acaso no decorrer da historia genérica, no mais tardar, no entanto, em Agatha
Christie.

Se considerarmos esses detetives, torna-se reconhecivel um paralelo com aqueles
que se encontram em processos de criacdo intelectual, assim como Ernst Bloch descreve
através de sua compreensdo da “juventude, [da] virada dos tempos e [da]
produtividade”?. Nessa descricdo, o detetive se torna uma area de projecdo para aquele
que é cientificamente ativo. Bloch nos explica que a subjetividade produtivo-ativa esta
ligada as condices historico-sociais, as quais podem ser atadas aos vestigios no mundo.
Ele também enfatiza o significado de intuicdo: o seu sujeito vé uma oportunidade. Sua
reivindicacdo é a de um detetive orientado para o futuro, e essa é a diferenca decisiva. O
pensar se inicia virtualmente depois da leitura dos vestigios. O objetivo €, para além das
aparéncias, descobrir o essencial e investigar o verdadeiro, e incentivar ambos. Na fase
de incubacdo, o sujeito se encontra no estado de pensamento e de especulacédo. Ele se
direciona para o que esta sendo procurado e, por isso, ele é sensivel para os vestigios. A
esse estado se segue uma clarificagdo geralmente fulminante, que, pelo fato de aparecer
como algo superior, € designada com o termo inspiragdo, sem que, com isso, se entregue
a palavra a uma mistica transcendente. O que desencadeia a inspiracdo esta no encontro
da tendéncia criativa do sujeito ativo e dos fatos objetivos. Por isso, em O Principio

Esperanca, Bloch afirma: “A inspiracdo como um todo vem de tal maneira,

% Gabriela Holzmann: Kriminalliteratur, in: Historisches Worterbuch der Rhetorik. Ed. por Gert Ueding.
Vol. 4. Tlbingen, 1998, Col. 1377-1398, aqui a coluna 1379.

21 Ernst Bloch: Das Prinzip Hoffnung. Frankfurt am Main, 1985, p. 132ss. Cf. A respeito desse assunto
Francesca Vidal: Kunst als Vermittlung von Welterfahrung. Zur Rekonstruktion der Asthetik von Ernst
Bloch. Wiirzburg, 1994, pp. 49-54.
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quando quer que ela forme uma obra, do encontro entre o sujeito e o objeto, do encontro
da sua tendéncia com a tendéncia objetiva da época, e é o lampejo com o qual comeca
essa concordancia®®?. A explicacdo como ato de elaboracdo é, visto dessa forma, a
narracao da historia que resulta da leitura dos vestigios. Para o detetive, ela elucida o
passado; para o filésofo, ela aponta para o futuro.

Nos comentarios de Bloch sobre o romance policial, ele enfatiza que esse género
foi desenvolvido por Poe, tornando-se 0 modelo para as historias seguintes. Ele explica o
aparecimento desse tipo de detetive e do seu método fundamentado na razdo com o
surgimento dos conhecimentos do Iluminismo. Ao passo que antes da metade do século
XVIII, a confissdo e, portanto, a tortura, servia como instrumento para encontrar a
verdade, apenas 0 mandamento da humanidade, que surgiu com o lluminismo, exigiu
indicios e, com isso, métodos detetivescos correspondentes. Assim, em Bloch podemos
ler: “Visto que o procedimento indicioso, ao exigir indicacdes aceitaveis, ja no caso de
um mandado de prisdo e muito mais ainda perante um tribunal e, desse modo, para uma
revelacdo criminalistica, com o detetive em primeiro plano, apresentou a tarefa. Sinais de
todos os tipos, pegadas no chéo, alibis falsos e as conclusGes a partir de tudo agora se
tornaram tdo importantes quanto a antiga, muitas vezes demasiadamente ampla Cui
bono”%,

Entretanto, o interesse na historia criminal permanece mais um interesse
socioldgico; o que entusiasma o fildsofo no detetive e, com ele, muitos leitores, é o
entretenimento nos arranjos da sua forma literaria. A historia detetivesca se nutre de
relatos sobre crimes, do romance de terror, de reportagens de ma qualidade, mas cria o
detetive como um novo elemento que gera suspense, e em torno de cuja figura as
caracteristicas da historia se desdobram. Segundo Bloch, elas sdo “triplas, estdo
intimamente relacionadas, sdo plenas de objetivo. Em primeiro lugar, ha a tensdo da
adivinhagdo; em segundo lugar, ela aponta, independentemente disso, como tenséo
detetivesca, para aquilo a ser desvendado, a ser descoberto, com énfase especial para o
absurdo, a partir do qual, muitas vezes, se pode descobrir o mais importante; e, em terceiro
lugar, aquilo a ser descoberto se refere a procedimentos que tém de ser primeiramente
trazidos a tona por aquilo que ainda néo foi narrado sobre ela, o pré- historicizado. Essa

terceira peculiaridade é o trago caracteristico da historia detetivesca,

22 Ernst Bloch: Das Prinzip Hoffnung, loc. cit., p. 141
2 Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: idem: Literarische Aufsétze. Frankfurt am
Main, 1984; p. 243s.
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tornando-a inconfundivel, mesmo longe do detetive. Antes da sua primeira palavra, antes
do primeiro capitulo aconteceu algo, ninguém sabe o que, aparentemente, nem mesmo o
narrador. Ainda existe um ponto obscuro, incognito, de onde e para onde toda a carga dos
acontecimentos seguintes se pde em movimento, uma atrocidade, geralmente homicida,
esta antes do comego. Em todas as outras formas de narrativa, tanto as a¢cGes quanto as
atrocidades se desenvolvem perante um leitor totalmente presente, nesse caso, pelo
contrario, ele ndo estava presente a uma atrocidade, que se esquiva da luz do dia, embora
seja, principalmente, apresentada concluida na casa; ela esta nas costas da historia, precisa
ser trazida a luz, e esse trazer a tona é o préprio e Unico tema. O que aconteceu na
obscuridade também néo é apresentado em nenhuma acao prévia, simplesmente porque
ainda ndo é apresentavel, a ndo ser por escavagdo, por indicios, que permitem
reconstruir’”?4,

O crime € tanto o ensejo quanto a motivacdo da historia, o fato de ndo estar
resolvido desperta a atencdo, direciona o interesse do leitor para o trabalho do detetive,
pelo fato de ele querer reconstruir a histdria que esta oculta. Desse modo, o leitor segue 0
detetive assim como o ouvinte segue o orador, uma vez que ele quer chegar a solugéo.
Por esse motivo, para Bloch, nem sempre s&o os piores leitores que, por vezes, ja olham
o final. A primeira histéria é aquela que o criminoso construiu e que esta oculta, pelo fato
de ele ter tentado eliminar os vestigios. Entretanto, alguns sinais escaparam a sua atencao,
e serdo lidos pelo detetive em seu significado. Por isso, ele precisa ver o mundo como
uma colecdo de vestigios, cuja polivaléncia ele reduz pelo fato de reconhecer o significado
dos vestigios. O leitor persegue o seu agir, participa da reconstrucdo da histéria do
criminoso, a qual Ihe é, entdo, apresentada na solucao do caso. Por isso, ndo € o detetive
a servico do Estado, que se tornou necessario devido a uma jurisdicdo alterada, que
desperta a curiosidade de Bloch, mas sim as narrativas que tém o modo do encontrar como
elemento de suspense. Como expde Bertolt Brecht?, tal forma de narragio de historias
proporciona tamanha satisfagdo pelo fato de o leitor ser motivado a superar oS Sseus
preconceitos e chegar a juizos racionais. O romance inglés teria o codigo mais rigido: ele
seria especialmente justo, ndo enganaria o leitor, mas apresentaria todo o material, de
modo que ele préprio consegue iniciar a solugdo. O problema intrincado causa o prazer,

ou seja, 0 ato de fazer observacGes e de tirar

 |dem. p. 247.

% Cf. Bertolt Brecht. ,, Uber die Popularitit des Kriminalromans . Schriften zur Literatur und Kunst 2,
Gesammelte Werke 19. Frankfurt am Main, 1969, pp. 450-457.
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conclusdes, para entdo, sobretudo, chegar a decisdes. Enquanto o ser humano, no
cotidiano, cada vez mais raramente consegue aproveitar as suas observagdes, em que ele
é cada vez menos senhor das conclusdes e das decisdes, no mundo do romance a lei da
causalidade funcionaria. Ai 0 mais provavel realmente corresponderia a solucdo. No
entanto, deve ser notado que Brecht ndo trata da questdo de que, no fundo, a férmula
aristotélica esta invertida, pois o crime seria considerado verdadeiro, e ndo provavel.
Justamente nos primeiros romances policiais, isso ainda é uma excecdo, 0 Seu
acontecimento € antes improvavel, mas, mesmo assim, teria acontecido. Muito mais tarde,
até mesmo 0 crime passaria a ter regras e um sistema, o que, entdo, desperta novas
variantes de investigador.

Apesar disso, a historia detetivesca ensina o raciocinio. O leitor coleciona
vestigios durante a leitura do mesmo modo que o her6i da historia, e ele também precisa
ordenéd-los e pb6-los num contexto significacional, para que ele também tenha a
possibilidade de acompanhar logicamente a solucéo apresentada pelo detetive como uma
solucdo ldgica, o que sempre quer dizer também que a l6gica igualmente resulta da forma
da apresentacéo. Por isso, o detetive trabalha também como um orador, tem, por exemplo,
férmulas de procura semelhantes, como as que o orador emprega na fase da inventio:
quis?, quid?, ubi?, quibus auxiliis?, quomodo?, quando? — quando?, onde?, com quais
meios?, quem teve acesso?, quem estd morto?, foi um assassinato?; com isso, serdo
confrontadas as testemunhas, cuja credibilidade, ao contréario da do detetive, esta sob
suspeita?®.

Mesmo que o mundo pareca inescrutavel, através do divertimento pela l6gica
acessivel do romance, simultaneamente é transmitida a alegria por um trabalho
epistemoldgico, que se torna um agir pratico. A histéria consegue, portanto, apresentar de
forma divertida o procedimento do detetive como um caminho para o conhecimento. E,
assim, o desfecho € como a conclusdo do discurso judicial: reconstrucdo resumida e
desmascaramento.

Na sua analise da historia detetivesca, Bloch conclui que esse procedimento
adquire o seu significado justamente em uma sociedade caracterizada pela alienacéo. O
romance exprimiria o estado de alienagdo de uma forma divertida, e mostraria que a
procura de vestigios no mundo alienado se torna o caminho para nele se orientar.

Precisamente a apresentagdo do mundo alienado, um mundo onde o proprio ser humano

% cf. G. Hausmann, loc. cit., col. 1382.
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se alienou com relacdo a si mesmo e aos outros, conectaria 0 método detetivesco do
género recreativo a filosofia, a poesia e a ciéncia, que deveriam ser interpretadas como
estruturas de detecgdo. Assim como na psicanalise Freud trata de desvendar a consciéncia
subjetivamente falsa, na sociedade, se trata de desvendar a consciéncia objetivamente
falsa. Ambas carecem da deteccdo. O elemento unificador entre a ficcdo e o decifrar
filosofico, a partir da qual o movimento e, por conseguinte, a processualidade do
acontecimento se desenvolve, ¢ a “reconstrucao daquilo que ainda nao foi narrado”. Por
isso, “algo desperta temor e, desse modo, isso se inicia”?’. O carater monstruoso consiste
no fato de que ainda h& uma histdria que ndo é narrada. O verdadeiro inicio, o ato, que
deve ser reconstruido, é anterior aos fatos descritos. Para revelar o carater exemplar desse
modo de narracdo, Bloch recorre a perspectiva de Edipo, pois para teorias filosoficas
também ¢ valido que “embora, certamente, ndo haja um crime totalmente fantasiado,
nisso foi refletido uma escuridao, um incégnito do inicio. [...] e, seguramente, ¢ ponto
assente que ndo haveria nenhum processo de procura, de mudanca, possivelmente, de
reparacio, se ndo existisse algo, que ndo deveria ser assim”?%,

A indicacdo do incdgnito agora aponta inteiramente para a propria filosofia
blochiana. Ela se refere, em especial, a forma e ao modo como o olhar sobre 0 mundo é
realizado na obra de Bloch. Essa filosofia precisa da analise detetivesca daquilo que esta
constituido da interpretacdo das tendéncias a serem derivadas a partir dai, porque ela
tenciona a mudanga do que ¢ existente em direcdo ao “reino da liberdade” e, por esse
motivo, objetiva esclarecer e, possivelmente, até mesmo ocupar as “u-topoi como lugares
no processo do ‘por-se a caminho’”. Nesse caso, € o filésofo que contribui para decifrar
todos os sinais que se referem a desenvolvimentos ou tendéncias atuais. E o filésofo como
detetive que quer entender os sinais, a fim de poder pensar no futuro.

Para que eu possa indicar similaridades e diferencas entre o procedimento do
detetive e o do fil6sofo, voltarei novamente o meu olhar para a caracterizagdo do detetive
estabelecido literariamente. S&o notorias a sua posic¢ao secundéria e os seus habitos, que
fazem lembrar a vida de artistas, a0 menos se considerarmos o cliché de uma vida de
artista. No sentido blochiano, os detetives pertencem aos tipos utdpicos, que se

distinguem por uma sensibilidade especial. Essa sensibilidade se exterioriza na

2" Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: idem: Literarische Aufsétze. Frankfurt am
Main, 1984, p. 242.
%8 |dem. p. 259s.
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vontade de investigar o mundo. E essa vontade, por sua vez, torna-os agentes produtivos
que, no mundo, ndo apenas encontram algo, mas também o descobrem, através do
fabuloso pensar para além do cotidiano.

Contudo, eles precisam de um motivo para iniciar a procura dos vestigios. Para o
detetive, sdo os crimes que tém um efeito estimulante e o impulsionam para a a¢éo. O ato
leva o detetive a se concentrar naquilo que ndo confere. Na maior parte das vezes, eles o
libertam de um cotidiano sentido como mondtono, no qual ele facilmente tende a
depressdes, e despertam o impulso de esclarecer o que aparentemente esta obscuro. Para
o decorrer da histdria, isso significa que o suspense se desenvolve apenas por meio do
inicio da procura dos vestigios. Volker Friedrich esclarece a singularidade do detetive por
meio da sua tendéncia a melancolia®®. Ela teria a sua causa no conhecimento da falta de
sentido da morte. Esse sentimento se manifestaria claramente no fato de que, depois da
solucdo do crime, o detetive ndo esta eufdrico, mas volta a sua inacdo. No exemplo da
figura de Sherlock Holmes, isso é fundamentado através do seu conhecimento de ter, com
efeito, esclarecido o crime isolado, mas de ndo poder contribuir para modificar as
estruturas fundamentais que possibilitam o crime.

O detetive se insere no acontecimento somente depois de o fato ter ocorrido, ele
reconstrdi na convicgdo de que todo segredo pode ser desvendado, bastando encontrar a
chave para ele. Para tanto, ele se vale das leis da l6gica. Porém, ao contrério do filésofo,
ele ndo reflete sobre a compreensdo. Ele ndo procura regras gerais de esclarecimento, ndo
tem um manual, mas se concentra no caso particular. Assim, muitas vezes ndo sao as suas
observacdes que surpreendem o leitor. O que ele revela ndo sdo segmentos isolados que
o levam a solucdo, mas sim as proprias conclusoes.

Tal procedimento certamente é problematico, despertando ndo somente
empolgacdo, mas também desconfianca. Esse problema ja é tratado no conto Zadig, de
Voltaire®. Zadig pertence aos precursores do romance policial, e se baseia, em sua
esséncia, em uma histdria transmitida do espaco oriental para o espago europeu. No conto,
o0 intérprete dos vestigios, pelo fato de ele apresentar apenas o seu resultado, se expde a
suspeita de ser ele proprio o culpado. Por um lado, ele afirma ser totalmente alheio do
local do acontecimento, por outro lado, ele consegue descrever de forma detalhada o que

aconteceu antes da sua chegada. Ele também tirou conclusdes de

2% Cf. Volker Friedrich. ,, Der Detektiv als melancholische Figur*. In: idem: Melancholie als Haltung.

Berlin, 1991, p. 131-152.
%0 7adig ou La Destinée é um conto filoséfico de Voltaire, redigido em 1747.
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observacdes e exp0s apenas as suas deducdes. Descritas em todos os seus detalhes, elas
parecem inteiramente convincentes e, mesmo assim, incluem um elemento de
adivinhacéo, tratando-se da solucdo mais provavel. O detetive tira conclusdes, que sdo as
mais provaveis, que, no entanto, inteiramente admitem também outras interpretacdes.
Trata-se, portanto, de conhecimento conjectural. S&o possibilidades que o detetive
averigua a partir dos fatos por ele reunidos.

O filésofo Ernst Bloch ndo tem o objetivo de surpreender os outros por meio de
suas conclusdes. Com base em Hannah Arendt, € possivel afirmar que, para ele, se trata
de compreensdo. Levado ao espanto pelas contradigdes na sociedade e na natureza, o
desejo por conhecimento é despertado, por conseguinte, conforme um anseio por
entender. Por isso, ele transmite 0 pensamento de que ai algo precisa ser desvendado, algo
que esta na prépria coisa, conceptualmente, mas ainda nao foi apreendido e que, por isso,
ainda esta em aberto para o futuro. Para ele, trata-se de dizer o indizivel, quase que o
contrario da méaxima wittgensteiniana. Pois também Bloch é motivado pelo insuspeito,
mas tem outro olhar, que ele mesmo descreve como orientado para o futuro: “O que se
descobre pesquisando certamente € apenas uma parte, e se aproxima da origem. O que se
forma pesquisando seria a outra parte, e se aproxima do destino”®!. Desse modo, ele
confere aos vestigios uma perspectiva historica. Ele se diferencia do melancdlico, que
reconstrdi tendo em vista o passado, visto que ele sempre relaciona a questdo acerca do
conhecimento com a questao a respeito de uma praxis possivel, 0 que ndo nega que, nesse
ponto, ele ndo seja instruido pela lida com decepcdes. Para ele, apesar disso, existe a
possibilidade de mudar o mundo. Bloch enfatiza: “Apesar da resisténcia, o0 mundo ¢é ¢
permanece tdo cognoscivel quanto, em virtude disso, mutavel, tanto contra a opinido de
um pessimismo decididamente banal quanto de toda forma de otimismo da atualidade,
que acredita poder agir de forma consumista, em vez de agir de forma militante. Nao
apenas nos, mas também o préprio mundo ainda ndo esta em seu lar; mas o conhecimento,
no curso do que existe, bem como no apelo orientado por ‘tanto pior para os fatos’, que
tende para o estar em casa, pode, incorruptivelmente, ser assistente em um parto dificil.
O estar em casa (Heimat), que pode ser comunicada processualmente, no entanto,

iminente e incessante, tem, inicialmente, a derradeira

31 Ernst Bloch. Philosophische Ansicht des Detektivromans. In: idem: Literarische Aufsétze. Frankfurt am
Main, 1984, p. 261.
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evidéncia do verdadeiro em si, dentro de si; de forma centralmente problematica, o ter
chegado reside utopicamente no 4mago das boas possibilidades, na fidelidade a elas”®?,

Manter-se fiel as possibilidades de ndo esquecer o que ainda esta por se cumprir
constitui o fundamento da esperanca. Nesse caso, torna-se claro que ndo é apenas o deleite
pelo género literario que forneceu o estimulo para refletir sobre o método. Esta é antes
uma revelagdo contida na arte. Como na filosofia de Bloch, o ser € compreendido como
um ainda-ndo-ser e, desse modo, como um ser no processo de vir-a-ser, as criagoes
estéticas tem uma importancia especial. Elas sdo indicios para aquilo que ainda ndo esta
certo no mundo, mas que existe como fragmento e que deixa vestigios. Por isso, a leitura
de vestigios da indicacBes gerais sobre as regras de interpretacao do processo mundial. A
mudanca de direcdo para a estética €, portanto, uma mudanca de dire¢do da intencéo
critica; ela é orientada por um interesse em um mundo racional hipoteticamente possivel.
A arte remete, enquanto representagdo do “caracteristicamente tipico”, a invariante
tendencialmente reconhecivel no mundo. De forma correspondente & metodologia do
detetive, Bloch procura na interpretacdo de obras de arte ndo referéncias ideacionais, mas
sim o material. Essa materialidade € a tensdo expressa entre o ser e 0 dever.

O conceito “expressar” ¢ considerado por Bloch de forma dindmica. A expressao
é uma categoria do processo, no qual a verdade pode ser reconhecida apenas através das
mudancas no processo histérico. Por isso, com expressdo ndo é considerado um simples
meio de expressdo, porém, uma categoria que intermedeia abertura. As qualidades da
categoria sdo apresentadas prioritariamente na teoria musical®®, partindo de explicacoes
muito vagas em Espirito da Utopia até o conhecimento discutido em O Principio
Esperanca, de que a expressdo seria uma categoria humana. Por um lado, através dessa
categoria, nos é indicado que o conteudo nunca pode ser evidente, visto que ele se
transforma com o decorrer do tempo, por outro lado, ela remete tanto a produtividade que
se tornou manifesta na obra de arte quanto a produtividade daqueles que a recebem. Nesse
caso, também se trata das interacdes entre o objetivamente dado e o subjetivamente
sentido. No exemplo de uma sequéncia de notas musicais, Bloch mostra que a
compreensdo da tensdo a ser expressa na musica ndo € determinada apenas por empatia,

mas também por um fator objetivo existente na musica. Ele mostra o caminho

**Ernst Bloch. Experimentum vundi. Frankfurt am Main, 1975, p. 60.

33 Cf. Francesca Vidal: Bloch, in: Stefan Lorenz Sorgner; Oliver Fiirbeth, ed.: Musik in der deutschen
Philosophie. Eine Einflihrung. Stuttgart, 2003, p. 135-152. Em inglés: in: St. Sorgner; O. Firbeth, ed.:
Music in German Philosophy: An Introduction. University of Chicago Press, 2011.
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para a empatia e possibilita ao ouvinte antecipar o préximo tom. Entre a obra de arte e
aquele que a recebe surge, assim, uma relacdo dialética. Todavia, nesse caso € 0 ouvinte
que emprega o método do detetive. Ele conjectura a respeito da intencao da obra e, no seu
esforco por compreensdo, se orienta tanto por indicios quanto por seu conhecimento de
mundo basico.

Dessa maneira, a expressdo oferece a possibilidade, a forca explosiva da arte, de
caracterizar a sua perspectiva objetiva que ultrapassa a realidade. Para que essa tenséo
trazida a expressao possa se tornar um agir pratico, Bloch procura, com referéncia a Kant,
pelas regularidades, por uma regra, que esteja na propria coisa. Na procura daquilo que
se manifesta primeiramente, a regra se torna a chave para reconhecer o possivel. “Esta
regra”, como ja dizia Kant, “¢, no entanto, para um ser para o qual a razdo ndo € o unico
motivo determinante da vontade, um imperativo, ou seja, uma regra, que é caracterizada
por um dever que expressa a necessidade objetiva da acdo, e significa que, caso a razdo
determinasse totalmente a vontade, a acdo teria, inevitavelmente, acontecido conforme
essa regra”3*. Bloch enfatiza a interpretacéo do futuro do dever em Kant, mas rejeita uma
diferenca estabelecida como fundamental entre o ser e o dever. Para ele, a regra é uma
promessa para um dever, cujo impulso se aproxima do cumprimento. Esse impulso requer
a interpretacdo dos vestigios e, assim, o procedimento detetivesco de Bloch se torna uma
“hermenéutica objetivo-real”, uma que considera o reconhecimento e a produgdo em sua
unidade.

Para Gérard Raulet, essa forma de hermenéutica pode ser denominada subversiva,
visto que, nesse caso, € atribuida uma funcdo metodica & esperanca®®. Com a esperanca
como “forga motriz da critica pratica” 3, o fildsofo interpreta manifestacbes de
experiéncias do mundo prético e determina o intérprete como envolvido no processo. Essa
é uma procura de vestigios detetivesca que escolhe o0 mundo como um todo como objeto
de exegese. No entanto, é decisivo que o carater processual do mundo, com isso, é elevado
a fundamento da decifracdo. Se transferirmos essa exegese do mundo préatico como
interpretacdo de vestigios, isso quer dizer ndo os admitir diretamente, mas como produtos
e como parte do processo social. Por meio disso, a tradicional concepgao de compreenséo
é expandida em torno do elemento da critica. Bloch evidencia o impulso para o tornar-se

diferente a partir das proprias coisas e ndo situa o intérprete fora do

% Immanuel Kant. Kritik der praktischen Vernunft, 12 parte. 22.
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% Gerard Raulet. ,, Subversive Hermeneutik des, Atheismus im Christentum’, in: Burghart Schmidt, ed.: Seminar: Zur

Philosophie Ernst Blochs. Frankfurt am Main, 1983, p. 50-74.
% |dem. p. 54.
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acontecimento. Ele faz as suas perguntas ao texto nao a partir de uma perspectiva objetiva,
mas ele é parte da acéo, tal como o detetive literario.

A revelacdo com os métodos do detetive na filosofia exige um ativo pensamento
conjunto de uma praxis critica, pois ela visa a descobrir e a promover o essencial além
das aparéncias. Em O Principio Esperanca, os representantes disso sdo denominados
“transgressores de limites, pioneiros, tipos utdpicos”. Eles representam Dom Quixote e
Fausto, mas, do mesmo modo, também o detetive literario, pois elucidam o desafio para
o agir filosofico de exercer o conhecimento por amor a praxis.

Pelo meu entendimento de ciéncia, isso ndo é antiqguado, mas deve ser
reconquistado contra todos aqueles que julgam poder tomar as coisas da forma como elas
parecem ser. Um manual ndo pode ser derivado disso. E notério que também num
romance mais recente, Manual de detetive, isso também continua sendo uma quimera.
Nesse caso, ha alguém que se tornou detetive involuntariamente, alguém que se apresenta
como se, no fundo, estivesse satisfeito com o seu emprego de escriturario numa agéncia
de detetives, que, no entanto, sempre se esforca por escapar da rotina e, entdo, precisa
procurar o detetive mais famoso. O crime esta relacionado com o desaparecimento do
detetive, o infortinio, com os métodos da agéncia, que ignora completamente os limites
do privado, visto que ela usurpa os sonhos das pessoas. Até 0 momento da sua tarefa de
solucionar esse mistério, o heréi Unwin vive o0 mundo apenas através dos relatorios que
tem de escrever. Agora ele tem de desistir da distancia e se desenvolver para agir
autonomamente. O Unico auxilio é o referido manual, redigido por um escriturario, e nao
por um detetive. Dessa forma, o romance trata exatamente do problema de nosso tempo,
diagnosticado por Negt: a relacdo entre proximidade e distancia, nesse caso, exposta pela
interceptacdo dos sonhos das pessoas pela agéncia de detetives. Esse novo detetive
também pode ser descrito por uma maxima blochiana: Eu sou. Mas eu ndo me possuo.
Por causa disso, nds ainda seremos. Este me parece ser um lema adequado para qualquer

trabalho cientifico, seja em filosofia ou nos Estudos Culturais.
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