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Introducao

Nascida no dia 10 de Fevereiro de 1939, em Catete, e morta em combate, no dia
02 de Marco de 1967, Deolinda Rodrigues Francisco de Almeida, mais conhecida por
Langidila (seu nome de guerra), foi uma guerrilheira e intelectual angolana que, de
acordo com Limbania Jimenez Rodriguez, “desde pequena, [...] revoltou-se contra
essa vida de humilhagdo, miséria e opressdo, o que despertou nela um profundo
sentimento patriotico” (RODRIGUEZ, 2010, pp. 35). Ao longo de sua vida, fez parte
do Movimento de Libertagdo Popular de Angola — MPLA, um Movimento de matriz
Marxista Leninista.

O diario de Deolinda foi publicado em sua primeira edicdo em Luanda, capital de
Angola, pela Editora Nzila, em 2003, com o titulo Didrio de um exilio sem regresso.
Em 2017 foi publicada, pela Mayamba Editora, também em Luanda, a segunda edicao
revista e atualizada. Nossa pesquisa, porém, baseou-se na primeira edicdo do diéario.
A colecao de algumas de suas Cartas, cedidas pelos proprios receptores, foi publicada
um ano depois da primeira edicdao do diario, pela mesma editora, com o titulo Cartas
de Langidila e outros documentos. As duas obras ddo-nos informagdes e um retrato
sobre a capacidade e exercicio intelectual de Deolinda no processo de libertacao de
seu povo. Para além de se dedicar ao ensino em escolas, Deolinda labutou
incansavelmente pelo conhecimento sobre varias areas do saber, a fim de responder
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seus proprios questionamentos e aqueles vindos da populagcdo que gemia sob o jugo
colonial.

Por meio de uma pesquisa bibliografica, temos como objetivo analisar o percurso
intelectual de Deolinda durante a luta pela libertacdo de Angola do jugo colonial
portugués e a sua contribui¢ao na criagdo de um sentimento patriético por meio de
suas reflexdes sobre assuntos que evidenciam um cisma nas relagdes sociais, bem
como evidenciar os aspectos que a caracterizam como uma intelectual tanto pura
quanto organica, embora notemos uma inclinacao mais para o conceito da segunda
caracteristica.

Deolinda transita entre dois espacos: o espaco intelectual formal (escolas em
Angola, Brasil e EUA) e o espaco intelectual informal (seu percurso como
autodidata). A formacao ajudou-lhe ter sensibilidade em relacdo ao momento em que
o mundo se encontrava e perceber como era a dinamica das relagdes nesses espacos,
buscando refletir sobre varios assuntos incémodos. Ela pdde fazer isso por ser dotada
de grande capacidade de diagnosticar os problemas e de buscar solugdes. Ao perceber
os desafios para se empreender a luta — fraca articulagdo com as massas,
analfabetismo, pobreza, suborno, divisdes internas —, Deolinda fica angustiada pela
falta de discernimento dos lideres e da populacdo em geral sobre a situacdo do pais e
sobre como vencer a luta. Ela parece sofrer solitaria, tendo expressado isso em uma
carta enviada a “Querida Maria”!:

Precisamos de reforcar imenso nossas atividades entre as massas. O
analfabetismo quase maci¢o da nossa gente, torna-a muito crédula e
variavel. Vai onde o vento lhe leva, onde vé mais fardas ou lhe ddo mais
dinheiro. Luta dificil a nossa, acrescida destas divisGeszinhas. Mas nada
nos pode fazer parar. Nenhum partido sozinho vai libertar Angola; todos
os partidos em colaboragdo com todo o povo, sim. Parece que o nosso
povo ndo sofreu o bastante nestes 2 anos de luta. E triste. Deixa-se
entusiasmar e lesar facilmente, ndo tem um querer pelo quel [sic] morrer,
se necessario. (RODRIGUES, 2004, p. 148).

Deolinda transitou pelas vérias areas do saber, possibilitando-a ter um espago
estratégico e de grande importancia no Movimento de Libertacdo. Ela ocupou uma
funcdao administrativa no Movimento, posto que lhe requeria habilidades e
conhecimento intelectual sobre muitos assuntos: sobre a histéria e a geografia do pais
e do continente, sobre comunicagdo, sobre as linguas nacionais e estrangeiras, sobre
as literaturas e sobre pensadores em geral. Ela tornou-se uma competente tradutora e
articuladora do Movimento. Mobilizou homens e outras mulheres e encarregou-se de
explicar a importancia da luta pela independéncia. Trabalhou como enfermeira,
alfabetizadora em comunidades, professora em escola e como locutora na radio que

1 Os interlocutores de Deolinda mencionados neste estudo, tais como: Maria, Benedito,
Kanhamena, Uija, Lili, Luis, Oliveira Martins, Spencer, Eduardo, Liicio e outros eram
compatriotas e companheiros de luta que estudavam no exterior do pais, em paises como
Alemanha Ocidental, Inglaterra, Brasil, Estados Unidos, Suica e outros. Esses estudantes
contavam com a ajuda de igrejas protestantes, que ofereciam bolsas de estudos para ajudar na
formacao de jovens que queriam lutar pela libertagdo de Angola. Deolinda, por exemplo, foi
ao Brasil e aos EUA com uma bolsa concedida pela Igreja Metodista.
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transmitia o programa Angola Combatente, um programa difundido através da radio
Brazzaville.

Mas quem é esse sujeito chamado intelectual?

Maria Zilda Ferreira Cury, em seu texto Intelectuais em cena (2008), faz uma
abordagem da palavra intelectual desde a sua etimologia e a decompde com o objetivo
de ressaltar os seus diversos sentidos. Segundo a autora, a palavra intelectual deriva
do latim intellectualis, que é “relativo a inteligéncia” (CURY, 2008, p. 12). Em sua
decomposicdo, a expressdo aponta para trés dimensdes que nos remetem a trés
movimentos da leitura do intelectual, a saber: o intelectual 1) 1€ para dentro de si —
para “dentro das coisas, para seu interior”; 2) lé para fora de si — “para comunicar-se
com os outros, fazendo uma leitura do mundo”; 3) exerce uma funcdao mediadora —
“salienta-se a condicao intermediaria do intelectual.” (CURY, 2008, p. 12).

O critico literario e ativista palestino Edward (2004) faz interessantes observacoes
sobre o uso da palavra intelectual em alguns espacos conhecidos por ele. Segundo o
autor, o mundo arabe atual usa duas palavras para intelectual: muthaqqaf — uma
palavra que tem a ver com o homem de cultura; e mufakir — palavra que tem a ver
com o homem de pensamento. Ele observa que os significados contidos nessas
expressoes sao usados em comparagao com o governo, “que é agora universalmente
considerado como uma entidade sem credibilidade e popularidade, ou cultura e
pensamento.” (SAID, 2004, p. 27). O intelectual, nesse contexto, seria esse sujeito em
quem as pessoas buscam a lideranca que os politicos ndo podem mais oferecer.

Ao se voltar para o uso do termo na lingua francesa, o autor observa que, pelo fato
de figuras como Jean-Paul Sartre, Michel Foucault e Raymond Aron terem debatido
suas visOes para grandes publicos, a palavra intellectuel “infalivelmente carrega
consigo algum residuo da esfera publica”. (SAID, 2004, p. 27). Enquanto no cenario
americano a palavra “intelectual” é pouco usada, continua Said, na Inglaterra o termo
“assume um novo conjunto de associagdoes um tanto mais amplas, muitas delas tendo
a ver com ideologia, producao cultural e a capacidade de pensamento organizado e de
aprendizagem.” (SAID, 2004, p. 27).

Das definicoes apresentadas, podemos apontar pelo menos dois perfis de
intelectual: o intelectual puro e o intelectual organico. O intelectual puro, nas palavras
de Maria da Conceicao Carvalho, é aquele

que defende posi¢Ges universalistas, que ndo se deixa circunscrever por
fronteiras nacionais, que ndo se subordina a tribalismo de nenhum tipo,
mas, ao contrdrio, estd ligado a valores perenes universais que, mesmo
nos momentos de crise, (ou sobretudo nestes momentos) possam
corresponder aos interesses mais gerais do espirito humano.
(CARVALHO, 2008, p. 136-137).

Segundo a autora, o intelectual com esse perfil “dedica-se a funcdo de pensar e de
buscar a verdade atemporal” (CARVALHO, 2008, p. 136-137); diferentemente do
intelectual organico que, conforme observa Ant6nio Gramsci (2001) no volume II de

Revista de Ciéncias Sociais — Fortaleza, v. 54, n. 1, mar./jun. 2023, p. 43-66.
DOI: 10.36517/rcs.54.1.d03 ISSN: 2318-4620



46 Deolinda Rodrigues: a intelectual combativa

sua obra Cadernos do cdrcere, tem a funcao de dar “homogeneidade e consciéncia da
prépria funcdo” no campo econémico, social e politico a todo grupo social, pois esta
a servico dessa classe social ou de um partido politico. (GRAMSCI, 2001, p. 15). Em
termos gerais, o intelectual de Gramsci é aquele que, em tempos de crise, sai do
siléncio e de seu gabinete para se posicionar a favor do poder politico de sua ideologia
e das lutas das classes sociais — ele se engaja politica e ideologicamente. Immanuel
Wallerstein, num tom critico, refere-se a esses perfis nos seguintes termos:

Com as antiquadas teorias da Revolucdo Francesa — 1789 a 1989 — fomos
obrigados a escolher entre um individualismo de intelectual livre (e, cabe
supor, moralmente reto) e a submissdo a uma partitocracia hierarquizada
(e, cabe supor, representativa das massas). Estas op¢des eram impossiveis
e derrubaram muitas geragdes de intelectuais. (WALLERSTEIN, 2004,
p. 52).

A critica de Immanuel Wallerstein é valida no sentido de chamar a nossa atencao
para o perigo do rigido enquadramento dos intelectuais em determinados perfis, o que
leva muitas andlises ao fracasso. Pois, como veremos ao longo do desenvolvimento
do nosso estudo, Deolinda apresenta aproximac6es que a caracterizariam como uma
intelectual tanto pura quanto organica. No entanto, é possivel notarmos que ela nao é
totalmente pura, pois se engaja num Movimento pela libertacdo de Angola; e nem
totalmente organica, pois critica duramente as discriminacdes que observa dentro do
movimento, discriminagOes essas que violam as liberdades da populacdo angolana.
Nesse sentido, ela reflete, também, sobre os universais. Deolinda é, nos valendo da
analise de Adauto Novaes em Intelectuais em tempos de crise, uma intelectual que
lida com os dois abismos que compdem a matéria do intelectual, a saber: “a ordem e
a desordem do mundo e das coisas”. (NOVAES, 2006, p. 13). Deolinda “tenta
infatigavelmente construir a si mesmo e a todas as coisas através de atos articulados
do espirito”, procurando “reunir em si o que esta disperso”. (NOVAES, 2006, p. 13).

As duas obras mostram o seu “espirito intelectual”, o seu interesse pelas coisas da
cultura, da literatura e da arte em geral, o dominio que tem de varios assuntos de sua
época e ndo sO, numa tentativa de buscar “uma linguagem de intersecao que condense
e/ou desvele os hiatos entre os segmentos sociais.” (WALTY, 2008, p. 39).

Em uma das entradas’ de 1964 nos é exposta uma questio relativa ao
comportamento daqueles que se achavam intelectuais: “08 de Outubro —[...] De noite,
Anibais, Condesse, Benigno, Junqueira e eu fomos ao aeroporto buscar o Rocha. Que
lata! Estes intelectuais!...” (RODRIGUES, 2003, p. 12). No contexto maior dessa
entrada, apercebemo-nos que Benedito dissera que chegaria um compatriota chamado
Carlos Rocha, provavelmente alguém que estava em formagdo no exterior. Essa
condicdo de estudar, e principalmente de o fazer fora de Angola, poderia estar na
causa do comportamento de Rocha. O trecho citado revela-nos uma critica de
Deolinda. No caso em questdo, Deolinda critica o fato de Rocha se vangloriar de sua
intelectualidade.

2 Referéncia as insergdes feitas por Deolinda no Didrio. Cada inser¢do representa uma entrada.
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Essa critica se mostra mais evidente e subversiva no texto quando, um més depois,
Deolinda se autodeclara intelectual, adjetivo esse precedido pelo substantivo
feminino “mulher”: 24 de Novembro de 1964 - “Porqué esta tendéncia de crer que
uma mulher intelectual ndo sabe mexer uma agulha, uma colher, uma vassoura, etc?”
(RODRIGUES, 2003, p. 81- grifo nosso). Sua autodeclaracao confronta o universo
de homens que se gabam de sua intelectualidade.

Quando Deolinda pretendeu fazer parte do Movimento, enfrentou resisténcia por
parte dos mais velhos, acentuando, assim, a tensao com os homens “eruditos”, alguns
deles desrespeitosos para com as senhoras. Para esses mais velhos e homens
“eruditos”, Deolinda, por ser mulher, ndo poderia ser um sujeito politico e
cognoscente. Eles desconfiam da sua capacidade de produzir conhecimento. Mas
Deolinda ocupa alguns espacos no Movimento, que lhe possibilitam derrubar, aos
poucos, alguns preconceitos desse “MPLA androcéntrico”. (PAREDES, 2010, p. 7).
Poderiamos encarar a penetragcdo de Deolinda nesses espagcos como uma vinganca e
afirmacdo de si como um sujeito ndo inferior em relagdo aos referidos “eruditos” do
MPLA.

Diante de um contexto em que o campo do saber era dominado exclusivamente
pelos homens, Deolinda Rodrigues emerge ocupando um lugar nesse espago quase
proibido de ser acessado por mulheres da sua época e com um modelo de escrita que,
tradicionalmente, ndo eleva uma pessoa a condicdo de intelectual. Em Pode o
subalterno falar? (2014), Gayatri Spivak apresenta uma preocupacao legitima quanto
a representatividade da experiéncia de uma pessoa por outra, o que, em tltima analise,
acaba por silenciar o sujeito subalternizado. A autora propde que os intelectuais das
mais diversas areas propiciem espacos onde os subalternizados falem e encontrem
ouvidos que se interessem em suas narrativas. Quando a questao de género marca esse
sujeito subalternizado, a mulher passa a se encontrar numa situacao periférica dupla,
observa Spivak (2014).

Deolinda enfrenta essa dupla situacdo periférica, mas nao fala por intermediacado
de outrem. Ela ndo espera que alguém reivindique algo por ela, por impossibilidades
por causa do seu sexo. Ela cria espacos para falar, refletir, criticar, desabafar; e sua
voz, a0 mesmo tempo terna e “caustica” (ALMEIDA, 2003, p. 22), soa nos nossos
ouvidos sempre que estamos em contato com suas Cartas e Didrio, e quando
rememoramos o dia a dia que ali esta revelado. O siléncio que lhe era imposto tornou-
se fonte de expressdo. Deolinda vence o mutismo, pois domina a imagem da historia
(BENJAMIM, 1994), da sua propria histéria e da Histéria do seu povo. Deolinda
mostra-se qualificada para ter o dominio da linguagem. Sua capacidade de discutir
varias questdes relativas aos angolanos e aos africanos em geral revela o dominio que
tem dos temas e da linguagem, o que, consequentemente, faz ressaltar o seu nivel
intelectual.

Memoria, identidade e cultura africana

Tanto no Didrio quanto nas Cartas, vemos uma intelectual empenhada em
desenvolver, a partir de imagens vivenciadas e meditadas, a memoria e identidade
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africana. Uma das formas de guardar a memodria, que pode ser verificada nas
Cartas, é a fixacdao do tempo por meio de trocas de fotografias entre os estudantes
na diaspora. Esta é uma pratica muito importante porque, conforme observa
Etienne Samain (2012), as fotografias se oferecem e se oferecerdo como
revelacdo, como memoaria e como desejo ao mesmo tempo. Para o estudioso, “As
fotografias sdo tecidos, malhas de siléncios e de ruidos. Precisam de nds para que
sejam desdobrados seus segredos. Fotografias sdo memorias, historias escritas
nelas, sobre elas, de dentro delas, com elas.” (SAMAIN, 2012, p. 160). Deolinda
se propOe a manejar esses tecidos, a descobrir os seus segredos, as suas vivéncias
e sobrevivéncias.

Na sua viagem para o Brasil, Deolinda leva fotografias e expressa o desejo de
mostra-las a Kanhamena: “[...] Trouxe fotografias. Caso venhas c4 algum dia ou
eu va ai, vou dar-tas a conhecer, ouviste?” (RODRIGUES, 2004, p. 54). Ao
escrever para Uija, ela pede para que lhe envie foto sua: “escreve e manda foto
tua” (RODRIGUES, 2004, p. 93); e faz o mesmo pedido para a Lili, sua amiga
que mora na Alemanha: “Bem, c4 fico a espera de uma carta longa tua. Muitos
kandandus® cheios de saudades para ti, Emilia, Dorita, Feliciana, Carolina e Teté.
Espero fotos de todas.” (RODRIGUES, 2004, p. 160).

Algumas vezes era necessario fazer copia das fotos, caso quisesse ficar com
elas: “Muito obrigada pelas fotos para eu ver; ainda ndo voltam desta vez porque
vou fazer cépias para mim também” (RODRIGUES, 2004, p. 126); e ainda: “Sim,
0 més passado recebi a tua carta e a foto. Muito obrigada e desculpa por ndo ter-
te escrito logo. Nao vou mandar a tua foto agora porque quero tirar a fotocopia.”
(RODRIGUES, 2004, p. 68). Essas fotos tém um efeito sobre Deolinda. Ela
expressa isso em uma carta enderecada a Kanhamena: “Obrigada pela foto. Faz
rir e chorar por lembrar tanta coisa nossa.” (RODRIGUES, 2004, p. 70). A reacgao
que Deolinda esboca ao ver a fotografia revela o fluxo de pensamentos e
significacdes que uma fotografia pode carregar. Etienne Samain afirma que

E por essa razdo que a imagem pode-se tornar um clardo numa noite
profunda, a apari¢do de uma espécie fantasmal esquecida, que, de
repente, se desvela por um curto instante, se revela, nos lembra de outros
tempos e de outras memoarias. (SAMAIN, 2012, p. 158).

E em uma carta enderecada ao Luis que nos é revelado o objetivo da coleta dessas
fotografias por Deolinda:

Se puderes mandar fotos da malta da nossa terra (qualquer pessoa ou
grupo, ndo me importo) agradeco (vé se mandas a tua também). Além de
ser um suporte moral para mim, estou a fazer um album pan-africano com
fotos de pessoas de varios paises e regides da AFRICA. (RODRIGUES,
2004, p. 81).

3 Abragos — expressdao comumente usada nos abracos de final de ano e entrada para o novo ano.
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As fotografias aqui estao ligadas tanto ao campo dos afetos quanto ao campo
da preservacdo da memoéria coletiva de Angola e de Africa. Trocam-se fotografias
para matar as saudades uns dos outros, ou seja, procuravam preservar as memaorias
de si mesmos, e também para ter um registro da Africa de seu tempo. Constréi-se,
assim, a memoaria individual e coletiva de sujeitos que fazem parte dessa historia.
Mas é uma memoria viva, pois “As imagens pertencem a ordem das coisas vivas”
(SAMAIN, 2012, p. 157). Para Marcio Seligmann-Silva, a fotografia funciona
“como meio de construir e guardar a memoria e uma tentativa de inscricdao do
presente. A fotografia faz parte da cultura da memoria”.* Para Natalicio Batista
Junior, “sua natureza [da fotografia] parece ser muito proxima a da dentincia”
(BATISTA JR., p. 5).

Mas, apesar do reconhecido trabalho de memoria por meio das fotografias,
Deolinda se recusa a comprar uma maquina fotografica para Kanhamena por um
motivo que demonstra a sensibilidade e humanidade dessa intelectual angolana:

Francamente, admiro o teu interesse por fotos, mas ndo te posso ajudar
com maquina fotografica quando temos gente a padecer fome em Angola,
Congo, Portugal, por exemplo. (o Dr. Neto continua isolado na cadeia de
Lisboa e a mulher ndo sabe onde se virar com os dois filhos). Desculpa-
me. (RODRIGUES, 2004, p. 132).

Embora Deolinda Rodrigues seja membro de um Movimento politico, o que
poderia nos levar a pensar que ela constr6i uma memdria meramente oficial, parece-
nos que, por articular essa memoria em funcdo da sua histéria pessoal, sua reflexao
se da a contrapelo. Pois, conforme observa Edward Said, “O intelectual é talvez uma
espécie de contramemoria com seu proprio discurso contrario que ndo permitira que
a consciéncia baixe os olhos ou adormeca.” (SAID, 2004, p. 48-49). O exercicio da
escrita da memoria, que ndo se restringe a essa troca de fotografias, caminha
paralelamente com o exercicio da costura das identidades angolanas e africanas,
exercicio esse que visa, em dltima instancia, o surgimento de uma nacao.

O estudioso angolano Mario Pinto de Andrade argumenta que a nagao “é uma
ideia ou representacdo” (ANDRADE, 1997, p. 13); e os caracteres permanentes do
nacionalismo sdo os “principios espirituais e expressoes de identidade cultural — raca,
lingua, afinidade religiosa”. (ANDRADE, 1997, p. 14). Esses caracteres do
nacionalismo passam a ser reivindicados quando alguém ou um grupo, ao tomar
consciéncia de sua histéria cultural e da potencialidade de seus individuos, manifesta
a vontade de criar e desenvolver seu préprio estado soberano, o que lhes possibilitaria
uma perspectiva identitaria que, segundo Mario de Andrade, tem a ver com “a lingua,
as tradicoes e a literatura” (ANDRADE, 1997, p. 52). Revolucdo, alfabetizacao,
conscientizacdo das massas sobre as linguas nacionais, a cultura angolana, a
necessidade da luta, a formacdo dos quadros angolanos, eis algumas das pautas de
Deolinda que, a seu ver, possibilitariam a costura das identidades de seu povo.

Nota-se essa perspectiva identitaria pela insercao da lingua nacional Kimbundu
em algumas cartas, sendo algumas totalmente escritas em Kimbundu. O proprio nome

4 Palestra ministrada no dia 01 de Dezembro de 2015 na Fundagdo Nacional das Artes — Funarte.
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“Langidila” (seu nome de guerra), que encontramos no titulo da obra Cartas de
Langidila e outros documentos, seria uma expressao de identidade, por transgredir,
de certa forma, o seu nome de registro que se alinhava aos nomes comuns do
colonizador, e por representar um ato simbodlico consciente de guerra contra a
assimilacdo. Percebe-se, assim, uma escrita que costura as identidades nacionais na
clandestinidade, ja a partir do titulo da obra.

O Didrio revela um forte sentimento de pertencimento: “28 de Maio de 1960 —
[...] Onde for, vou sempre falar das condi¢Ges na terra. Lixem-se 1a as Missoes e o
resto. A minha familia, o meu Povo vale mais que todo o resto.” (RODRIGUES, 2003,
p. 37). Mas é possivel observarmos que, ao falar de “minha familia, o meu Povo”, ndao
fazia referéncia apenas aos angolanos. Ao longo dos textos percebemos que sua
preocupacdo transcende as questOes nacionais, ela mostra preocupacao com a situacao
do continente africano.

E em uma reunido para discutir questdes relacionadas a Africa que ela se sente
mais africana. Na entrada do dia 22 de Fevereiro de 1957 ela escreve em seu Didrio:
“Ha uma reunido pan-africana (Satde). Kreps apresentou-me uma médica da Costa
do Ouro. S6 de vé-la ja me sinto outra, mais africana.” (RODRIGUES, 2003, p. 27).
Por que ela faz essa afirmacdo nesse contexto? Porque a médica da Costa do Ouro “é
simpatica e consciente”, como ela relata em seguida. A caracterizacao que faz da
mulher revela o que ela espera, a forma como vé Africa e o outro. E uma situacio que
desperta nela a sensacao de pertencimento. Um dado importante é a juventude dela e
essa percepcio da expectativa que tem de Africa.

O pan-africanismo, observa Mério de Andrade, remonta aos meados do século
XVIIIL. Mas “a sua fase de maturacgao intelectual culmina em 1893 com a conferéncia
de Chicago e a sua institucionalizagdo inicia-se em 1900.” (ANDRADE, 1997, p.
170). Foi nesse ano em que ocorreu, em Londres, a primeira conferéncia pan-africana.
Dois pontos que nos interessam foram ressaltados pelo intelectual do Haiti, Benito
Sylvain: o nivel dos participantes e o objetivo da conferéncia:

A 23 de 1900 [...] um facto novo, surpreendente para muitos e inquietante
para alguns, de uma importancia excepcional para nés, produziu-se na
capital da Gra-Bretanha: negros instruidos, vindos dos paises mais
longinquos e mais diversos, encontraram-se reunidos no Tow Hall, na
antiga abadia de Westminster, ndo longe do palacio da Camara dos
Comuns, com o objetivo de examinar a situagao da raga africana em todos
os pontos do globo, protestar solenemente contra o injusto desprezo e o
odioso tratamento a que estd ainda sujeita em toda parte, criar, enfim,
uma direcdo central destinada a coordenar os espacos comuns e a
salvaguardar, por uma accdo continua, os interesses econdmicos, bem
como os direitos politicos e sociais dos seus (SYLVAIN apud
ANDRADE, 1997, p. 170-171).

Segundo o autor, os participantes eram “negros instruidos” e tinham como
objetivo apelar as grandes nacdes do mundo quanto a desigualdade racial e ao
reconhecimento da causa defendida pelos negros oprimidos. A participagdo de
Deolinda na referida conferéncia coloca-lhe, portanto, entre os negros instruidos da
sua época, que continuaram a lutar pelas mesmas causas de ha 57 anos.
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Ha também a expressao de identidade como outro ponto de identificagdo. Vemos
isso em um trecho de seu Didrio, quando afirma: 14 de Setembro de 1957 - “Pela 1°
vez vi africanos instruidos a andar por toda a parte com toda a dignidade e
naturalidade com seus trajos nativos.” (RODRIGUES, 2003, p. 28), e pela sua reacao
ao primeiro jogo de futebol que assistiu num estadio, em 23 de Julho de 1964: “Com
25 anos de idade, primeira vez assistir desafio de futebol sentada no estadio. Que
beleza! E divertido! Muitas cabecas pretas, camisas de cores vivas (africano nao gosta
de meio-termo). Muita animacdo. Foi 6ptimo.” (RODRIGUES, 2003, p. 56). Nenhum
evento passa-lhe despercebido, até um jogo de futebol é objeto de suas reflexdes. Sua
reacao nao é apenas por assistir pela primeira vez um desafio de futebol, mas
principalmente pela expressao das africanidades que lhe diverte, que lhe anima e torna
aquele momento singular. Essa busca revela a sua consciéncia intelectual e
protestatéria, pois o portugués ndo permitia as manifestacdes das angolanidades ou
africanidades, tais como: falar as linguas nacionais, usar trajes africanos etc.

Podemos afirmar que as manifestacdes acima referidas “revelam-se, assim, uma
estratégia de intervencdo, uma busca de conquista de poder simbolico, da formagao
de um campo cultural autonomo, e um gesto politico de afirmacao dos valores deste
campo no mundo social.” (CURY, 2008, p. 17).

O carater intimo e subjetivo desses textos reforca esse processo de formacao
identitaria a contrapelo, mas sem deixar de apresentar certa complexidade, conforme
constata Maria da Conceicao Carvalho:

Quando se tem a chance de observar o intelectual “do lado de dentro”,
isto é, no espaco privado da construcdo de seus argumentos, através do
acesso a diarios intimos e correspondéncias particulares, a escolha entre
pensar o universal, isolado das pressdes imediatas, e a militancia politica
revela, por assim dizer, a relatividade dos posicionamentos politicos. O
sujeito da escolha, nos ditos escritos da intimidade, aparece na sua
complexidade, in fieri, vale dizer, no incessante processo de sua formacao
identitaria. (CARVALHO, 2008, p. 140, grifos da autora).

Observamos que Deolinda é fruto da complexidade dos contextos sociais de seu
tempo e, na tentativa de pensar esses contextos criticamente, mostra-se uma
intelectual que precisa aprender a “buscar novas linguagens, ou melhor, a [...] lidar
com pedacos de linguagens, com detritos de linguagem” (WALTY, 2008, p. 33)
deixados de lado pelo sistema colonial.

Ao apontar as atrocidades do colonizador e de alguns conterraneos, ao fazer
observacdes sobre o apagamento das identidades de seu povo, Deolinda desvela a
memoria dolorosa do povo, reluta em fixar a memoéria de seu povo nos termos do
colonizador e busca o reconhecimento e a valorizacdo de suas identidades nacionais.
Por isso, ela passa a denunciar/criticar tudo e todos, no sentido de alertar a si mesma
e ao mundo sobre a necessidade de lutar para mudar a histéria do povo e contrapor o
apagamento dessas identidades. Essas denincias se ddo no ambito das relagoes.
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A problematica das racgas

Sob o ponto de vista das relacdes sociais, pretendemos, numa abordagem
histérico-filosofica, ver como essa intelectual reflete sobre a problematica da cor de
pele.

Naquela que seria a primeira carta encaminhada a Kanhamena, ap6s sua chegada
ao Brasil, Deolinda termina com uma saudacgao que, a principio, parece normal, mas,
depois, se revela uma saudacao de luta — luta contra o racismo em todas as esferas:
“Com a fraternidade dos negros, Deolinda.” (RODRIGUES, 2004, p. 55). Essa
saudacdo revela uma tentativa de se opor as narrativas hegemonicas que legitimaram
comportamentos racistas ao longo de séculos. Justificativas, inclusive cientificas,
foram elaboradas a favor do racismo biolégico, influenciadas pelo iluminismo. Mério
Pinto de Andrade fala de Charles Linné, um célebre naturalista francés que, a julgar
pelas diferengas entre o “europeu e o Hotentote”, afirmava ser dificil persuadir-se de
que ambos provém da mesma origem. Esse estudioso considerou quatro variedades
raciais que o levaram a conclusao sobre a inferioridade do negro. Para ele, o negro é
“manhoso, preguicoso, negligente... governado pela vontade arbitraria dos seus
mestres”.

Em oposicao, estd o que ele denomina “europeus albuns”, caracterizado como
“engenhoso, inventivo... governado por leis.” (LINNE apud ANDRADE, 1997, p.
57). As distingoes dos homens por meio da cor da pele, escreve Mario Pinto de
Andrade, expdem o narcisismo europeu em reclamar uma fronteira entre si e o outro
(ANDRADE, 1997, p. 57). Em parte, a teoria da evolucao de Charles Darwin
contribuiu para esse preconceito, considerando os brancos superiores aos demais seres
humanos. Entretanto, Achille Mbembe posiciona-se contra a existéncia de ragas. Para
o filésofo, “a raca ndo existe enquanto facto natural fisico, antropologico ou
genético”. Na sua percepcao, “a raca nao passa de uma ficgao util, de uma construgao
fantasista ou de uma projeccdo ideologica cuja funcdo é desviar a atencdo de
conflitos...” (MBEMBE, 2017, p. 25).

Para Achille Mbembe faltam bases concretas e plausiveis para se defender o
conceito de raca, pois “raca” como fator bioldgico e cientifico inexiste. No decorrer
do seu estudo sobre o assunto, podemos perceber o conceito de raca como uma
estrutura politico-ideol6gica, tornando-a assim um conceito perigoso para ser
adotado. Viavel seria tomar o conceito de identidades — conjunto de fatores presentes
no individuo — ao refletirmos sobre a constru¢ao de um grupo étnico. Isso porque o
argumento relativo a racas humanas esta na causa de muitas injustigas sociais, como
afirma Achille Mbembe:

Ao reduzir o corpo e o ser vivo a uma questdo de aparéncia, de pele ou
de cor, outorgando a pele e a cor o estatuto de uma ficgdo de estatuto
biolégico, os mundos euro-americanos em particular fizeram do Negro e
da raca duas versdes de uma Unica e mesma figura, a da loucura
codificada. Funcionando simultaneamente como categoria originaria,
material e fantasmagérica, a raca tem estado, no decorrer dos séculos
precedentes, na origem de inimeras catastrofes, e terd sido a causa de
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devastagdes fisicas inauditas e de incalculaveis crimes e carnificinas.
(MBEMBE, 2017, p. 11).

As criticas de Deolinda se ddo no campo pratico, em sua relacdo diaria com as
diversas pessoas, tanto dentro de seu pais quanto fora dele. Ela ndo se propde a
teorizar sobre a cientificidade ou ndo das racas humanas, mas a refletir sobre as agoes
discriminatérias daqueles que tendiam a valorizar os brancos e mulatos em detrimento
dos negros/pretos. Sua reflexao destaca, pelo menos, trés perspectivas para se abordar
a questdo, das quais trataremos a seguir.

A Figura do negro infantilizado

A expressdao “negro infantilizado” é retirada do texto A trajetéria do negro na
literatura brasileira (2004), de Domicio Proencga Filho. No texto, o autor mostra
como o negro foi representado ao longo dos tempos na literatura brasileira. Uma das
representacOes do negro € a sua infantilizagdo que, segundo o autor, é um estere6tipo
que também aparece associado a animalizacdo. Curiosamente, uma das pecas citadas
que traz essa representacao do negro é O deménio familiar, de José Alencar.

Deolinda denuncia esse tipo de representacdo, dessa relagdao subliminar que o
branco faz do negro com o demdnio. Para expressar esse tipo de representacao do
negro, os escritores de Deolinda trazem a figura do “bebé”. Deolinda, atenta a todo
tipo de discurso e modos de representacao do negro (ou preto como era chamado),
nota que a relacdo dos brancos com os negros é de profunda crise. Verifica-se na
dinamica das relagcdes com o colonizador, segundo ela registra no dia 4 de Abril de
1964, uma repressdo estrutural simboélica contra os pretos, pois “O preto, para o
ngueta, é um anjo enquanto agir como um bebé e nunca como um individuo adulto”.
(RODRIGUES, 2003, p. 52). Mas sua critica se estende também as missoes
metodistas que, para ela, apresentavam semelhantes tendéncias de inferiorizar os
pretos. Isso é revelado em uma carta encaminhada a Kanhamena em 01 de Agosto de
1961: “Tu sabes bem a vida que se leva quando nos agarramos as missoes: o preto é
sempre nené.” (RODRIGUES, 2004, p. 118).

A figura do bebé ou nené, como se fala em Angola, é muito reveladora. Ela é
diferente da figura de uma crianca, que pode ter certa autonomia, dependendo da
idade, mesmo que essa autonomia ndo lhe dé a garantia de ter voz e de conseguir o
que quiser. Porém, um bebé é completamente dependente de seus pais em tudo; ele
ndo sobrevivera as adversidades da vida sem os cuidados paternais. Mas ndo ¢ a figura
de um bebé com pais amorosos, que cuidam carinhosa e pacientemente do filho, que
Deolinda se refere. E, antes, uma referéncia a um relacionamento de dominagdo do
bebé pelos pais — esta parece ser a énfase nos dois trechos. Assim, é possivel
percebermos que essa construcao da-se pela ironia, pois expde o comportamento
perverso dos brancos por meio da figuracao do negro como um ser indefeso, inocente
quanto aos dramas da vida. Enquanto os pretos ndo se deixam moldar pelos brancos,
eles estao fadados a serem identificados com a figura dos deménios, os anjos caidos.
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Se moldados, teriam a possibilidade de serem al¢ados a figura angelical. Nessa visao,
0s anjos, pelo menos os nao caidos, sdao puros, obedientes a voz de seu Senhor,
submissos e, portanto, bons aos olhos de Deus. Na esteira de Mario Pinto de Andrade,
vemos que

Na base da necessidade concreta da subjugacdo econdmica,
fundamentou-se a justificacdo tedrica da superioridade racial,
correspondendo o binémio branco/negro a acdo de comando/obediéncia
e, como seu corolario, o paternalismo tutelar. Ao administrador colonial
incumbiria a autoridade firme e paternal sobre os Indigenas, a fim de os
colocar ao servigco dos colonos e das empresas. Oliveira Martins aderia a
esta ideologia racista que releva do “darwinismo social”. (ANDRADE,
1997, p. 26, grifos do autor).

Nisso se da a supressao da dignidade dos “pretos”, como expresso no Didrio, em
4 de Abril de 1964:

Que inferno os brancos fizeram da nossa Africa! Os brancos castraram a
nossa personalidade humana. Apesar de tudo isso ndo quero vinganga:
quero s6 o nosso levantamento, o retorno da nossa dignidade. O castigo
deles vird naturalmente da prépria parte deles. (RODRIGUES, 2003, p.
52).

Ao usar a expressao “preto” nos trechos acima citados, Deolinda vale-se do
préprio discurso do colonizador, que usava o termo no intuito de inferiorizar o negro
pela cor da pele. Em seu combate contra esse preconceito, ela parece descodificar o
oponente para, depois, destrui-lo com o uso da linguagem ir6nica. O processo de
colonizacao é, por necessidade intrinseca, causador de todo tipo de conflito, pois o
espago colonial espelha a dificil confrontagdo entre a minoria estrangeira e a maioria
nativa.

A figura do negro como objeto

O exercicio intelectual de Deolinda Rodrigues se desenvolve num tom de
desabafo, muitas vezes ofensivo, de um sujeito com raiva pelo que o seu povo passa
— pelas armadilhas dos brancos contra os pretos, simplesmente por serem pretos. Isso
suscita todo tipo de reacdo revoltante por parte dos subjugados:

3 de Janeiro de 1959 — A mama pegou numa moca pronta a partir a cabega
ao 1.° ngueta que vier incomoda-la. E que ela enxotou os porcos dos
besugos que vieram estragar a nossa horta. E como somos pretos, os
merdas dos nguetas ainda querem armar conosco. (RODRIGUES, 2003,
p. 33).
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Deolinda denuncia uma visdo perversa, pois o corpo do preto era visto como o
lugar da realizacdo dos atos barbaros do branco:

3 de Fevereiro de 1959 - Esta é a Luanda da chicotada do branco nas
costas nuas do preto que cava a terra sob um sol de Margo. Esta é a
Angola do contratado. E é esta a Angola que deixei hoje. Mas temos de
transforma-la: ndo sei como nem com que forcas, mas este mal ndo pode
durar sempre. (RODRIGUES, 2003, p. 35).

Esses atos, que podem revelar um delirio por parte do colonizador, se evidenciam
pelo fato de ele ndo olhar para o negro como um ser humano, dotado de qualidades
que os diferenciam dos animais e dos objetos, tais como: a racionalidade, que torna o
homem consciente de si mesmo; a moralidade, que lhe permite ter uma consciéncia
que o conclama a fazer o que é certo; a criatividade, que lhe possibilita apreciar aquilo
que é belo aos olhos; a sociabilidade, que lhe possibilita estabelecer relacionamentos
verdadeiros de amor com outras pessoas; a espiritualidade, que lhe possibilita buscar
o transcendente, o divino; e a linguagem, que garante a sua subjetividade. (STOTT,
2007). Sem essas qualidades, o homem é reduzido a um simples objeto. Foi o que
aconteceu com os homens angolanos, que foram chicoteados “nas costas nuas”, “que
cava a terra sob um sol” escaldante, que é vendido como qualquer mercadoria, em
uma clara exploracao do corpo fisico, Deolinda denuncia esses atos barbaros ao expor

A espoliacdo organizada quando, em proveito do trafico atlantico (século
XV ao XIX), homens e mulheres originarios de Africa foram
transformados em homens-objecto, homens-mercadoria e homens-
moeda. Aprisionados no calabougo das aparéncias, passaram a pertencer
a outros, que se puseram hostilmente a seu cargo, deixando assim de ter
lingua prépria. (MBEMBE, 2017, p. 12).

As manifestacGes mais elementares das barbéries do branco veem-se na sua falta
de compreensao e, sobretudo, da ndo aceitacdao em querer compreender o Negro, esse
sujeito que, ao libertar dinamicas passionais e provocar uma exuberancia irracional,
abala o proprio sistema racional do branco. (MBEMBE, 2017). Uma cena registrada
no Didrio, no dia 17 de Abril de 1958 chama a atencdao de Deolinda e do leitor:

Perto do “Majestic” e do Alexandre Herculano, um capataz branco estava
a sovar selvagemente um dos presos que estdo a abrir valas. A quitandeira
e eu éramos as uUnicas pessoas perto e o sol era de matar as 11h30m.
Reclamdmos para o ngueta deixar de bater, mas ele ameacou. A
quitandeira disse-me para continuarmos a gritar até virem homens
patricios. Finalmente o ngueta parou, talvez s6 por estar ja cansado.

O que me impressionou foi a paralisagdo do patricio que estava a ser
chicoteado e dos outros. Ele era mais forte do que o branco, mas s6 gemia.
Chigal!

Esta situacdo faz-me pensar no suicidio. Que vida! (RODRIGUES, 2003,
p. 30,31).
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Deolinda expde uma cena de extrema violéncia, tanto fisica quanto psicoldgica,
ja que incide também sobre a subjetividade do negro. Isso se nota pelos gemidos que
0 negro, mesmo sendo mais forte em relacdo ao branco, emite ao ser espancado. A
expressao usada para essa violéncia é “sovar selvagemente”, o que revela o lugar dos
negros em relacdo, até mesmo, a um capataz branco, que é também um subordinado.
A cena mostra como o dominio do branco sobre o corpo do negro acontece a partir
da violéncia. Na impossibilidade de acudir o conterraneo, as duas mulheres se limitam
a gritar, para ver se chega algum patricio.

O forte se submete ao fraco pela sua condicdo subalternizada, o que deixa
Deolinda traumatizada e melancoélica, por isso a fuga no suicidio. Entretanto, é
interessante ressaltarmos que o siléncio do negro articula uma resisténcia contra o
sistema colonial. Um sentimento de revolta cresce no meio da populacdo e, aos
poucos, no lugar dos gemidos, o colonizado vai emitindo sons coordenados de luta
contra essas injusticas.

A ndo mistura com os pretos expoe a oposicdo entre o0 mundo dos negros
(escravos) e o mundo dos brancos (senhores). Esses dois mundos nao podem se cruzar
pela diferenca na estrutura epistemologica, isto é, na forma como concebem a
realidade. Assim, justificar-se-ia a atitude de segregacdo nos espacos colonizados,
como podemos verificar no registro diaristico do dia 17 de Janeiro de 1959: “Na igreja
ha uma missa pra os pretos e depois outra pra os brancos. Nao se misturam. O Fausto
ndo pode mais e vai abandonar isto. Estd a ser perseguido por ndo ir nessa onda
criminosa”. (RODRIGUES, 2003, p. 34-35).

Para moldar o preto segundo a forma do colonizador, adotou-se a assimilagdo. O
plano de evangelizar os pretos era, na verdade, uma justificativa para a regulacao
social dos colonizados por meio dos aparelhos ideologicos de estado — a igreja, a
escola, o exército. O triplice objetivo do colonizador foi, segundo Mério Pinto de
Andrade (1997), evangelizar, assegurar a administracdo e pacificar o indigena
rebelde. Para Deolinda, tudo isso era uma pratica criminosa.

As duas figuras acima citadas ndo se desdobram individualmente; elas se refletem
de vérias formas por meio de praticas e atitudes daqueles que construiram imagens
do negro sem o contato verdadeiro com eles, sem procurar conhecé-los. Tais imagens
ndo se encontram apenas no imaginario do colonizador portugués, mas em
praticamente todos os brancos, homens e mulheres. Quase todos eles apresentam a
mesma concepcao imaginada do negro. Isso é notério em um dos trechos que
evidenciam a visdo do mundo sobre os negros:

4 de Abril de 1964 - Acabei de ler o “Another Country”, de Baldwin.
Agora compreendo as mdos dadas do David Allen, o “You are so cute”
do Thomas Friedman, os olhares bestiais dos canadianos: pra eles, eu
como toda a preta, somos simples prostitutas, caida plos [sic] brancos.
Para elas, todo o preto morre pla [sic] pele clara e “pernas boas” delas,
ou nas palavras do Edwin, “They think all blacks are so weak”.
(RODRIGUES, 2003, p. 52, grifos da autora).

Deolinda denuncia das varias vozes brancas que tentam suprimir as vozes dos
negros e negras, que poderiam dizer algo de si mesmos, mas ndo podem, visto que
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seus enquadramentos ja foram preestabelecidos pelos brancos portugueses
(colonizador), norte americanos, canadianos, etc. E, pois, a partir do romance do
James Baldwin — um romancista, ensaista, dramaturgo, poeta e critico social sionista
estadunidense — que essa voz constata as linhas abissais que dividem a nossa
civilizacdo (SANTQOS, 2007), ou seja, o isolamento dos negros num mundo cheio de
categorias definidas pelos brancos: a categoria de prostitutas e mulheres caidas pelos
brancos — homens em relacdo a mulher negra; a categoria de fracos/desejosos pela
pele e pernas claras — mulheres em relacdo ao homem negro.

Quanto a visao sobre a mulher negra, é notavel a rasura que sofre, ja que ela é
vista apenas como um objeto de desejo para os brancos, muitas vezes vendendo o
corpo para sobreviver — essa é a ideia que transparece. Quanto aos homens negros,
ndo é diferente, pois é o homem negro perseguindo algo tdo “precioso” e “superior”:
a mulher branca. Assim, tanto a mulher quanto o homem negro servem para um unico
fim: a satisfacdo dos desejos sexuais e das fantasias do branco. Sao tidos, desse modo,
como objetos do branco. Tais concepg¢des equivocadas sobre o sujeito negro suscitam
sentimentos e atitudes de indignagdo por parte do sujeito altero que se projeta nas
Cartas e Didrio de Deolinda: 22 de Fevereiro de 1964 - “Estou até a raiz dos cabelos
com esta canalhada.” (RODRIGUES, 2003, p. 50).

Quanto mais se envolve nos trabalhos do Movimento, as varias vozes negras
reafirmam a construcdo de si através de relacdes de contraste:

26 de Julho de 1965 - Enquanto chovia e se falava de clima europeu, eu
disse desgostar do clima deles. A Marta hingara ndo ficou muito
contente. Claro, elas pensam que os ngunhis morrem pelas oiropas e por
virarem brancos. Na recep¢do ela divertiu-me muito ao imitar o inglés
dos yankees. (RODRIGUES, 2003, p. 123).

Conquanto pensem os brancos que os negros “morrem” de vontade de serem da
sua cor, a luta dos negros e dos africanos em geral é pela dignidade. O apagamento
dessa dignidade afeta a personalidade dos africanos:

23 de Janeiro de 1964 - O facto de trabalhar no escritério do Cpc
(departamento da Juventude) da-nos uma oportunidade extraordinaria
pra aprofundar o conhecimento dos ianques, o desempenho das suas
fungdes de agentes estaduais e assassinos da personalidade humana do
africano. (RODRIGUES, 2003, p. 47, grifo nosso).

Africa seria esse lugar que se constitui como um espaco de liberdades almejadas.
Nao o habitat e vida dos brancos, que desvelam um racismo sistémico que se
propunha a assassinar a personalidade dos africanos.
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A figura do preto em rela¢ao aos mulatos

O preconceito de cor do colonizador e de outros brancos ja é visto como algo
inadmissivel, mas é na observacdo da dinamica das relacdes de poder dentro do
proprio Movimento que Deolinda percebe uma reproducdo das praticas que combatia
nos brancos. Aqui o embate se da entre alguns mulatos e pretos; mais uma vez, a cor
da pele em questdo: 7 de Maio de 1964 — “Quem é mulata que em Luanda ndo queria
fazer-se passar por branca?” (RODRIGUES, 2003, p. 54). Se, ao longo de séculos
de disputas por espacos, o colonizador enfatizou a superioridade da pele branca, era
de se supor que os negros e mulatos valorizassem a sua cor de pele, como forma de
autoafirmacdo. No entanto, de forma contraditéria e irénica, as mulheres mulatas
queriam “fazer-se passar por branca”.

Contudo, Deolinda opde-se a essa visdo que invadia os membros do Movimento.
Ela percebe e questiona varios tratos e comportamentos que se revelam contraditérios.
Percebe, por exemplo, que a cor da pele se sobrepunha aos principios politicos; que a
voz da pele destoa da voz da liberdade do jugo colonial:

14 de Setembro de 1965 — Também ndo compreendo como o Spencer foi
hoje almocar com Eduardo. E natural que os dirigentes continuem ligados
aos afastados? Mas o Liicio faz também como o Spencer. Talvez a voz
da pele seja mais forte neles que os principios politicos. (RODRIGUES,
2003, p. 133).

Ela nota também que os mulatos tinham a primazia e ocupavam varios postos
dentro do movimento. Eles se tornaram indispensaveis dentro do Movimento:

14 de Setembro de 1965 — A Maria Carneiro e D. Engracia dizem se o
Eduardo saisse do hospital quem mais ia fazer o que ele faz? Tiraram-lhe
da Direc¢do do Movimento, mas é ele quem trata de todos os doentes e
ufana-se por isso. Na verdade, é desta indispensabilidade que os nguetas
e mulatos querem que os pretos se convencam. (RODRIGUES, 2003, p.
132).

Deolinda vislumbra em tudo isso o emergir de uma elite burguesa dentro do
Movimento. Ndo seria esse um ato simbélico da negacdo da dignidade aos pretos
pelos préprios africanos? Para Deolinda, a questdao das teorias racialistas, que se
concretiza num racismo de fato, inclusive entre os proprios africanos, cristaliza-se na
manutencao dos privilégios de uma minoria com tom de pele mais clara. Por essa
complexidade, ela define o combate ao racismo em outros termos. Antes, a luta era
contra os nguetas (brancos), isso era muito claro. Depois, percebeu-se que se estava
a lutar também contra os mulatos, os proprios patricios. As expressoes “brancos” e
“mulatos” pareciam ndo mais apreender a complexidade desse problema e da luta. Os
brancos, que pareciam compor 0 grupo que seria totalmente inimigo, agora tém
componentes que querem ajudar na causa dos pretos, mas sem deixarem de lado os
privilégios. Os mulatos, que formam o grupo dos compatriotas, parecem querer
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manter certa estrutura colonial, no que diz respeito as diferencas do tom de pele,
demonstrando o que Abdias do Nascimento chama de “patologia social do branco”
(NASCIMENTO, 1968, p. 35).

Esse ponto poderia parecer de facil resolucao para alguns membros. Bastaria
deixar as coisas como estdao, como pensavam duas mulheres: 14 de Setembro de 1965
—“Mas a Maria Carneiro ja pensa como a Mariazinha: ndo se deve exigir-lhes a varrer
e a coser porque sendo elas vao-se embora e fazem-nos falta”. (RODRIGUES, 2003,
p. 133). Porém, Deolinda, no sentido de estabelecer uma linha clara sobre quem sao
0s oponentes nesse jogo, que é uma luta, considerou a necessidade de adotar outro
tipo de classificacdo que desse conta desse fato novo, que pode apenas ser vencido no
campo da linguagem. Ela se apropria da arma dos proprios racistas — o saber e o
dominio da linguagem — para redefinir esse fato. As diferencas comuns entre brancos,
mulatos e pretos, que se configurava na luta dos dois primeiros contra o dltimo, foram
reduzidas a “pretos e ndo pretos”. Assim, os brancos e mulatos passaram a ser um so,
0s Ndo pretos°.

11 de Setembro de 1964 — O belga tem razdo: o que faz a diferenca entre
0s pretos e ndo-pretos nao é a cor da pele. Sdo as facilidades, o bem-
estar, os privilégios, a vida confortavel e facil de burgués. E contra isto
que devemos estar alerta. (RODRIGUES, 2003, p. 63, grifo nosso).

A visdo de Deolinda se amplia consoante os fatos que observa sobre as relacoes
de poder entre os membros do Movimento. E possivel constatarmos uma evolucdo
intelectual sutil na forma como ela deixa de tratar separadamente certos assuntos para
olha-los de forma mais abrangente. O exemplo disso esta no trecho seguinte, onde ela
parece indicar que o racismo e a condicdo social ndo devem ser pensados
separadamente:

11 de Setembro de 1964 — Nesta casa o Gilberto é tratado por “rapaz”,
como se ndo tivesse nome. E eu ndo posso com esse termo. Faz-me
lembrar do “boy” estipido do racista yankee... Estes ares patronais e
indelicadezas ficam tdo mal as senhoras, ainda mais em frente de criangas
[...] O Bossier tem razdo: o erro nao esta na cor da pele. O mal est4 nesta
podriddo social e econémica, no bem-estar, no conforto burgués [...]
(RODRIGUES, 2003, p. 64, grifos da autora).

A problematica da diferenca entre mulatos e negros é, conforme aponta Mario
Pinto de Andrade (1997), um tema que suscitou muitas reflexdes e debates. No
subtitulo A reabilitagdo civilizacional do “ser negro”, o estudioso recorre aos
trabalhos de autores como o reverendo e professor na Libéria Alexander Crummel, o
antropdlogo da Serra Leoa James Africanus Beale Horton e o fil6sofo Martien Towa,
que propoem a periodizagdo do pensamento do clérigo Edward Wilmot Blyden,
originario das Antilhas. Ambos militam a favor das qualidades dos negros e,

5 Embora Deolinda pareca generalizar essa questdo, é sabido que nem todos os brancos e
mulatos se opunham aos negros. Alguns lutaram e continuam a lutar ao lado desses negros
marginalizados. Sempre que nos referirmos a brancos e mulatos, que fique claro que temos

em Vvista aquela parcela de brancos e mulatos que queriam se impor sobre os negros.
Revista de Ciéncias Sociais — Fortaleza, v. 54, n. 1, mar./jun. 2023, p. 43-66.
DOI: 10.36517/rcs.54.1.d03 ISSN: 2318-4620



60 Deolinda Rodrigues: a intelectual combativa

apropriando-se de ideias cristas, defendem que o negro devesse reger-se por si
mesmo. Mas é nas formulacdes do pensamento de Edward Wilmot Blyden que
encontramos uma referéncia a problematica entre mulatos e negros. Mario Pinto de
Andrade observa que o ponto de vista de Blyden era o prevalecente na América, que
definia o negro como qualquer pessoa que tivesse sangue negro, ndao importando a
quantidade. Isso incluia os mulatos entre os negros ao mesmo tempo em que tendia
para uma ideia de pureza racial. Porém, alguns acontecimentos pelo mundo, tais como
os conflitos entre mulatos e negros na Nigéria, a situacdo no Haiti e os privilégios que
os mulatos norte-americanos gozavam, fizeram-lhe repensar seu posicionamento e
adotar o ponto de vista que consistia em separar os mulatos dos negros e chegar a
afirmar que os mulatos seriam um entrave para as causas dos negros. As varias
referéncias negativas aos mulatos fazem com que os negros ndao mais se sintam
representados por eles. Deolinda se enuncia fazendo ecoar a voz de resisténcia dos
negros que reivindicam a sua subjetividade. Mas ndo seria isso uma forma de racismo
inverso? Deolinda responde:

1 de Novembro de 1964 - [...] Os africanos nunca consideram os mulatos
como representantes do povo angolano por causa do seu passado
privilegiado. E s6 quem é avestruz (esconde a cabeca na areia e deixa o
boludo do resto do corpo a mostra) ndo aceita esta verdade ou considera
isto racismo. (RODRIGUES, 2003, p. 77).

Deolinda sente-se estar em uma condi¢do humilhante. A cor da sua pele e a lingua
funcionam como marcas visiveis que a colocam como alvo tacito para sofrer qualquer
expropriacdo. Sua expropriacdo é a perda da voz e da humanizagdo. Os brancos e
mulatos, bem como as condig¢Ges a sua volta conspiram para o seu silenciamento e
apagamento. A intelectual, entretanto, mantem-se ativo enquanto busca meios para
proporcionar a humanizacdo dos negros. Notemos que Deolinda tem sempre um
discurso inclusivo, ela pensa coletivamente. Ela faz-nos ouvir as vozes de outros eus
deixados a margem da sociedade. Estamos, mais uma vez, diante de uma passagem
atravessada pelo tom de desabafo e de ironia, pois os que detinham o poder, inclusive
o poder do saber, ndo compreendem certas linguas e linguagens do pobre:

27 de Maio de 1964 — Que vida criminosa esta de comer a custa destas
portuguesas e mulatas que, ao menor pretexto, no-lo lancam a cara com
a maior soberba. Ainda se lhes pudéssemos dizer: “Lukuaku lussukula
mukud”, mas elas ndo entendem esta linguagem de desprivilegiado, esta
linguagem do pobre.

Quanta humilhacado, caramba! Desde a infancia passamos de humilhagdo
em humilhacdo, nem temos a dignidade de viver a nossa prépria custa,
livres desta merda de favores. TENHO DE VIVER PRA MUDAR TAL
SITUAGAO. Temos de ser SERES HUMANOS de verdade.
(RODRIGUES, 2003, p. 55, grifos da autora).

A identificacdo de contradicdes dentro do Movimento e as criticas e
questionamentos aumentam de intensidade e abrangéncia, e projetam uma intelectual
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indignada com o rumo que os integrantes do Movimento tém dado a luta. Todos se
tornam alvos de criticas. Desta vez, as criticas ndo se dao apenas no espago intimo.
Conforme podemos ler nas entradas, essa tensdao foi desde discussdes violentas no
espaco publico:

13 de Marco de 1965 — Comecei com calma, mas no fim vomitei-lhe
umas verdades que magoam. Ndo lamento este incidente: foi proveitoso
para ambas. Agora sei melhor onde ponho os pés e onde estao os mulatos
e as portuguesas. O Januario assistiu a segunda parte da discussdo, a mais
violenta (RODRIGUES, 2003, p. 96).

A criticas no espaco privado:

14 de Marco de 1965 - Eu estava decidida a participar na reunido de terga-
feira, mas agora pergunto-me para qué, se tudo o que se diz é racismo?
Eles estdo sempre na defensiva e agarram-se sempre a clareza da pele,
Unica garantia deles sob regime portugués.

O fulcro da questdo é o desnivel econémico existente, que traz toda a
revolta e humilhacdo. Ndao que devamos obter ja uma vida completa ca
fora, nesta fase. Ndo. Mas que aqueles que se dizem também
nacionalistas e estdo ca conosco, compreendam também isso e ndo se
limitem a uma tentativa de sacrificio bem relativo. Este é o meu racismo.
Eu juro a todos os mulatos e portuguesas metidos directa ou
indirectamente no MPLA que, tudo o que ndo contribuir para o bem-estar
das massas angolanas mais exploradas, serd combatido por mim com uma
forca cada vez maior. (RODRIGUES, 2003, p. 97-98, grifo nosso).

O racismo por parte de alguns membros do MPLA revela o reinado e a contradi¢ao
que representa simbolicamente o retorno da escravidao pelos da terra. O pronome
pessoal eles e toda referéncia textual em terceira pessoa do plural em contraste com o
noés pressuposto na enunciacdo apontam para uma cisdo no Movimento: existem os
eles, referéncia aos brancos, aos mulatos e, agora, com a inclusdo de alguns pretos
burgueses; e os nos, referéncia aos pretos desprivilegiados. A escrita de Deolinda
Rodrigues revela, pois, uma linguagem e um sujeito que se constroem por oposicoes.
E, ao se construir dessa forma, o sujeito mantém e alimenta cada vez mais o seu
espirito combativo. Ele se mostra conhecedor do jogo dos oponentes:

14 de Margo de 1965 - Esta coisa de virem com teorias “avancadas e
intencionais” para salvarem a pele ndo nos convence mais. Quando se
vém perdidos, ndo ha nada que ndo empreguem para distrairem o preto e
aproveitarem da nossa estupidez. Ndo foi isso que os navegadores
portugueses fizeram aos nossos antepassados? Nao é isso que os
chamados “democratas e progressistas” mulatos e portugueses querem
usar para embrulhar-nos? Como é que podemos logo admiti-los na
intimidade angolana (os portugueses), té-los na intimidade enquanto
estamos em luta se, como afirmou a Jenny e bem ontem, eles sdo
portugueses acima de tudo? Quem aceita um militante meio ligado e
profundamente ao inimigo? Qual a pessoa que ama e conscientemente vé
objetivamente e tem a coragem de atacar e denunciar os erros que podem
lesar a pessoa amada? Nés ndo temos ninguém no MPLA com essa
coragem moral. Depois dos exemplos da mulher do Lima e do Ferreira,
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quem nos garante da integridade desses senhores? Os papéis? A vida
sacrificada deles rodeada de carros, bifes e leite? (RODRIGUES, 2003,
p. 98, grifos da autora).

Nota-se uma percep¢do acurada do problema por parte de Deolinda. Um dominio
do assunto, tentando perscrutar as motivacoes e sentimentos daqueles que desejam se
juntar ao Movimento, bem como 0s possiveis problemas que o ingresso desses
“senhores” acarretaria. Pois,

14 de Margo de 1965 - O essencial [da luta] é dar-lhe [ao povo angolano]
a consciéncia para ndo se deixar guiar eternamente e contentar-se com as
migalhas, as esmolas, as palmadinhas dos papés sejam eles brancos ou
pretos [tom irénico]. O essencial é mobilizar, erguer o nosso Povo e
formar quadros saidos das massas populares. [...] Temos é que esclarecer
as massas sobre as humilhagdes e injusticas vividas e trabalharmos todos
juntos para modificar a vida em Angola. Nosso alvo: uma vida decente,
digna e abundante em justica e compreensdo para todos os brancos e
pretos que compartilhem esse alvo. Os contra-alvo (brancos ou pretos)
devem ser afastados, eliminados se preciso. (RODRIGUES, 2003, p. 98-
99).

Consideracgoes finais

E perceptivel, na passagem, uma critica fundamentada nas ideias marxistas, que
concebe a histéria de forma bindria e com um apelo as massas como meio para se
fazer e vencer as lutas revolucionérias. Deolinda revela-se uma intelectual que
conhece o seu ponto de partida e de chegada, os seus objetivos finais. Assim como o
tedrico e critico esloveno Slavoj Zizek (2014), também fundamentado em ideias
socialistas, propde a morte dos comunistas liberais que, segundo ele, por serem ricos
que se valem das causas sociais para alavancar seus patrimonios, exercem uma
violéncia simbdlica, encarnada na linguagem, tornando-se, deste modo, inimigos com
que se defronta a luta progressista, Deolinda também propde a eliminagdo de todos
0s que se colocam como barreiras para o avango da revolugdo, caso seja necessario.
Parece pairar um temor legitimo de perpetuacdo das praticas de inferiorizacdo do
negro.

Nos rastros de Edward Said (2004), percebemos que a descolonizacdo pode nos
ensinar grandes licOes, entre elas, uma principal: “por mais nobres que fossem seus
objetivos libertadores, o fato de que ela ndo evitava com frequéncia suficiente o
surgimento de substituicdes nacionalistas repressivas no lugar dos regimes coloniais.”
(SAID, 2004, p. 48).

Portanto, como uma intelectual combativa, Deolinda surge como mediadora e
despertadora das massas contra todo tipo de sistema repressivo que tenta se instalar.
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Se ha uma teorizacgdo por parte dela, ela é feita a partir daquilo que observa. A escrita
revela-nos alguém que conhece as teorias socialistas, mas que parece levar a termo
acoOes que ndo tém inicio na teoria, e sim na necessidade da populacdo ter “uma vida
decente, digna e abundante em justica e compreensdo para todos os brancos e pretos
que compartilhem esse alvo.” (RODRIGUES, 2003, p. 99). No contexto da escrita de
Deolinda Rodrigues, essa necessidade de liberdade e a forca para alcancéa-la revelam
um mito. Nas palavras do teérico Alfredo Bosi, “O proletariado tem um mito: a
revolucao social. Em direcdao a esse mito move-se com uma fé veemente e ativa.”
(BOSI, 2004, p. 186). Pensamento critico e politico, assim como foi entre os
intelectuais da Argentina na segunda metade dos anos 90 (SARLO, 2004), caminham
juntos na escrita dessa intelectual angolana.

Por isso, Deolinda é uma intelectual que reflete, ao mesmo tempo, sobre os
universais e particulares, pois, embora tenha se engajado num Movimento de
Libertacdo, seu pensamento transcende as fronteiras do Movimento. Ela é uma
intelectual que funciona como mediadora na leitura da realidade nacional e universal,
com o0 objetivo de conscientizar o seu povo (e os colonizados africanos em geral) e
combater as mazelas causadas pelo colonizador, combate esse que revelou a
reproducao de algumas praticas dos regimes coloniais por parte dos colonizados. Suas
reflexdes, que vao desde as dentincias das exploracoes dos brancos a criticas pelas
diversas formas de discriminacdo dentro do proprio Movimento, contribuem na
construcdo da memoéria e identidade de um povo e na criacdo de um sentimento
patriético, que nos permitem, assim, classificd-la como uma intelectual tanto pura
quanto orgdnica, embora, como ja afirmamos, tenda mais para a segunda
caracteristica.
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Resumo:

Nosso estudo parte das reflexdes baseadas em duas obras de
Deolinda Rodrigues, nomeadamente: Didrio de um exilio sem
regresso (2003) e Cartas de Langidila e outros documentos
(2004). Nosso objetivo é, por meio de uma pesquisa bibliogréfica,
analisar o percurso intelectual de Deolinda durante a luta pela
libertacdio de Angola do jugo colonial portugués e a sua
contribuicdo na criacdo de um sentimento patriético por meio de
suas reflexdes sobre assuntos que evidenciam um cisma nas
relagGes sociais. Percebemos, ao longo do estudo, que Deolinda
apresenta caracteristicas tanto de uma intelectual pura quanto de
uma intelectual organica, embora notemos uma inclinacdo maior
para o segundo conceito.

Palavras-chave: Deolinda Rodrigues; Intelectual; Racismo;
Colonialismo.

Abstract:

Our study is based on reflections based on two works by Deolinda
Rodrigues, namely: Didrio de um exilio sem regresso (2003) e
Cartas de Langidila e outros documentos (2004). Through a
bibliographical research, we intend to analyze the intellectual
trajectory of Deolinda during the struggle for Angola’s liberation
from the Portuguese colonial yoke and her contribution in the
creation of a patriotic feeling through her reflections on subjects
that evidence a schism in the social relationships. We realized,
throughout the study, that Deolinda is an intellectual who presents
aspects that characterize her as an intellectual both pure and
organic, although we notice an inclination more towards the
second concept.

Keywords: Deolinda Rodrigues; Intellectual; Racism;
Colonialism.
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